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Herbers, Dr. Klaus, Tübingen 

Herde, Dr. Peter, Prof., Würzburg 

Hergemöller, Dr. Bernd-Ulrich, Hochschuldozent, 
Bochum 

Heron, Dr. Alasdaır I.C., Prof., Erlangen 

Hettlage, Dr. Dr. Robert, Prof., Regensburg 

Heyen, Dr. Franz-Josef, Prof., Koblenz 

Hierold, Dr. Alfred E., Prof., Bamberg 

Hilberath, Dr. Bernd Jochen, Prof., Tübingen 

Hild, Dr. Friedrich. Wien 

Hilger, Dr. Georg. Prof.. Aachen 

Hill, Dr. Thomas, Kiel 

Hilpert, Dr. Konrad, Prof., Saarbrücken 

Hintermaier, Dr. Ernst, Salzburg 

Hintzen, Dr. Georg, Paderborn 

Hirnsperger, Dr. Johann, Universitätsdozent, Salzburg 

Hochstaffl, Dr. Josef, Prof., Paderborn 

Hoegen, Dr. Maternus OSB, Rom 

Hofer, Dr. Peter, Salzburg 

Hoffmann, Dr. Wolfgang SJ, Bonn 

Hofmann, Dr. Manfred, Dozent, Lund, Schweden 

Hofmann, Dr. Michael, Nürnberg 

Hogg, Dr. James, Salzburg 

Hoheisel, Dr. Karl, Prof., Bonn 

Hohmann, Dr. Friedrich Gerhard, Paderborn 

Hollenweger, Dr. Walter, Prof., Krattigen, Schweiz 

Hollerbach, Dr. Alexander, Prof., Freiburg ı. Br. 

Homann, Dr.Dr. Karl, Prof., Ingolstadt 

Hoppe, Dr. Rudolf, Prof., Passau 

Hoppe, Dr. Thomas, Hamburg 

Hoppe-Sailer, Dr. Richard, Essen 

Hörandner, Dr. Wolfram, Prof., Wien 

Horn, Dr. Wolfgang, Hannover 

Horst, Dr. Pieter W. van der. Prof., Utrecht 

Horst, Dr. Ulrich OP. Prof., München 

Horstkötter, Dr. Ludger OPraem, Duisburg 

Hösch, Dr. Edgar, Prof., München 

Hösler, Matthäus OCarm, Bamberg 

Höß, Dr. Irmgard, Prof., Nürnberg 

Hossfeld, Dr. Frank-Lothar, Prof., Bonn 

Houtepen, Dr. Anton W. J., Prof., Utrecht 

Hryniewicz, Dr. Wactaw, Prof., Lublin 

Huber, Christian, Lic.jur.can., Speyer 

Huber, Dr. Christoph, Prof., Bamberg 

Huber, Dr. Kurt A., Prof., Königstein/Taunus 

Huber, Dr. Martın, Augsburg 

Hübner, Dr. Ulrich, Prof., Maınz 

Hucker, Dr. Bernd Ulrich, Prof., Vechta 

Hug, Paul, Freiburg 1. Br. 

Hug, Dr. Wolfgang, Prof., Freiburg 1. Br. 

Hummel, Dr. Reinhart, Stuttgart 

Hünermann, Dr. Peter, Prof., Tübingen 

Hunold, Dr. Gerfried W., Prof., Tübingen 

Hurzlmeier, Richard, Weiden/Oberpfalz 

Hutter, Dr. Dr. Manfred. Universitätsdozent, Graz 


Illhardt, Dr. Franz Josef, Privatdozent, Freiburg 1. ΒΓ. 
Imhof, Dr. Paul SJ, Frankfurt a.M. 
Ineichen, Dr. Hans, Prof., Erlangen 


Ingegneri, Gabriele OFMCap, Mestre, Italıen 
logna-Prat, Dr. Dominique, Paris 

Irsigler, Dr. Hubert, Prof., Bamberg 

Isensee, Dr. Josef, Prof., Bonn 


Jäger, Dr. Wilhelm, Münster 

Jaitner, Dr. Klaus, München 

Janitzek, Martina, M. A., Frankfurt a.M. 
Janssen, Dr. Hermann, Aachen 

Janssen, Dr. Paul, Prof., Köln 

Janssen, Dr. Wilhelm, Prof., Düsseldorf 
Jantzen, Dr. Jörg, Privatdozent, München 
Jaschinski, Dr. Eckhard SVD, Sankt Augustin 
Jäschke, Dr. Kurt-Ulrich, Prof., Saarbrücken 
Jaszai, Dr. Geza, Münster 

Jecker, Dr. Hans-Peter, Muttenz, Schweiz 
Jenal, Dr. Georg. Privatdozent, München 
Jilek, Dr. August. Prof.. Regensburg 
Joassart, Bernard SJ. Brüssel 

Johanek, Dr. Peter, Prof., Münster 

Joppen, Dr. Dr. habıl., Rudolf, Dessau 
Jorissen, Dr. Hans, Prof., Bonn 

Jüngling, Dr. Hans-Winfried 51], Prof., Frankfurt a.M. 
Jürgensmeier, Dr. Friedhelm, Protf., Maınz 
Jüssen, Dr. Gabriel, Akad. Oberrat, Bonn 


Kaczynski, Dr. Reiner, Prof., München 
Kalde, Dr. Franz, München 

Kampling, Dr. Rainer, Prof., Berlin 
Kandler, Mag. Josef, Salzburg 

Kany, Dr. Roland, Maınz 

Karow, Dr. Yvonne, Berlin 

Karrer, Dr. Leo, Prof., Fribourg 

Kasper, Dr. Clemens M., Rüdesheim 
Kathrein, Dr. Werner, Prof., Fulda 
Kaufhold, Dr. Dr. Hubert, Prof., München 
Kaufmann, Dr. Franz-Xaver, Prof., Bielefeld 
Kaufmann, Dr. Peter, Schwerin 
Kaufmann, Dr. Thomas, Göttingen 

Kaut, Bernd, Aachen 

Kaut, Dr. Thomas J.G.. Bonn 

Kehl, Dr. Medard SJ. Prof.. Frankfurt a.M. 
Keil, Stephan, Dipl.-Theol., Düsseldorf 
Keitz, Heinz, Fulda 

Keller, Dr. Adalbert, Augsburg 

Keller, Dr. Hagen, Prof., Münster 

Kerber, Dr. Dr. Walter SJ, Prof., München 
Kern, Dr. Josef, Würzburg 

Kern, Dr. Dr. Walter SJ, Prof., Innsbruck 
Kerstiens, Dr. Ferdinand, Marl 

Kertelge, Dr. Karl, Prof., Münster 

Kessler, Dr. Stephan Ch. SJ, St. Blasien/Schwarzwald 
Keupp, Dr. Heiner, Prof., München 
Kienzler, Dr. Klaus, Prof., Augsburg 
Kießling, Klaus, Dipl.-Theol. Dipl.-Psych., Freiburg 1. Br. 
Kimmich, Dr. Erıka, Prof., Stuttgart 
Kimminich, Dr. Otto, Prof., Regensburg 
Kindermann, Dr. Udo, Prof., Köln 
Kirchschläger, Dr. Walter, Prof., Luzern 
Kleber, Dr. Karl-Heinz, Prof., Ludwigshafen 
Klein, Dr. Aloys, Prof., Paderborn 

Klein, Nikolaus, Zürich 

Klein, Dr. Wassılıios, Bonn 

Klemmer, Dr. Paul, Prof.. Essen 

Klöckner, Dr. Stefan, Rottenburg 

Kluger, Dr. Helmuth, Köln 

Kluxen, Dr. Dr. Wolfgang, Prof., Bonn 
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Knapp, Dr. Markus, Würzburg 

Knauf-Belleri, Dr. Ernst Axel, Prof., Genf 
Knoch, Dr. Wendelin, Prof., Bochum 

Koch, Dr. Kurt, Prof., Luzern 

Kochanek, Dr. Hermann SVD, Sankt Augustin 
Köck, Dr. Heribert Franz M.C.L., Prof., Linz/Donau 
Koder, Dr. Johannes, Prof., Wien 

Koepcke, Cordula, Kiel 

Kohler, Dr. Alfred, Prof., Wien 

Köhler, Dr. Oskar, Prof., Freiburg ı. Br. 
Kohlschein, Dr. Franz, Prof., Bamberg 
Kollbrunner, Dr. Fritz, Luzern 

Koller, Dr. Heinrich, Prof., Salzburg 

Kölzer, Dr. Theo, Prof., Bonn 

Köpf, Dr. Ulrich, Prof., Tübingen 

Kopiec, Dr. Jan, Weihbischof, Opole, Polen 
Koppitz, Dr. Hans-Joachim, Prof., Mainz 
Korff, Dr. Wilhelm, Prof., München 

Korherr, Dr. Edgar Josef. Prof.. Graz 

Körner, Reinhard OCD, Birkenwerder 
Kortüm, Dr. Hans-Henning. Dozent, Tübingen 
Kossatz, Dr. Tılman, Würzburg 

Kottje, Dr. Dr. Raymund, Prof., Bonn 

Krahl, Dr. Eckehard OFMCap, Münster 
Kramer, Dr. Hans, Prof., Bochum 

Krämer, Dr. Peter, Prof., Eichstätt 
Kranemann, Dr. Benedikt, Privatdozent, Trier 
Krasic, Dr. Stjepan, Prof., Rom 

Krauß, Irene, M. A., Ulm 

Kreiner, Dr. Armin, Prof., Mainz 

Kremer, Dr. Jacob, Prof., Wien 

Krems, Eva-Bettina, M. A., Rom 

Kremsmair, Dr. Josef, Universitätsdozent, Wien 
Kreuzer, Dr. Georg, Prof., Augsburg 
Kriegbaum, Dr. Bernhard SJ, Prof., Innsbruck 
Krieger, Dr. Gerhard, Prof., Trier 

Krings, Dr. Hermann, Prof., München 
Krisam, Claudia, Köln 

Kriss-Rettenbeck, Dr. Lenz, Kochel am See 
Krone, Dr. Wolfgang, Bonn 

Krones, Dr. Hartmut. Prof., Wien 

Kropp, Dr. Manfred. Prof.. Maınz 
Krummacher, Dr. Hans-Henrik. Prof.,. Mainz 
Küchler, Dr. Max, Prof., Fribourg 

Kühn, Dr. Ulrich, Prof., Leipzig 

Kummer, Dr. Christian 51, München 
Kummer, Dr. Stefan, Prof., Würzburg 

Kunz, Dr. Erhard SJ, Prof., Frankfurt ἃ. Μ. 
Kunzler, Dr. Michael, Prof., Paderborn 
Kuper, Bernd-Otto, Brüssel 

Kupper, Dr. Jean-Louis, Prof., Lüttich 
Küppers, Dr. Kurt, Prof., Augsburg 


Lachner, Dr. Raimund, München 
Ladstätter, Mag. Markus, Wien 
Lähnemann, Dr. Johannes, Prof., Nürnberg 
Lamberty-Zielinski, Dr. Hedwig, Bonn 
Landmann, Dr. Ortrun, Dresden 

Lang, Dr. Justin OFM, Ulm 

Lang, Dr. Odo OSB, Einsiedeln 

Lang, Dr. Peter Thaddäus, Albstadt 
Langer, Dr. Michael, Privatdozent, Regensburg 
Langer, Dr. Wolfgang, Prof., Wien 
Langhorst, Dr. Peter, Bochum 

Laplanche, Francois, Paris 

Larue, Paul. Düren 

Laubach, Thomas, Dipl.-Theol., Tübingen 


Laudage, Dr. Johannes, Privatdozent, Mainz 

Lauer, Gerhard, M. A., München 

Lautenschläger, Dr. Gabriele, Würzburg 

Lechner, Gregor M. OSB, Univ.-Doz., Stift Göttweig, 
Niederösterreich 

Lehr, Dr. Ursula, Prof., Heidelberg 

Leibold, DDr. Gerhard, Prof., Innsbruck 

Leinsle, Dr. Dr. Ulrich Gottfried, Prof., Regensburg 

Leisching, Dr. Peter, Prof., Innsbruck 

Lentzen-Deis, Dr. Wolfgang, Prof., Trier 

Lesch, Dr. Karl Josef, Vechta 

Leuchtmann, Dr. Horst, München 

Leyener, Dr. Thomas, Rottenburg 

Liebmann, Dr. Maximilian, Prof., Graz 

Lies, Dr. Lothar SJ, Prof., Innsbruck 

Liesner, Karl 51, Hamburg 

Limburg, Hans 1. MSC, Bergisch-Gladbach 

Lippert, Dr. Peter CSsR, Prof.. Hennef/Sieg 

Listl, Dr. Joseph SJ, Prof.. Bonn 

Lohr, Dr. C.H. SJ. Prof.. Freiburg ı. Br. 

Löhr, Dr. habil. Winrich A.. Privatdozent. Bonn 

Löhr, Dr. Wolfgang, Mönchengladbach 

Lohrum, Dr. Meinolf OP, Köln 

Löning, Dr. Karl, Prof., Münster 

Lorenz, Dr. Erika, Prof., Hamburg 

Lüdicke, Dr. Klaus, Prof., Münster 

Luislampe, Dr. Pıa OSB, Dinklage b. Osnabrück 

Lummer, Dr. Franz, Passau 

Lupi, Dr. Marıa, Prof., Rom 

Lurz, Friedrich, Dipl.-Theol., Bonn 

Lutterbach, Dr. Hubertus, Münster 

Lutz, Dr. Bernd, Köln 


Maas-Ewerd, Dr. Theodor, Prof., Eichstätt 
Macken, Dr. Raymond, Prof., Leuven 
Madey, Dr. Johannes, Prof., Paderborn 
Mager, Dr. Inge, Prof., Hamburg 

Mai, Dr. Paul, Regensburg 

Maier, Dr. Bernhard, Bonn 

Maier, Dr. Dr. Hans, Prof., München 
Maier, Dr. Dr. Johann, Prof., Innsbruck 
Maleczek, Dr. Werner. Prof.. Graz 
Malettke, Dr. Klaus, Prof.. Marburg 

Mali, Dr. Franz, Augsburg 

Marböck, Dr. Johannes, Prof., Graz 
Maritz, Dr. Heinz, München 

Marschall, Dr. Werner, Prof., Freiburg ı. Br. 
Marschütz, Dr. Gerhard, Wien 
Martetschläger, Dr. Johannes, Wien 
Martina, Dr. Giacomo SJ, Rom 

Marx, Dr. Hans Joachim, Prof., Hamburg 
Marxer, Francois, Paris 

März, Dr. Claus-Peter, Prof., Erfurt 
Maßhof-Fischer, Dr. Manfred, Tübingen 
Maurer, Dr. Alfons, Stuttgart 

Maurer, Dr. Helmut, Prof., Konstanz 

May, Dr. Georg, Prof., Mainz 

MecCoog, Dr. Thomas SJ, Prof., London 
Meier, Dr. Johannes, Prof., Bochum 
Meinardus, Dr. Otto F. A., Ellerau b. Hamburg 
Meinhardt, Dr. Helmut, Prof., Gießen 
Menke, Dr. Karl-Heinz, Prof., Bonn 
Merk, Dr. Otto, Prof., Erlangen 

Merklein, Dr. Helmut. Prof., Bonn 

Merks, Dr. Karl-Wilhelm. Prof.. Tilburg, Niederlande 
Mertens, Dr. Dieter, Prof., Freiburg 1. Br. 
Mertens, Dr. Thom, Antwerpen 
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Meßner, Dr. Reinhard, Innsbruck 

Mette, Dr. Norbert, Prof., Münster 

Metzler, Dr. Josef OMI, Prof., Rom 

Meyer, Dr. Hans Bernhard SJ, Prof., Innsbruck 
Meyer, Dr. Harding, Prof., Straßburg 

Meyer zu Schlochtern, Dr. Josef, Prof., Paderborn 
Meyer zur Capellen, Dr. Jürg, Prof., Münster 


Meyer-Wilmes, Dr. Hedwig, Privatdozentin, Nimwegen 


Michael, Joachim, M. A., Freiburg 1. Br. 

Mieth, Dr. Dietmar, Prof., Tübingen 

Miller, Dr. Gabriele, Rottenburg 

Molinski, Dr. Dr. Waldemar SJ, Prof., Wuppertal 

Molitor, Dr. Hansgeorg, Prof., Mönchengladbach 

Moll, Dr. Helmut, Rom 

Molsberger, Dr. Josef, Prof., Tübingen 

Morent, Stefan, M. A., Ravensburg 

Morsey, Dr. Rudolf, Prof., Speyer 

Moser, Dr. Dietz-Rüdiger. Prof., München 

Muck, Dr. Otto SJ, Prof.. Innsbruck 

Mückl, Dr. Wolfgang J., Prof., Passau 

Münhlek, Dr. Karl, Prof., Passau 

Müller, Alfons, Köln 

Müller, Dr. Anselm W., Prof., Trier 

Müller, Dr. Caspar Detlef G., Prof., Remagen 

Müller, Dr. Gerhard Ludwig, Prof., München 

Müller, Dr. Hans-Peter, München 

Müller, Dr. Heribert, Prof., Köln 

Müller, Joachim, Balgach, Schweiz 

Müller, Dr. Josef, Prof., Freiburg ı. Br. 

Müller, Dr. Ludger, München 

Müller, Dr. Paul-Gerhard, Prof., Trier 

Müller, Dr. Rainer A., Prof., Eichstätt 

Mundadan, Dr. A. Mathias CMI, Prof., Kalamassery/ 
Kerala, Indien 


Nagel, Dr. Eduard, Trier 

Nastainczyk, Dr. Wolfgang, Prof., Regensburg 
Nebel, Dr. Dr. Richard, Bayreuth 
Neddermeyer, Dr. Uwe, Köln 

Neufeld, DDr. Karl Heinz SJ, Prof., Innsbruck 
Neufeld, Dr. Titus. Prof.. Ahlen/Westfalen 
Neumann, Burkhard. Wiss. Ass.. Paderborn 
Neumeyer, Martina, M. A., Eichstätt 

Neuner, Dr. Peter, Prof., München 

Neyer, Harry, Bonn 

Niehl, Franz Wendel, Trier 

Niehr, Dr. Herbert, Prof., Tübingen 

Niemann, Dr. Franz-Josef, Kiel 

Nikolasch, Dr. Franz, Prof., Salzburg 

Nissen, Dr. Peter J. A., Nimwegen 

Nitz, Dr. Genoveva, Regensburg 

Nobis, Dr. Heribert, München 

Nocke, Dr. Franz-Josef, Prof., Duisburg 
Noflatscher, Dr. Heinz, Universitätsdozent, Innsbruck 
Nolte, Dr. Cordula, Greifswald 

Nonn, Dr. Ulrich, Prof., Bonn 
Nothelle-Wildfeuer, Dr. Ursula, Sankt Augustin 
Nöthen, Dr. Markus, Bonn 

Notz, Dr. Klaus-Josef, München 

Nürnberg, Dr. Rosemarie, Köln 

Nyberg, Dr. Tore, Odense, Dänemark 


Oberhammer, Dr. Gerhard, Prof., Wien 
Oberlinner, Dr. Lorenz. Prof., Freiburg 1. Br. 
Oberste, Jörg. Dresden 

Obst, Dr. Helmut, Prof., Halle/Saale 

Oer, Dr. Rudolfine Freiin von, Prof., Münster 


Ollig, Dr. Hans-Ludwig, Prof., Frankfurt a.M. 
Oser, Dr. Fritz, Prof., Berlin 
Ott, Dr. Martın, Bonn 


Paarhammer, Dr. Hans, Prof., Salzburg 

Palaver, Dr. Wolfgang, Innsbruck 

Paus, Dr. Ansgar OSB, Prof., Salzburg 

Peil, Dr. Dietmar, Prof., München 
Pemsel-Maier, Dr. Sabıne, Freiburg ı. Br. 

Perez de Heredia y Valle, Dr. Ignacio, Prof., Valencia 
Pesch, Dr. Otto Hermann, Prof., Hamburg 
Peters, Dr. Ulrike, Bonn 

Petersohn, Dr. Jürgen, Prof., Marburg 

Petta, Marco, Grottaferrata b. Rom 

Petzolt, Dr. Stephan OSB, Beuron 

Pfafferott, Dr. Gerhard, Prof., Bad Honnef 
Pichler, Dr. Isfried OPraem. Schlägl, Oberösterreich 
Pieper, Dr. Annemarie, Prof.. Basel 

Pieschl, Gerhard. Weihbischof, Limburg 
Pillinger, Dr. Renate, Prof., Hımberg Ὁ. Wıen 
Pirich, Dr. Gustav, Hollabrunn, Niederösterreich 
Piskaty, Prof. Dr. Kurt SVD (7) 

Plank, Dr. habıl. Peter, Privatdozent, Würzburg 
Podskalsky, Dr. Gerhard SJ, Prof., Frankfurt a.M. 
Poggi, Dr. Vincenzo SJ, Prof., Rom 

Pompey, Dr. Heinrich, Prof., Freiburg 1. Br. 
Portmann-Tinguely, Dr. Albert, Fribourg 
Poschmann, Andreas, Trier 

Post, Dr. Werner, Prof., Dortmund 

Prader, Dr. Joseph, Prof., Brixen 

Praßl, Dr. Franz Karl, Prof., Graz 

Pregardier, Elisabeth, Oberhausen 
Primetshofer, Dr. Bruno CSsR, Prof., Wien 
Pröpper, Dr. Thomas, Prof., Münster 
Prusinovsky, Rupert OSB, Ottobeuren 

Puza, Dr. Richard, Prof., Tübingen 

Puzicha, Dr. Michaela OSB, Rietberg/Westfalen 


Quack, Dr. Anton SVD, Prof., Sankt Augustin 


Raffelt, Dr. Albert, Freiburg ı.Br. 

Ragacs, Dr. Ursula, Wien 

Rainer, Dr. Johann, Prof., Innsbruck 

Raspe, Dr. Martin, Würzburg 

Raupp, Werner, Dipl.-Theol., Tübingen 

Rauscher, Dr. Anton SJ, Prof., Augsburg 

Reckow, Dr. Fritz, Prof., Erlangen 

Rees, Dr. Danıel OSB, Bath, England 

Reimann, Dr. Michael, Oldenburg 

Reinhardt, Dr. Hartmut, Prof., München 

Reinhardt, Dr. Heinrich J.F., Prof., Bochum 

Reinhardt, Dr. Rudolf, Prof., Tübingen 

Reinink, Dr. Gerrit Jan, Groningen 

Reiser, Dr. Marius, Prof., Mainz 

Reiter, Dr. Ernst, Prof., Eichstätt 

Reiter, Dr. Johannes, Prof., Mainz 

Rekowski, Reinhard von, Dipl.-Psych., 
Herten/Rheinfelden 

Renöckl, Dr. Helmut, Prof., Linz/Donau 

Repgen, Dr. Konrad, Prof., Bonn 

Resch, Dr. Dr. Andreas, Prof., Innsbruck 

Reuter, Dr. Timothy, Prof., Southampton 

Rexin, Gerhard, Bonn 

Richardi, Dr. Reinhard, Prof., Regensburg 

Richter, Dr. Michael. Prof., Konstanz 

Ricken, Dr. Friedo SJ, Prof., München 

Riedl, Dr. Alfons, Prof., Linz/Donau 
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Riedlinger, Dr. Helmut, Prof., Freiburg ı. Br. 
Rieger, Dr. Reinhold, Tübingen 

Ries, Dr. Markus, Prof., Luzern 
Riesenhuber, Dr. Dr. Klaus SJ, Prof., Tokyo 
Rijavec, Dr. Andrej, Prof., Ljubljana 

Rilliet, Dr. Frederic, Genf 


Rinnerthaler, Dr. Alfred, Universitätsdozent, Salzburg 


Riße, Dr. Günter, Bonn 

Ritt, Dr. Dr. Hubert, Prof., Regensburg 

Ritter, Dr. Dr. Horst, Prof., Tübingen 

Ritter, Dr. Johannes O., Klagenfurt 

Rivinius, Dr. Karl Josef SVD, Prof., Sankt Augustin 
Roberg, Dr. Burkhard, Prof., Bonn 

Röckelein, Dr. Hedwig, Hamburg 

Roellecke, Dr. Gerd, Prof., Mannheim 

Roloff, Dr. Jürgen, Prof., Erlangen 

Rombach, Dr. Ursula. Köln 

Römer, Dr. Christof. Braunschweig 

Ronig, DDr. Franz, Prof., Trier 

Rose, Dr. Ambrosius OSB, Kellenried b. Ravensburg 
Roth, Dr. Hermann Josef OCist, Köln 

Rouleau, Dr. Francois SJ, Meudon, Frankreich 
Röwekamp, Georg, Dipl.-Theol., Gelsenkirchen 
Rudersdorf, Dr. Manfred, Privatdozent, Osnabrück 
Rüdiger, Michael, M. A., Würzburg 

Ruf, Dr. Martin OSB, Schäftlarn b. München 

Ruh, Hans Arnold, Bielefeld 

Ruh, Dr. Ulrich, Freiburg 1. Br. 

Ruhbach, Dr. Gerhard, Prof., Bielefeld 

Ruhstorfer, Karlheinz, Freiburg 1. ΒΤ. 

Rummel, Dr. Peter, Prof., Augsburg 

Runggaldier, Dr. Edmund SJ, Prof., Innsbruck 
Rüpke, Dr. Jörg, Reutlingen 

Ruppert, Dr. Hans-Jürgen, Stuttgart 

Ruppert, Dr. Lothar, Prof., Freiburg ı. Br. 

Russo, Dr. Dr. Antonio, Prof., Triest 

Rüthing, Dr. Heinrich, Prof., Bielefeld 


Saller, Dr. Margot, Prof., München 
Salmann, Dr. Elmar OSB. Prof., Rom 
Salzgeber, Dr. Joachim OSB. Einsiedeln 
Samerski, Dr. Stefan, Rom 

Sand, Dr. Alexander, Prof., Lemberg/Pfalz 
Sander, Kai Gallus, Mesenich b. Trier 
Sandherr, Susanne, Karlsruhe 

Sandmann, Dr. Jürgen, Mainz 

Sanjek, Dr. Franjo, Prof., Zagreb 

Sattler, Dr. Dorothea, Wiss. Ass., Mainz 
Sauder, Dr. Gerhard, Prof., Saarbrücken 
Saxer, Dr. Victor, Prof., Rom 

Schaeffler, Dr. Richard, Prof., München 
Schäfer, Dr. Heinrich, San Jose, Costa Rica 
Schäfer, Dr. Philipp, Prof., Passau 
Schäferdiek, Dr. Knut, Prof., Lohmar 
Schaller, Dr. Hans SJ, Rom 

Schatz, Dr. Klaus SJ, Prof., Frankfurt a.M. 
Schavan, Dr. Annette, Stuttgart 
Scheffezyk, Dr. Leo, Prof., München 
Scheibelreiter, Dr. Georg, Wien 

Schenker, Dr. Adrian OP, Prof., Fribourg 
Schenker, Dr. Lukas OSB, Mariastein, Schweiz 
Schepens, Dr. Jacques, Prof., Oud-Heverlee, Belgien 
Scheuer, Dr. Manfred, Linz/Donau 

Schick, Dr. Hartmut, Tübingen 

Schick, Dr. Ludwig, Prof., Fulda 

Schieffer, Dr. Rudolf, Prof., München 
Schier, Dr. Kurt, Prof., München 


Schiewer, Dr. Hans-Jochen, Berlin 

Schiffer, Dr. Peter, Ludwigsburg 

Schild, Dr. Wolfgang, Prof., Bielefeld 

Schilson, Dr. Arno, Prof., Mainz 

Schindling, Dr. Anton, Prof., Frankfurt a.M. 

Schipperges, Dr. Dr. Heinrich, Prof., Heidelberg 

Schjorring, Dr. Jens Holger, Ärhus, Dänemark 

Schlageter, Dr. Johannes OFM, Schmalkalden 

Schleßmann, Ludwig, Jena 

Schlinker, Steffen, Würzburg 

Schlögel, Dr. Herbert OP, Privatdozent, München 

Schlosser, Dr. Jacques, Prof., Straßburg 

Schmale-Ott, Dr. Irene, Bochum 

Schmälzle, Dr. Udo F. OFM, Prof., Münster 

Schmid, Dr. Alois, Prof., Erlangen 

Schmid, Dr. Manfred Hermann, Prof., Tübingen 

Schmid, Dr. Peter F.. Wien 

Schmidinger, Dr. Heinrich M., Prof., Salzburg 

Schmidt, Dr. Margot, Eıchstätt 

Schmidt, Dr. Susanna. Bonn 

Schmidt, Dr. Ulrich, Leinfelden-Echterdingen 

Schmidt-Lauber, DDr. Hans-Christoph, Prof., Wien 

Schmieder, Dr. Lucida OSB, Maihingen Ὁ. 
Nördlingen/Schwaben 

Schminck, Dr. Andreas, Frankfurt a.M. 

Schmitt, Dr. Armin, Prof., Regensburg 

Schmitt, Dr. Karl Heinz, Prof., Paderborn 

Schmitz, Dr. Heribert, Prof., München 

Schmitz, Dr. Rudolf Michael, München 

Schmitz, Dr. Walter, Prof., Dresden 

Schmitz du Moulin, Dr. Henri, Delfzijl, Niederlande 

Schmucki, Dr. Oktavıian OFMCap, Rom 

Schmuttermayr, Dr. Georg, Prof., Regensburg 

Schneider, Franz, Dozent, Erfurt 

Schneider, Dr. Gert, Hagen/Westfalen 

Schneider, Dr. Reinhard, Prof., Saarbrücken 

Schneider, Theo, Dillenburg/Hessen 

Schneidmüller, Dr. Bernd, Prof., Bamberg 

Schnith, Dr. Karl, Prof., München 

Schockenhoff, Dr. Eberhard, Prof., Freiburg ı. Br. 

Scholl, Dr. Norbert, Prof.. Heidelberg 
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FORTSETZUNG 


Franca, hl. (Fest 25. Apr.), OCist-Nonne, * um 
1173 Piacenza aus dem Grafengeschlecht v. Vitalda, 
+ 25.4.1218 Plectoli. F. trat um 1187 in 5. Siro (OSB) 
ein u. wurde um 1198 Abtissin. 1216 übernahm 516 
die Leitung des im Reformgeist v. /Citeaux neu- 
gegr. Klr. Montelana (später nach Valera, dann 
Plectoli verlegt). Offizielle Verehrung seit 1273. 
Lit.: ActaS$ apr. 3, 379-404; DHGE 17, 1385f. (Lit.); BibISS 
5, 1002. ELISABETH GRÜNBECK 
Francesca, Piero della /Piero della Francesca. 
Francesco /Franziskus. 


Franchi, Andrea, sel. (Fest 30. März), OP (1349), 
Bf. v. Pistoia (1382), Prediger, Kunstförderer, 
* 1335 Pistoia, 7 26.5.1401 ebd. (Grab in 5. Do- 
menico); mehrfach Prior in den Konventen v. Pi- 
stoia, Lucca u. Orvieto; in der Armen- u. Sozialfür- 
sorge engagiert u. der Bußbewegung seiner Zeit zu- 
getan. 

Lit.: BibISS 5, 1245-48 (Lit.). KARL SUSO FRANK 


Franciscan Friars ofthe Atonement (Congre- 
gatio Fratrum Adunationis Tertii Regularıs Ordinis 
S. Francisci; Soc. Adunationis; SA). 1898 in Gray- 
moor, Garrison (New York) v. Paul Wattson 
(1863-1940), Priester der /Episkopalkirche, ge- 
gründet. Schwester Laurana White (f 1935) wurde 
die Mitbegründerin eines weibl. Zweiges (Francis- 
can Sisters ofthe Atonement; DIP 4, 267). Inspiriert 
von /Franziskus v. Assısı wollten die Gemeinschaf- 
ten für die Einheit der Kirche arbeiten (Atone- 
ment: Versöhnung, Vereinigung). Auf P. Wattson 
geht die Gebetswoche für die kırchl. Einheit 
(18.-25.Jan.) zurück. 1909 traten die Gründer mit 
ihren Gemeinschaften zur kath. Kirche über. Be- 
sonders in USA verbreitet, ca. 180 Mitglieder. 


Lit.: B. Williams: The franciscan revival in the Anglican Com- 
munion. Lo 1982, 146-152; DIP 4, 8211. 
KARL SUSO FRANK 


Franciscus /Franziskus. 


Franck, Cesar, frz. Komponist, Erneuerer der 
Kammer- u. rel. Musik, * 10.12.1822 Lüttich, f 8.11. 
1890 Parıs; 1859 Organist an Ste-Clothilde, 1871 
Gründer der Societe Nationale de Musique, ab 1872 
Prof. für Orgel in Paris (Lehrer u.a. v. Duparc, 
d’Indy, Chausson, Lekeu). Erweiterer der trad. 
Formen, Schöpfer einer Synthese zw. dem Choral 
Bachs u. der Variation Beethovens. 


HW (kirchl.): Oratorium Ruth (1844-45); Les Be&atitudes 
(1869-79); Rebecca (1881); 2 Messen; Motetten; Offertorien 
USW. 


Lit.: A. Landgraf: Musica sacra zw. Symphonie u. Improvisa- 
tion: C. F. u. seine Musik für den Gottesdienst. Tutzing 1975; 
GLM 3, 145ff. GENEVIEVE BERNARD-KRAUSS 


Franck, Kaspar, kath. Theologe, * 2.11.1543 Or- 
trand a.d. Pulsnitz, f 12.3.1584 Ingolstadt; Sohn v. 
Kaspar F. (1 1578, ab 1546 Prediger, ab 1565 Pfarrer 
in Joachimsthal). Nach Stud. in Wittenberg 1561-65 


(1564 Magister) wurde F. 1565/66 luth. Prediger in 
der Gft. Haag. Beeindruckt v. M. /Eisengrein, folgte 
er ıhm nach Ingolstadt. Nach öff. Konversion 1568 
Priester, berief ihn Hzg. Albrecht V. v. Bayern ıns 
rekatholisıerte Haag, dann z. Hofprediger u. 1570 Ζ. 
Geistl. Rat. Ab 1572 wirkte F. als Pfarrer, ab 1578 
zugleich als Prof. der Exegese in Ingolstadt (1575 
Dr. theol. in Siena). Verfaßte zahlr. geistl. u. kontro- 
verstheol. Schr. (so gg. Jacob /Andreae, J.F. Cöle- 
stın, G. Nigrinus, M. Chemnitz u.a. luth. Theolo- 
gen). 

WW-Verz.: N. Paulus: C.F.: HPBI 124 (1899) 545-557 
617-627, VD 16 7, 131-134. 


Lit.: ADB 7, 272f.; DThC 6, 720f.;, 4. Β. Götz: Die Grabsteine 
der Moritzkirche ın Ingolstadt: Sammel-Bl. des Hist. Ver. In- 
golstadt 45 (1926) 26 (Abb.); ders.: St. Moritz in Ingolstadt. 
Kirche u. Pfarrei: ebd. 47 (1928) 66; A. Eckert: Die dt. ev. 
Pfarrer der Reformationszeit in Westböhmen. Bad Rappenau 
1974-76, 48; W. Kausch: Gesch. der theol. Fak. Ingolstadt ım 
15. u. 16. Jh. B 1977 (Reg.). BRUN APPEL 
Franck, Sebastian, Vertreter des /Spiritualismus 
im 16.Jh., * um 1500 Donauwörth, 7 Ende Okt. 
1542 Basel: nach Stud. ın Ingolstadt u. Heidelberg 
zunächst Priester der Dıöz. Augsburg, dann luth. 
Prediger, zuletzt unabhängiger Schriftsteller. Seine 
rel. Philos. will es dem Menschen ermöglichen, ge- 
stützt auf die direkte Verbindung mit Gott, die ab- 
solute Dimension der Welt durch eine geistige 
Bemühung zu erfassen. Es handelt sıch um eine Ra- 
dikalisierung cusanıscher u. erasmischer Gedan- 
ken, die die moderne rel. Philosophie (Dilthey, 
Troeltsch) beeinflußte. 


WW: Sämtl. WW, hg. v. H.-G. Roloff. Be 1992ff.: K. Kacze- 
rowsky: S. F. Bibliogr. Wi 1976 (Verz.); C. Dejung: S. F.: Bi- 
bliotheca dissidentium, Bd. 7. Baden-Baden 1986, 39-119. 


Lit.: H. Weigelt: S. F. u. die luth. Reformation. Gt 1972; S. 
Wollgast: Der dt. Pantheismus im 16. Jh. B 1972; A. Seguenny: 
Spiritualist. Philos. als Antwort auf die rel. Frage des 16. Jh. Wı 
1978; C. Dejung: Wahrheit u. Häresie. Z 1980; TRE 11, 
307-312; ContEras 2,53f.; J.-D. Müller (Hg.): S. F. Wi 1993; B. 
Quast: S. F.s „Kriegbüchlin des Frides“. Tü-Bs 1993. 

ANDRE SEGUENNY 
Francke, Meister F., OP-Mönch (?) u. Maler in 
Hamburg, Lebensdaten unbekannt. WW: Barbara- 
Altar, um 1415 (Helsinki), Englandfahrer-Altar, ab 
1424 (Hamburg), Christus als Schmerzensmann 
(Leipzig, Hamburg). Stark geprägt durch die fran- 
kofläm. /Buchmalerei, ıst F. der Hauptvertreter 
des „Weichen Stils“ ın Norddeutschland. Seine 
WW kennzeichnet eine empfindsame Schilderung 
der Ereignisse u. eine hohe malerische Kultur. 
Lit.: B. Martens: Meister F. HH 1929; Ausst.-Kat. „Meister F. 
u. die Kunst um 1400“. HH 1969. ULRICH SODING 
Francke, August Hermann, ev. Theologe, Pädago- 
ge, Begründer des hallischen /Pietismus, * 22.3. 
1663 Lübeck, Ὁ 8.6.1727 Halle/Saale. Nach einer 
(für den Pietismus prototypisch werdenden) Be- 
kehrung (1687) löste F. in Leipzig u. Erfurt durch 
erbaul. „collegia biblica“ /Erweckungen aus, die Ζ. 
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Streit mit der luth. Orthodoxie führten (,„Pieti- 
stenstreit“). Seit 1692 Pfarrer in Glaucha u. Prof. in 
Halle, entfaltete er im Sinne v. Ph. J. 7Speners pie- 
tist. Reformprogramm eine weitgreifende theo- 
logisch-pädagogisch-organisator. Aktivität, v.a. 
durch die Franckeschen Stiftungen (1695): eine auf 
Frömmigkeit u. Tüchtigkeit bedachte strenge Erzie- 
hungsanstalt (Armenschule, Waisenhaus, dt. u. lat. 
Schule, „Paedagogium regium“, Lehrerseminar; 
1727: 17700 Schüler, 170 Lehrer), an die sich die Can- 
steinsche Bibelanstalt (1710) (C.H. v. /Canstein) u. 
wirtschaftl. Unternehmungen anschlossen (u.a. 
Verlag, Apotheke); überdies zeitigte das Werk welt- 
weite missionarisch-ökum. Wirkungen (bes. 7/Dä- 
nisch-hall. Mission, 1705). Vom preuß. Staat begün- 
stigt, verschaffte F.s kämpfer. Wirken dem Pietis- 
mus den Durchbruch in Mittel- u. Norddeutschland. 
WW: Päd. Schr., hg. v. G. Kramer. Langensalza 21 885 (Neudr. 
1966); Der Große Aufsatz, hg. v. O. Podcezeck. B 1962; WW ın 
Ausw., hg. v. E. Peschke. B 1969; Schr. u. Predigten (Texte z. 


Gesch. des Pietismus, Abt. II). B-NY 1981ff. Handschriftl. 
Nachlaß (ebd., Abt. III). B-NY 1972ff. 


Lit.: G. Kramer: A.H.F., 2 Bde. H 1880-82; Κα. Deppermann: 
Der hall. Pıetismus u. der preuß. Staat. Gö 1961; W. Oschlies: 
Die Arbeits- u. Berufspädagogik A.H.F.s. Witten 1969; C. 
Hinrichs: Preußentum u. Pietismus. Gö 1971; E. Peschke: 
Stud. z. Theol. A.H.F.s, 2 Bde. B 1964-66; ders.: Bekehrung 
u. Reform. Ansatz u. Wurzeln der Theol. A.H.F.s. Bi 1977; 
TRE 11, 312-320 (Lit.); M. Brecht (Hg.): Gesch. des Pietis- 
mus, Bd. 1. Gö 1993, 439-539; R.L. Gawthrop: Pietism and the 
Making of Eighteenth-Century Prussia. C 1993. 

WERNER RAUPP 
Fran(c)kenberg, Johann Heinrich Ferdinand, 
Graf von, Kardinal (1778), * 18.9.1726 Glogau, 
7 11.6.1804 Breda (Niederlande); 1744 Kanoniker 
in Breslau; Stud. ın Breslau u. Rom, 1749 Priester: 
nach kurzer Seelsorgetätigkeit ım Btm. Görz, De- 
kan der Domkapitel in Prag (1754) u. Alt-Bunzlau 
(1755); Ebf. v. Mecheln (1759). Bekämpfte die Kir- 
chenreform Ks. /Josephs II. Der Einmarsch der 
Franzosen zwang ihn 1792 u. 1794 z. Flucht, doch 
konnte er 1795 in seine Diöz. zurückkehren. Ver- 
weigerte die v. der Republik geforderte Eidesleı- 
stung, daher mußte er ins Exil. Bot nach der Unter- 
zeichnung des Konk. v. 1801 Pius VII. seinen Rück- 
trıtt an. 
Lit.: DHGE 18. 663-666; ΚΕ. Kovacs: Ultramontanismus u. 
Staatkirchentum im theresianisch-josephin. Staat. Der Kampf 
der Kardinäle Migazzi u. F. gg. den Wiener Prof. der KG Fer- 
dinand Stöger (Wiener Beitr. z. Theol. 51). W 1975; A. Tihon: 
Catholicisme et politique. Justifications religieuses de la Revo- 
lution brabanconne: Actes du colloque sur la Revolution bra- 
banconne. hg. v. J. Lorette u. a., 13-14 octobre 1983 (Centre 
d’histoire militaire, Travaux 18). Bl 1984, 93-113. _ 

ANDRE TIHON 

Franco v. Köln, Autor der um 1280 verf. Ars can- 
tus mensurabilis, eines grundlegenden Lehrwerks 
über die seit der /Notre-Dame-Schule rhythmisch- 
proportional „gemessene“ mehrstimmige Musik. 
Über das Vorbild des J. de Garlandia geht F. u.a. ın- 
sofern prinzipiell hinaus, als er den rhythm. Wert 
der Einzelnote (wie seither üblich) direkt durch de- 
ren graph. Gestalt anzeigt. 


WW: Ars cantus mensurabilis, ed. G. Reaney-A. Gilles (ΟΜ 
18). Ro 1974. 


Lit.: F. Zaminer (Hg.): Gesch. der Musiktheorie, Bd. 5. Da 
1984, passım. FRITZ RECKOW 
Franco, Apolinar, sel. (1867) (Fest 12. Sept.), 
OFM, Mart., * Aquilar de Campos (Span.) aus ade- 


ligem Geschlecht, 7 12.9.1622 Omura (Japan); 
1602-11 Miss. auf den Philippinen; 1611 nach Ja- 
pan, wo er sıch 1614 der allg. Ausweisung entziehen 
kann u. in Nagasakı, Osaka, Arına u. Kuchinotsu 
wirkt. Ab 1616 Kommissar der OFM-Mission, pre- 
digt er 1617 in Omura, wird verhaftet u. nach fünf 
Jahren mit acht Gefährten verbrannt. 


Lit.: L. Perez: Vida y escritos del Beato A. F. Santiago 1911; 
Streit 5, passım, bes. 430; BibISS 5, 1248. JUSTIN LANG 


Francus de Senis (gen. Franco Lippi), sel. (1308 u. 
1670) (Fest 11. Dez.), OCarm, * 13.Jh. Grotti b. 
Sıena, t 11.4.1291 Siena (durch Verwechslung mit 
Franziskus v. Siena OSM bzw. ihrer Mütter, gen. 
Lippi). Nach Bekehrung (1231) v. liederl. Söldner z. 
strengen Büßer wird er Laienbruder OCarm u. Ere- 
mit. 

Lit.: Vita, überl. v. John Bale OCarm (16. Jh.): Oxford, Bibl. 
Bodleian Ms. 73; BibISS 5, 12521. ADALBERT DECKERT 


Frangipani, einflußreiches Adelsgeschlecht, des- 
sen Herkunft auf die röm. Familie der de Impera- 
tore (10. Jh.) zurückgeführt wird; die F. waren An- 
hänger der Reformpäpste des 11.Jh.; Blütezeit im 
12. Jahrhundert. 

1. Stadtröm. Zweig: 

1) Aldruda dei F., Gemahlin des Ranıeri di Ca- 
valconte, Gf. v. Bertinoro; stand zus. mit Guglielmo 
degli Adelardı aus Ferrara an der Spitze der Trup- 
pen, die 1174 Ancona v. der Belagerung durch Ebf. 
/Christian v. Mainz entsetzten. 

2) Jacopa de Septemsoliis (Geburtsname: de’ 
Normanni), * vor 1189 Rom, f 1239 (?), begraben in 
Assısı;, Gemahlin des Graziano F.; schloß sich als 
Witwe Franz v. Assısı an, dem sie bei seinem Auf- 
enthalt τη Rom 1209 begegnet war. 

2. Aus dem neapolitan. Zweig der F. stammten: 

3) Giovanni, Herr v. Astura, lieferte 1268 nach 
der Schlacht v. Scurcola den Sohn Kg. Konrads ΙΝ. 
Konradin (1252-68), an Karl v. Anjou aus. 

4) Fabio Mirto, Diplomat, * 1514, 7 17.3.1587 Pa- 
ris; Referendar beider Sıgnaturen; 1537-72 Bf. v. 
Cajazzo; 1568-72, 1574 u. 1586-87 Nuntius ın Fkr.: 
1572 Titular-Ebf. v. Nazaret u. Gouverneur v. Ma- 
cerata, 1575 der Romagna. 

5) Ottavio Mirto, Nuntius, Neffe v. 4), * 15.4. 
1544 Neapel, ἡ 9.8.1612 Tarent; Dr. ıur.utr.; 1570 
Referendar der Signatur der Justiz; Abt der OSB- 
Abtei in Capua, 1572 Bf. v. Cajazzo; Referendar 
der Sıgnatur der Gnadensachen; 1592 Bf. v. Trıica- 
rico; 1587-96 Nuntius in Köln u. 1596-1606 Brüssel; 
1605 Ebf. v. Tarent. 


WW: Constitutiones synodales (1581) (für das Btm. Cajazzo) 
(verschollen [?]); Directorium ecclesiasticae disciplinae Colo- 
niensis praesertim ecclesiae accommodatum. K 1597. 


3. Aus dem kroat. Zweig der F. (Frankapan od. 
Frankopany), die ihre vermeintl. Herkunft v. den 
röm. F. v. Martin V. bestätigen ließen, gingen her- 
vor: 

6) Franz, OFMObs, + 1543; 1530-43 Ebf. v. Ka- 
locza-Bacs (Ungarn), 1539-43 Bf. v. Eger, Gesand- 
ter Clemens’ VI. Ὁ. ungar. Kg. Johann Zapolya 
(1526-27 Kg.), später dessen Gesandter b. Ks. Fer- 
dinand I.; stand nach Zapolyas Tod 1540 ım Dienste 
des Kaisers. 

7) Franz Christoph, } 30.4.1671 (hingerichtet) 
Wiener Neustadt zus. mit Gf. Peter Zriny, weil sie mit 
türk. u. poln. Hilfe Ungarn v. Ostr. losreißen wollten. 
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Lit.: LThK? 4, 252ff.; RFHMA 4, 551f.; DHGE 18, 997-1009; 
HKG 3/2; LMA 4, 688f. -— M. Thumser: Die Frangipane: 
QFIAB 71 (1991) 106-163; V. Reinhardt (Hg.): Die großen Fa- 
milien It.s. St 1992, 277-286. - Zu I) L. Salvatorelli: Storia d’I- 
talia, Bd. 4. Mi 1940; Enclt 3, 156. - Zu 2) Wadding A 1, 147f.; 
E. d’Alencon: Frere Jacquline. P- Ro 21927; DizEc 2, 509. -- Zu 
4) Correspondance du Nonce en France F.M.F. 1568-72 et 
1586-87: Acta Nuntiaturae Gallicae 16, ed. M.L. Martin -R. 
Toupin. Ro 1984. - Zu 5) St. Ehses-B. Roberg: NBD (G) I, 2 
(4 Bde.). Pb 1899-1983; K. Jaitner: Die Hauptinstruktionen 
Clemens’ VII. Tü 1984; P. Blet: Hist. de la Repr&sentation Di- 
plomatique du St-Siege. Ro 1990; M.F. Feldkamp: Stud. u. 
Texte z. Gesch. der Kölner Nuntiatur, 2 Bde. Va 1993. -- Zu 6) 
HCMA 3, 172. - Zu 7) HCMA 3, 98. 

MICHAEL F. FELDKAMP 
Frank, Franz Hermann Reinhold (v.), ev. Theo- 
loge, * 25.3.1827 Altenburg (Sachsen), Τ 7.2.1894 
Erlangen; seit 1857 Prof. für KG u. Systemat. 
Theol., seit 1875 allein für Systemat. Theol. ın Er- 
langen, konfessioneller Lutheraner. Durch seine 
drei HW System der chr. Gewißheit (2 Bde., Er 
1870-73, 1881-84), System der chr. Wahrheit (2 
Bde., Er 1878-80, °1894) u. System der chr. Sittlich- 
keit (2 Bde., Er 1884-87), in denen er eine auf das 
Bewußtsein v. Wiedergeburt u. Bekehrung gegrün- 
dete /Erfahrungstheologie entwirft, wurde er Ζ. 
Vollender der theol. Systematik der Erlanger 
Schule. 


Lit.: H. Edelmann: Subjektivität u. Erfahrung. Der Ansatz der 
theol. Systembildung v. F.H.R. v. Frank im Zshg. des ‚Erlan- 
ger Kreises‘. Diss. M 1980; TRE 11, 322ff. (H. Edelmann); Κα. 
Beyschlag: Die Erlanger Theol. Er 1993, 98-105. ᾿ 

ULRICH KÖPF 
Frank, Jacob, Gründer der Frankistischen Bewe- 
gung, * 1726 Korolövka (Ostpolen, heute Ukraine), 
7 10.12.1791 Offenbach/Maiın. Durch seinen Vater 
schon früh mit dem Sabbatianismus, einer jüdisch- 
islam. Bewegung, bekannt, konvertierte F. unter 
Einfluß der sabbatian. Dönmeh in Saloniki z. Islam; 
er erklärte sıch daraufhin als inkarnierter Messıas u. 
stellte sich in eine Reihe mit (den vorgängigen Mes- 
sias-Inkarnationen) David, Elija, Jesus, Moham- 
med u. /Sabbatai Z*wı. Nach Polen zurückgekehrt, 
verwarfen seine Anhänger, die antinomist. poln. 
Frankisten, den Talmud u. sahen nur den Zohar u. 
F.s Lehren als hI(l). Schr. an; durch Erscheinen des 
inkarnierten Messias F. sei die „Tora des Exils“ auf- 
gehoben. Strenge Verbote wurden in betonte Ge- 
bote verändert: Alle Gesetze sind „Gesetze des To- 
des“, dıe den Menschen abhalten, z. verborgenen 
Gott zu gelangen. Die Welt ist 416 Schöpfung des 
Bösen, u. man muß alle weltl. „Gewänder“ anzie- 
hen (= Scheinkonversion), um zu Gott zu kommen. 
F.s polit. Absicht war die Errichtung eines autono- 
men Reiches ın Polen. 1756 wurde der Bann über 
dıe Frankisten verhängt. 1757 u. 1759 kam es unter 
Leitung der kath. Kirche zu Disputationen zw. 
Frankisten u. Rabbinern, was die Sekte z. Anlaß 
nahm, den Juden vorzuwerfen, der Talmud fordere 
Christenblut. 1759 konvertierten F. u. zahlr. An- 
hänger z. Katholizismus, gab aber seine messian. 
Ansprüche nicht auf. 1760-72 war F. deshalb wegen 
Scheinchristentums ın Haft. Infolge der Teilung Po- 
lens v. den Russen 1772 befreit, zog F. mit Gefolge 
über Brünn nach Offenbach/Main, wo er als „Ba- 
ron“ starb. Frankisten gab es (hauptsächlich in Po- 
len) bis ins 20. Jahrhundert. 


Lit.: EJ 7, 55-72 (G. Scholem); J. Maier: Gesch. der jüd. Reli- 
gion. B 1972, 485-505; G. Scholem: Die Metamorphose des 


häret. Messianismus der Sabbatianer in rel. Nihilismus im 
18.Jh.: Jud 29 (1973); TRE 11, 324-330 (1. Maier); J. Doktör: 
Jakub F. ı jego nauka. Ws 1991. 

KLAUS SAMUEL DAVIDOWICZ 


Franke, Johannes Johannes v. Köln, Franke. 


Franken. I. Frankenreich: Die Franken (F.) sind 
ein german. Stammesverband, der im 3. Jh. nC. öst- 
lich des Niederrheins entstand, im 4.Jh. auf röm. 
Reichsboden Fuß faßte (südl. Niederlande, Bel- 
gien) u. unter Führung der salischen F. zw. 482 u. 
etwa 540 fast ganz Gallien sowie 616 rechtsrhein. 
Gebiete der Thüringer, Alamannen u. Bayern zu 
einem Großreich zusammenfaßte. Durch die An- 
nahme des kath. Christentums schuf Kg. /Chlodwig 
498/499 die Voraussetzung für die Integration der 
gallo-röm. Bevölkerung, für eine Missionierung der 
heidn. Regionen ım Norden u. Osten sowie für die 
Entstehung einer auf den Kg. bezogenen Landes- 
kirche. Reichsteilungen unter den regierenden 
/Merowingern u. Adelskämpfe führten zumal ım 
7.Jh. zur Krise, die auch Organisation u. Niveau des 
kirchl. Lebens trotz des gleichzeitigen Auftretens 
irischer Mönche schwer erschütterte. Eine neue 
Konzentration der Kräfte bewirkten die /Karolin- 
ger, dıe 687 dıe Vorherrschaft unter den F. errangen 
u. 751 die Merowinger auch v. Königtum verdräng- 
ten. Sıe stellten nicht bloß die polit. Autorität der 
Zentralgewalt bıs an die äußeren Grenzen wieder 
her, dıe /Karl d.Gr. dann in Sachsen, Pannonien, 
Nord- u. Mittel-It. sowie über die Pyrenäen hinweg 
noch weiter vorschob, sondern förderten auch das 
Missions- u. Reformwerk der /Angelsachsen u. ge- 
langten so zu einem Bündnis mit dem Papsttum 
(754), für das nach der Islamisierung Nordafrikas u. 
Span.s u. angesichts der langobard. Bedrohung in 
It. das Frankenreich z. Vormacht der lat. Christen- 
heit geworden war. Ausdruck dieses Verhältnisses 
ist neben der Krönung Karls z. Ks. (800) die v. Karl 
u. Ludwig d. Frommen mit gesamtkirchl. Anspruch 
betriebene 7Karoling. Reform, die das Erschei- 
nungsbild der ma. Kirche wesentlich prägte u. dem 
geistigen Leben eine neue Basis gab. Während 
diese Impulse noch bis zum Ende des 9.Jh. fort- 
wirkten, setzte seit 830/840 unter Karls Enkeln eine 
neue polit. Desintegration ein, die nur zeitweilig 
Päpsten u. Episkopat zu größerem Einfluß verhalf. 
Nach dem endgültigen Zerfall des Großreichs 
(887/888) blieb das staatl. u. kirchl. Erbe der F. Dt. 
u. Fkr. gemeinsam. 


Lit.: HEG 1, 250-266 396-433 518-523 527-632; J. Flecken- 
stein: HZ 233 (1981) 265-295; TRE 11, 330-335; J.M. 
Wallace-Hadrill: The Frankish Church. O 1983; O. Pontal: Die 
Synoden im Merowingerreich. Pb 1986; W. Hartmann: Die Sy- 
noden der Karolingerzeit im F.-Reich u. in It. Pb 1989; LMA 4, 
689-728; A. Angenendt: Das Früh-MA. St 1990; R. Schnei- 
der: Das F.-Reich. M ?1990; R. Schieffer: Die Karolinger. St 
1992; E. Ewig: Die Merowinger u. das F.-Reich. St ?1993. 
RUDOLF SCHIEFFER 


HI. Historische deutsche Landschaft: Nach Zer- 
schlagung des Thüringerreiches (531) kam auch das 
Neckar- und Maingebiet unter 616 Oberhoheit der 
Franken. In mehreren Schüben erfolgte die vom 
fränk. Königtum getragene Aufsiedlung der herr- 
schaftslosen Pufferzone zw. Thüringern, Sachsen, 
Bayern u. Alamannen, wo ein fränkisch-thüring. 
Him. entstand, das ım Rahmen der Intensivierung 
der Frankenherrschaft im beginnenden 8. Jh. besei- 
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tigt u. bis 887 in eine karol. Kg.-Provinz überführt 
wurde. In der ausgehenden Karolıngerzeit kam es z. 
Erneuerung des Htm., das aber nur bis 939 Bestand 
hatte. Zu dıeser Zeit wuchs Ost-F. immer mehr aus 
Rhein-F. heraus, wobei sich die überkommene Bez. 
im Osten verfestigte. F. wurde nun Kg.-Land, in 
dem sıch keine der großen Adelsfamilien auf Dauer 
durchsetzen konnte. In gleicher Weise gelang es in 
der Folgezeit weder geistlichen (Bf. v. Würzburg, 
1168) noch weltl. (Staufer, 12.Jh.; Hohenzollern, 
15./16.Jh.) Fürsten, den Raum herrschaftlich zu- 
sammenzufassen. Er splitterte ın zahlr. kleinräu- 
mige Adels- u. Ritterherrschaften, fünf Reiıchs- 
städte (v.a. Nürnberg, seit 1050) u. bedeutende 
geistl. Territorien (Hochstifte Würzburg u. Bam- 
berg, Dt. Orden) auf. Nur die Landfriedensorgani- 
satıon schuf eine schwache Klammer, die allerdings 
im fränk. Reichskreis ab 1500 gefestigt wurde. Die 
herrschaftl. Zersplitterung bedingte eine v. vıelfäl- 
tiger Dissimilation geprägte innere Entwicklung. 
Die staatl. Neuordnung führte den Großteil F.s zw. 
1806 u. 1815 ıns Kgr. Bayern, Randbereiche nach 
Baden u. Württemberg, woraus sıch die heutige Zu- 
gehörigkeit zu den Bundesländern Bayern u. Ba- 
den-Württemberg ergibt. 
Lit.: Histor. Atlas v. Bayern, Tl. Franken. M 1952ff.; Spindler 
Bd. 3/1. ALOIS SCHMID 
Frankenberg, Abraham v., wichtige Gestalt des 
ev. Spiritualismus ım 17. Jh., Inspirator des /Ange- 
lus Silesius, * 24.6.1593 Ludwigsdorf Ὁ. Oels (Schle- 
sien), 1 25.6.1652 ebd. Aus den wenigen bekannten 
Lebensdaten ergibt sich, daß F. nach Abschluß des 
Jurastudiums durch das Studium ma. Mystiker eine 
Lebenswende erfuhr und auf Karriere, Ehe und vä- 
terl. Landbesitz verzichtete. Als Verehrer J. 7Böh- 
mes schrieb er auf der Basis von Gesprächsnotizen 
1623/24 dessen Biogr. (Lebenslauf Jacob Böhmens, 
1651) u. ordnete seinen Nachlaß. In Schlesien u. im 
östl. Preußen war er Mittelpunkt einer kleinen Ge- 
meinschaft. 
Lit.: H. Schrade: A.v.F. Diss. masch. Hd 1923; ΝΒ 5, 348f. 
GERHARD RUHBACH 
Frankfurt am Main (F.). 1) Stadt: Die erste Er- 
wähnung erfolgte im Kontext der Synode v. 794. 
Die karol. Pfalz ıst Ort bedeutender Hoftage u. 
Reichsversammlungen. Unter Ludwig d. Deut- 
schen wird ein Kanonikerstift an der Pfalzkapelle 
err., 852 Weihe der neu erbauten Salvatorkirche 
(seit dem 13. Ih. nach Reliquienerwerb St. Bartho- 
lomäus, „Dom“). Nach Bedeutungsverlust im 
11.Jh. fördern die Staufer den Aufstieg F.s zu ei- 
nem Zentrum kgl. Macht, z. Stadt (Aufhebung der 
Reichsvogtei 1220) u. z. Messeplatz (Privilegierung 
der Messebesucher 1227/40; 1478 erstmals Bücher- 
handel). Im 14. Jh. werden in F. zwei weitere Stifte 
gegr. (1317/23 St. Leonhard, 1325 Liebfrauen); da- 
neben Niederlassungen zahlr. Orden u. rel. Ge- 
meinschaften. Im gleichen Zeitraum festigt die 
Stadt ihre Kg.-Unmittelbarkeit; Spannungen zw. 
patrız. Rat u. Zünften; Auseinandersetzungen um 
die Besteuerung der Geistlichkeit (F.er Rachtung 
1407); Judenpogrome (1241, 1349). In der 7 ,Golde- 
nen Bulle“ v. 1356 bestätigt Karl IV. F. als Ort der 
Kg.-Wahl; seit 1562 auch Krönungsort bis z. Ende 
des alten Reiches. Durch Plebiszit der Bürger wird 
1533 die Reformation eingeführt. 1536 trıtt F. dem 


/Schmalkald. Bund beı, der 1539 ım /,,Frankfurter 
Anstand“ eine weitere befristete Duldung der 
Augsburg. Konfession durch den Ks. erreicht. 
Durch das Augsburger Interim u. den Augsburger 
Religionsfrieden wird die Bikonfessionalität der 
Stadt festgeschrieben (1685 Aufnahme v. Hugenot- 
ten). 1666-86 wirkt Ph.J. /Spener in F. (/Pietis- 
mus). 1792 wird Franz Il. als letzter Ks. in F. ge- 
wählt u. gekrönt. Als Folge des Reichsdeputations- 
hauptschlusses wırd F. unter Carl Theodor v. 
/Dalberg 1810 Groß-Hitm., nach dem Wiener Kon- 
greß Freie Stadt u. Sitz des Bundestages. Ab März 
1818 finden in F. die Konkordats-Vhh. der süd- 
westdt. Staaten mit dem Hl. Stuhl statt (F.er Dekla- 
ration, F.er Kirchenpragmatik 1820). 1827 wird F. 
Teil des neu err. Btm. Limburg (davor Ebtm. 
Mainz); Wirkungsstätte des romantisch-kath. Krei- 
ses um J.F.H. /Schlosser. 1848/49 151 F. Sitz der Dt. 
Nationalversammlung (/Frankfurter Nationalver- 
sammlung); 1866 Annexion durch Preußen (Prov. 
Hessen-Nassau); 1871 beendet der F.er Friede den 
Deutsch-Frz. Krieg. Nach 1918 ist F. Zentrum des 
dt. Linkskatholizismus (Rhein-Mainische Volkszei- 
tung, E. /Michel, 1946: Frankfurter Hefte). 1944/45 
weitgehend zerstört, gehört F. seit 1945 z. Land 
Hessen. 1994 hatte F. 200000 kath. Einw. (30%). 
Lit.: F. Die Gesch. der Stadt. Sig 1989 (Lit.); FFM 1200 — Tra- 
ditionen u. Perspektiven einer Stadt. Sig 1994. 

2) Universität: 1914 als erste Stiftungs-Univ. 
Dtl.s (zunächst ohne theol. Fak.) gegr., seit 1932 
„J.W. Goethe-Univ.“, 1967 ın dıe Trägerschaft des 
Landes Hessen überführt. 1971 wırd der Fachbe- 
reich Religions-Wiss. gegr., 1987 dieser in die Fach- 
bereiche Evangel. u. Kath. Theol. aufgeteilt. — In 
das Umfeld des Instituts für Sozialforschung 
(„Frankfurter Schule“) gehörte katholischerseits 
der chr. Sozialismus Th. /Steinbüchels. 

Lit.: W. Bornemann: F., eine Univ. ohne theol. Fak.? Gi 1913; 
N. Hammerstein: Die J.W. Goethe-Univ., Bd. 1: 1914-50. F 
1989. HUBERT WOLF 

3) Philosophisch-theol. Hochschule St. Georgen: 
Sıe wurde 1926 durch Bf. Kilian v. Limburg gegr. u. 
der SJ zu Leitung u. Unterricht übergeben, 1950 mit 
der Theol. Fak. SJ (vorher in /Valkenburg, Nieder- 
lande) verbunden, 1970 mit ihr vereinigt. Wissen- 
schaftliche Ausbildungsstätte der Diplomtheologen 
v.a. der Diöz. Limburg, Osnabrück, Hildesheim. 
Seit 1982 staatl. Promotionsrecht. Zs. „Theologie 
u. Philosophie“ (früher „Scholastik“. Fr 1926ff.). 
Ende 1994 26 Professoren, 294 Immatrikulierte, da- 
von 196 ım Diplomstudiengang. 

Lit.: P. Kluke: Die Stiftungs-Univ. F. F 1972; Κα. Schatz: Gesch. 
des Btm. Limburg. ΜΖ 1983; Gatz A 122ff. KLAUS SCHATZ 

4) Synode v. 794: Die polit. u. theol. Annäherung 
zw. Rom u. Byzanz im Bilderstreit war den z. Syn- 
ode v. Nizäa 787 nıcht eingeladenen Franken zu- 
nächst verborgen geblieben. Eine die Beschlüsse v. 
787 verfälschende lat. Übers. röm. Provenienz 
nahm Karl d.Gr. z. Anlaß, ein Gegenkonzil zu ın- 
itiieren. Ein Entwurf des theol. Gutachtens dazu 
(Grundstock der Libri Carolini) ging nach Rom. 
Die Antwort Hadrıans I. offenbarte Karl dıe päpstl. 
Kooperation mit Ksn. /Irene u. die Unzulänglich- 
keit der lat. Quelle. Der getäuschte Franken-Kg. 
riskierte nicht den Bruch mit Rom. Die F.er Synode 
fand mit veränderten Prioritäten statt: Im Beisein 
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päpstl. Legaten wurde der span. /Adoptianısmus 
verurteilt, die Versöhnung mit dem 788 abgesetzten 
Bayern-Hzg. /Tassılo inszeniert sowie Reformen, 
u.a. des KR, Klr.-Lebens, Maß- u. Münzwesens, 
beschlossen. Eher beiläufig verurteilten die Syn- 
odalen wider besseres Wissen das griech. „Pseudo- 
konzil“ v. 787. Trotz der Teilnahme v. Bischöfen aus 
dem Frankenreich, It., Aquitanien u. der Provence 
sowie päpstl. Gesandter gilt die F.er Synode nicht 
als ökum. Konzil. 


Lit.: 794 -- Karl d.Gr. in F. Sig 1994; R. Berndt (Hg.): Das F.er 
Konzil v. 794. Mz 1995. HUBERT WOLF 


Frankfurt an der Oder, Universität. Die nach dem 
lat. Namen der Oder Viadrina gen. Univ. wurde im 
Zusammenspiel des brandenburg. Kf. mit dem Rat 
der Messestadt u. dem Bf. v. Lebus gegr. u. nahm 
1506 mit den klass. vier Fakultäten (Artes, Theol., 
Jurisprudenz, Medizin) den Lehrbetrieb auf. Wäh- 
rend die Anfänge ım Zeichen des Humanismus 
standen (u.a. J. /Rhagius) und die Theol. nach dem 
Auftreten Luthers zunächst von der Gegnerschaft 
zu diesem geprägt war (K. /Wimpina), wurde nach 
1539 dıe Reformation eingeführt. Unter dem Eın- 
fluß von Georg Sabinus (1508-60), der in F. Rheto- 
rik lehrte, gewann die von dessen Schwiegervater 
/’Melanchthon geprägte Theol. die Oberhand, 
mußte aber in der 2. Jh.-Hälfte unter Mitwirkung 
von A. 7/Musculus einem strengen Luthertum wei- 
chen. Gegen Ende des Jh. zog F. die aus Wittenberg 
vertriebenen Philippisten (/Philippismus) an, 
gleichzeitig, v.a. aber nach dem Übertritt des Kf. z. 
Calvinismus (1613), erhielt die theol. Fak. einen 
starken calvinist. Akzent. Die parıtät. Besetzung 
der Lehrstühle (seit 1617) förderte auf die Dauer 
Unionsbestrebungen u. Toleranz. Im 17. und 18. Jh. 
wirkten τη F. so bedeutende Gelehrte wıe der Poly- 
historiker Joh. Christoph Bec(k)mann (1641-1717), 
der Philosoph A.G. Baumgarten sowie die Juri- 
sten Heinrich Cocceji (1644-1719), dessen Sohn Sa- 
muel (1679-1755) u. Joachim G. Darjes (1715-91). 
Ganz ım Zeichen der Aufklärung standen die 
Theologen J. G. /Töllner u. dessen Schüler Gotthilf 
S. Steinbart (1738-1809). Hatte man noch zu Be- 
ginn des 19.Jh. an die Gründung einer katholısch- 
theol. Fak. gedacht, wurde die Univ. F., die im Ver- 
lauf ihrer Gesch. ein wichtiges Bindeglied mit Ost- 
europa darstellte, 1811 zugunsten v. /Berlin u. 
/Breslau aufgehoben. 


Lit.: G. Bauch: Die Anfänge der Univ. F./O. u. die Entwick- 
lung des wiss. Lebens an der Hochschule 1566-40. B 1900; O. 
Feyl: Die Univ. F. in der Bildungs-Gesch. des östl. Europa. 
Frankfurt/O. 1980; G. Haase-J. Winkler (Hg.): Die Oder- 
Univ. F. We 1983; TRE 11, 335-342 (Lit... PETER WALTER 


Frankfurter Anstand. Karl Ν u. Ferdinand 1. 
unternahmen seit 1538 (Waffenstillstand v. Nizza, 
Türkengefahr) einen Ausgleichsversuch mit den 
Protestanten, vermittelt durch Kurbrandenburg u. 
Kurpfalz. Die Vhh. in Frankfurt a.M. (ksl. Unter- 
händler Johann v. Weeze, Ebf. v. Lund) mündeten 
in den „Anstand“ v. 19.4.1539. Er gewährte allen 
Augsburger Konfessionsverwandten befristeten 
Religionsfrieden bei Sistierung der Kammerge- 
richtsprozesse. Die Dauer sollte 15 Monate betra- 
gen, falls weitere Säkularisationen v. Kirchengut 
unterblieben u. der Schmalkald. Bund keine neuen 
Mitgl. aufnahm. Eine Türkenhilfe, v.a. ein Relıgı- 


onsgespräch z. Vereinigung im Glauben wurden an- 
gekündigt (/Religionsgespräche 1540/41). 


Lit.: A.P. Luttenberger: Glaubenseinheit u. Reichsfriede. Gö 
1982; H. Rabe: Reich u. Glaubensspaltung. M 1989. 
ANTON SCHINDLING 


Frankfurter Nationalversammlung (FN.). Die 
ΕΝ. tagte v. 18.5.1848 bıs 31.5.1849 ın der Paulskir- 
che, danach als Rumpfparlament (bis 18.6. 1849) ın 
Stuttgart. Die nach einzelstaatlich unterschiedl. 
Wahlrecht bei wohl geringer Wahlbeteiligung ge- 
wählte gesamt-dt. Vereinbarungskörperschaft, v.a. 
eın Juristen- u. Beamtenparlament, war der Höhe- 
punkt der liberalen u. nat. Bürgerbewegung des 19. 
Jahrhunderts. Ihr Scheitern (Reichsverfassung: 
28.3.1849) belastete die Durchsetzung des nat. Ver- 
fassungsstaates ın Dtl. sehr u. machte einige be- 
denkl. Ansätze zu Radıkalismus obsolet. 

Der dt. /Katholızısmus, nıcht als eigene Frak- 
tion, sondern als interfraktionelle Arbeitsgemein- 
schaft organisiert („Kath. Klub“), erreichte, unter- 
stützt v. Massenpetitionen u. ın Übereinstimmung 
mit dem Episkopat, ın den Kirchen- u. schulrechtl. 
Artikeln der Grundrechte ($$14-21) einen trag- 
fähıgen Kompromiß (weder Staatskirchenregiment 
noch völlige Trennung v. Kirche u. Staat, sondern 
„Unabhängigkeit“ der als Körperschaften privile- 
gierten Kirchen v. Staat), der in die preuß. Verfas- 
sung v. 1850 einging, 1919 in die Weimarer Reichs- 
verfassung aufgenommen wurde u. daher auch das 
Staatskirchenrecht des GG v. 1949 bestimmt. 


OO: P. Wentzcke (Hg.): Krit. Bibliogr. der Flugschrifen z. dt. 
Verfassungsfrage 1848-51. Neudr. Hi 1967; H. Scholler (Hg.): 
Die Grundrechtsdiskussion in der Paulskirche. Da 1973; E.R. 
Huber - W. Huber: Staat u. Kirche im 19. u. 20.Jh., Bd. 2. B 
1976; ΝΥ. Siemann: Restauration, Liberalismus u. nat. Bewe- 
gung (1815-70): W. Baumgart (Hg.): Quellenkunde z. dt. 
Gesch., Bd. 4. Da 1982; R. Morsey (Hg.): Katholizismus, Ver- 
fassungsstaat u. Demokratie. Pb 1988; F. Wigard (Hg.): Reden 
für die dt. Nation, 9 Bde. Neudr. M 1988; E. Heinen: Katholı- 
zısmus u. Ges. Das kath. Vereinswesen (1848/49-1853/54). Id- 
stein 1993. 

Lit.: E.R. Huber: Dt. Verfassungs-Gesch. seit 1789, Bd. 2: 
1830-50. St 1960, ?1988; M. Botzenhart: Di. Parlamentarismus 
in der Revolutionszeit 1848-50. Ὁ 1977; H. Stuke - W. Forst- 
mann: Die eur. Revolutionen v. 1848. Meisenheim 1979; 
HEG Bd. 5 ΟΝ Bußmann); D. Langewiesche: Die dt. Revolu- 
tion v. 1848/49. Da 1983; W. Siemann: Die dt. Revolution v. 
1848/49. F 1985; D. Langewiesche: Europa zw. Restauration u. 
Revolution 1815-49. M 1985; ders.: Die dt. Revolution v. 
1848/49 u. die vorrevolutionäre Ges.: Forschungsstand u. For- 
schungsperspektiven. Tl. Iu. II: ASozG 21 (1981) 488-498, 31 
(1991) 331-443; E. Fehrenbach: Verfassungsstaat u. Nations- 
bildung 1815-71. M 1992. KONRAD REPGEN 


Frankfurter Rezeß (FR.). Der FR. v. 18.3.1558 
bildet den ersten, freilich gescheiterten Versuch 
einer religionspolit. Pazifizierung der innerluth. 
Lehrgegensätze, die nach Luthers Tod (1546) u. im 
Zuge des /Interims (1548) (interimist. bzw. adia- 
phorist. Streit) über die Deutung der Rechtferti- 
gungslehre (osiandrischer Streit), die Rolle der gu- 
ten Werke, die Beteiligung der eigenen Willens- 
kräfte am Prozeß der Erlösung (majorist. bzw. 
synergist. Streit) u. die Interpretation der leibl. 
Ggw. Christi in den Elementen des Abendmahls zw. 
Ph. /Melanchthon u. seinen Anhängern einerseits 
(sog. Philippisten) u. einer v. M. /Flacius, N. 7/Ams- 
dorf u. J. 7Wıgand geführten, ıhrem Anspruch nach 
genuine Positionen Luthers vertretenden Theolo- 
gengruppe (sog. /„Gnesiolutheraner“) anderseits 
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aufgebrochen waren. Nachdem während des letzten 
„interkonfessionellen“ /Religionsgesprächs der Re- 
formationszeit in Worms (1557) die innerprot. Aus- 
einandersetzungen v. kath. Seite (P. /Canisius) aus- 
genutzt worden waren, erwies sich die Konkordie 
auch als polit. Überlebensfrage des Luthertums. 
Am Rande des aus Anlaß der Kaiserproklamation 
Ferdinandsl. stattfindenen Reichstags verhandelten 
die Kurpfalz, Kursachsen, Kurbrandenburg, Würt- 
temberg, Hessen u. Zweibrücken v.a. auf der Basıs 
eines v. Melanchthon verfaßten Gutachtens, das die 
Grdl. des v. den genannten sechs Ständen appro- 
bierten FR. bildete. Absicht des FR. war es, die 
Tragfähigkeit der seit 1555 reichsrechtlich aner- 
kannten CA gegenüber dem „altgläubigen“ Vor- 
wurf, die Evangelischen seien „in ihrer Konfession 
zwieträchtig, irrig u. spaltig“, zu erweisen. Der FR. 
151 als aktualisierende Auslegung der CA v. 1530 zu 
verstehen. Trotz der Ablehnung, die er fand, be- 
gründet der FR. eine in der Formula Concordiae 
(/Konkordienformel) v. 1577 z. Ziel gelangte Trad. 
innerluth. Bekenntnisbildung, die dıe eigene kon- 
fessionelle Lehrposition als Interpretation des nor- 
mativen Augsburger Bekenntnisses im Horizont 
zeitgenöss. Kontroversen vorträgt. In der Rechtfer- 
tigungslehre hält der FR. gg. A. 7/Osiander an der 
justificatio imputativa propter Christum fest. Hin- 
sichtlich der guten Werke lehrt er eine necessitas 
causae et effectus. In der Abendmahlsfrage bindet 
der FR. die Ggw. des Leibes Christi an den Akt der 
Nıeßung, nicht an die Elemente. Vor allem die 
Abendmahlslehre des FR., dıe eine manducatio der 
Ungläubigen ausschließt u. desh. im Sinne einer cal- 
vinist. Position ausgelegt werden konnte, fand ne- 
ben der Kritik an der „Anmaßung“ der Fürsten, 
über die Lehre zu urteilen, den breiten Wider- 
spruch einzelner „Gnesiolutheraner“ u. verhin- 
derte eine historisch wirksame Rezeption des 
Konkordiendokuments. Die Theologen des 
Ernestiners Johann Friedrich d. Mittleren v. Sachen 
in der neugegr. Univ. Jena übernahmen mit dem v. 
ihnen verfaßten Weimarer Konfutationsbuch 
(1558) die Führung im Kampf gg. den FR. 


Lit.: RE? 6, 169-172; CR 9, 489-507; H. Heppe: Gesch. des dt. 
Protestantismus in den Jahren 1555-81, Bd. 1. Mr 1852, 266 ff.; 
G. Wolf: Die Gesch. der dt. Protestanten. B 1888, 110-153 
376-407; M. Brecht - R. Schwarz (Hg.): Bekenntnis u. Einheit 
der Kirche. St 1980; E. Koch: Aufbruch u. Weg. Stud. z. luth. 
Bekenntnisbildung im 16.Jh. B 1983; B. v. Bundschuh: Das 
Wormser Religionsgespräch v. 1557 (Reformationsgesch. 
Stud. u. Texte 124). Ms 1988. THOMAS KAUFMANN 


Frankfurter Schule /Kritische Theorie. 
Frankl, Viktor E. /Logotherapie. 


Frankreich 

I. Kirchengeschichte: 1. Altertum u. Mittelalter; 2. Neuzeit -- 
II. Kirche u. Theologie in der Gegenwart -- III. Statistik. 

I. Kirchengeschichte: 1. Altertum u. Mittelalter. Eu- 
sebius (h.e. V,1-4) bezeugt für 175-180 verfolgte 
Christen in Lyon, wo kurz darauf /Irenäus als Bf. 
wirkt. Zu Beginn des 4. Jh. bestanden ca. 25 Bistü- 
mer. Wenige Bf. (/Hilarius v. Poitiers) widersetz- 
ten sich dem Arıanismus. Nach der Einigung auf 
das Credo v. Nizäa kam es Ende des Jh. z. Streit um 
den Priszillianismus. Für die Anfang des 5.Jh. ca. 
95 Btm. gelang es nur mühsam, eine solide Metro- 
politanverfassung zu finden (Konkurrenz v. Vienne 


u. Arles bzw. Marseille u. Aıx; 17 Kirchenprovin- 
zen). 417 erhielt Arles v. Rom die Metropolitange- 
walt über 33 Btm. u. das Vik. über Gallien, ohne 
daß es z. Ausbildung eines vollen Primatiates Kam. 
Zur Zeit der Völkerwanderung übernahmen die Bf. 
Aufgaben der kommunalen Administration. Trotz 
der oft arıan. neuen Landesherren konnte die kath. 
Kirche ım 5.-6.Jh. neue Btm. gründen. Das sich 
schnell verbreitende Mönchtum (/Le£rins, /Johan- 
nes Cassianus, /Martin v. Tours) beteiligte sich an 
den theol. Auseinandersetzungen (Pelagianismus) 
u. der Missionierung. Eine Wende brachte die kath. 
Taufe des Frankenherrschers /Chlodwig I. (um 
498). Der Arianismus verschwand; die — erst im 
7.Jh. abgeschlossenen -- Missionsbemühungen nah- 
men neuen Aufschwung. Im Frankenreich ver- 
langte 549 das Konzil v. 7/Orl&ans nach erfolgter 
Bf.-Wahl die kgl. Bestätigung u. brachte den Epi- 
skopat so in Abhängigkeit v. der Krone. Viele Syn- 
oden bis z. Mitte des 7. Jh. versuchten, das sıttl. Ni- 
veau v. Klerus u. Volk zu heben. Das Mönchtum, 
keltisch beeinflußt, schuf Zentren v. großer missio- 
nar. u. kultureller Ausstrahlung (/Corbie, 7/St-De- 
nis, St-BEnigne in Dijon, /Luxeuil, /Jumieges). 732 
beendete 7/Karl Martell mit dem Sieg v. Poitiers die 
ıslam. Bedrohung. Die Karolingerzeit brachte eine 
weıtere Annäherung v. Kirche u. Krone. /Pippin 
d.J. wurde v. Stephan II. 754 ın St-Denis z. Kg., 
/Karl.d.Gr. 800 ın Rom z. Ks. gekrönt. Mit kgl. Un- 
terstützung bemühte sich /Bonifatius um die Re- 
form der Kirche u. dıe Wiederherstellung der Diı- 
özesan- u. Metropolitanverfassung. Weitere Refor- 
men (Klerus, Mönchtum, röm. Ausrichtung der 
Liturgie) unternahmen Karl d.Gr. u. /Ludwig d. 
Fromme, unterstützt v. ihrer Hofschule u. Persön- 
lichkeiten wie 7/Hinkmar v. Reims, /Alkuin, 
/Chrodegang v. Metz u. Benedikt v. Anıane. Zum 
Teil ernannte der Ks. die Bf. u. beteiligte sıe an 
staatl. Aufgaben. Das in merowing. Zeit ent- 
wickelte /Eigenkirchenwesen blieb fester Bestand- 
teıl der Landseelsorge. Die Ks. beriefen Synoden 
ein, deren Beschlüsse sie in Reichsgesetze (7/Kapi- 
tularien) umsetzten. Die Skriptorien blühten, aber 
das theol. Niveau blieb bescheiden. Gestritten 
wurde um die Bilderverehrung, den Adoptianis- 
mus, die Prädestination u. dıe Eucharistie. 

Der Einfall der 7/Normannen (ab 885) führte v.a. 
in der /Normandie zur Verwüstung vieler Klr. und 
Kirchen. Im 10.Jh. verfiel die kgl. Gewalt; die 
Macht ging an lokale Vasallen über, die auch 616 
Kirchenpatronatsrechte innehatten (Laieninvesti- 
tur). Daran änderte auch die Machtübernahme 
durch die /Kapetinger 987 nur wenig. Während sich 
die Synoden v. Rouen 1063 u. Parıs 1074 gg. den 
Zölıbat der Priester aussprachen, entwickelten sıch 
die Kir. zu Reformzentren der Feudalzeit (7Gorze, 
/Cluny, /Bec). Mönche u. Bf. setzten sıch für die 
Hebung der Sitten ein (um 1000: 7Gottesfrieden). 
Päpstliche Legaten (/Petrus Damiani, 7/Hugo v. 
Die, Amatus v. Oloron) kämpften gg. Klerogamie, 
Simonie u. die Laieninvestitur, die durch Kom- 
promiß neu geregelt wurde (/Ivo v. Chartres). 
Mönche v. Cluny setzten sich für die /Gregoria- 
nische Reform ein. Wegen der Auseinanderset- 
zungen in It. hielten sich im 11. Jh. außer Urban Il. 
(1092 Gründung des Btm. Arras) auch Paschalıs II., 
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Calıxtus II., Innozenz II., Eugen Ill. (1146 Grün- 
dung des Btm. Noyon) u. Alexander II. in F. auf. 
Erfolgreich wurden die Irrlehre des /Berengar v. 
Tours bekämpft u. -- v. F. ausgehend - der Kreuz- 
zug gepredigt, der dem Adel, der viel v. seiner Be- 
deutung eingebüßt hatte, ein neues Aktıionsfeld 
eröffnete. Dieser Schicht war anfangs auch der 
OCist (Bernhard v. Clairvaux) eng verbunden. 
Weitere neu-gegr. Orden boten ım 12.Jh. ein ver- 
tieftes geistl. Leben: /Kartäuser, /Grammonten- 
ser, /Templer, 7/Fontevrault, /Prämonstratenser, 
/St-Victor. Die Kirchenbaukunst nahm in der Go- 
tık einen neuen Aufschwung. Den Kampf gg. /Al- 
bigenser, /Katharer u. /Waldenser führte v.a. der 
in Toulouse gegr. /Dominikanerorden. Gegen die- 
se Häretiker wurden auch Kreuzzüge geführt u. die 
/Inquisition eingesetzt. Eheangelegenheiten führ- 
ten bei /Philipp I. (1094) zu dessen Exkommunika- 
tion, bei /Philipp II. August (1200) z. Interdikt über 
ganz Frankreich. /Ludwig IX. d. Heilige (1226-70) 
zog selbst in den Kreuzzug. Die bfl. u. Klr.-Schulen 
(Paris, Chartres, Reims, Laon, Bec, St-Victor) mit 
Lehrern wie /Abaelard, Anselm v. Canterbury u. 
/Petrus Lombardus bekamen ın der 1215 gegr. 
Univ. v. Paris Konkurrenz; weitere Univ.-Grün- 
dungen folgten: Toulouse (1229), Angers (1229?), 
Montpellier (1289). Im 13. Jh. zählte F. 77 Btm. in 
neun Provinzen. Bonifaz VIII. gründete 1297 das 
Btm. Pamier, Johannes XXI. erhob 1317 Toulouse 
z. Ebtm. u. err. 16 neue Bistümer. 

Der Versuch /Philipps IV. des Schönen, u.a. eine 
Klerussondersteuer einzuführen, traf auf die 
Gegenwehr v. Boniıfaz VIII., dıe er im Attentat v. 
Anagnı 1303 brechen wollte. Staatsmänner u. 
Theologen entwickelten nun den 7Gallikanısmus 
als Konzept für die Beziehungen zw. Kirche u. 
Staat. Ferner erreichte der Kg. die Auflösung des 
Templerordens. 1309 ging die Kurie für 70 Jahre 
nach Avignon (/Avignonisches Exil) u. geriet voll- 
ends unter frz. Einfluß, ließ sich aber auch v.a. aus 
F. finanzieren. Der Hundertjährige Krieg schädigte 
Land u. Kirche sehr; das Auftreten Jeanne d’Arcs 
beschleunigte sein Ende. Im 7Abendländischen 
Schisma gelang es der Krone, dıe Clemens VI. 
unterstützte, ıhre Autorität über den Episkopat 
auszubauen. In Konstanz vertraten /Johannes Ger- 
son u. /Peter v. Aılly, ın Basel L. d’/Aleman den 
/’Konziliarısmus. 1438 übernahm die Klerusver- 
sammlung in Bourges Teile des Basler Reformpro- 
gramms u. gab der Krone weitreichendste Mitwir- 
kungsrechte beı der Vergabe kirchl. Amter (/Prag- 
matische Sanktion). Lange Vhh. führten 1516 z. 
Konk. v. Bologna, das aus kirchl. Sicht gegenüber 
1438 zwar einen Fortschritt darstellte, aber auch 
große Zugeständnisse wıe das kgl. Nominations- 
recht für alle Btm. u. Klr. erforderte. Rom behielt 
sıch nur die „causae maiores“ vor. So waren die 
Streitigkeiten zw. Kg. u. Papst vor der Reformation 
beendet. Angesichts der schlechten disziplinären u. 
wirtschaftl. Lage der Kirche gab es im Spät-MA Re- 
formbemühungen, so im OSB (Reformstatuten v. 
Cluny 1456; Kongreg. v. /Chezal-Benoit), durch 
Volksmissionen (Vinzenz /Ferrer), das erste Prie- 
sterseminar (College de Montaigu, Paris) u. die 
/Devotio moderna. 

2. Neuzeit. Grundlage der frz. KG ın der NZ war 


das Konk. v. 1516. Der Klerus als Erster Stand ge- 
ΠΟΙ steuerl. Vorteile u. unterstand nicht der weltl. 
Justiz. Er nahm teil an den Generalständen u. traf 
sich alle fünf Jahre z. Klerusversammlung. Die Kö- 
nige mischten sich häufig ın kirchl. Angelegenhei- 
ten ein. Der Humanismus fand durch /Erasmus, 
/Faber Stapulensis u. G. /Briconnet Eingang. Ob- 
wohl Sorbonne u. Parlament 1521 die Thesen /Lu- 
thers verurteilten, verbreitete sich dessen Lehre 
rasch. Weil prot. Flugschriften 1534 bis in die kgl. 
Gemächer gelangten, beschloß /Franz I. gewalt- 
same Maßnahmen zur Unterdrückung der Refor- 
mation. Führende Protestanten (J. 7/Calvin) 
flüchteten. Dennoch gab es 1559 ca. 2000 calvinist. 
Gemeinden. 1559-98 erschütterten die Religions- 
kriege F. (/Bartholomäusnacht 1572). Gegen die 
prot. Truppen bildete sich die /Liga der frz. Katho- 
liken. 1593 schwor /Heinrich IV. dem Protestantis- 
mus ab u. versöhnte 1598 die Nation durch das 
Edikt v. Nantes. Der Katholizismus als Staatsreli- 
gıon diente der Krone z. Erhalt der nationalen Ein- 
heit. Der Protestantismus wurde toleriert, wodurch 
erstmals ın Europa eine Formel für das friedl. Zu- 
sammenleben der Konfessionen gefunden war. Die 
kath. Kirche hatte in den Auseinandersetzungen 
schweren Schaden genommen. Das Parlament ver- 
hinderte die Publ. der Beschlüsse des Trid. (ange- 
nommen v. der Klerusversammlung 1615). Die Kir- 
chenreform kam erst im 17.Jh. in Gang. Neuge- 
gründete Orden spielten dabei eine wichtige Rolle: 
SJ (1537 Anfänge in Paris), OFMCap, Barnabiten, 
Oratorıaner, Eudisten, Lazarısten, Sulpizianer, 
OCR, Ursulinen, OCarm u. Salesianerinnen (Visi- 
tantinnen). Die OSB-Kongregation von St-Maur 
(7/Mauriner) erwarb sich wiss. Verdienste (J. /Ma- 
billon). Bedeutende Persönlichkeiten u. viele Hll. 
erhöhten das Ansehen der Kirche: /Franz v. Sales, 
J.F. de /Chantal, P. de /B£rulle, Ch.F. de /Con- 
dren, J.-J. /Olier, A.-J. de /Rance, P. /Fourier, 
/Vinzenz v. Paul, J.7Eudes, F. /Regis, L.M. 7Grig- 
nion de Montfort, J.-B. de /La Salle, J.-B. /Bos- 
suet, F. de /Fenelon, A. de Solminihac, L. /Bour- 
daloue, M.-M. 7/Alacoque. Intensiv beteiligte sich 
F. an der Mission (1663 Gründung der Soc. des Mis- 
sions Etrang£res, Paris [/Pariser Missionsgesell- 
schaft]). 

Während Kritik am offiziellen Gallikanismus bis 
z. Revolution verpönt war, kam es zu theol. Debat- 
ten v.a. um /Jansenismus, /Quietismus u. Richeris- 
mus (E. /Richer). Der Jansenismus mit /Duvergier 
de Hauranne, Antoine /Arnauld u. B. /Pascal er- 
wıes sich bis z. Ende des 18. Jh. als eine trotz aller 
Differenzen der röm. Kirche fest verbundene, 
wandlungsfähige und politisch, kulturell und kirch- 
lich einflußreiche Richtung. Seine Erfolge wie seine 
Niederlagen (Zerstörung /Port-Royals 1710, Bulle 
Unigenitus 1713) standen in Zshg. mit den Interes- 
sen der Krone, deren Politik u.a. die Kardinäle 
/Richelieu, /Mazarin u. A.-H. /Fleury bestimm- 
ten. 1662 kam es wegen der röm. Quartierfreiheit z. 
Streit zw. /Ludwig XIV. u. Alexander VII. Der Kg. 
nutzte dıe Gelegenheit z. Okkupation Avignons 
(Restitution 1664). Mit Innozenz XI. führte er den 
Regalienstreit. 1685 wıderrief er das Edikt von 
Nantes (Flucht v. 200000 Protestanten). Im 18. Jh. 
wurde F. z. Hochburg der Aufklärung (/Voltaire, 
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/Rousseau, /Diderot, d’/Alembert). Im Klima v. 
/ Deismus u. 7 Atheismus erreichten die (Spät-)Jan- 
senisten 1762 für F. das SJ-Verbot. 1766-89 hob der 
Staat 386 Klr. auf u. untersagte mehreren Orden die 
Aufnahme v. Novizen. 1787 erhielten die Prote- 
stanten einen Teil ihrer Rechte zurück. 1622 war 
Paris Ebtm. geworden; 1552 kamen die Btm. Metz, 
Toul u. Verdun zu F., 1659 Perpignan, 1678 Cambrai 
u. Besangon, 1681 Straßburg; gegr. wurden die 
(z.T. nur zeitweilig frz.) Btm. Ypern u. St-Omer 
(1559), Boulogne (1567), La Rochelle (1648), Ales 
(1694), Blois (1697). Dijon (1731), St-Claude 
(1742), St-Die u. Nancy (1777), Chambery (1779). 
So zählte F. vor der Revolution 135 Btm. in 18 Pro- 
vinzen. Der Klerus besaß ca. 10% des Territoriums. 
Anders als der hohe Klerus verfügte der oft gut aus- 
gebildete niedere u. mittlere Klerus nur über ge- 
ringe Mittel. 

Die Finanzkrise des Staates führte 1789 z. Einbe- 
rufung der Generalstände (/Französische Revolu- 
tion). Dabei konstituierte sich der Dritte Stand z. 
Nationalversammlung (mit 149 Pfarrern u. vier Bf., 
u.a. Ch.-M. de /Talleyrand, H. /Gr£&goire) z. Er- 
stellung einer neuen Verfassung. Sie schaffte am 
4. Aug. alle Privilegien der Stände, auch des Klerus, 
ab u. säk. ım Nov. das gesamte Kirchengut. Der 
Staat übernahm 1790 in der /,,Ziıvilkonstitution des 
Klerus“ die Finanzierung des Kultes. Zugleich re- 
organisierte er das kirchl. Leben unter Ausschluß 
des Regularklerus. Für jedes der neuen De£p. wurde 
ein Btm. (zehn KProv.) gegr. u. das Wahlrecht für 
Pfarrer u. Bf. (ohne Mitwirkung des Papstes) einge- 
führt. Pius VI. verurteilte diese Regelung. So kam 
der Klerus der Verpflichtung z. Eidesleistung auf 
die Zivilkonstitution nur in 10000 Fällen nach. Die 
Kirche zerfiel in eine konstitutionelle (schismat.) u. 
eine romtreue. Letztere wurde hart verfolgt: De- 
portation von Geistlichen, 1792 Ermordung von 
300 Priestern, dann Ausweisung aller romtreuen 
Geistlichen, 1798 Entführung Pius’ VI. nach F., wo 
er ın Valence starb. 1792-95 verfolgte die Revolu- 
tion eine Politik der Dechristianisierung u. führte 
sukzessiv Kulte der Vernunft u. des Höchsten We- 
sens ein. 1795-1800 Bemühungen um Trennung v. 
Kirche u. Staat. Erst der Machtantritt Napoleon 
Bonapartes 1/99 ermöglichte dem Staat eine reali- 
stischere Haltung. Das 1801 abgeschlossene, 1802 
publ. u. im wesentl. bis 1905 gültige Konk. sah eine 
Neuumschreibung der Btm. vor, deren Bf. v. Ersten 
Konsul ernannt u. v. Papst bestätigt werden sollten. 
Der Staat übernahm die Besoldung des Klerus: 
dafür verzichtete der Hl. Stuhl auf die Restitution 
des Kirchenvermögens. Der gesamte Episkopat 
wurde z. Amtsverzicht gezwungen. Zwei dazu nicht 
bereite Bf. gründeten die kurzlebige, schismat. 
„Kleine Kirche“. Dem v. Napoleon einseitig ver- 
kündeten „Organischen Artikel“ z. Interpretation 
des Konk. fehlte die Zustimmung des Hl. Stuhls. So 
verschlechterten sich die Beziehungen — verstärkt 
durch die frz. It.-Politik -- wieder (Deportierung 
Pıus’ VII. nach F.). Die kirchenfeindl. Maßnahmen 
des Ks. nützten dem Ansehen des Klerus. 

Die Restauration 1814-15 eröffnete der Kirche 
neue Möglichkeiten. Insbesondere wurde 1822 die 
nach dem Konk. erfolgte unzureichende Errichtung 
v. 60 Btm. revidiert. Nun gab es 80 Btm. in 14 Pro- 
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vinzen. Im wesentl. existiert diese Einteilung bis 
heute: 1841 Erhebung v. Cambrai z. Ebtm. (Suffr. 
Arras u. das 1913 gegr. Lille); 1855 Gründung des 
Btm. Laval; 1859 Erhebung v. Rennes z. Ebtm. mit 
drei Suffr.; 1860 Unterstellung des zu F. gekomme- 
nen Btm. Nizza unter das Ebtm. Aıix; 1862 fiel das 
Ebtm. Chambery mit den 1825 wieder gegr. Suffr. 
Maurienne und Tarentaise (1966 mit Chambery 
vereinigt) sowie Annecy an F.; die Btm. Metz u. 
Straßburg (seit 1988 Ebtm.), 1870-1919 dt., wurden 
1874 dem Hl. Stuhl unterstellt; 1948 Erhebung Mar- 
seilles ın den Rang eines dem Hl. Stuhl unterstell- 
ten Ebtm.; 1949 kam Belley, bislang Suffr. v. Be- 
sancon, Ζ. KProv. Lyon, St-Claude ging dafür v. 
Lyon an Besancon über; 1966 Neuordnung der 
KProv. Paris mit Versailles u. Meaux u. den neu- 
gegr. Btm. Corbeil, Creteil, Nanterre, Pontoise, St- 
Denis u. dem Militär-Btm.; die früheren Suffr. v. 
Parıs Bloıis, Chartres, Orl&ans fielen an Bourges: 
1970 Errichtung des Btm. St-Etienne, 1979 des 
Btm. Belfort- Montbeliard (Suffr. v. Besancon). In 
den frz. Überseeterritorien befinden sich die Btm. 
St-Pierre-et-Fort-de-France (Martinique), Basse- 
Terre-et-Pointe-a-Pitre (Guadeloupe), Cayenne 
(Guyana) u. St-Denis (La R&union). Zeitweilig 
gehörten ferner die nordafrikan. KProv. Algier u. 
das Btm. Karthago z. frz. Kirche. Mit diesen Struk- 
turen nahm die frz. Kirche einen neuen Auf- 
schwung. Die Zahl der Kleriker stieg stark an. Die 
Orden kehrten zurück. Auf dıe Entchristlichung 
antwortete man mit Volksmissionen, kirchl. Schu- 
len u. einem neuen Bewußtsein für die soz. Pro- 
bleme. Bedeutende Gestalten prägten das kırchl. 
Leben: F.-R. de /Chateaubriand, J. de /Maistre, F.- 
H.-R. de /La Mennais, H. /Lacordaire, Ch.-R.-F. 
de 7Montalembert, J.-M. /Vianney, /Theresia 
v. Lisieux. Antiklerikale Maßnahmen setzten sıch 
1828 mit der Entfernung der SJ aus dem Bildungs- 
wesen u. bei der Revolution 1830 durch. 1848 nahm 
die Revolution gemäßigtere Positionen ein. 1850 
erhielten die Katholiken durch die „Loi Falloux“ 
Unterrichtsfreiheit in den höheren Schulen. Die an- 
fangs guten Beziehungen zw. der kath. Kirche u. 
/Napoleon II. verschlechterten sich später v.a. we- 
gen der Römischen Frage (Verbot v. Synoden u. 
der Vinzenzvereine). Einzelne Persönlichkeiten ().- 
P. /Migne, J.-B. /Pitra) stärkten das wiss. Ansehen 
der Kirche. 1875 eröffnete sich ıhr der Zugang Ζ. 
privaten Hochschulbereich (heute fünf „Instituts 
Catholıiques“, ferner Ordenshochschulen und die 
Katholisch-Theolog. Fak. Straßburg). Innerkirch- 
lich spielten die Einführung der röm. Liturgie 
(P. 7Gu£ranger) u. Marienerscheinungen (/Lour- 
des, /La Salette), weniger die Auseinandersetzun- 
gen um das Vat. I u. fortwährend das Verhältnis z. 
Staat u. z. soz. Frage (Ch. La Tour du Pin, A. Le 
Mun) eine Rolle. Großes Engagement zeigte F. in 
der Weltmission. 

In der Kommune kam es 1871 erneut zu antıkle- 
rikalen Ausschreitungen: Plünderung v. Kirchen, 
Ermordung v. Priestern u. des Pariser Erzbischofs. 
Die Dritte Republik strebte unter der Führung der 
Republikaner ab 1876 trotz der versöhnl. Haltung 
Leos XIII. die vollständige Säkularisierung des ΟΕ. 
Lebens, insbes. der Schulen, an. Das kath. Lager, 
obwohl durch den Streit zw. /Modernismus u. /In- 


tegralismus geschwächt, baute das private Schulwe- 
sen aus, wurde dabei aber durch das gg. die Orden 
gerichtete Vereinsgesetz 1901 zurückgeworfen 
(1903-04 staatl. Auflösung vieler Ordenshäuser). 
Nachdem die Republik das Konk. gekündigt hatte, 
regelte sie 1905 per Gesetz die vollständige Tren- 
nung v. Kirche u. Staat. Die v. Staat vorgeschlagene 
Form z. Verwaltung des (säk.) Kirchenvermögens 
durch Laienassoziationen lehnte Pius X. ab. Den- 
noch gewann die Kirche an Freiheit: Der Papst er- 
nannte die Bf. frei, die ihrerseits ihre Btm. ohne 
Mitsprache des Staates ordnen u. Synoden durch- 
führen durften; das Plazet entfiel. Die patriot. Hal- 
tung der Kirche ım 1. Weltkrieg führte zu einer Wie- 
derannäherung, zumal der Staat durch die Rückge- 
winnung Elsaß-Lothringens, wo das Konk. v. 1801 
fortgalt, 1921 erneut diplomat. Beziehungen mit 
dem Hl. Stuhl aufnehmen mußte. Benedikt XV. er- 
teilte der Regierung das Recht, bei Bf.-Ernennun- 
gen ggf. Einwände polit. Art mitzuteilen. Die Or- 
den durften zurückkehren. Zur Verwaltung des säk. 
Kirchengutes wurden einvernehmlich „Diözesanas- 
soziationen“ mit dem jeweiligen Bf. als Erstem Vor- 
sitzenden errichtet, 1949-52 Gründung des Armee- 
vikarıats. Die polıt. Auseinandersetzungen zw. den 
frz. Katholiken, die sıch nıe zu einer geschlossenen 
Partei (der „Mouvement R£publicain Populaire“ 
blieb trotz kurzer Erfolge 1945-46 im Ggs. zu den 
chr. Gewerkschaften eher unbedeutend) formier- 
ten, wurden gelegentlich mäßigend durch den Hl. 
Stuhl beeinflußt (1910 Verurteilung des „Sillon“; 
1914-26 der 7,,Action Frangaise“) u. führten zu- 
letzt zu einer parteipolitisch offenen Haltung. Das 
Vichy-Regime genoß zuerst das Wohlwollen der 
Bf., bis es über 616 Vereinheitlichung der Jugend- 
verbände u. den Arbeitsdienst in Dtl. zu Spannun- 
gen kam. Während der dt. Besetzung im 2. Welt- 
krieg zählten Katholiken z. Resistance, andere kol- 
laborierten. Auf Wunsch der Regierung 
demissionierten nach Kriegsende drei Bischöfe. 
Eine nat. Kirchenvertretung bildete ab 1919 die 
Versammlung der Kardınäle u. Ebf., ab 1951 die 
BK, die F. z. besseren Koordination der Pastoral 
1961 in neun „Apost. Regionen“ gliederte. Die 
Trennung v. Staat setzte große Kräfte frei. Gut ent- 
wickelten sich die liturg. u. die Bibelbewegung. Ei- 
nen raschen, aber nicht bleibenden Aufschwung 
nahmen zuerst die „Sozialen Wochen“, später die 
/Kath. Aktion mit ihren Unterorganisationen (ins- 
bes. Arbeiter-, Land- und studierende Jugend). 
H. Godin u. Y. Daniel publ. 1943 „La France, pays 
de mission“ als Anstoß zu einer erneuerten Pasto- 
ral, unterstützt v. der in Fkr. aufkommenden pasto- 
ralsozıolog. Methode. Die 1941 gegr. /,,Mission de 
France“ sollte dıe Verteilung der Priester besser 
regeln. Die zunächst ad experimentum eingeführ- 
ten /Arbeiterpriester konnten bisher unerreichte 
soz. Gruppen ansprechen. Bemerkenswert war der 
spirituelle Aufbruch (Ch. de /Foucauld, C. /Mar- 
mion). Im kulturellen Leben spielten Katholiken 
eine wichtige Rolle (G. /Bernanos, P. /Claudel, 
F. /Mauriac). P. /Couturier gründete eine ökum. 
Bewegung. In der theol. Forsch., begleitet v. röm. 
Eingriffen, spielten nach dem Neothomismus 
(R. /Garrigou-Lagrange) bes. der OP (/Le Saul- 
choir) und die 51 (Fourvi£re; später Centre Sevres, 
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Paris) eine maßgebliche Rolle (M.-D. /Chenu, tholiken u. 1994 am Widerstand der laizist. Kräfte. 
Y./Congar, H. de /Lubac, P. /Teilhard de Chardin, Die Studentenunruhen 1968 gaben das Signal zu ei- 
J. /Danielou) mit z.T. noch nicht abgeschlossenen nem tiefgreifenden Umbruch der Ges. (Frauen- 
wiss. Großprojekten (DThC, DHGE, DSp, DDC, emanzipation, veränderte Rolle der Familie). 
SC). Die frz. Kirche nahm ım 19.-20.Jh. eine Paul VI. interessierte sich lebhaft für die frz. Kirche 
führende Rolle in der Weltmission ein. Am Vat. II u. Kultur u. berief 1969 den ehem. Ebf. v. Lyon, 
beteiligte sie sich kompetent und engagiert J./Villot, z. Staatssekretär. Die frz. Kirche mit an- 
(A. 7Lienart, E. Tisserant), obwohl dessen Einbe- gesehenen Bf. (F. 7/Marty, R. Etchegaray, A. El- 
rufung durch den als ehem. Nuntius in Paris be- chinger, G. /Garrone) besaß hohes internationales 
kannten Johannes XXIII. u. das röm. Verbot der Renomme&, gesteigert noch durch ihre Missi- 
Arbeiterpriester Befürchtungen geweckt hatten, onstätigkeit u. die Ausbildung ausländ. Theologen 
die sich aber ab 1960-61 ın Enthusiasmus verwan- in Frankreich. Während 616 Kath. Aktion an Be- 
delten. Der Priesternachwuchs ging im Zshg. mit deutung verlor, entstanden neue geistl. Lebensge- 
der Trennung v. Kirche u. Staat stark zurück, stieg meinschaften: Gemeinschaft der Seligpreisungen, 
ab 1920 kräftig an, und nımmt seit 1950 wıeder kon- Communaute de ’Emmanuel, Fraternite de J&rusa- 
tinuierlich ab. lem (/Jerusalem-Gemeinschaften) usw.; außerhalb 

Il. Kirche u. Theologie in der Gegenwart: Die des streng konfessionellen Rahmens die /Arche, 
Verfassung der 5. Republik (1958) bestätigte die der Chemin Neuf und v.a. /Taiz& als internationa- 
Trennung v. Kirche u. Staat. Auch der 1981 (z.T. les Jugendpilgerzentrum. Die traditionalist. Kritik 
mit kath. Unterstützung herbeigeführte) Wechselv. am Vat. II u. den darauf folgenden Reformen fand 
der bürgerl. z. sozialist. Regierung brachte keinen ım frz. Ebf. M. /Lefebvre ıhre Integrationsfigur. 
grundsätzl. Klimawechsel. Modifikationen der (seit Ein Teil der ihm nahestehenden Strukturen ent- 
1959) staatl. Subventionierung der freien (v.a. schloß sich nach dem Schisma v. 1988 z. Romtreue, 
kath.) Schulen scheiterten 1984 am Protest der Ka- so daß die innerkirchl. Polarisierung fortbesteht. 
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Bistum Gründung ξ- Ξ ΝΞ. »“«6 νὰ NA οὐ 09 
Marseille exemtes Ebtm. 1948 (Btm. 1. oder 650 654. 000 67,0 124 217 165 1038 
4.Jh. -- 1801; 1822 wieder errichtet) 
Straßburg exemtes Ebtm. 1988 (4. Jh. Btm.) 82860 1307000 80,0 767 788 330 2358 
Metz exemtes Btm. 3. Jh. 6226 824.000 81,0 684 480 116 1117 
Aix Ebtm. 5. Jh. (1.Jh. Btm.; 1822 Bei- 4580 637000 80,3 132 174 60 504 
fügung der Titel Arles u. Embrun) 
- Ajaccıo Btm. 3.Jh. 8681 231000 91.9 410 85 29 68 
— Digne Btm. 4. Jh. (1916 Beifügung 6988 105 000 79,7 198 65 19 196 
der Titel Riez u. Sisteron) 
- Frejus-Toulon Btm. 4.Jh. -1801; 1822 wieder erır.; 6023 684652 80,0 201 217 141 520 
1957 nach Toulon verlegt 
- Gap Btm. 5. Jh. -1801; 1822 wieder err. 5653 96 000 84,8 213 84 11 163 
- Nizza Btm. 3. Jh. 4283 880 VOO 89,4 244 250 87 552 
Albı Ebtm. 1678 (3. Jh. Btm.:; 1801 auf- 5780 301 000 87,8 519 186 8 786 
gehoben; 1822 wieder err.; 1922 Beı- 
fügung der Titel Castres u. Lavaur) 
- Cahors Btm. 3. Jh. 5228 140 900 90,4 403 101 11 137 
— Mende Btm. 3. oder 4. Jh. 5180 65 000 9,3 132 18 1 306 
-- Perpignan-Elne Btm. Elne 6. Jh. (1601 nach Perpi- 4143 293 000 80,0 254 96 32 143 
gnan verlegt; 1801 aufgehoben; 
1822 wieder err.) 
- Rodez Btm. 5. Jh. -1801; 1822 wieder eır.; 8743 265 000 97,6 475 393 15 1187 
1875 Beifügung des Titels Vabres 
Auch Ebtm. 879 (6. Jh. Btm.; 1801 auf- 6261 153 900 87,9 501 126 4 240 
gehoben: 1822 wieder err.: 1908 Beı- 
fügung der Titel Condom, Lectoure 
u. Lombez) 
- Aire Btm. 5.Jh.; 1857 Beifügung des 9364 271500 86,8 354 217 36 291 
Titels Dax 
- Bayonne Btm. 4. oder 6.Jh.; 1909 Beifügung 7712 550000 095,0 523 484 143 1271 
der Titel Lescar u. Oloron 
— Tarbes et Lourdes Btm. Tarbes 4. Jh. - 1801; 1822 wıe- 4534 200 000 89,0 522 150 59.738 
der err.; 1912 Beifügung des Namens 
Lourdes 
Avignon Ebtm. 1822 (4. Ih. Btm.; 1475 Ebtm.; 3578 352 000 74,9 168 134 48 351 


1801 Btm.; 1877 Beifügung der Titel 
Apt, Cavaillon, Carpentras, Orange u. 
Vaison) 
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Frankreich, Statistik der Bistümer (Fortsetzung) 


Bistum 


— Montpellier 


— Nimes 
— Valence 


— Viviers 

Besancon 

— Belfort-Montbeliard 
— Nancy 


— Saınt-Claude 
— Saınt-Die 

— Verdun 
Bordeaux 


— Agen 
— Angoul&me 
- La Rochelle 


— Lucon 
— Perigueux 


— Poitiers 


Bourges 
— Bloıs 


— Chartres 


— Clermont 

— Le Puy-en-Velay 
— Limoges 

— Orleans 

— Saınt-Flour 

— Tulle 


Cambrai 
—- ÄArras 


— Lille 
Chambery, Saint-Jean-de- 
Maurienne et Tarentaise 


— Annecy 
Lyon 


— Autun 


— Belley-Ars 


- Dijon 

- Grenoble 

— Langres 

— Saint-Etienne 

Paris 

- Creteil 

— Evry-Corbeil-Essonnes 


— Meaux 
— Nanterre 
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Gründung FE 
Btm. in Maguelonne 3.Jh.;, 1536 in 6101 


Montpellier: 1877 Beifügung der Titel 
Lodeve; B£ziers, Agde u. Saınt-Pons- 
de-Thomi£res 

Btm. 5. Jh. - 1801; 1822 wieder err.; 
1877 Beifügung der Titel Uzes u. Ales 
Btm. 4.Jh.; 1911 Beifügung der Titel 6522 
Die u. Saint-Paul-Trois-Chäteaux 


5880 


Btm. 3. Ih. -1801; 1822 wıeder err. 5556 
Ebtm. 4. Jh. (2.Jh. Btm.) 9732 
Btm. 1979 1471 


Btm. 1777, 1824 Beifügung des Titels 5275 
Toul 


Btm. 1742-1801; 1822 wıeder err. 4499 
Btm. 1777-1801; 1822 wieder err. 5903 
Btm. 4.Jh. -1801; 1822 wieder err. 6216 
Ebtm. 3. Jh.; 1937 Beifügung des 10000 
Titels Bazas 

Btm. 4. Jh. 5384 
Btm. 3.Jh. 5972 


Btm. 1648; 1852 Beifügung des Titels 6383 
Saintes 


Btm. 1317-1801; 1822 wieder err. 7015 
Btm. 3.Jh. -1801; 1822 wieder err.;, 9224 
1854 Beifügung des Titels Sarlat 

Btm. 3.Jh. 1309 
Ebtm. 3. Jh. 14210 
Btm. 1697-1801; 1822 wieder 6421 
eIT. 

Btm. 3. Ih. -1801; 1822 wieder 5940 
EIT. 

Btm. 3.Jh. 8016 
Btm. 3.Jh. -1801; 1822 wieder err. 5001 
Btm. 1.Jh. 11085 
Btm. 3.Jh. 6811 
Btm. 1317 5726 
Btm. 1317-1801; 1822 wieder err. 5886 


Ebtm. 1841 (6. Jh. Btm.; 1559 Ebtm.; 3420 
1801 Btm.) 


Btm. 6.Jh.; 1853 Beifügung der Titel 6622 
Boulogne u. Saint-Omer 

Btm. 1913 2288 
Ebtm. Chambery 1817 (1779 Btm.); 7460 
Btm. Maurienne 6. Jh. -1801; 1825 

wieder err.; Btm. Tarentaise 5.Jh.: 

8.Jh. Ebtm.; 1801 aufgehoben; 1825 

Btm. — 1966 vereinigt 

Btm. 1822 4317 
Ebtm. 3.Jh. (2.Jh. Btm.; 1822 Bei- 5087 
fügung des Titels Vienne) 

Btm. 2. oder 3. Jh.; Beifügung 8627 


der Titel Chalon-sur-Saöne u. 

Mäcon (1853) u. Cluny (1962) 

Btm. Belley 5.Jh. -1801; 1822 wıeder 5554 
err.; 1988 Name Ars hinzugefügt 


Btm. 1731 8760 
Btm. 4. Jh. 7467 
Btm. 3.Jh. -1801; 1822 wieder err. 6250 
Btm. 1970 3000 
Ebtm. 1622 (3. Jh. Btm.) 105 
Btm. 1966 244 
Btm. Corbeil 1966; 1988 Namens- 1811 
änderung 

Btm. 3.Jh. 5931 
Btm. 1966 175 
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353000 


503000 
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472000 
151500 
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Frankreich, Statistik der Bistümer (Fortsetzung) Ξ Ξ S = 
᾿ δξ ΖΞΞ 53 55 ἂν δ 
a Ο Bern ῳ oo = 2 
Bistum Gründung ΠῚ NZ M<S νὰ Ὶ)ὲὴ οὐ 0% 
-- Pontoise Btm. 1966 1248 845 000 77,7 194 [15 92. 4860 
- Saint-Denis Btm. 1966 235 [253000 85.8 84 122 39 253 
— Versailles Btm. 1801 2270 1006000 76,6 269 236 73 605 
Reims Ebtm. 3. ο. 4. Jh. (Btm. 3.Jh.; 1801 6931 589000 97.6 69 204 20 357 
aufgehoben; 1822 wieder err.) 
— Amiens Btm. 3.Jh. 6277 496 00V 89,5 93 159 32 311 
— Beauvais Btm. 3.Jh. -1801; 1822 wıeder err.; 5855 600 000 80,2 706 179 46 339 
1851 Beifügung der Titel Noyon u. 
Senlis 
- Chälons Btm. 4.Jh. -1801; 1822 wieder err. 6502 241 000 92,7 92 118 2 152 
— Soissons Btm. 3.Jh., Beifügung der Titel 17378 462 000 85,0 577 176 8 243 
Laon (1828) u. Saınt-Quentin (1901) 
Rennes Ebtm. 1859 (3. Jh. Btm.; 1880 6775 752000 91,8 402 599 18 1793 
Beifügung der Titel Dol u. 
Saint-Malo) 
- Quimper (auch Btm. 5.Jh.: 1853 Beifügung des 7029 744.000 88.3 337 535 69 1224 
Cornouailles) Titels Leon 
-- Saint-Brieuc Btm. 5. Jh.; 1852 Beifügung des 7217 528000 976 416 376 60 1522 
Titels Treguier 
- Vannes Btm. 5.Jh. 709 612000 98,9 300 483 105 1981 
Rouen Ebtm. 5. oder 6. Jh. (2. Jh. Btm.) 4228 750000 84,2 637 199 85 443 
— Bayeux Btm. 2.Jh.; 1855 Beifügung des 5548 510000 81,9 724 270 18 899 
Titels Lisieux 
— Coutances Btm. 5.Jh.; 1854 Beifügung des 5771 432000 89,4 670 332 18 620 
Titels Avranches 
- Evreux Btm. 3. Jh. 5978 365 000 70,6 583 142 17 342 
- Le Havre Btm. 1974 1 902 265 000 71,2 173 96 5 143 
— Sees Btm. 3.Jh. 6103 281 600 95,4 514 220 41 418 
Sens Ebtm. 3. Jh. (1.Jh. Btm.; 1801 7460 241 000 74,1 10 112 58 206 
aufgehoben; 1822 wieder err.; 
1823 Beifügung des Titels 
Auxerre) 
-- Moulins Btm. 1817 7381 295 000 82,4 86 122 50 298 
— Nevers Btm. 4. oder 6. Jh. -1801:; 1822 6900 227000 96.2 63 95 6 194 
wieder ΕἼΤ. 
-- Troyes Btm. 4. Jh. 6026 207 000 69,7 423 104 24 308 
- Mission de France Prälatur 1954 --ὖ 850 -ἴ - 2 - - 
oder Pontigny 
Toulouse Ebtm. 1317 (3. Jh. Btm.; Beifü- 6367 915000 97,2 633 258 137 802 
gung der Titel Narbonne [1822] 
u. Saint-Bertrand de Comminges 
u. Rieux [1935]) 
-- Carcassonne Btm. 6. Jh. 6342 211000 70,1 339 143 24 380 
-- Montauban Btm. 1317-1801; 1822 wieder err. 3717 195 000 96,8 295 121 11 244 
— Pamiers Btm. 1295-1801; 1822 wieder err.:. 4903 100 500 73.3 304 78 5 84 
1910 Beifügung der Titel Cou- 
serans u. Mirepoix 
Tours Ebtm. 5.Jh. (3.Jh. Btm.) 6158 464.000 86,9 102 164 46 600 
- Angers Btm. 4. Jh. 7218 608 000 85,0 419 521 62 2179 
— Laval Btm. 1855 5175 275000 96,8 277 2778 36 690 
— Le Mans Btm. 5. Jh. 6244 430000 82,5 153 219 100 684 
— Nantes Btm. 4. Jh. 6980 850000 80,7 293 642 102 1683 
Sainte-Croix-de-Paris Eparchie der Armenier 1986 -ἢ 30000 + 6 2 6 5 


(1960 Apost. Exarchat für die 
Gläubigen des arm. Ritus in 


Frankreich) 


Apost. Exarchat für die err. 1960 ın Parıs 
ukrain. Gläubigen des 


byz. Ritus ın Frankreich 


Ordinarıat für die Gläubigen 
des oriental. Rıtus, die 
keinen Ordinarıus des 
eigenen Ritus haben 


err. 1954 ın Paris 


* Keine Angabe möglich, da personal strukturiert 


16 000 


12 


12 


10 


70 


Nach AnPont 1995. PAUL HUG 
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Das kath. Verlagswesen u. die Presse (1992: 28 
kath. Zss. mit 2,5 Mio. Aufl.; Tages-Ztg.: „La 
Croix“; 32 lokale kirchl. Radiosender) sind gut ent- 
wickelt. Insbesondere der OP betreibt ein Fernseh- 
apostolat (Sendung: „Le Jour du Seigneur“ seit 
1954). Auffallend ist die starke ehrenamtl. Mitar- 
beit v. Laien insbes. in der Katechese. 1991 publ. 
die Bf. einen Erwachsenenkatechismus. Seit 1985 
Durchführung zahlr. Diözesansynoden. 

III. Statistik: Auf dem frz. Staatsgebiet v. 
555000 km? lebten 1992 57,7 Mio. Menschen, d.h. 
pro km? 150 Personen. Da sich die Bevölkerung in 
den Städten zw. 1946 u. 1980 verdoppelte, ist die 
Bevölkerungsdichte sehr ungleich verteilt, am 
höchsten in der Pariser Region. 1990 waren 6,3% 
der Bevölkerung Ausländer (davon 45,4% aus 
Afrika, 40,6% aus Europa u. 11,8% aus Asıen). 
Während sich nach dem 2. Weltkrieg noch 90% der 
Franzosen als kath. bezeichneten, waren es 1991 
nur noch 80%. Davon erklärten 14%, gelegentlich 
zu praktizieren, ebenfalls 14%, ein bis zwei Mal ım 
Monat einen Gottesdienst zu besuchen. Seit langem 
(1961 mit 91%) ist der Abb& Pierre (/Emmaus-Be- 
wegung) der bekannteste Geistliche des Landes u. 
eine weithin anerkannte moral. Autorität. Trotz ei- 
nes leichten Anstiegs der Priesterweihen nimmt die 
Gesamtzahl der Diözesanpriester ständig ab (1991: 
131 Weihen, aber Rückgang der Gesamtzahl um 
575). Der Anteil der zivilen Beerdigungen stieg v. 
1970 20% auf 1983 30%. Der Anteil der in einer Fa- 
milie lebenden Franzosen ist rückläufig: 1975 
68,8%, 1990 nur noch 63,6%. 1988 lebten in F. 
schätzungsweise ca. 3 Mio. überwiegend sunnitische 
Muslime, ca. | Mio. Protestanten u. 600000 Juden. 


Lit.: Allg: RHEF; RHE; GC; F. Lot-R. Fawtier: Hist. des in- 
stitutions frangaises au MA, 3 Bde. P 1957-62; A. Latreille - E. 
Delaruelle — J.-R. Palanque: Hist. du catholicısme en France, 
3 Bde. P 1957-62; NCE 6, 2-25; M.C. Peronnet: Les Ev&ques 
de l’ancienne France, 2 Bde. Lille 1977, DHGE 18, 1-544; 
Hist. des catholiques en France du XV*° 5. a nos jours, hg. v. F. 
Lebrun. ΤΊ 1980; Nouvelle hist. de la France contemporaine, 
17 Bde. P 1981-89; Transmettre la foi, XVI°-XX° s. Actes du 
109° Congres National des Societes Savantes, 2 Bde. P 1984; La 
pıiete populaire en France, hg. v. B. Plongeron, 6 Bde. P 
1984-90; Hist. de France, hg. v. G. Duby, 3 Bde. P 1985; Hist. 
de la France religieuse, hg. v. J. Le Goff, 4 Bde. P 1988-92; 
Gesch. F.s, hg. v. J. Favier, 6 Bde. St 1989-94; GCh. — Zu 1.1.: 
Ch.-E. Ruelle: Bibliogr. generale des Gaules. P 1886 (Neudr. 
Bl 1964); J. Riviere: Le probleme de l’Eglise et de l’Etat au 
temps de Philippe le Bel. Lv 1926; P. Adam: La vie paroissıale 
en France au XIV*° s. P 1964; F. Prinz: Frühes Mönchtum in 
Gallien. Da ?1988; J. Favier: Dict. de la France medievale. P 
1993; La christianisation des pays entre Loire et Rhin, hg. v.P. 
Riche. P 1993. - Zu 1.2.: L. Madelin: Hist. du Consulat et de 
’Empire, 16 Bde. P 1937-54; E. Sevrin: Les missions religieu- 
ses en France sous la Restauration, 2 Bde. St-Mand& 1948-59; 
A. Castelot: Hist. de Napol&on Bonaparte, 10 Bde. P 1969; 5. 
Marchese: Francia e Santa Sede (1914-24).Na 1969; J. Cha- 
stenet: Hist. de la III® Republique, 4 Bde. P 1973; Les catholı- 
ques liberaux au XIX° s. Grenoble 1974; J. Bauberot u.a.: 
L’hist. religieuse de la France: 19°-20° s. P 1975; P. Christophe: 
Les choix du clerg& dans les r&evolutions de 1789, 1830 et 1848, 
2 Bde. Lille 1975-76; M. Vovelle: Religion et Revolution. P 
1976: ders.: Die Frz. Revolution. M 1982; P. Pierrard: 1848. P 
1977; R. Traveneaux: Le Catholiciısme dans la France classı- 
que, 2 Bde. P 1980; Eglise et chretiens dans la Il® guerre mon- 
diale, Bd. 2. Ly 1982; F. Boulard u.a.: Materıaux pour l’hist. re- 
ligieuse du peuple frangais XIX°-XX° s., Bd. Iff. P 1982ff.; 
Die Frz. Revolution, hg. v. E. Schmitt-R. Reichardt, 3 Bde. M 
1983; T. A. Kselman: Miracles and Prophecies in XIX"-Cen- 
tury France. New Brunswick (NY) 1983; L’Eglise de France et 
la R&volution, 2 Bde. P 1983-84; P. Pierrard: L’Eglise et les 


ouvriers en France, 2 Bde. P 1984-91; Der Exodus der Huge- 
notten, hg. v. H. Duchhardt. K u.a. 1985; P. Goubert - D. Ro- 
che: Les Francais et l’Ancien Regime, 2 Bde. P 1984; R. Re- 
mond: L’anticlEricalisme en France de 1815 a nos jours. Bl 
1985; G. Cholvy - Y.M. Hilaire: Hist. religieuse de la France 
contemporaine, 3 Bde. TI 1985-88; T. Tackett: Religion, Re- 
volution and Regional Culture in XVIII"-century France. 
Princeton (N. Y.) 1986; P. Christophe: 1936: les catholiques et 
le Front Populaire. P 1986; F.J. Baumgartner: Change and 
continuity ın the French episcopate: the bishops and the wars 
of religion. Durham 1986; J.-M. Mayeur: Catholicisme social 
et democratie chretienne. P 1986; J. Duquesne: Les catholı- 
ques francais sous l’occupation. P ?1986; La r&vocation de I’E- 
dit de Nantes et le protestantisme frangais en 1685, hg. ν. ΚΕ. 
Zuber -L. Theis. P 1986; M. Pernot: Les guerres de religion en 
France. P 1987; G. Minois: Le confesseur du τοι. P 1988; F. Fu- 
ret: 1789. HH 1989; Le mouvement social-catholique en 
France au XX° s., hg. v. ἢ. Maugenest. P 1990; J. Fontana: Les 
catholıques frangais pendant la Grande Guerre. P 1990; A. 
Lanfrey: Les catholiques frangaıs et l’Ecole, 2 Bde. P 1990; 
Mentalites religieuses et Revolution Frangaise, hg. v. J. Heuc- 
lin. Lille 1991; G. Cholvy: La religion en France de la fin du 
XVIII® 5. anos jours. P 1991; J.-M. Mayeur: La separation des 
Eglises et de l’Etat. P 1991; C. Michaud: L’Eglise et l’argent 
sous l’Ancien Regime. Ρ 1991; N. Aston: The End of an Elite: 
the French Bishops and the Coming of the Revolution. O 1992; 
B. Dumons: Catholiques en politique: un sıecle de ralliement. 
P 1993.- Zu I.:M. Brion: Les ressources du clerge& et de ’Eg- 
56 de France. P 1971;J. Potel: Les pretres seculiers en 
France: 1965-75. P 1977; France- Allemagne: Eglises et societe 
du Concile Vat. II a nos jours, hg. v. ἢ. Maugenest -- W. Merle. 
P 1988; E. Poulat: Liberte, laicıte. P 1988; R. Wattebled: 
Strategies catholiques en monde ouvrier dans la France d’a- 
pres-guerre. P 1990; J. Imbert: L'Eglıse catholique dans la 
France contemporaine. Ρ 1990: A. Boyer: Le droit des cultes 
en France. P 1993. -- Zu III.: Annuaire statistique de la France; 
Archives de sciences sociales des religions: F.-A. Isambert - J.- 
P. Terrenoire: Atlas de la pratique religieuse des catholiques 
de France. P 1980; J. Sutter: La vie religieuse des Francais ἃ 
travers les sondages d’opinion: 1944-76, 2 Bde. P 1984; G. Mi- 
chelat u.a.: Les Frangais sont-ils encore catholıques? P 1991. 
MARCEL ALBERT 


Fransen, Piet, SJ (1930), Dogmenhistoriker u. 
Dogmatiker, * 10.12.1913 Doornik, 7 2.12.1983 He- 
verlee-Löwen; philos. u. theol. Stud. in Löwen, 
Doktorat in Rom (Gregoriana; Diss. über die Un- 
auflöslichkeit der Ehe nach dem Trid.). Seine spez. 
Hermeneutik v. Konzilsaussagen u. der Rückgriff 
auf myst. Theol. (J. v. Ruusbroec) führten ıhn zu ei- 
nem sakr. u. personalen Verständnis der Gnade, 
nicht ohne Anregungen K. /Rahners, dem er bes. 
auch durch Mitarbeit am LThK? verbunden war. 
Dessen Lehrstuhl versah er vertretungsweise in 
Innsbruck (bes. 1964-67); ebd. Dr. h.c. (1970). Bei 
der Neuordnung der Kath. Univ. Löwen (seit 1967) 
war er führend an der Organısatıon der fläm. Sek- 
tion beteiligt, der er durch Einf. des englischspra- 
chigen Progr. internat. Charakter sicherte. 


Lit.: B. Willaert: In Memoriam P. F.: EThL 60 (1984) 185-189; 
G.T. Vass: P. F.: ZKTh 106 (1984) 187 ff., P. Fransen: Herme- 
neutics of the councils and other studies, hg. v. H.E. Mertens — 
F. De Grave. Lv 1985 (Bibliogr.). KARL HEINZ NEUFELD 


Franz /Franziskus. 

Franz, Adolph, Liturgiehistoriker, * 21.12.1842 
Langebielau b. Reichenbach (Schlesien) als Sohn 
eines Leinwandfabrikanten, f 6.11.1916 Baden-Ba- 
den; 1863-67 Stud. in Breslau u. Münster, 1867 
Priester der Diöz. Breslau, 1867-70 Kaplan in 
Sprottau, 1873 Dr. theol. (Münster), Habilitation 
für KG ın Breslau v. J.H. /Reinkens verhindert. 
1872-91 Redakteur bei der Schles. Volkszeitung, 
beim Schles. Kirchenblatt u. bei der Germania. 
1875-82 Mitgl. des Preuß. Abgeordnetenhauses, 
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1876-82 ım Reichstag, 1882-93 Domkapitular in 
Breslau, durch Leo XII. Prälat u. Apost. Protono- 
tar. Nach Verzicht auf das Kanonikat lebte F. ganz 
der Wissenschaft. 1907 z. Honorar-Prof. ın Mün- 
chen ernannt. Nach wıe vor konsultiert werden 
seine aus den Quellen erarbeiteten HW Die Messe 
im dt. MA (Fr 1902, Nachdr. Da 1963) u. Die kirchl. 
Benediktionen im MA (2 Bde., Fr 1909), aber auch 
seine Editionen Das Rituale v. St. Florian aus dem 
12.Jh. (Fr 1904) u. Das Rituale des Bischofs Hein- 
rich I. v. Breslau [1302-19] (Fr 1912). Zahlreiche 
weitere Publ. in wiss. Zeitschriften. 


Weitere WW: Marcus Aurelius Cassiodorus Senator. Bu 1872; 
J.B. Baltzer. Bu 1873; Fürst-Bf. H. Förster. Neiße 1875; Rohr- 
bacher’s Universal-Gesch. der Kath. Kirche Bd. 15. Ms 1877 
(Bearb.); Die gemischten Ehen in Schlesien. Bu 1878; Die Kir- 
chenpolitik Friedrichs II. v. Preußen. Bu (Sonderdruck aus 
Schles. Kirchenblatt 1878, Nr. 34-36) 1878; Drei dt. Minori- 
tenprediger aus dem 13. u. 14. Jh. Fr 1907. 
Lit.: K. Hoeber (Hg.): Keiters Kath. Literaturkalender (Es- 
sen) 7 (1905) 76f. (Foto); HPBI 158 (1916) 860-866 (A. Bigel- 
mair); J. Jungnitz: Prälat A.F. Ein Lebensbild. Bu 1917; DBJ 
1, 354; Kosch 1, 817£., EC 5, 1700 (S. Furlani); ASKG 9 (1951) 
206-209 ΟΝ. Dürig); NDB 5, 373 (B. Stasiewski). 

THEODOR MAAS-EWERD 


Franzelin, Johann Baptist, SJ (1834), Theologe, 
Kard. (1876), * 15.4.1816 Aldein (Tirol), ὑ 11.12. 
1886 Rom; studierte in Rom u. Löwen, 1849 Prie- 
ster; seit 1850 Prof. am Collegium Romanum SJ 
(/Gregoriana), zunächst für oriental. Sprachen, 
1854 zugleich für Einl. ın die Hl. Schrift, 1857 für 
Dogmatik; verf. zahlr. Lehrbücher, die sich ebenso 
durch reiche Verwendung der QO wie durch spe- 
kulative Durchdringung auszeichnen; bes. sein 
Traktat über Schrift u. Trad. wurde maßgebend. 
Als Konzilstheologe übte F. während des Vat. I 
großen Einfluß aus. 


WW: Tractatus de Sacramentis in genere. Ro-To 1868 u.ö.; 
Tractatus de SS. Eucharistiae Sacramento et Sacrıficio. Ro-To 
1868 u.ö.; Tractatus de Deo Trino secundum personas. Ro-To 
1869 u.ö.; Tractatus de Verbo ıncarnato. Ro-To 1869 u.ö,.; 
Tractatus de Deo Uno secundum naturam. Ro-To 1870 u.ö.; 
Tractatus de Divina Traditione et Scriptura. Ro-To 1870 u.ö.; 
Theses de Ecclesıa Christi. Ro 1887. 
Lit.: H.J. Pottmeyer: Der Glaube vor dem Anspruch der Wiss. 
Fr 1968; F. Gaar: Das Prinzip der Göttl. Trad. nach J.B.F. Rb 
1973: KThD 2, 345-367; G. Canobbio: Autoritä e veritä. Bre- 
scıa 1979, P. Walter: Die Frage der Glaubensbegründung aus 
innerer Erfahrung auf dem I. Vatıkanum. Mz 1980; ders.: 
J.B.F. Bozen 1987 (Bibliogr.); Polgar 3/1, 674f. 

PETER WALTER 


Franzen, August, kath. Kirchenhistoriker, * 12.2. 
1912 Wuppertal-Barmen, 7 30.3.1972 Freiburg 
1.Br.; 1937 Priester, 1939 Dr. theol., 1951 Habilita- 
tion, 1960 Prof. für KG u. rel. Volkskunde in Frei- 
burg; Hauptforschungsgebiet: Reformations- 
Gesch. u. Zeitalter der Kath. Reform, bes. ım Ebtm. 
Köln. Seine Kleine Kirchengeschichte (Fr 1965, 
171993) erlebte eine sehr weite Verbreitung. Die 
Papstgeschichte (1974, *1988) wurde v. 9. Jh. v. Re- 
migius Bäumer fortgesetzt. 


WW-Verz.: Von Konstanz nach Trient. FS für A. F., hg. v.R. 
Bäumer. Pb 1972, 729-733. 

Lit.: R. Bäumer: HJ 92 (1972) 512-516; ders.: Lutherprozeß u. 
Lutherbann. Ms 1972, 7-17; R. Reinhardt: RHE 67 (1972) 562; 
R. Bäumer: FDA 97 (1977) 436ff.; ders.: BadBiogr ΝΕ 2. 
Karlsruhe-Hd 1987, 92. REMIGIUS BÄUMER 


Franziska v. Amboise (Francoise d’Amboise), sel. 
(1863) (Fest 5. Nov.), OCarm, * 9.5.1427 Thouars 
als Tochter Ludwigs von Amboise, Vıcomte de 


Thouars, und Maries von Rieux, 7 4.11.1485; 1442 
vermählt mit Hzg. Peter II. von der Bretagne 
(7 1457), gründete 1463 zu Vannes das 1. frz. Kar- 
melitinnen-Klr., 516 selbst wurde hier 1468 von /Jo- 
hannes Soreth eingekleidet. 516 starb als Priorin im 
Kir. Notre-Dame-des-Cuöts bei Nantes. 


WW: Exhortations, hg. v. V. Wilderink: Carmelus 11 (1964) 
239-266. 


Lit.: V. Wilderink: F. d’Amboise: Les Constitutions des pre- 
mieres Carmelıtes en France. Ro 1966, 52-78 (Lit.); BiblCarm 
1, 475f.; BibISS 5, 1005. ADALBERT DECKERT 
Franziska v. Rom (Francesca Romana), hl. (1608) 
(Fest 9. März), Olivetaner-Oblatin (1436), Vi- 
sıonärin, Patr. der Autofahrer. * 1384 Rom aus dem 
Adelsgeschlecht Bussa de’ Leoni, f 9.3.1440 (Grab 
in S. Maria Nova [Trastevere]); verheiratet mit Lo- 
renzo de’ Ponzianı. Werke der Wohltätigkeit, 
Pflege der Pestkranken im eigenen Haus (1417-18), 
Gründung der Oblatinnen ın Tor de’ Specchi 
(1425), wo sie als Witwe eintrat u. starb. 


OO: Die Visionen ın der urspr. röm. Vulgärsprache, hg. v.M. 
Peläez. ASRSP 14 (1891) 365-409, 15 (1892) 255-273; Atti dei 
processi inediti per F. Bussi de’ Ponziani. Va 1945. 


Lit.: DIP 4. 169ff.; A. Donatella: δ. Francesca Romana. Siena 
1981; M.L. Valneti Ronco: Francesca Romana, la „Poverella 
di Trastevere“. Ro 1985: Wb. der Mystik, hg. v. P. Dinzelba- 
cher. St 1989, 167f. GERDA v. BROCKHUSEN 
Franziskaner 

I. Idee u. Grundstruktur -- II. Verfassung -- IIl. Liturgie /Litur- 
gien, Abendländische Liturgien — IV. Geschichte -- V. Wirk- 
samkeit — VI. Brauchtum. 

Name: Ordo Fratrum Minorum (OFM = Orden der 
Minderen Brüder), ma. Bezeichnungen uneinheit- 
lich: /Minoriten, Barfüßer, /Cordeliers, Grey friars; 
seit 1517 OFM u. OFMConv (/Konventualen); Re- 
formen der NZ: OFMObs (= /Observanten), OFM- 
Ref (= /Reformaten), OFMDisc (= Discalceaten). 
Der OFM zählt als klerikaler, apostolisch tätiger O. 
zu den /Bettelorden. Ordenskleid: brauner Habit, 
aufgesetzte Kapuze, dreifach geknoteter Strickgür- 
tel. -- Vgl. /Kapuziner, /Terziaren. 

Ι. Idee u. Grundstruktur: Sıe sind mit Leben u. 
Werk des hl. /Franziskus v. Assısı gegeben. Kern ist 
das Leben nach dem Evangelium, konkretisiert in 
der Nachf. des armen Jesus u. in der brüderl. Ge- 
meinschaft. Der individuelle Bekehrungsweg des 
Heiligen ist eingebunden ın die rel. Bewegung der 
Zeit: Buße (ntl. Metanoia), Armut (wirkl. Nichts- 
haben), Demut (Identifizierung mit den gesell- 
schaftlich Schwachen), die in Franziskus ihren ex- 
ponierten Vertreter fand. Auch die Vergemein- 
schaftung der ersten Gefährten (1206/08) gehört in 
diesen Rahmen („Männer der Buße aus Assisi”), 
ebenso die bevorzugte Selbst-Bez. „Mindere Brü- 
der“. Für Franziskus kommt die Bindung an die 
Kirche konstitutiv hinzu; 1209/10 wohl erste Be- 
stätigung durch Innozenz IIl.; ab 1214/15 ıst Kard. 
Hugolin v. Ostia (Gregor IX.) Protektor der Bru- 
derschaft. Bis etwa 1215 lebte die Bruderschaft aus 
der persönl. Begegnung mit Franziskus. Die uner- 
wartete Ausbreitung erforderte eine Reglementie- 
rung der vita minorum, v. Brüdern (Kapitel in As- 
sisi, 1215) u. der kirchl. Autorität gefordert; Fran- 
zıskus stimmte zu. Die umfangreiche Regel v. 1221 
(Regula non bullata) entsprach dieser Notwendig- 
keit. Sie wurde 1223 durch eine Neufassung ersetzt 
(Bulle Solet annuere Honorius’ III. v. 29.11.1223). 
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Im „Testament“ (1226) verpflichtete Franziskus 
seine Brüder auf diese geordnete Form, sah in ihr 
seine Inspiration bewahrt u. aufgehoben u. be- 
schwor sie, z. „einfältigen u. lauteren Beobachtung 
der Regel“ (Testament 39) zu stehen. Danach ist 
das Leben der Minderen Brüder Leben nach dem 
Ev., konkretisiert in den Gelübden des Gehorsams, 
der Armut u. der Keuschheit u. in Unterordnung 
unter den Herrn Papst. Die brüderl. Gemeinschaft 
umfaßt unterschiedslos Kleriker u. Laien. Sie lebt v. 
der Arbeit, im Notfall v. Bettel; die Predigt gilt 
Gläubigen u. Ungläubigen u. will zu kosmisch-uni- 
versalem Gotteslob bewegen. Die Armut ist indivi- 
duelle und kollektive Besıtzlosigkeit. Das gemein- 
same Gebet entspricht der kirchl. Ordnung. Die 
kontemplative Dimension ist mit den Grundthe- 
men der Frömmigkeit des Gründers gegeben 
(Franziskus v. Assisi, III. Spiritualität). Der orts- 
unabhängige Personalverband ist auf zweı Ebenen 
organisiert: Provinz (regionale Einheit, teils mit 
Untergliederung in Custodien) u. Gesamtorden. 
Der Obere ist jeweils auf Zeit gewählt u. als Diener 
(minister) der Brüder bestimmt: Provinzialmini- 
ster, Generalminister. Der Obere einer Niederlas- 
sung ist der Guardian. Auf beiden Ebenen sind die 
Kapitel (Provinz-, Generalkapitel ) die Repräsenta- 
tıivorgane mit Legislativ- u. Exekutivgewalt. 

II. Verfassung: Mit erhebl. Eingriffen u. Verän- 
derungen blieb die oben skizzierte Struktur bis 
heute erhalten. Nach den letzten Generalkonstitu- 
tionen (1987) u. den Generalstatuten (1991) wird 
die geschichtlich gewordene vertikale hierarch. 
Struktur wieder mehr mit einer horizontalen brü- 
derl. Beziehungsstruktur ausgeglichen. 

Generalminister: v. Generalkapitel auf 6 Jahre ge- 
wählt (Wiederwahl möglich), wird unterstützt v. Ge- 
neraldefinitorium (derzeit 8 Definitoren, ebenfalls 
v. Generalkapitel auf 6 Jahre gewählt). Residenz: 
Rom. Generalkapitel: alle 6 Jahre (außerordentl. 
Kapitel sind möglich); Teilnehmer: Ordensleitung, 
Provinzialminister u. frei gewählte Vertreter aus den 
Provinzen. Provinzialminister: v. Prov.-Kapitel auf 
6 Jahre gewählt (Möglichkeit einer Wiederwahl); an 
seiner Seite das (ebenfalls v. Prov.-Kapitel) ge- 
wählte Provinz-Definitorium. Provinzkapitel: alle 
3 Jahre; Teilnehmer: Prov.-Leitung, Hausobere u. 
freı gewählte Mitglieder. 

Statistik: 18500 Mitglieder (1/3 ın Lateinamerika, 
Afrıka, Asien) in 114 Provinzen/Vizeprovinzen. 
Deutschland hat 4 Prov.: Sächsische (Provinzialat: 
Werl), Kölner (Düsseldorf), Thüringische (Fulda) 
u. Bayerische (München). 

II. Liturgie: /Liturgien, Abendländische Litur- 
gien. 

IV. Geschichte: 1. Mittelalter. Die ma. Ordensge- 
schichte ist gekennzeichnet einerseits v. stürm. 
Ausbreitung (a), anderseits v. ordensinterner Aus- 
einandersetzung über die authent. Form franzis- 
kan. Lebens (b). 

a) Beim Tod des Ordensgründers (1226) war der 
OFM in fast allen eur. Ländern verbreitet. Die noch 
fehlenden, wie Irland, Schottland, Skandinavien u. 
Südosteuropa, folgten in den nächsten Jahrzehn- 
ten. Die Asienmission begann 1245/46 mit päpstl. 
Gesandtschaften (/Johannes del Piano Carpını; 
/Johannes [Pico] v. Montecorvino; /Odorich v. 


Pordenone). Mit der Ausbreitung war der weitere 
organisator. Ausbau verbunden (in Dtl.: 1230 zwei 
Prov., 1239 drei; in Fkr.: 1239 vier Provinzen). Die 
Niederlassungen lagen gewöhnlich in den Städten. 
Die Ausbreitung des Ordens korrespondierte mit 
der Urbanisierung Europas u. war mit dem Ausbau 
der Stadt (gg. Ende des 13.Jh.) praktisch abge- 
schlossen. Die Symbiose v. Stadt u. F.-Kloster (vgl. 
dazu allgemein /Bettelorden) ist v. beiden Seiten 
getragen. Die F. sind mit ihrer Arbeit (mehr u. 
mehr Seelsorge) u. Besitzlosigkeit auf Bevölke- 
rungsansammlung angewiesen. Die Armut liefert 
sıe den Stadtherren aus, die mit dem F.-Kloster ihre 
Kirchherrschaft ausbauen u. das Klr. ın ıhre Dien- 
ste nehmen. Das Klr. wird zugunsten der Stadt 
funktionalisiert. Die städt. Bevölkerung nimmt die 
personenorientierte Seelsorge der F. an. Mit ıhrer 
materiellen Zuwendung versichert sie sıch des für- 
bittenden Gebetes. Kirchen u. Friedhöfe der F. sınd 
bevorzugte Begräbnisplätze der städt. Familien. Im 
F.-(Bettelordens-)Klr. hat die ma. Stadt das alte 
monast. Ideal für sıch u. ihre Anliegen interpretiert. 
Die Kooperation wird auch sichtbar in der Klr.-An- 
lage: Lage in Ausbaugebieten als städt. Schwer- 
punkte. Bauform ım Anschluß an die monast. Ar- 
chitektur (/Bettelordenskirche). — Neben der Stadt 
gab es noch andere Förderer der Ausbreitung: 
päpstl. Kurie, Bischöfe, Landesherren, nicht selten 
in gegenseitiger Konkurrenz. 

b) Die ordensinternen Auseinandersetzungen 
sınd bestimmt v. der Treue z. Gründer (Personbin- 
dung) u. v. der Bereitschaft des klerikalisierten u. 
akademisierten Ordens, die v. ihm erwarteten 
Funktionen zu erfüllen (Werkbindung). 

1) Gregor IX. (Ouo elongati v. 28.9.1230) hob die 
Verbindlichkeit des „Testamentes“ auf, gestattete 
die Geldannahme durch Mittelspersonen u. be- 
wahrte die Besitzlosigkeit des Ordens mittels jurist. 
Differenzierung: Dem Orden u. den Brüdern ist der 
Gebrauch (usus) gestattet, das Besitzrecht (domi- 
nium) verbleibt beim Spender. Diese erste päpstl. 
Regelerklärung, auf Bitten des Ordens u. v. einem 
Vertrauten des Gründers veröffentlicht, wollte des- 
sen Anliegen gerecht werden u. unter veränderten 
Verhältnissen gewahrt wissen. Weitere päpstl. Re- 
gelerklärungen folgten: durch Innozenz IV. 1245, 
Nikolaus III. 1279 (usw.). Mit ihnen formierte sich 
eine Gruppe im Orden: päpstlich interpretiertes 
Franziskanertum. Gegen 516 stand die Gruppe, die 
mit dem „Testament“ jede päpstl. Regelerklärung 
ablehnte. Aus ihr kamen nach 1250 die sog. /Spiri- 
tualen. Vorübergehende Beruhigung unter dem 
Generalat des hl. /Bonaventura (1257-74; 1260 
Generalkonstitutionen v. Narbonne, auf der Linie 
der päpstl. Erklärungen). Danach insistierten Pe- 
trus Johannis /Olıvi, /UÜbertino da Casale, /Ange- 
lus Clarenus u.a. erneut auf strengster Armut (usus 
pauper) u. trugen die Forderung über den Orden in 
die Gesamtkirche (/Armutsstreit). Mit der Reak- 
tion Johannes’ XXII. 1322/23 wurden die Spiritua- 
len unterdrückt, der Orden aber z. Neubesinnung 
auf die franzıskan. Armut gezwungen. -- In Thema- 
tik u. Zeit der Auseinandersetzungen gehört die äl- 
teste Lit. über Franziskus: „offizielle“ (Thomas v. 
Celano; Bonaventura) u. „inoffizielle“ (Kreis der 
urspr. Gefährten des Franziskus) Lebensbeschrei- 
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bungen. Ihr Bild des Gründers u. der Ordensan- 
fänge ist geprägt v. der jeweiligen Gruppenzu- 
gehörigkeit ihrer Verfasser. Ihr Alter, dıe Vorlagen, 
gegenseitige Abhängigkeiten u. Zuverlässigkeit 
sind als „quaestio franciscana“ ın der Forsch. erfaßt 
(übersichtlich bei H. Felder 30-45). 

2) Konventualismus u. Observanzbewegungen: 
Nach der Eliminierung der Spiritualen dominiert 
die päpstlich interpretierte vita francıscana u. wird 
v. den allg. Veränderungen des Ordenslebens ım 
späten MA erfaßt: Aufweichung der vita commu- 
nis, Neigung zZ. Verpfründung, Funktionsverlust in 
den Städten; abgesichert v. den Konstitutionen v. 
Perpignan (1331), v. Benedikt XII. (1337) u. weite- 
ren offiziellen Dokumenten (Konventualismus). 
Dagegen richtet sich die Observanzbewegung (allg. 
Erscheinung der spätma. Ordens-Gesch.). Die fran- 
ziskan. Observanz beginnt im 14.Jh. (Paulus v. 
Trincı, T 1398; Gentilis v. Spoleto, Bevorzugung 
eremit. Lebensweise u. Regelbefolgung ad lit- 
teram), ım 15. Jh. ıhre volle Entfaltung: /Bernhar- 
din v. Siena, /Johannes v. Capestrano, /Albert v. 
Sarteano u. /Jacobus de Marchia (jetzt mit Be- 
jahung öff. pastoraler Tätigkeit). Nachhaltig geför- 
dert v. kirchl. u. weltl. Obrigkeit, setzen sich die 
Observanten im Orden durch u. besetzen die vita 
franciscana mit ıhrer Interpretation. Die angestreb- 
ten u. durchgeführten Reformen des Konventualis- 
mus (Martin V.; /Martinianer) genügen den Obser- 
vanten nicht, die sıch innerhalb des Ordens selbst 
organisieren (seit 1438 ein eigener Generalvikar; 
auf Prov.-Ebene eigene Prov.-Vikare). Leo X. (Ite 
vos in vineam meam v. 15.5.1517) trennt die beiden 
Zweige: OFM u. OFMConv (= Konventualen); 
OFM (ca. 30000-32000) war der bevorzugte u. 
stärkere Teil gegenüber den 20 000-25000 Konven- 
tualen. 

2. Neuzeit. Die Trennung fiel mit dem Beginn der 
Reformation zusammen. In ihrem Gefolge erwuch- 
sen beiden Orden große Verluste; sıe verschwanden 
ın den Territorien der Reformation. Im OFM 
wurde die neugewonnene Einheit durch neue Re- 
formgruppen gefährdet. Eine it. Gruppe wurde 
1525 u. 1538 päpstlich anerkannt u. verselbstän- 
digte sich im /Kapuziner-Orden. Im Zug der Kath. 
Reform u. als deren Mitträger konnte der OFM ın 
den kath. Ländern erstarken. Nationale Tendenzen 
u. neue Reformrichtungen lösten seine volle Eıin- 
heit auf. In Span. Discalceaten (Unbeschuhte) od. 
Alcantariner (Petrus v. Alcäntara), ganz v. der 
span. Geistigkeit geprägt, blieben auf dıe Iberische 
Halbinsel (Mission in Amerika u. im Fernen Osten) 
beschränkt; τη It. /Reformaten; in Fkr., den Nie- 
derlanden u. Dtl. (nur in Bayern Reformaten) /Re- 
kollekten. Die Zweige unterstanden dem ge- 
meinsamen Ordensgeneral, hatten aber eigene Ge- 
neralvikare. Trotz der Aufspaltung jetzt weltweite 
Verbreitung u. personeller Höchststand (1768: ca. 
77000). Die Lebensform ist, bei aller Betonung der 
franzıskan. Trad., stark dem monast. Brauch ange- 
glichen („kleinstiftisch“); die Klr.-Bauten erfahren 
eine Reduktion der barocken Klr.-Anlagen; die 
Klr.-Kirchen bevorzugt als einfacher Saalbau mit 
barocker Ausstattung. Französische Revolution u. 
Säkularisation beenden diese Epoche der OFM- 
Geschichte. Anhaltende Klr.-Aufhebungen im 


19.Jh. behindern Restauration u. Erneuerung. 
Diese führt schließlich z. Vereinigung der vier Or- 
denszweige durch Leo XII. (Felicitate quadam v. 
4.10.1897) mit A. /Lauer als Ordensgeneral. Die 
„Unio Leonina“ wurde teilweise heftig abgelehnt. 
Opfer des Widerspruchs ist der 2. dt. Ordensgene- 
ral D. /Schuler. Die Einheit blieb erhalten. — 1963 
neuer Mitgliederhochstand (27000) u. weltweite 
Präsenz, bes. ın Ländern der Dritten Welt. Seither 
zahlenmäßiger Rückgang, während die geograph. 
Verbreitung noch erhalten bleibt. 

V. Wirksamkeit: 1. Mittelalter. 516. war beı Fran- 
zıskus mit dem Leben als Minderbruder gegeben, 
gleichzeitig bestimmt v. den Kräften, 416 den Orden 
förderten u. in Dienst nahmen. Mit dem Wegfall der 
Lohnarbeit u. Beschränkung der Handarbeıt auf 
die Laienbrüder rückte die pastorale Arbeit in allen 
Dimensionen ın den Vordergrund. Vorbereitung 
auf Seelsorge erforderte dıe methodisch-wiss. Aus- 
bildung u. machte die F. mit dem OP zu „Ordines 
studentes“. Bindung an die minderbrüderl. Lebens- 
form u. apost. Wirksamkeit führten z. Synthese v. 
Kontemplation u. Aktion, wie 516 v. OP vorgebildet 
u. ın den übrigen Bettelorden nachgebildet wurde. 
Einsatz u. Entfaltung der pastoralen Tätigkeit er- 
folgten unter den für die Bettelorden gültigen so- 
zio-kulturellen Bedingungen. Die Klr. u. Kirchen 
wurden zu paraparochialen Kultzentren im Dienst 
der städt. Bevölkerung: Gottesdienste, Predigt, Sa- 
kramentenspendung, Bruderschaften, ständ. Grup- 
pierungen, Individualseelsorge. Ihre bevorzugten 
Themen u. Motive: Menschheit Christi, Altarsakra- 
ment, Namen Jesu, Marıa gemäß der Inspiration 
des Stifters u. zeitbedingte Frömmigkeitsformen. 
Dazu die (nicht unumstrittene) cura monialium 
(Nonnen- u. Schwesternseelsorge). Päpstliche 
Mandate brachten Sonderaufgaben: Kreuzzugspre- 
digt, Legationen, Mitarbeit in Inquisition u.a. 

a) Bekannte Prediger der Frühzeit: /Antonius v. 
Padua, Bonaventura v. Jesi (f 1260), Benvenuto v. 
Modena, Hugo v. Digne (f 1256), 7Odo Rigaldus 
(7 1275 als Ebf. v. Rouen); in Dtl. Berthold v. Re- 
gensburg, /Konrad u. Ludwig v. Sachsen. Neuer 
Aufschwung ım 15.Jh. durch dıe Observanten. In 
dieser Zeit Förderung der zeitgenöss. Laienfröm- 
migkeit. Die pastorale Tätigkeit war auch verbun- 
den mit soz. (/Leihanstalten) u. caritativem Apo- 
stolat (bes. Pflege der Pestkranken). 

b) Mission: Die „Predigt unter Sarazenen u. an- 
deren Ungläubigen“ (Regula bullata 12) führte zu 
aktıver Missionsarbeit; bevorzugte Regionen: Vor- 
derer Orient (hier auch Missionsarbeit der verfolg- 
ten Spiritualen) u. nordafrikan. Küste unter Musli- 
men, Häretikern u. Schismatikern. Der Mongolen- 
sturm (1241, Schlacht b. Liegnitz) führte zu polit. u. 
kirchl. Interesse an den innerasiat. Völkern. Inno- 
zenz IV. sandte 1245 Johannes del Pıano Carpini zu 
den Mongolen; Wilhelm v. Rubruk (T um 1270) 
reiste im Auftrag Kg. Ludwigs IX. v. Fkr. 1253 dort- 
hin. Die wichtigste Mission unternahm ab 1298 7Jo- 
hannes v. Montecorvino ım Auftrag Nikolaus’ II. 
Johannes wurde 1307 Ebf. v. Khanbaliq (Peking) 
(mit drei Suffragan-Btm.). Die Chinamission wurde 
gg. Ende des 14. Jh. gewaltsam unterdrückt. Im aus- 
gehenden 15.Jh. Mission in Afrıka (Kongo, 
Mozambique) u. im neu entdeckten Amerika. 
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c) Wissenschaft: Mit der Niederlassung in Paris 
(1219?) kam die Verbindung z. dortigen Univ.; be- 
hutsame Bejahung wiss. Arbeit (Franziskus: Brief 
an Antonius, Respekt des Gründers vor Theologen 
u. Lehrern; „Testament“ 13). Die Klerikalisierung 
bringt die Akademisierung u. Anschluß an den ma. 
Schul- u. Studienbetrieb (/Franziskanerschule). In- 
tellektuelle Arbeit schlägt sich im exeget., kano- 
nist., praktisch-theol. Schrifttum, auch ın aszetisch- 
myst. Werken nieder. Dichter der Frühzeit sind 
/Thomas v. Celano, /Julian v. Speyer (f um 1250), 
/Jacopone da Todi u.a. 

2. Neuzeit. Breite Wirksamkeit bleibt erhalten. 
Die Reformationszeit fördert die Kontroverstheo- 
logie; Rekatholisierungsbemühungen ın Ländern 
der Reformation u. Konvertitenpastoral mit partıi- 
eller Rückkehr in diese Territorien. Pastoral u. 
Seelsorge nehmen generell die Formen der Kath. 
Reform auf unter Einbringen franzıskan. Momente 
(Kreuzweg; jetzt auch im Anschluß an die 5. bes. 
die /Krippe). In den Städten vielfach Schultätigkeit 
(Lateinschulen). -- Ausweitung der Missionstätig- 
keit ım Zug der Entdeckungen u. Eroberungen, 
freilich abhängig v. den Eroberern, dazu eingebun- 
den in das Patronatsrecht der portugies. u. span. 
Könige. Schwerpunkte sind Süd- u. Mittelamerika 
(v. hier aus Kalifornien), Afrika, Asien, zu Ende 
des 16. u. Beginn des 17.Jh. Japan, erneut auch 
China. Nebenprodukte der Missionstätigkeit sind, 
wie bei anderen Orden, sprachgeschichtliche, eth- 
nolog. u. kulturgesch. Arbeiten. 

Die Restauration im 19. Jh. nimmt die weltweite 
Missionsarbeit wieder auf u. verläuft im Zug der 
Kolonialisierung u. der Offnung der außereur. Län- 
der für Europa u. Nordamerika. Die pastorale Ar- 
beit wird den Zeitanforderungen angepaßt: Volks- 
mission, Exerzitien, Förderung des Dritten Ordens, 
vermehrt auch Pfarrseelsorge. Die Schultätigkeit 
verlagert sich auf den eigenen Ordensnachwuchs 
(Gymnasialausbildung in sog. „seraph. Kollegien“), 
philosophisch-theol. Stud. an Ordenshochschulen 
(meist auf Prov.-Ebene) u. am Pontificium Athena- 
eum Antonianum in Rom (gegr. 1890). Ein Forsch.- 
Zentrum in /Quaracchi 1877 für Ordens-Theol. u. 
Ordens-Gesch. (Editionen; Archivum Francisca- 
num Historicum [AFH], seit 1908); internat. wiss. 
Einrichtungen: Studium Biblicum ın Jerusalem u. 
Hongkong, Franciscan Institute ın St. Bonaventure 
(N. Y.). 

Die gegenwärtige Wirksamkeit ıst bestimmt v. 
personellem Rückgang mit folgenreicher Ein- 
schränkung. Die pastorale Tätigkeit teilt die Um- 
brüche u. Neuorientierungen zeitgenöss. Pastoral, 
programmatisch die Option für die Armen u. die 
Verlagerung v. klerikalen Ζ. laikalen Apostolat. Die 
wiss. Arbeit ist infolge Reduktion bzw. Schließung 
v. Lehr- u. Forsch.-Stätten eingeschränkt. Geför- 
dert wird derzeit verstärkte Präsenz in den Ländern 
Afrikas u. in den ehem. Ostblockstaaten. 
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Prov. Wü 1906; L. Lemmens: Niedersächs. F.-Klöster πῇ MA. 
Hi 1896; P. Schlager: Beitr. z. Gesch. der Kölner F.-Provinz ım 
MA.K 1906; B. Lins: Gesch. der bayer. F.-Provinz z. hl. Anto- 
nıus v. Padua, 1620-1802. M 1926; G. Haselbeck: Registrum 
Thuringiae Franciscanae. Fulda 1940-41; L. Raber: Die östr. 
F. ım Josephinismus. Maria Enzersdorf 1983. Zss.: BFrA; 
AFTA; Rhenania Franciscana. Siegburg 1981 ff.; HelvSac V/1; 
Saxonia Franciscana. Werl 1992ff. -— Mission: L. Lemmens: 
Gesch. der F.-Missionen. Ms 1929, A. van den Wyngaert 
u.a. (Hg.): Sinicia franciscana. Q-Ro 1929-79; Hist. Missio- 
num OFM. Ro 1967-74; B. Rossi: La Terra Santa. Bo 1979. 
— Studien u. Wiss.: H. Felder: Gesch. der wiss. Stud. ım F.-Or- 
den bis um die Mitte des 13.Jh. Fr 1904: D. Berg: Armut u. 
Wiss. Beiträge z. Gesch. des Stud.-Wesens der Bettelorden ım 
13.Jh. D 1977; ders.: Das Stud.-Problem ım Spiegel der fran- 
ziskan. Historiographie: WiWei 42 (1979) 11-33 106-156. 
— Spir. u. geistl. Autoren: DSp 5, 1304-1501: Reihe: Bücher 
franzıskan. Geistigkeit. Werl 1956ff. -- Ordensbaukunst: M.B. 
Mistretta: Francesco architetto αἱ Dio. L’edificazione dell’Or- 
dine deı Minori 6 1 5110] prımi insediamenti. Ro 1983; J. Krüger: 
S. Lorenzo Maggiore in Neapel. Werl 1986; W. Schenkluhn: S. 
Francesco in Assısı: Ecclesia specıalis. Da 1991; R. Pieper: Die 
Kirchen der Bettelorden in Westfalen. Werl 1993. /Bettelor- 
denskirchen. 


VI. Brauchtum: Die volksnahe Art franzıskan. 
Seelsorge ließ den Orden z. Träger u. Förderer 
frommen Brauchtums werden, das in seinen Aus- 
prägungen immer v. zeitbedingten Frömmigkeits- 
formen u. lokalen Vorgaben abhängig war. Als 
Kultfigur steht dabei /Antonius v. Padua vor Fran- 
ziskus. Mit dem Schwinden rel. Brauchtums verlie- 
ren diese Formen (wie /Kreuzweg, /Kalvarien- 
berg, /Krippe usw.) brauchtumstiftende Bedeu- 
tung. Neue Formen machen sich Ζ. T. an Franziskus 
als Patron des Tierschutzes, der Umwelt („Bewah- 
rung der Schöpfung“), als Anstifter z. Brüderlich- 
keit/Geschwisterlichkeit u.ä. fest. 

Lit.: F. Doelle: Brauchtum des 3. Ordens: Volk u. Volkstum 1 
(1936) 165-181: L. Hardick: FS 33 (1951) 421-429; ders.: HJ 36 
(1953) 266-279; ders.: Vita Seraphica 36 (1955) 391 ff. 

KARL SUSO FRANK 
Franziskanerbrüder. Mittelalterliche Vorläufer 
der F. sind lokal begrenzte Gemeinschaften v. Män- 
nern, die nach der OFS-Regel lebten (/Terziaren; 
/Franziskanerinnen). Die bestehenden Kongrega- 
tionen entstanden im 19. u. 20. Jh. u. sind sozial-ca- 
ritativ, erzieherisch, auch pastoral tätig: 

1) Kongreg. der Armen Brüder des hl. Franziskus, 
päpstl. Rechts, 1857 in Aachen v. Philipp Höfer 
(1816-64; DIP 4, 1545) unter dem Einfluß FE. 
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/Scherviers gegr.; Mutterhaus: Aachen (früher 
Bleyerheide [Niederlande], daher auch „F. v. Bley- 
erheide“), tätig in Dtl., Holland, Belgien, den USA 
u. Brasilien. 


Lit.: L. Jünemann: In Werken der Barmherzigkeit üben. 
Aachen 1982; E. Gatz: Kirche u. Krankenpflege ım 19. Jh. M- 
Pb-W 1971. 


2) E vom hl. Kreuz, Kongreg. päpstl. Rechts, 
1862 v. Peter Wirth (1830-71) in Waldbreitbach 
(Hl. Kreuz-Kapelle) gegr.; Mutterhaus: Hausen a. 
der Wied, tätig ın Dtl., Holland, USA u. Brasılien. 
Lit.: DIP 4, 619; E. Gatz (wıe oben). 

3) Missionsbrüder des hl. Franziskus v. Assisi, 
Kongreg. päpstl. Rechts; Ende des 19. Jh. mit jun- 
gen dt. Männern in Indien für miss. Aufgaben 
gegr., bes. gefördert v. Bf. Gottfried Pelckmans 
OFMCap, 1901-41 geführt von Bruder Hermann- 
Paulus Moritz (1869-1942; DIP 6, 1519f.). Seit 1967 
Zulassung v. Diakonen; ca. 450 Brüder; dt. Regio- 
nalhaus: Bamberg-Bug. 

Lit.: DIP 4, 6271. 

4) Andere Länder: Franciscan Brothers (Fr.B.) of 
the Third Order Regular, Kongreg. päpstl. Rechts, 
auf spätma. Vorläufer zurückgehend, im frühen 
19.Jh. durch den Ebf. v. Tuam neukonstituiert für 
Jugenderziehung; Mutterhaus Mount Bellew/Gal- 
way (Irland) (Dip 4, 475). - Durch Trennung von ihr 
entstand 1859 die diözesanrechtl. Kongreg. der Fr.B. 
v. Brooklyn (USA) (DIP 4, 617£.).- Fr. B. of St. Vin- 
cent de Paul, dıiözesanrechtlich, 1891 in Colombo 
gegr., sozial-carıtativ tätig, auf Srı Lanka be- 
schränkt (DIP 4, 620). — 1949 trennte sich v. ihr eine 
Tamilengruppe u. gründete die Fr. ΔΒ. of Mary mit 
gleicher Aufgabe u. gleichem Tätigkeitsbereich 
(DIP 4, 618f.). -- Fr. B. of the Blessed Sacrament, 
1937 in der Diöz. Jhansi (Indien) gegr., sozial-cari- 
tative u. apost. Tätigkeit (DIP 4, 619ff.).- Dazu ei- 
nige kleinere Gemeinschaften in USA u. Span., die 
erst in jüngster Zeit entstanden (DIP 4, 618). 

KARL SUSO FRANK 


Franziskanerinnen. I. Allgemein: Es bestehen 
hauptsächlich zweı Zweige: dıe Schwestern des 
Zweiten Franziskan. Ordens (/Klarissen) und 
die Schwestern nach der Regel des Dritten Franzis- 
kan. Ordens. Gewöhnlich sind die F. ın zentralist. 
Kongregationen organisiert (Mutterhaus mit Filia- 
len), wenige in Einzelklöstern. Die franziskan. 
Nachf. Jesu wird meist apostolisch interpretiert und 
ın caritativ-soz. und pastoralen Diensten institutio- 
nalisiert, die den gesellschaftl. und kırchl. Bedürf- 
nissen angepaßt sind. Die Kongregationen (bzw. 
Einzel-Klr.) sind päpstl. od. bfl. Rechts, gewöhnlich 
dem OFM, OFMConv, OFMCap, TOR angeschlos- 
sen. Der Ζ. Ζ. verbindl. Regeltext -- Regel u. Leben 
der Brüder u. Schwestern v. regulierten Dritten Or- 
den des hl. Franziskus — wurde am 8.12.1982 be- 
stätigt. Zur Regel kommen jeweils eigene Konstitu- 
tionen hinzu. Die einheitl. Bindung an die franzis- 
kan. Trad. wird in reicher Vielfalt gelebt. Ein 
äußeres Erkennungszeichen - der weıße Strickgür- 
tel mıt den drei Knoten - wird nur noch z.T. getra- 
gen. Die Namen der einzelnen Gemeinschaften 
verweisen gewöhnlich auf den Gründungsort bzw. 
das Mutterhaus (F. v. Bonlanden, v. Dillingen, v. 
Olpe, v. Reute usw.), auf eine partikuläre Devo- 
tionsform (F. v. heiligsten Altarsakrament, v. Her- 
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zen Jesu, v. der Unbefleckten Empfängnis usw.) 
oder auch auf die betonte Tätigkeit (F.-Kranken- 
ae F.-Lehrschwestern, F.-Missionarinnen 
Usw.). 

IH. Geschichte: Die Anfänge liegen im weitesten 
Sınne ın der rel. "Frauenbewegung des MA, näher- 
hın ın der Bußbewegung u. ım weıbl. Semireli- 
giosentum. Sıe fanden eine franziskan. Organısa- 
tion im sog. Dritten Orden (/Terziaren). Die v.a.in 
Städten lebenden Frauen (und Männer) zeigten 
eine Tendenz zur vıta communis. Nikolaus IV. 
publizierte 1289 eine Regel für die in Gemeinschaft 
lebenden Terziaren und teilte den franziskan. Drit- 
ten Orden in weltl. Terziaren und regulierte, die 
nach Art der Ordensleute lebten. Die restriktiven 
kirchl. Maßnahmen gg. das freie Semireligiosentum 
(2. Konzil v. /Lyon 1274; Konzil v. /Vienne 1311/ 
1312) förderten die Verbreitung der regulierten 
Terziaren. Im Anschluß an 616 Franziskaner fanden 
sie Schutz u. Sicherheit; die Männer-Klr. wehrten 
sıch häufig gg. den Anschluß v. Frauen-Klr., u. die 
„cura monialium“ (Sorge für die Nonnen) mußte 
oft v. höherer Instanz erzwungen werden. Die F. 
breiteten sich 5611 dem späten 13. Jh. ın ganz Europa 
aus (in Dtl. häufig: Sammlung bzw. Regelhaus). 
Die einzelnen Klr. waren selbständig, ohne strenge 
Klausur u. ım carıtatıv-soz. Apostolat tätig. Die hl. 
/Elısabeth v. Thüringen galt vielfach als Vorbild u. 
personalisiertes Ideal dieser franzıskan. Lebens- 
weise. Verbandsbildungen blieben ım späten MA in 
engen Lokalgrenzen. Der Versuch einer zentralist. 
Kongreg. mit Generaloberin durch /Angelina v. 
Marsciano blieb Episode (1428-61). 

Leo X. veröffentlichte 1521 eine neue Regel für 
den regulierten Dritten Orden: strengere Verklö- 
sterlichung u. Unterstellung aller Terziarinnen-Klr. 
unter den OFM (1517 hatte er OFM u. OFMConv 
getrennt), die wegen dieser begleitenden Bestim- 
mungen nur partiell angenommen wurde. Ihre Pu- 
blıkatıon fiel außerdem mit der Reformation zu- 
sammen; ın den reformierten Territorien ver- 
schwanden auch die Terziarınnenklöster. Die mit 
dem Trid. gegebene Erneuerung des Ordenslebens 
verschärfte dıe Verklausurierung der Terziarinnen, 
indem sie feierl. Gelübde u. strenge Klausur vor- 
schrieb (Pius V. 1566 u. 1568). Eine apost. Tätigkeit 
wurde auf die geringen Möglichkeiten innerhalb 
der Klausur beschränkt. Trotz dieser einschneiden- 
den Normierungen entstanden neue Terziarinnen- 
Klr., auch Verbandsbildungen (z.B. dıe Pönitentin- 
nen-Rekollektinnen [/Buße], /Elisabethinnen der 
A.zRadermecher). 

Die große Gründerzeit ist das 19. Jh. (vermindert 
frühes 20.Jh.). Gründungsanlaß waren die gesell- 
schaftl. u. soz. Veränderungen u. die mit ıhnen ge- 
gebenen materiellen u. geistigen Notlagen. Die 
kirchl. Reaktion schlug sıch nıcht zuletzt in der Bil- 
dung funktionsfähiger Einsatzgruppen nieder, die 
vor Ort drängendste Not lindern wollten. Eine Or- 
densgründung war nicht v. Anfang an impliziert. 
Aber mit dem Verzicht auf strenge Klausur u. sog. 
feıerl. Gelübde bot sich dıe trad. Ordensform als 
Träger u. Garant der übernommenen Tätigkeit an 
(/Ordensgründer; /Ordensgründung). Die sponta- 
nen Helferinnen bzw. Initiatoren solcher Hilfsgrup- 
pen waren nıcht selten Mitglieder des weltl. franzis- 
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kan. Dritten Ordens; die geistl. Begleiter kamen 
häufig aus einem der Franziskusorden. In den 
neuen Kongregationen wurde das franzıskan. Ideal 
wie nie zuvor funktionalisiert: alle Formen der Ca- 
ritas in Armen- u. Krankenpflege, in weiterer Sozi- 
alarbeit, Schul- u. Erziehungstätigkeit, dazu auch 
missionarisch-pastorale Dienste. Frauen war damit 
ein Berufs- u. Lebensziel gegeben, das ıhnen kırchl. 
u. gesellschaftl. Reputation bescherte. 

Die Ggw. ist v. den Wandlungen des Kirchen- u. 
Ordensverständnisses seit dem Vat. II u. dem 
veränderten Selbstbewußtsein der Frau bestimmt. 
Damit verbunden zeigt sıch gravierender Mitglie- 
derschwund u. Verlust der bisherigen Funktionen 
sowie Suche nach neuen Lebensformen u. Tätig- 
keitsfeldern. 

III. Aufzählung: Eine vollst. Aufzählung ist nıcht 
möglich. DIP 4, 216-445 verzeichnet unter „Fran- 
cescane“ 291 Kongregationen; mit verwandten 
Stichworten kommen ca. 100 weitere dazu. 1983 
zählte die „Internationale Komm. für franzıskan. 
Kongregationen“ 463 Institute. Der Personal- 
schwund führte inzwischen mehrfach z. Vereini- 
gung kleinerer Kongregationen bzw. zu ihrem Erlö- 
schen (ca. 50). Da dieser Prozeß andauert, ist die 
genaue statist. Dokumentation erschwert. In der 
nat. Verteilung führt It., gefolgt v. Dtl., den USA, 
Belgien, Fkr., Holland, Span. usw. 

Kongregationen in Dtl.: Aachen: Arme Schwe- 
stern v. hl. Franziskus, 1845 gegr. v. F. 7/Schervier 
mit weitem Sozialapostolat (Armen-, Kranken- 
pflege, Prostituierten- und Gefangenenfürsorge); 
rasche Ausbreitung; 1854 Osterreich, 1858 USA, 
1859 Irland, 1860 England. 1959 Verselbständigung 
der Schwestern in den USA (Franciscan Sisters of 
the poor). -- Abenberg (Btm. Eichstätt): Franziska- 
nische Schwestern v. der Schmerzhaften Mutter, 
1883 ın Rom gegr. von FE. /Streitel, seit 1889 ın den 
USA, 1892 ın Ostr. u. 1920 ın Deutschland. Mutter- 
haus: Abenberg, Kir. Marienburg (ehem. Augusti- 
nerchorfrauen). — Aiterhofen (Btm. Regensburg): 
1846 gegr., urspr. kontemplative Gemeinschaft, 
später sozial-carıtatıve Tätigkeit; seit 1935 auch in 
Brasilien (DIP 4, 216f.). - Au a. Inn (Ebtm. Mün- 
chen-Freising): 1845 gegr. mit Hilfe v. Dillinger F., 
Mutterhaus im ehem. CanR-Kloster 7/Au; die 
Schwestern arbeiten v.a. ın der Betreuung behin- 
derter Kinder. Seit 1921 auch ın Brasilien, daraus 
entstand die Kongreg. der F. da Acäo Pastoral (DIP 
4,219f. 268f.).- Augsburg: F. v. Maria Stern (Stern- 
frauen), ma. Gründung, nach der Säkularisation 
1828 restituiert u. Lehrtätigkeit; auch ın Brasilien 
tätig (Bavaria Franciscana Antiqua, Bd. 4. M 1958, 
515-658; DIP 4, 433f.). -— Bonlanden Ὁ. Berkheim 
(Btm. Rottenburg-Stuttgart): F. v. der Unbefleckten 
Empfängnis Mariens, 1854 v. Faustin Mennel 
(1824-89) gegr. mit Hilfe v. Dillinger F., seit 1926 
auch in Lateinamerika, wo die urspr. Lehrtätigkeit 
auf sozial-caritative u. pastorale Arbeit ausgeweitet 
wurde (P. Kopf: Die F. v. Bonlanden. Sig 1992). - 
Dillingen (Donau): ma. Gründung; nach der Säku- 
larısatıion als Kongreg. 1827 neu belebı mit vielsei- 
tiger Tätigkeit u. Ausbreitung: USA, Brasılıen, 
Span., It.; Generalmutterhaus: Rom (Bavarıa 
Franciscana Antiqua, Bd. 4. M 1958, 273-358; DIP 
4, 226ff.).- Erlenbad Ὁ. Sasbach (Ebtm. Freiburg): 


F. v./Erlenbad. - Essen (Btm. Essen): Franziskus- 
schwestern der Familienpflege (Dienerinnen der 
seraph. Liebe); nach 1918 v. einer Gruppe v. Terzi- 
aren unter Mithilfe v. P. Quintin Wirtz OFM 
(1859-1932) gegr., seit 1956 Kongreg. (DIP 4, 265). 
— Gengenbach (Ebtm. Freiburg): F. v. Göttlichen 
Herzen Jesu, um 1864 ın Seelbach b. Lahr v. Pfarrer 
Wilhelm Berger (1834-1901) gegründet. Im Kul- 
turkampf ging ein größerer Teil der Schwestern in 
die USA, grundlegend für 416 Kongreg. der F. v. Jo- 
liet, Mokena (Ill.). Seit 1891 in Gengenbach 
(E. Holzapfel: 100 Jahre Gengenbacher Schwe- 
stern. Karlsruhe 1966; DIP 4, 283f.). — Heiligen- 
bronn b. Schramberg (Btm. Rottenburg-Stuttgart): 
F. v. der Buße u. chr. Liebe; 7/Heiligenbronn. - /n- 
golstadt (Gnadenthal; Btm. Eichstätt): ma. Grün- 
dung; die Wiıedererrichtung nach der Säkularisa- 
tion 1829 war mit der Auflage der Schultätigkeit 
verbunden. Seit 1938 auch in Brasilien tätig (DIP 4, 
231£.). -- Kaufbeuren (Btm. Augsburg): ma. Grün- 
dung; von 1703-44 lebte im Klr. die sel. Creszentia 
/Höß (v. Kaufbeuren). Nach der Säkularisation 
wıederhergestellt 1831 mit Schultätigkeit. Beteiligt 
an der Gründung der F. v. Ursberg u. der Kreszen- 
tia-Schwestern v. München 1860 (DIP 1, 1141f.; 
Bavarıa Franciscana Antiqua, Bd. 5. M 1961, 5-80; 
DIP 4, 233f.). -— Landshut (Ebtm. München-Frei- 
sing): F. v. hl. Franziskus /Solano, Solanusschwe- 
stern, 1925 v. P. Jakob Schauermann OFM 
(1880-1957; DIP 8, 1032) u. Lydia Pollin (1885- 
1955: DIP 7, 44) gegr., 1929-45/46 ın der OFM- 
Mission ın China, seit 1932 Südafrika (DIP 4, 
415f.). — Mallersdorf: Arme F. v. der hl. Familie, 
/Mallersdorf. — Mayen (Ebtm. Köln): F. v. der hl. 
Familie, in Eupen (Belgien) gegr. v. Josefine Koch 
(1855-99; DIP 5, 361£f.). Die klausurierte Franzis- 
kanerin pflegte 1838-40 Typhuskranke ın Eupen, 
verließ danach ihr Klr. u. baute die neue Kongreg. 
(1857 anerkannt) auf. Seit 1919 Mutterhaus in 
Mayen. In Dtl., Belgien, Holland u. Zaire tätig 
(DIP 4, 406£.).- Mindelheim (Btm. Augsburg): F. v. 
hl. Kreuz, spätma. Gründung. Nach der Säkularisa- 
tion Wiederherstellung mit Krankenpflege (DIP 4, 
359£.). - Münster (Btm. Münster): Krankenschwe- 
stern vom regulierten III. Orden des hl. Franziskus, 
F. v. Münster-St. Mauritz; 1844 ın Telgte v. P. Chri- 
stoph Bernsmeyer OFM (1777-1858) u. Johann 
Georg Müller, Bf. v. Münster (1798-1870), gegrün- 
det. Mutterhaus seit 1853 ın Münster. 1875 Filialen 
ınden USA, 1878 Holland, Missionsarbeit in China 
1925, ab 1948 in Japan, 1973 in Indien (DIP 4, 
325ff.; Die Mauritzer F., bearb. v. W. Frese. Ms 
1994). -- Olpe (Ebtm. Paderborn): Arme F. v. der 
ewigen Anbetung, /Olpe. -- Reutberg (Ebtm. Mün- 
chen-Freising): 1618 als Kapuzinerinnen-Klr. bei 
einer Loretokapelle gegr., seit 1849 Franziskanerin- 
nen. -- Reute (Btm. Rottenburg-Stuttgart): F. v. der 
Barmherzigkeit, /Reute. — Salzkotten (Ebtm. Pa- 
derborn): F. der hll. Herzen Jesu u. Mariae, /Salz- 
kotten. -- Schwäbisch-Gmünd (Btm. Rottenburg- 
Stuttgart): F. derewigen Anbetung v. Canisiushaus, 
1902 v. Kaplan Konrad Kirchner (1856-1911) u. 
Agnes Philippine Walter (1859-1908) gegründet. 
Die urspr. Aufgaben — Paramentenherstellung für 
Diasporagemeinden u. Kommunikantenanstalt — 
zugunsten anderer sozial-caritativer u. pastoraler 
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Tätigkeit aufgegeben (DIP 4, 257£.). -- Schweich a. 
der Mosel (Btm. Trier): F. v. hl. Josef, 1867 mit 
Hilfe v. Elisabethschwestern aus Luxemburg gegr., 
auch in Holland u. Brasilien tätig (DIP 4, 4211... — 
Sießen Ὁ. Saulgau (Btm. Rottenburg-Stuttgart): 
Schulschwestern v. Il. Orden des hl. Franziskus, 
/Sießen.- Thuine (Btm. Osnabrück): F. v. hl. Mär- 
tyrer Georg, /Thuine. -- Ursberg (Btm. Augsburg): 
F. v. hl. Joseph, /Ursberg. -- Vierzehnheiligen 
(Ebtm. Bamberg): Kongreg. der Franziskusschwe- 
stern v. /Vierzehnheiligen. — Waldbreitbach (Btm. 
Trier): F. v. der hl. Maria v. den Engeln, /Wald- 
breitbach.- Würzburg-Oberzell (Btm. Würzburg): 
Dienerinnen der hl. Kindheit Jesu, 1857 v. Antonia 
Werr (7 1868) in Würzburg gegründet. Seit 1902 
Mutterhaus in der ehem. OPraem-Abitei 7Oberzell. 
Auch in den USA u. Südafrika tätig (DIP 1, 609f.). 

Außer den dt. Kongregationen sınd ausländ. 
bzw. internat. Kongregationen mit Filialen bzw. 
Provinzen in Dtl. vertreten, z.B. F. Missionarinnen 
Mariens (größte F.-Kongreg. mit ca. 8000 Schwe- 
stern), F. v. /Heythuysen, Klarissen-F. (in Kerala 
1888 gegr. als „Franciıscan Clarıst Sisters“, ca. 
3500 Schwestern), Missionarinnen v. der Unbe- 
fleckten Empfängnis (1922 in Brasilien gegr. als 
„Arme Missionsklarissen“), u. andere. 


Lit.:R. Lucconi—R. Pazzelli: Il Terzo Ordine Regolare di δ. 
Francesco attraverso ı secoli. Ro 1958; H. Roggen: Gesch. der 
franziskan. Laienbewegung. Werl 1971; L’Ordine della Peni- 
tenza di San Francesco nel secolo XIII: Convegno di Studi 
Francescanı. Assisi 1972, Ro 1973, G.G. Meersseman: Dossier 
de l’Ordre de la penitence au XIII° siecle. Frı 1961. - Für Dtl.: 
Krankenpflegende F.: E. Gatz: Kirche u. Krankenpflege ım 
19. Jh. Pb 1971. -- Lehrschwestern: W. Schäffer: Schulorden ım 
Rheinland. Ein Beitrag z. Gesch. rel. Genossenschaften ım 
Ebtm. Köln zw. 1815-75. K 1988. — Klosterbau: Rita Mülle- 
jans: Kir. im Kulturkampf. Aachen 1991; HelvSac V, 1, 609- 
662 (Lit.). KARL SUSO FRANK 


Franziskanerschule. I. Geschichte: Schon 
/Franziskus v. Assısı hatte die Notwendigkeit einer 
guten Ausbildung seiner Brüder für die Predigt- 
tätigkeit erkannt. /Bonaventura war es dann, der 
den Stud. im OFM ständiges Hausrecht sicherte. 
Zur Bildung der F. trug bei, daß der OFM sehr bald 
feste Lehrstühle an den Univ. Parıs u. Oxford be- 
kam. 

1. Die ältere F. Die F. v. Oxford erhielt ıhre erste 
Prägung durch /Robert Grosseteste (1175-1253), 
der am Oxforder OFM-Studium lehrte u. Augusti- 
nus, aber auch Aristoteles u. den arab. Neuplato- 
nısmus vermittelte. Die F. v. Paris wurde anfangs 
durch /Alexander v. Hales (1185-1245) geprägt, 
der als Magister in den OFM eintrat u. seinen Lehr- 
stuhl mitbrachte. Obwohl großer Kenner des Arı- 
stoteles, blieb auch er Platoniıker u. Augustinist. 
Nachfolger auf dem Lehrstuhl wurde sein Schüler 
/Johannes de Rupella (um 1200-45). Der be- 
deutendste Schüler Alexanders war Bonaventura 
(1221-74).7Adam v. Marsh (7 1259) war wie Alex- 
ander v. Hales als Magister ın den OFM eingetreten 
u. lehrte z.Z. Bonaventuras ın Oxford. Sein begab- 
tester Schüler u. 3. Nachfolger war /Thomas v. 
York (7 1260). Weitere Vertreter der älteren F. sınd 
/Odo Rigaldus ({ 1275), Wilhelm v. Melitona 
(f um 1260) u. /Richardus Rufus (7 nach 1259). 

Charakteristische Thesen der älteren F. sınd die 
Lehren v. der materia spiritualis, den rationes semı- 


nales, der pluralitas formarum, der Erkenntnis in 
den ewigen Regeln, der unmittelbaren Erkenntnis 
des einzelnen durch den Intellekt, der unmittelba- 
ren Erkenntnis der Seele durch ıhre Wesenheit, der 
nicht akzidentelle Charakter der Seelenkräfte. 

2. Die mittlere FE Damit bez. man die Theologen 
des OFM zw. Bonaventura und /Duns Scotus. Un- 
ter den unmittelbaren Schülern Bonaventuras 
waren dıe bedeutendsten /Matthäus von Acqua- 
sparta (1235/40-1302) und /Johannes Peckham 
(um 1240-92), beide polem. Augustinisten, letzte- 
rer war ein bes. scharfer Gegner Thomas’ von 
Aquin. Zu erwähnen sind ferner: Wilhelm de la 
Mare (f um1300; lehrte in Paris u. Oxford), /Wil- 
helm von Falgar (= Petrus von Falco [7]. Ὑ 1297/98), 
/Walter von Brügge (um 1225-1307), /Nicolaus 
von Ockham (lehrte nach 1280 τὴ Oxford), Roger 
Marston (lehrte in Cambridge und um 1282-84 ın 
Oxford), Richard v. Mediavilla (f um 1307/08; in 
mancher Hinsicht Wegbereiter des Duns Scotus), 
/Wilhelm v. Ware (lehrte Ende des 13.Jh. am 
Hausstudium in Oxford u. wahrsch. auch an der 
Univ. Paris; gewann bes. Bedeutung für Duns Sco- 
tus), der zu den Spiritualen gehörenden u. in gewis- 
ser Hinsicht mit Joachim v. Fiore verbundene P.]. 
Olivi (1248/49-98), dessen Schüler /Petrus de 
Trabibus (Ende 13.Jh. ) und Alexander Bonini v. 
Alessandria (7 1314). 

3. Die jüngere F. (= Scotusschule). Ihr Haupt war 
Joh. Duns Scotus (1265-1308), der in der Hauptori- 
entierung Augustinist blieb, jedoch auch Aristote- 
les u. /Avicenna sehr hoch schätzte u. v. ıhrer Phıi- 
los. aus eın System entwickelte, das πῇ OFM vor- 
herrschend wurde u. blieb. Seine Kritik an Thomas 
v. Aquin ergab sich notwendig aus seiner heilsge- 
schichtlich theol. Konzeption. — Eine gewisse Son- 
derstellung unter den Lehrern des OFM ım MA 
nehmen /Petrus Aureoli u. /Wiılhelm v. Ockham 
ein (14.Jh.). 

H. Geistigkeit: Das die F. Kennzeichnende liegt 
nicht so sehr ın bestimmten Thesen, dıe vertreten 
werden, sondern in einer bestimmten Art zu den- 
ken u. bestimmte Anliegen zu akzentuieren. So war 
die F. bes. v. zweı Faktoren bestimmt: v. Franziskus 
u. v. /Augustinismus. Unter den die Theol. des 
OFM prägenden Grundanliegen des hl. Franziskus 
sınd hervorzuheben: 

1. Das biblische Denken. Franziskus hatte sıch die 
Schrift förmlich einverleibt, er „zitiert sie nicht eı- 
gentlich, sondern redet oft, wie später Bonaven- 
tura, in ihrer Sprache. Ferner haben die bibl. Denk- 
formen sein Denken geprägt. Wie die Schrift denkt 
u. redet er weniger ın Begriffen als ın heilsgesch. 
Bildern u. Fakten. Vom bıbl. Denken geprägt ıst 
auch sein Verhältnis z. Schöpfung. Bei ihm liegt 
schon jener genuin chr. Symbolismus vor, der seine 
theol. Entfaltung durch Bonaventura u. seine Zu- 
sammenschau v. göttl. Werk- u. Wortoffenbarung 
fand. Das Denken Bonaventuras ist offenkundig 
heilsgeschichtlich bestimmt; auch wenn Duns Sco- 
tus Aristoteles öfter zitiert als die Hl. Schrift u. das 
begriffl. Denken bıs z. äußersten entfaltet hat, so ıst 
doch auch seine theol. Konzeption biblisch-heilsge- 
schichtlich. Die bıbl. Einstellung des hl. Franziskus 
z. weltl. Weisheit u. Wiss. finden wır ın entspr. Form 
bei Bonaventura, der die Philos. zwar kennt u. als 
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solche schätzt, für den 516 aber ım Hinblick auf das 
Heil keine Bedeutung hat. Ähnliches finden wir ın 
abgewandelter Form beı Duns Scotus. Auch er be- 
treibt die Philos. nicht eigtl. um ihrer selbst willen, 
sondern insofern sıe ihm als Theologen zu dienen 
vermag. Biblisch ist endlich die Einheit v. Denken 
u. Tun, die Franziskus gewollt hat u. die Theologen 
des OFM erstrebt u. gelehrt haben. 

2. Die Zentralstellung Christi. Wenn Denken u. 
Frömmigkeit des hl. Franziskus auch primär trınıta- 
risch orientiert waren, so gingen sıe eben doch den 
Weg, den der dreieine Gott dem Menschen gewie- 
sen hat: über Jesus Christus, den Mittler, auf den 
Franziskus alles bezog. Der Gedanke an Christus 
als Mitte u. Mittler wurde nicht nur v. Duns Scotus 
aufgenommen, der in entscheidender Weise die 
Frage nach der absoluten Prädestination Christi ge- 
stellt u. ihre posıtitve Beantwortung begründet hat, 
sondern auch v. Bonaventura. Bei ıhm finden sich 
sogar ungleich mehr Texte für eine — wenn auch in 
anderer Weise als bei Duns Scotus — christozen- 
trisch geprägte Theol. (Christus ist Mitte u. Mittler 
aller Erkenntnis, Mitte u. Thema der Hl. Schrift, 
Schlüssel z. Verständnis der Schrift ...). 

3. Die Bedeutung des Menschseins Christi. Im 
christozentr. Denken des hl. Franziskus kommt 
dem Menschsein Christi eine besondere Bedeutung 
zu. Franziskus weıß, welche Offenbarungsfunktion 
es hat. Von dem, was Christus auf Erden getan hat, 
beschäftigt ıhn bes. das, was das Menschliche an 
ihm hervortreten läßt: Geburt u. Leiden. Auch für 
Bonaventura ist Christus Mitte u. Mittler, bes. als 
Verbum caro factum, u. es ist sicher kein Zufall, daß 
Duns Scotus ın seiner Lehre v. der hypostat. Union 
u. v. der menschl. Natur Christi geradezu bıs an die 
Grenze des spekulatıv Möglichen ging, um die Voll- 
ständigkeit u. Unversehrtheit der menschl. Natur 
Christi zu wahren (Personbegriff, zwei esse existen- 
tiae u. zwei filiationes in Christus, nicht absolute 
Unendlichkeit der Verdienste Christi, impeccabılı- 
tas Christi nur de facto, nicht per se ...). 

4. Das Bild Gottes als des Allerhöchsten, des All- 
wirkenden u. Allgütigen. Auch die besondere Er- 
griffenheit des hl. Franziskus v. der absoluten Tran- 
szendenz Gottes u. v. Gott als der Fülle des Guten 
fand ıhre Ausprägung im Denken der Theologen 
des OFM. So etwa beı Duns Scotus, wenn er v. der 
gleichsam Gott selbst bindenden absoluten Gutheit 
seines eigenen Wesens spricht u. v. da aus an dem 
Satz festhalten kann: Gott will etwas nicht, weil es 
gut ist, sondern etwas ıst gut, weil Gott es will, u. 
wenn er ın der ihm eigenen Art die Unterscheidung 
zw. der potentia dei absoluta u. ordinarıa anwendet. 
Ahnliches gilt v. Bonaventura, wenn dieser das bo- 
num diffusivum sui z. Ausgangspunkt seiner Tri- 
nitätsspekulation macht. — Die Verbindungslinien, 
die hier v. Franziskus nur zu den beiden be- 
deutendsten Theologen seines Ordens gezogen 
wurden, ließen sich auch zu anderen hin 
verfolgen. -- Daß dıe Theologen des OFM im allg. 
treue Augustinisten waren, dürfte nach alledem 
nicht nur u. wohl nicht einmal in erster Linie daran 
gelegen haben, daß Alexander v. Hales u. Robert 
Grosseteste Augustinisten waren, sondern viel- 
mehr daran, daß franziskan. Geistigkeit u. augustin. 
Denken sıch als wesensverwandt zusammenfanden. 


Lit.: Zu 1.: B. Vogt: Ursprung u. Entwicklung der F.: FS 9 
(1922) 137-157; P. Glorieux: D’Alexandre de Hales ἃ Pierre 
Auriol: AFH 26 (1933) 257-281 (dazu: V. Doucet: ebd. 27 
[1934] 531-564); A.G. Little - F. Pelster: Oxford Theology and 
Theologians. Ο 1934 (dazu: V. Doucet, aaO.); Stegmüller RS; 
Gilson-Böhner’; O. Schäfer: Bibliogr. (...) Duns Scoti. Ro 
1955; Ueberweg Bd. 2; Introductio historica et doctrinalis ın 
Scholam Franciscanam theologicam (Coll. S. Laur. a Brind. De 
Urbe), Bd. 1-6. Ro 1948-57; S. Bonaventura 5 (Bibl. J.G. 
Bougerol). Ro 1974. - Zu II.: W. Dettloff: Die Geistigkeit des 
hl. Franziskus in der Theol. der Franziskaner: WiWei 19 (1956) 
197-211; ders.: „Christus tenens medium in omnibus“. Sinn u. 
Funktion der Theol. bei Bonaventura: ebd. 20 (1957) 28-42 
120-140; ders.: Die Geistigkeit des hl. Franziskus in der Chri- 
stologie des Joh. Duns Scotus: ebd. 22 (1959) 17-28; E. Gilson: 
Jean Duns Scotus. P 1952, dt. D 1959; ders.: Die Philos. des hl. 
Bonaventura. Καὶ ?1960; W. Dettloff: Die franziskan. Vorent- 
scheidung im theol. Denken des hl. Bonaventura: MThZ 13 
(1962) 107-115; ders.: Heilswahrheit u. Weltweisheit. Zur Stel- 
lung der Philosophie bei den Franziskanertheologen der Hoch- 
scholastik: L. Scheffezyk - W. Dettloff - R. Heinzmann (Hg.): 
Wahrheit u. Verkündigung. FS M. Schmaus (z. 70. Geburts- 
tag), Bd. 1.M-Pb-W 1967, 619-634; H. Mercker: Weltausle- 
gung als Schriftauslegung. M-Pb-W 1971 (Lit.); W. Dettloff: 
Die franziskan. Theologie des hl. Bonaventura: MF 75 (1975) 
495-512; J. P. Beckmann u.a. (Hg.): Philos. im MA. HH 1987; 
M. Schlosser: Cognitio et amor. Zum kognitiven u. voluntati- 
ven Grund der Gotteserfahrungen Bonaventuras. M-Pb-W 
1990 (Lit.); 5. Soucedik: Der Scotismus in den böhm. Ländern: 
CFr 60 (1990) 477-503; W. Dettloff: Wege z. Wahrheit. Bona- 
ventura u. Joh. Duns Scotus — der Versuch eines Vergleichs: 
WiWei 54 (1991) 128-156. WERNER DETTLOFF 


Franziskus, Francesco, Francisco, Francis- 
cus, Francois, Franz: 


Franziskus v. Assisi, hl. (1228) (Fest 4. Okt.), der 
„seraph. Heilige“, Gründer des OFM, OSC u. 
TOR, Patr. der Kath. Aktion (1916), Italiens (1939) 
u. des Umweltschutzes (1979). 


I. Leben: 1181/82 als Sohn des Tuchhändlers Pie- 
tro Bernadone u. seiner Gattin Giovanna (Pica) in 
Assısı geboren; auf den Namen Giovanni getauft, 
wird er v. Vater Francesco genannt. An der Pfarr- 
schule v. S. Giorgio lernt er lesen, schreiben u. rech- 
nen als Voraussetzung für dıe Ausübung des Fern- 
handels. Er ıst intelligent, lebenslustig u. beliebt. In 
der Schlacht beı Collestrada gerät er Nov. 1202 ın 
die Gefangenschaft Perugias; danach Krankheit u. 
Lebenskrise. 1205 Aufbruch nach Apulien ım Heer 
des Walter v. Brienne; doch schon in Spoleto Um- 
kehr aufgrund eines Traumgesichts. Wichtige Etap- 
pen seiner weiteren Bekehrungsgeschichte sınd das 
Gebet vor dem Kruzifix v. δ. Damiano, die Begeg- 
nung mit den Aussätzigen, der Verzicht auf das vä- 
terl. Erbe (1206) u. die letzte Klärung seiner Beru- 
fung beim Anhören der Tagesperikope Mt 10,5ff. 
(1209). Im Frühjahr 1210 zieht er mit seinen ersten 
Brüdern nach Rom, um sich v. Papst Innozenz Il. 
die Erlaubnis einzuholen, in Armut zu leben u. die 
kleine Laienpredigt zu halten. 1212 schließt sich ihm 
/Klara v. Assısı an. 1219 bricht er nach Agypten auf, 
um auf frıiedl. Weise τῇ das Kreuzzugsgeschehen ein- 
zugreifen. September 1219 kommt es z. Begegnung 
mit Sultan Melek el-Kamil b. Damiette. Von Mala- 
ria u. einer Augenkrankheit befallen, kehrt er nach 
It. zurück und verzichtet 1221 auf die direkte Lei- 
tung des Ordens. Als Höhepunkt seiner Nachf. des 
leıdenden Christus erlebt er ım Sept. 1224 auf dem 
La Verna die Stigmatisation. In den letzten Monaten 
seines Lebens dichtet er seinen Sonnengesang u. 
stirbt am 3.10.1226 ın Portiunkula Ὁ. Assısı. 
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ΟΟ: Actus B. Francisci et sociorum eius: P. Sabatier (Hg.): 
Collection d’Etudes et de Documents sur l’hist. religieuse et 
litteraire du Moyen Age, Bd. 4. P 1902; Jordan v. Giano: Nach 
Dtl. u. Engl. (Franziskan. Quellen-Schr. 6). Werl 1957; Ange- 
lus Clarenus: Chronicon seu hist. septem trıbulationum Ordi- 
nis minorum, ed. A. Ghinato. Ro 1959; Bonaventura: F., Engel 
des 6. Siegels (Franziskan. Quellen-Schr. 7). Werl 1962; Der 
Bund des hl. F. mit der Herrin Armut (Franziskan. Quellen- 
Schr. 9). Werl 1966; Die Dreigefährtenlegende des hl. F. (Fran- 
ziskan. Quellen-Schr. 8). Werl 1972; Die Blümlein des hl. F. v. 
Assısı, aus dem Italien. übers. v. R.G. Binding. F 1973; Com- 
pilatio Assisiensis, introduzione e note M. Bigaroni. Porziun- 
cola 1975; Die Schr. des hl. F. v. Assisi (Franziskan. Quellen- 
Schr. 1). Werl 71982; K. Eßer (Hg.): Die Opuscula des hi. F. v. 
Assisi. Grottaferrata ?1989; Thomas v. Celano: Leben u. Wun- 
der des hl. F. (Franziskan. Quellen-Schr. 5). Werl 1980; Der 
Ber. über das Leben des hl. F. v. Assisi, oder: Der Spiegel der 
Vollkommenheit. M 1981. - Frz.:SC 285 (1981).- Engl.:M.A. 
Habig (Hg.): St. Francis of Assisi. Writings and early Biogra- 
phies. Lo 1973. - Ital.: Fonti francescane. Padua *1980, 
Nachdr. 1988. -- Weitere Ausg., Übers. u. Studien: BgF. 

H. Ordensgründung u. Regel: Die Ordensbil- 

dung um F. v. Assısı geht rasant u. unwiderstehlich 
vor sıch. Sıe geht die Wege des Enthusiasmus u. der 
Sehnsucht nach ev. Armut. Der „Protoregula“ v. 
1209 folgen auf Drängen der Päpste die „Regula 
non bullata“ v. 1221 u. die „Regula bullata“, die am 
29.11.1223 ıhre Bestätigung erhält. Dazwischen sor- 
gen regelmäßige „Mattenkapitel“ u. die Autorität 
des Heiligen für eine Formung der Brüderschaft, 
dıe 1217 ın Provinzen aufgeteilt wird u. 1220 die 
Einrichtung des Noviziats erhält. Als Wanderpredi- 
ger u. Missionare überschreiten die Fratres minores 
bald die Grenzen It.s u. sınd 1221 schon ın ganz Eu- 
ropa, ın Nordafrıka u. ın Palästina zu finden. Die 
Schwestern, dıe sich um die hl. Klara scharen, bil- 
den den 2., u. die verheirateten Christen, die sich 
den Idealen des Poverello verpflichtet fühlen, 
führen z. 3. Orden (/Terziaren). Auch für sie ent- 
stehen Lebensformen, die eng an die Regel des 
1. Ordens angeglichen sind. Obwohl kein Organisa- 
tor, ist F. v. Assısı nıcht blind für die Gefahren der 
Institutionalisierung u. Klerikalisierung auf der ei- 
nen u. der Häresie u. des Vagantentums auf der an- 
deren Seite. Er u. seine Brüder u. Schwestern wol- 
len jederzeit „den Füßen der röm. Kirche unter- 
worfen“ sein. In der Deutung dieser Zielsetzungen 
kommt es zu den Kontroversen der ‚„franziskan. 
Frage“, die ım 14. u. ım 20.Jh. jeweils eine andere 
Problemgestalt annimmt. 
Lit.: P. Sabatier: La vie de saint Francois d’Assise. P 1894; W. 
Goetz: Die Quellen z. Gesch. des hl. F. Gotha 1904; L. 
Zarncke: Der Anteil Kard. Ugolinos an der Ausbildung der 
drei Orden des hl. F. L-B 1930; L. Cassutt: Die älteste fran- 
zıskan. Lebensform. Unters. z. Regula non bullata. Gr 1955; E. 
Grau: Die ersten Brüder des hl. F.: FS 40 (1958) 132-144: K. 
Eßer: Anfänge u. urspr. Zielsetzungen des Ordens der Minde- 
ren Brüder. Lei 1966: D. Flood: Die Regula non bullata der 
Minderbrüder. Werl 1968; Societäa internaziıonale di Studi 
Francescani (Hg.): Atti dei Convegni. Assisi 1974ff.; R. Man- 
selli: Nos quı cum eo fuimus. Ro 1980; G. Wendelborn: F. v. 
Assisi. W-K-Gr 1982; I.W. Frank: F. v. Assisi. Frage auf 
eine Antwort. D 1982; R. Manselli: F. Der solidar. Bruder. Fr 
1989: H. Feld: F. v. Assisi u. seine Bewegung. Da 1994. 


II. Spiritualität: Ist auch F. v. Assısı der „unver- 
gleichl. Heilige“ (J. Lortz), so steht er doch in einer 
Trad. der ımıtatıo vitae pauperis Christi, die schon 
im 11.Jh. anhebt. Ebenso gibt es unübersehbare 
Verbindungslinien zu den Themen der Kreuzzugs- 
frömmigkeit: Menschwerdung u. Leiden Christi. 
Neu ıst bei F. v. Assısı der Zug ın 616 kosm. Weite u. 


heilsgesch. Universalität, aus der die geschwisterl. 
Verbundenheit mit aller Kreatur u. die franziskan. 
Freude erwachsen. Gott gehört alles, u. desh. muß 
auch alles ıhm zurückgegeben werden. Im Ggs. z. 
Dualismus der /Katharer ist die ganze Schöpfung 
gut. Und ım Ges. zu den /Waldensern ist die Hier- 
archıe der Kirche gottgewollt, heilig u. Ausdruck 
der Inkarnation Gottes. Ist schon die ganze Schöp- 
fung Offenbarung der göttl. Liebe, so sind es das 
Wort der Hl. Schrift u. das Wort, das Fleisch gewor- 
den ıst, noch viel mehr. Alles wird z. Sakrament, 
das auf unser Woher u. Wohin deutet. Gottes ver- 
mittelte Unmittelbarkeit kennt keine Grenzen. Es- 
chatologische Verheißung u. vorläufige Pilgerschaft 
verbinden sich zu einer Weltsicht v. großer Sensibi- 
lıtät für dıe Forderungen des jeweiligen Augen- 
blicks. 


Lit.: H. Felder: Die Ideale des hl. F. Pb 1924; K. Eßer-E. 
Grau: Antwort der Liebe. Werl 1958; R. Koper: Das Weltver- 
ständnis des hl. F. v. Assisi. Werl 1959; 5. Verhey: Der Mensch 
unter der Herrschaft Gottes. D 1960; O. Schmucki: Das Leiden 
Christi im Leben des hl. F. v. Assisi. Ro 1960; D. V, Lapsanski: 
Perfectio evangelica. Werl 1974; W. Egger: F. v. Assisi. Das Ev. 
als Alternative. I 1981; L. Lehmann: Tiefe u. Weite. Der uni- 
versale Grundzug in den Gebeten des F. v. Assisi. Werl 1984. 


IV. Wirkungsgeschichte: Dadurch, daß es F. v. 
Assısı gelang, die hoch-ma. /Armutsbewegung in 
die Kirche zu integrieren, verhinderte er die Ent- 
fremdung zw. Hierarchie u. Volk u. förderte die 
Schaffung einer neuen religiösen Kultur mit mehr 
Erlebniswert, größerer Herzlichkeit und persönli- 
cherem Ausdruck. Als „Christussymbol des MA“ 
(W. Nigg) gab er dem chr. Streben wieder neuen 
Sınn u. neue Richtung. Mit seinen Schr., unter de- 
nen der sog. Sonnengesang hervorragt, ist er bis 
heute der glaubwürdige Zeuge einer Christusnach- 
folge geblieben, die menschlich weit u. kirchlich 
fruchtbar ıst. Durch seine Ordensgemeinschaften 
blieb er durch all die Jhh. den Menschen als Einla- 
dung zu einem alternativen Lebensstil zugänglich. 
Auch über das Christentum hinaus wird die Pro- 
phetie seines Lebens u. seiner Sendung als Inbegriff 
des chr. Geistes verstanden. Vor allem seine Hal- 
tung allem Geschaffenen gegenüber hat ın unserer 
ökologisch neu sensibilisierten Welt ein vernehm- 
bares Echo gefunden. Alle großen Themen der 
franzıskan. Theol. haben sıch an der Gestalt u. an 
dem Lebensbeispiel des Ordensvaters entzündet. 
Darüber hinaus gıbt es wenige Gebiete des gesell- 
schaftl. u. des kulturellen Lebens, die nicht Impulse 
empfangen hätten aus dem Reichtum des Heiligen, 
der eben auch Dichter, Friedensstifter u. Prototyp 
des neuen Menschen war. 


Lit.: H. Grundmann: Religiöse Bewegungen des MA. B 1932, 
Da 21961; A. Gemelli: Das Franziskanertum. L 1936; H.R. 
Roggen: Gesch. der franziskan. Laienbewegung. Werl 1971; A. 
Rotzetter: Die Funktion der franziskan. Bewegung in der Kir- 
che. Schwyz 1977; Ausst.-Kat. „800 Jahre F. v. Assisi“. Krems— 
Stein 1982; A. Rotzetter-W.Ch. van Dijk-Th. Matura: F. v. 
Assisi. Ein Anfang u. was davon bleibt. Fr 1982; K. Elm: Von 
Joseph Görres bis Walter Goetz: F. ın der dt. Gesch.-Schrei- 
bung des 19. Jh.: Attı del IX Convegno Internazionale. Assisi 
1983, 345-383; J. Baldelli- A.M. Romanieri (Hg.): Il Frances- 
canesıimo e la cultura della nuova Europa. Ro 1986. 


V. Ikonographie: Die darstellende Kunst hat sich 
früh u. nachdrücklich der Gestalt des Poverello an- 
genommen. Und sıe tut es bis heute. Als früheste 
Darstellung muß das Wandbild im Sacro Speco v. 
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Subiaco gelten, das 1228 entstanden ıst. Sehr früh 
auch die Tafelbilder des S. Miniato al Tedesco (nur 
in einem Stich des 17.Jh. überl.) u. des B. Berlin- 
ghieri (1235) in Pescia. Dargestellt ıst der Heilige 
als Ganzfigur, umgeben v. Szenen seines Lebens. 
Aus dieser Bildgruppe ragt die Tafel hervor, die ın 
der Bardikapelle v. S. Croce (Florenz) zu sehen ist 
u. aus der Zeit v. 1250/60 stammt. Ab der Mitte des 
13. Jh. ıst es immer mehr die F.-Vita, dıe die Wände 
der OFM-Kirchen schmückt, so um 1260 die Unter- 
kirche u. um 1300 dıe Oberkirche v. δ. Francesco ın 
Assisi. Die Zielsetzungen der „Franztheologie“ so- 
wie später die Erzählungen der „Fioretti“ üben 
großen Einfluß auf dıe ıkonograph. Entwicklung 
aus. 


Lit.: H. Thode: F. v. Assisi. W 1885; B. Kleinschmidt: St. F. ın 
Kunst u. Legende. Mönchengladbach 1926; G. Ruf: F. u. Bo- 
naventura. Die heilsgesch. Deutung der Fresken ım Langhaus 
der Oberkirche v. S. Francesco ın Assisi aus der Theol. des hl. 
Bonaventura. Assisi 1974; H. Belting: Die Oberkirche v. 5. 
Francesco ın Assisi. B 1977; G. Ruf: Das Grab des hl. F. Die 
Fresken der Unterkirche v. Assısi. Fr 1981; D. Blume: Wand- 
malerei als Ordenspropaganda. Worms 1983; J. Poeschke: Die 
Kirche δ. Francesco in Assısi u. ihre Wandmalereien. M 1985; 
W. Schenkluhn: San Francesco in Assisi: Ecclesia specialıs. Da 
1988: K. Krüger: Der frühe Bildkult des F. in It. B 1992. 
JUSTIN LANG 


Franciscus de Bacho, OCarm, + 8.8.1372 Cam- 
predön (Katalonien); 1364/65 Lektor ın Parıs, 1366 
Generalprokurator; 1369 u. 1372 Provinzial ın sei- 
ner Heimatprovinz Katalonien. In der Philos. war 
er Nominalist, ın der Theol. hielt er an der alten 
Richtung fest. 


WW: Sentenzen-Kmtr., hsl. in Rom (Ordensarchiv) u. Paris 
(Bibl. Nat. Ms. lat. 15374). 


Lit.: Xiberta 394-413; Stegmüller RS Nr. 216. _ . 
MATTHAUS HOSLER 


Franciscus Bonae Spei /Crespin, Franziskus. 


Franz v. Borja (Borgia), hl. (1671) (Fest 10. Okt.), 
SJ (1546), 3. Ordensgeneral der SJ, * 28.10.1510 
Gandia, ἡ 1.10.1572 Rom; Urenkel Alexanders VI]. 
u. Kg. Ferdinands d. Katholischen; 1539-43 Vize- 
Kg. v. Katalonien, 1543-51 Hzg. v. Gandia. Nach 
dem Tod seiner Gemahlin 1546 schloß er sıch ım ge- 
heimen der SJ an; 1551 verzichtete er auf seine 
Würden. 1554-61 Generalkommissar der SJ für 
Span., dann in Rom zeitweise Generalvikar des Or- 
dens, 1564 Assistent des Generals, 1565 z. General 
gewählt. Die Ausdehnung der SJ suchte er zu 
steuern durch straffere zentrale Leitung, Festle- 
gung der Regeln für Leben, Amter u. Ausbildung 
sowie Festsetzung der Gebetszeit (über den Wort- 
laut der Konstitutionen hinaus). 1571 Begleiter des 
Kard.-Legaten Bonelli nach Span., Portugal u. 
Frankreich. Ausgezeichnet durch Gebetsgeist u. 
Bußstrenge. 


WW: Opera omnia. Bl 1675; Mon. Borgiae, 5 Bde. (MHSJ). 
Ma 1894-1911; El Evangelio meditado. Ma 1912; Meditacio- 
nes sobre los Evangelıos de las fiestas de los santos. Ba 1925; 
Tratados espirituales, hg. v. C. de Dalmases. Ba 1964. 
Lit.: Soemmervogel 1, 1808-18; 8, 1875f., 12, 373f. 967f.;, Ο. 
Karrer: Der hl. F. v. B. Fr 1921; Koch 584-589; BibISS 5, 
1190-97; DSp 5. 1019-32; C. de Dalmases: ΕἸ Padre F. de 
Borja. Ma 1983; BBKL 2, 101f.; Polgär 3/1, 316-325 (Lit.). 
GÜNTER SWITEK 


Franziskus v. Bormio, OFMCap (um 1555), * um 
1535 aus der Familie Sermondi (od. Panguetti?), 
7 3.5.1583 Altdorf. Prediger u. Prov.-Gründer. Seit 


1563 Guardian, erfolgreicher Wanderprediger in 
Ober-It.; reformierte u. visitierte im Namen des hl. 
K. 7Borromäus Frauenklöster. Seit 1576 Gegenre- 
formator ım Veltin, u.a. durch Acta disputationum 
de Eucharistia ... (1576). 1581 als Generalkommis- 
sar Mitgründer der schweizer. Kapuzinerprovinz. 
Lit.: R. Fischer: Die Gründung der Schweizer Kapuzinerpro- 
vinz. Fri 1955; ders.: Εἰ v. Bormio: Fidelis (Luzern) 68 (1981) 
Nr. 4, 15-35; DHGE 18, 704f. (Lit.); Cargnoni 5, 605 (Reg.). 

OKTAVIAN SCHMUCKI 
Franziskus Maria v. Camporosso (bürgerl. Name: 
Giovanni Croese), hl. (1962) (Fest 20. Sept.), OFM- 
Cap (1824), * 27.12.1804, 1 17.9.1866 Genua (beim 
Einsatz für die Cholerakranken der Stadt); 40 Jahre 
Sammelbruder u. charısmat. Helfer, „Padre Santo“ 
genannt. 
QQ:C. Carpaneto (Hg.): Le lettere ... Genua ?1981. 
Lit.: C. Carpaneto (da Langasco): Santı e santitäa nell’Ordine 
cappuccino, Bd. 2. Ro 1981, 339-364; LCI 6, 318f.; BgF 12, Nr. 
3862; 15, Nr. 6928-31; DHGE 18, 806. 

OKTAVIAN SCHMUCKI 
Franciscus Castilionensis (F. Dante de Casti- 
glione), Hagiograph, * um 1420, F um 1470; bis 1450 
Sekretär des Antonin v. Florenz, dessen 1. Biogr. 
er 1460 verfaßte; Kanoniker an S. Lorenzo, 1460 
Prof. der Theol. an der Univ. Florenz; verf. Vıiten 
seines Lehrers Victorinus v. Feltre u. des /Petrus 
Martyr Veronensis, /Thomas v. Aquin, Vinzenz 
/Ferrer, Antonius Neyrot; korrespondierte mit 
Marsılıo /Ficino u. beschrieb besondere Ereignisse 
im Mediceerhause. Seine meist ungedr. Schr. liegen 
in der Biblioteca Laurenziana. 


WW: Vita Antonini Florentini: Antoninus Florentinus, Trıalo- 
gus. V 1495 (GW 2203). 


ΟΟ: G. Negri: Istorıa deglı Scrittori Fiorentini. Ferrara 1722, 
189£.; J. A. Fabricius: Bıiblioteca latına med. et inf. aetatis, 
Bd. 1. HH 1734, 997 ff. 


Lit.: DHGE 18, 710ff. UWE NEDDERMEYER 


Francesco da Fabriano, sel. (1775) (Fest 22. Apr.), 
OFM, * 2.9.1251 aus der Familie Venimbeni in Fa- 
briano (Marken), F 22.4.1322 ebd. F. kommt 1268 
nach Assısi, errichtet in Fabrıiano die Kırche S. 
Francesco (1866 abgetragen) u. baut im OFM als 
erster systematisch eine Bibl. auf. Die ıhm zuge- 
schriebenen WW bestehen aus Notizen zu den ver- 
schiedensten Themen. Ein Autograph v. ıhm ın Fa- 
briano (Ms. 121). Dort werden auch seine Reliquien 
verehrt. 

Lit.: Wadding A 3, 278 f.; 4, 309ff., 6, 426-435: ActaSS apr. 3, 
89-95 991-999, Wadding SS 2, 267f.; Processus beatificationis 
(Fabriano, Ms. 186): L. Tassi: Vita del beato F. da Fabriano. 
Fabriano 1893; MartFranc 1511.;:; DSp5, 1035ff.; BibISS 
5.1155f. JUSTIN LANG 


Franziskus v. Ferrara /Franciscus Sylvestri. 


Franz I., Kg.v. Frankreich (1515-47), * 12.9.1494 
Cognac, ἡ 31.3.1547 Rambouillet; 1515 Nachf. Lud- 
wigs XII., errang im gleichen Jahr im Kampf um das 
Htm. Mailand den glänzenden Sıeg über die 
Schweizer Ὁ. Marignano u. schloß 1516 mit Leo X. 
das Konk. v. Bologna. Als Erbe der frz. Italienpoli- 
tık u. der frz. Ansprüche auf das Htm. Burgund 
wurde er z. dauernden Gegner /Karls V. Nach der 
Niederlage v. Pavia (1525) gefangengenommen, ge- 
wann er durch den Scheinfrieden v. Madrid (1526) 
seine Handlungsfreiheit zurück. F. war ein glänzen- 
der Renaissancefürst, Kunstmäzen u. Gönner des 
frz. Humanismus. Seine Haltung zu den großen rel. 
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Gegensätzen der Epoche wurde vornehmlich durch 
polit. Gesichtspunkte bestimmt. Er schloß Verträge 
mit Türken u. Protestanten, trat aber ın Fkr. selbst 
der Ausbreitung der neuen Lehre nach anfängl. Zö- 
gern seit 1534 (affaire des placards) entschieden 
entgegen. 

Lit.: Catalogue des actes de Francois I", 7 Bde. P 1887-97; 
G.F. Mänzer: F.I. u. die Anfänge der frz. Reformation. Fr 
1935; C. Terrasse: Francois I”. Le ΤΟΙ et le r&gne, 3 Bde. P 
1945-70; K.J. Seidel: Fkr. u. die dt. Protestanten 1534/35. Ms 
1970; DBF 14, 1005-11; TRE 11, 385-389 (Lit.) (G.Ph. Wolf); 
St. Skalweit: Die „affaire des placards“ u. ihr reformations- 
gesch. Hintergrund: Gestalten u. Probleme der frühen NZ. B 
1987, 44-63. STEPHAN SKALWEIT 


Franciscus de Hieronymo /Geronimo, Francesco 
de. 


Franciscus ab Infante Jesu (eigtl. Francisco Pas- 
cual), ehrw. (1769), OCD (1598), * 1547 Villapala- 
cios Ὁ. Albacete (Neukastilien), 1 26.12.1604 Ma- 
drid; Hılfsarbeiter, Krankenpfleger, mit seinen Ver- 
bindungen zu Ebf. Gaspar de Quiroga und 
Philipp II. Gründer eines „Recogimiento“ (eine Art 
Konvent) in Alcalä de Henares für Prostituierte, 
das z. Modell für andere wird. Typischer Zug der 
Frömmigkeit des Laienbruders ıst die durch inten- 
sives Gebet u. Verehrung des Jesuskindes genährte 
Nächstenliebe. 


Lit.: Jose de Jesüs Maria: Hist. de la vida y virtudes del vene- 
rable fray F. del Nino Jesüs. Ucl&s 1624, lat. Ausg. K 1628; Po- 
sitio ... de virtutibus. Ro 1730; Das Leben des frommen Bru- 
ders F. Landshut 1833: Heliodoro del Nino Jesus: Apöstol y Iı- 
mosnero, vernerable hermano F. del Nino Jesüs. Avıla 1969; L. 
Saggi (Hg.): Santi del Carmelo. Ro 1972, 213f.; 3.1. Rey: El ve- 
nerable hermano F. del Nino Jesüs: Monte Carmelo 96 (1988) 
399-412. ULRICH DOBHAN 


Franciscus de Maironis (de Meyronnes), OFM, 
„Doctor illuminatus“ u. „Magister abstractionum“, 
* 1288 Digne (Provence), f um 1328 Piacenza; las 
1320-21 über die Sentenzen in Paris. Sein Kmtr. ıst 
in versch. Redaktionen erhalten, wobei die literar- 
krit. Probleme noch nicht ganz gelöst sind. 1323 
wurde er Mag. theol. an der Univ. Parıs. Er wird 
zwar zu den bedeutendsten Schülern des /Duns 
Scotus gezählt, weicht aber (z.B. in der Gottes- u. 
Rechtfertigungslehre) durch extreme Potentia-ab- 
soluta-Spekulationen v. dessen Lehren ab. Mit 
Duns Scotus vertritt er die distinctio formalıs, dıe 
Univozität des Seinsbegriffes, die haecceitas, die 
absolute Prädestination Christi u. die unbefl. Emp- 
fängnıs Mariens. Außer dem Sentenzen-Kmtr. hıin- 
terließ er zahlr. Werke, die nur z.T. gedruckt sind: 
Quodlibeta, versch. philos. u. theol. Traktate, einen 
Genesis-Kmtr, Kommentare zu Augustins „De cıvi- 
tate dei“ u. zu Dionysius sowie Sermones (genaue 
Angaben bei Roth u. Roßmann). 
Lit.:B. Roth: F. v. Mayronis OFM. Sein Leben, seine Werke ... 
Werl 1936 (Lit.); W. Dettloff: Die Entwicklung der Akzeptati- 
ons- u. Verdienstlehre v. Duns Scotus bis Luther. Ms 1963 
(Lit.); H. Roßmann: Die Hierarchie der Welt. Gestalt u. Sy- 
stem des F. v. Meyronnes OFM mit besonderer Berücksichti- 
gung seiner Schöpfungslehre. Werl 1972 (Lit.). 

WERNER DETTLOFF 
Franciscus de Marchia (Francesco della Marca de 
Pignano, d’Appignano, de Esculo, d’Ascoli, Fran- 
ciscus Rubeus), OFM, * um 1290 Appignano d’As- 
coli, * nach 1344. 1320 od. 1319-20 hat er ın Paris 
die Sentenzen kommentiert. Sein Kmtr. ist ın zahlr. 
Hss. u. unterschiedl. Redaktionen bzw. Reportatio- 


nen erhalten. Er gehört zu den v. /Duns Scotus be- 
einflußten Theologen. Um 1324 war er Lector in 
Avignon u. engagierte sıch mit /Michael v. Cesena 
ım /Armutsstreit. 1327-32 war er Provinzial der 
Mark Ancona. 

WW (hsl.): Sent. I-IV; ein Quodlibet; Kmtr. in I-II Metaph. 


Lit.: Stegmüller RS 1, 237ff.; Doucet 237; W. Dettloff: Die 
Entwicklung der Akzeptations- u. Verdienstlehre v. Duns Sco- 
tus bis Luther. Ms 1963 (Lit.); N. Schneider: Die Kosmologie 
des F. de Marchıa. Lei 1991. WERNER DETTLOFF 


Franciscus a S. Maria (eigtl. Fernando Perez del 
Pulgar y Cepeda), OCD (1586), Ordenshistoriker, 
* 13.8.1567 Granada, + 11.9.1649 Madrid; studierte 
Theol. ın Salamanca, trat danach in den OCD ein. 
Lektor ın Salamanca u. Sevilla (Rektor); 1631-34 
Provinzial v. Andalusien. 1625 z. Geschichtsschrei- 
ber des Ordens ernannt; als solcher nicht unum- 
stritten, da er unkritisch die alten Legenden über 
die Entstehung des Karmels aufgriff; Einschreiten 
der Inquisition. Einseitige, aber bis heute prägende 
Darstellung der Ordens-Gesch. zuungunsten des 
Teresianischen Charısmas u. der Gestalt des /Jo- 
hannes v. Kreuz. 


WW: Historia general profetica de la Orden de Nuestra Senöra 
del Carmen, 3 Bde., Bd. 1 Ma 1630, Bd. 2-3 Mss. 411 u. 413 der 
Bibl. Nac. ın Madrid; Apologia del tomo primero de la Histo- 
rıa general prof£tica. Valencia 1643; Reforma de los Descalzos 
de Nuestra Sejora del Carmen de la primitiva Observancia, 2 
Bde. Ma 1644-495. 

Lit.: Silverio de S. Teresa: Hist. del Carmen Descalzo, Bd. 9, 
99-131; Bd. 10, 229-269; Bd. 15, 511. Burgos 1940-52; Eulogio 
de la Virgen del Carmen - Domingo M. del N. Jesüs: El Padre 
F. de S. Maria (Pulgar) OCD, comentador desconocido del 
Pseudo-Dionisio Areopagita: Monte Carmelo 63 (1955) 
113-158; 1. Moriones: Ana de Jesüs y la herencia teresiana. 
Humanismo cristiano o rigor primitivo? Ro 1968, 409-462; 
DHEE 2, 960; L. Saggi: Le origini dei Carmelitani Scalzi 
(1567-93). Storia e storiografia. Ro 1986, 171-175; 1. Morio- 
nes: El P. Doria (1539-94) y el carisma Teresiano. Ro 1994, 
27-32. ULRICH DOBHAN 


Franziskus v. Neapel /Filomarino, Marcantonio. 


Francisco de Osuna, OFMObs, einflußreicher 
span. geistl. Schriftsteller im Dienst der Ordensre- 
form, * 1492 (?) Osuna (?), um Ὑ 1541 in Spanien. 
Das 3. Buch seines Abecedario Espiritual wurde als 
Kontemplationslehre u. in seiner Iyr. Bildhaftigkeit 
„Meister“ der Theresa v. Avila; nachweisbar auch 
bei /Johannes v. Kreuz. Der nach seinem andalus. 
Herkunftsort Osuna gen. F. trat 1513 ın 616 kastıl. 
Kongreg. der Franziskaner-Observanten ein u. stu- 
dierte an der Humanistenuniversität v. Alcaläa de 
Henares. Im Rekollektenhaus La Salceda entfal- 
tete er Werk u. Wirkung, wobei er sıch v. den 7,Al- 
umbrados“ abgrenzen mußte. 1532-36 in Fkr., 
Flandern, Rheinland: lat. Werke u. prot. Einfluß. 


WW (span.): Abecedario Espiritual, 6 Tle. Toledo-Sevilla 
1527-54, Tercer Abecedario. ebd. 1527; Gracioso Convite. Se- 
villa 1530; El Norte de los estados. Sevilla 1531. 

Lit.: F.de Ros: Un maitre de Ste. Therese, le pere F. de Osuna. 
P 1936; H.J. Prien: F. de Osuna. Mystik u. Rechtfertigung. HH 
1967; J. A. Marquis: Las imägenes en los Abecedarios espiri- 
tuales de F. de Osuna. Columbus (Ohio) 1970; M. Andres: F. 
de Osuna, Tercer Abecedario Espiritual. Ma 1972; L. Calvert: 
F. de Osuna and the spirit of the letter. Chapel Hill 1973: E. Lo- 
renz (Hg.): F. de Osuna. Versenkung (ABC des kontemplati- 
ven Betens). Fr 1994: DHGE 18, 737-741. ERIKA LORENZ 


Franziskus v. Pamplona /Redin, Tiburcio de. 


Franz v. Paula, hl. (Fest 2. April), Ordensgründer, 
* 27.3.1436 Paola (Cosenza), f 2.4.1507 Tours. Von 
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seinen Eltern dem hl. Franziskus v. Assısi geweiht, 
hielt er sich in seiner Jugend in einem OFMConv- 
Kloster auf u. lebte dann als Eremit. Aus der Ge- 
fährtenschaft entstand eine Eremiten-Kongreg. 
(/Minimen). Als Wundertäter bekannt, schickte 
ihn Sixtus IV. 1483 nach Frk., wo er dem sterbenden 
König Ludwig XI. u. dessen Sohn /Karl VIII. bei- 
stand. F. blieb ın Frk.; bei Hof hochangesehen, 
wirkte er friedensstiftend u. gründete Klr. seines 
Ordens. Die Kanonisation, 1512 eingeleitet, kam 
erst 1519, nach Abschluß des frz. Konkordates v. 
1517, zustande. 
Lit.: F. Russo: Bibliogr. di S. F. dı Paula. Ro 1957, 1967; A.M. 
Galuzzi: Origini dell’Ordine dei Minimi. Ro 1967; G. 
Vezin: St-F. de Paula. fondateur des Minimes, et la France. P 
1972; San F. αἱ Paula. Chiesa e societä de suo tempo. Ro 1984; 
DSp 5, 1040-51; BibISS 5, 1163-82; DIP 4, 527-530. 

KARL SUSO FRANK 
Francesco di Perugia (F.), OFM, it. Theologen, 
wegen Namensgleichheit oft verwechselt: 

1) F., gen. ΤΟΙ", Bf., verteidigte Johannes XXH. 
gg. Ludwig d. Bayern, verf. Stichwort-Reg. zu den 
Briefen des hl. Bernhard, zu den Sentenzen des Pe- 
trus Lombardus u. zu Werken des Thomas v. 
Aquin. 1328 Generalinquisitor der Toscana u. v. 
Neapel, 1333 Bf. v. Sarno. 


Lit.: Wadding A 7, 169 173 536; Wadding SS Suppl. 1, 305; R. 
Scholz: Unbekannte kirchenpolit. Streit-Schr. aus der Zeit 
Ludwigs d. Bayern. Ro 1911-14 (1, 29-37 252-274; 2, 76-88); 
BullFr 5, 542 (n. 1012); Doucet n. 236 2362; DHGE 18, 745. 


2) F., gen. „Doctor summus“ (wegen der über- 
sichtl. Gliederung seines Sentenzen-Kmtr.), 1368 
Mag. in Paris (1370 actu regens), Schüler des /Jo- 
hannes v. Ripa, viell. zu unterscheiden von 

3) F., Apost. Pönitentiar zu Rom (1375-76) u. 
Verf. eines Traktates De septem vitiis capitalibus et 
decem praeceptis. 

Lit.: Wadding SS Suppl. 1, 294; Stegmüller RS 1, 236; J. Lech- 
ner: F. v. Perugia u. dıe Quästionen seines Sentenz-Kmtr.: FS 
25 (1938) 28-64 (Lit.); dazu Ὁ. Bonmann-G. Fussenegger: 
ebd. 284-287, T. Majic: Die Apost. Pönitentiarie ım 14. Jh.: 
RO 50 (1955) 127-177, bes. 147 171. 

JOHANNES SCHLAGETER 
Francesco a Picciano (Benevent), OFM (1809), 
* 18.2.1773 Picciano, + 25.5.1851 Baida (Palermo); 
schon als Soldat im Dienst der Kranken, den er als 
Laienbruder fortsetzte. Verehrer der hl. Dreifaltig- 
keit u. des Leidens Christi. Seligsprechungsprozeß 
1929 eröffnet. 
Lit.: AOFM 31 (1912) 135, 69 (1950) 14: F. Parlati: F. a Pic- 
ciano. Palermo 1918; AAS 21 (1929) 119-122. JUSTIN LANG 
Francesco Pitigiani d’Arezzo, OFM, Theologe, 
* um 1553, F 1616 Mantua; bedeutender Skotist u. 
Prediger, Minister der Observanten-Prov. Toskana. 


WW: Summa theologiae speculativae et moralis in III et IV 
Sent. Scoti, 4 Bde. V 1581-1619; Practica crıminalis canonica. 
Perugia 1609, V 1617; Commentaria litteralia in Gen. V 1615. 


Lit.: Wadding SS Suppl. 1, 295; DThC 6, 763; U. Smeets: Bi- 
bliographia scotistica. Ro 1942 (nn. 274f. 503-506); DHGE 18, 
683. JOHANNES SCHLAGETER 


Francisco de Posadas /Posadas, Francisco de. 
Francois Regis /Regis, Francois. 

Franz v. Retz, ΟΡ. * um 1343 Retz (Nieder-Ostr.), 
7 8.9.1427 Wien; um 1365-71 Studium der Artes ın 
Wien, ebd. 1388-1424 Mag. sentent. u. Mag. actu 
regens. Zwischen 1389 u. 1416 mehrmals Dekan der 
theol. Fak., 1409 Vertreter der Univ. Wıen beim 
Konzil v. Pisa. Seit 1393 wirkte F. für die Ordensre- 


form, zeitweise Provinzial- u. Generalvikar. Seine 
meist ungedr. WW erwuchsen hauptsächlich aus 
seiner Lehrtätigkeit. 


OO: P. Uiblein: Acta Facultatis Artium Universitatis Vindo- 
bonensis 1385-1416. Gr-W-K 1968, passim; ders.: Die Akten 
der Theolog. Fak. der Univ. Wien (1396-1508), Bd. 1-2. W 
1978, passım. 


Lit.:G. Häfele: F.v. Retz. I 1918; DHGE 18, 749f., NDB 5, 
372, VerfLex? 2, 834-837 (WW). GEORG KREUZER 


Franz v. Sales (Francois de Sales, Salesius), hl. 
(1665) (Fest 24. Jan.), Bf., Kirchenlehrer (1877), Pa- 
tron der Journalisten (1923) und der Gehörlosen, 
Ordensgründer, bedeutender spir. Schriftsteller. 

I. Leben und Wirken: * 21.8.1567 Schloß Sales in 
Thorens (Savoyen); 1578-88 Studium der Philos. u. 
Theol. in Parıs. 1586 spirituelle Krise: er meinte v. 
Gott verworfen zu sein; in einem Akt der Selbsthin- 
gabe an Gott u. der Weihe an Maria konnte er die 
Verzweiflung überwinden. 1589-91 Forts. des Studi- 
ums der Theol. u. der Rechtswissenschaften in Pa- 
dua; 1591 Dr. utr. ıur., 1593 Priester, gleichzeitig Er- 
nennung z. Propst des Kathedralkapitels St-Pierre 
in Genf (mit Residenz in Annecy). 1594 (bis 1597) 
Bemühung um Rekatholısierung der 52 Pfarreien 
des Chablais (1536 durch Bern erobert, 1593 wieder 
an Savoyen). 1597 auf Wunsch Clemens’ VIII. drei- 
maliges Zusammentreffen mit The&odore de B£ze 
(/Beza) in Genf. Aus dem Einsatz im Chablais er- 
wuchs auch die Schrift Defense de !’Estendart de la 
sainte Croix (Ly 1600). F. wird Koadjutor des Bf. 
Claude de Granier v. Genf-Annecy. 1602 Reise 
nach Paris, um dıe Seelsorge in dem Εἶτ. zugeschla- 
genen, aber diözesan zu Genf gehörigen Gebiet v. 
Gex sıcherzustellen. In Paris Predigten u. spir. Be- 
gleitung; bedeutsame Kontakte mit dem Kreis um 
Madame Acarie (/Maria v. der Menschwerdung). 
Auf der Rückreise erfuhr F. in Lyon v. Tod seines 
Bischofs. Am 8.12.1602 Bf.-Weihe τῇ Thorens. Als 
Bf. suchte F. seine Diöz. im Sınn der Bestimmungen 
des Trid. zu leiten: Firmungs- u. Visitationsreisen, 
Bemühungen um Predigt u. Katechese. Geistliche 
Begleitung vieler (auch durch Briefe). Bei Fasten- 
predigten in Dijon 1604 Begegnung mit Jeanne- 
Francoise de Chantal (1572-1641), einer jungen 
Witwe mit vier Kindern. Allmählıch wuchs in dieser 
Beziehung das Konzept einer Gemeinschaft für 
Frauen, die, nicht ın strenger Klausur lebend, den 
Kranken u. Armen in Annecy beistehen sollten. 
Diese neue Schwesterngemeinschaft begann 1610 
mit Frau v. Chantal u. zwei weiteren Mitgliedern. 
Im Zug der Gründung eines weiteren Hauses der 
„Heimsuchung“ in Lyon 1613 wurden kirchen- 
rechtl. Bedenken gg. das Konzept des „offenen 
Klosters“ laut. F. fügte sich schließlich; 1618 wurde 
durch ein päpstl. Breve dıe „Heimsuchung“ als Or- 
den mit Klausur errichtet. Nach F.’ Tod wurden die 
Entretiens, seine Gespräche u. geistl. Vorträge vor 
den Heimsuchungsschwestern authentisch durch 
Frau v. Chantal veröffentlicht (Ly 1629). 1618 un- 
ternahm F. eine weitere Reise nach Paris. Neben 
den Staatsgeschäften ım Auftrag des Hzg. v. Sa- 
voyen Begegnungen mit Pierre de /Be£rulle, /Vin- 
zenz v. Paul u. Ange£lique /Arnauld, der Abtıssin v. 
/Port-Royal. Wegen seiner angegriffenen Gesund- 
heit erhält F. 1620 seinen Bruder Jean-Francois als 
Koadjutor. Auf seiner Reise nach Avignon, wohin 
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er seinen Hzg. zu begleiten hatte, starb F. am 
28.12.1622 in Lyon. 

I. Spirituelle Schriften: Große Wirkung übten 
die Introduction a la vie devote (gen. Philothea), 
entstanden aus spir. Weisungen für seine Cousine 
Louise de Charmoisy (1. Fassung: Ly 1608, erwei- 
tert 1609, letzte Fassung 1619), u. der Traite de 
’Amour de Dieu (gen. Theotimus) (Ly 1616) aus. 
Als Pendant plante F. einen Traktat über die Näch- 
stenliebe, der aber nicht mehr verwirklicht werden 
konnte. Die umfangr. Korrespondenz vermittelt ei- 
nen lebendigen Eindruck v. Wirken F.’ als geistl. 
Begleiter. 

II. Schwerpunkte der Spiritualität: Die Philo- 
thea ıst geprägt v. Grundgedanken, daß dıe Fröm- 
migkeit (devotion) als Lebendigkeit wahrer Got- 
tesliebe ın jedem Stand u. Beruf zu verwirklichen 
ist. F. vermittelt eine gelebte Theol. des Herzens u. 
der Liebe, denn Gott ıst Güte u. Erbarmen. Ver- 
trauen, Freude, weltoffene Menschlichkeit sollen 
den Christen prägen. 

WW: (Euvres completes, 27 Bde. Annecy 1892-1932 (Reg. 
1964); Werke, 12 Bde. Eichstätt 1957-83; Geistl. Briefwechsel 


mit Johanna Franziska v. Chantal. Eichstätt 1967; (Euvres. P 
1969; Correspondance. Lettres d’amitie spirituelle. P 1980. 


Lit.: E.J. Lajeunie: Francois de Sales, 2 Bde. P 1966 (dt.: F. v. 
Sales. Eichstätt 1975, 21980) (Lit.); A. Ravier: Ce que croyait 
Francois de Sales. P 1976 (dt.: Woran F.v.Sales glaubte. Eich- 
stätt 1992); ders.: Un sage et un saint. Francois de Sales. P 1985; 
H. Waach: F. v. Sales. Eichstätt 1955, 1986: Themen salesian. 
Theologie, hg. v. der Arbeitsgemeinschaft für Salesıan. Stud. 
Eichstätt 1989; DSp 5, 1057-97 (Lit.); PLSp 394 ff. - Zss.: 10. für 
Salesian. Stud. 1 (1963) ff. (Lit.); Salesian 1. of Spir. 1 (1988) f., 
ab 1990: Indıan J. of Spirituality. JOSEF WEISMAYER 


IV. Religiöse Genossenschaften: Der hl. F. v. Sa- 
les gründete außer den /Salesıanerinnen keinen 
Orden. Seine Persönlichkeit u. Spir. regten seit dem 
19.Jh. zu versch. Gründungen an; Zusammenstel- 
lung: DIP 8, 383ff. 

a) Männlich: 1) Missionare v. hl. FE v. Sales 
(MSFS), 1838 v. Pierre-Marie Mermier (DIP 5, 
1242f.) ın Annecy gegr. Kongreg. (1860 päpstlich 
anerkannt) für pastorale u. missionar. Aufgaben im 
Geiste des hl. F. v. Sales. Seit 1845 ın Indien tätig, 
wo heute mehr als 75% der Mitgl. der Kongreg. le- 
ben u. als „Fransalians“ pastoral, erzieherisch u. 
wissenschaftlich arbeiten. Heute etwa 700 Mitglie- 
der. 


Lit.: J. Rey: Les missionnaires de δ. Frangois de Sales. Annecy 
1956: DIP 5, 1481 ff. 


2) Oblaten des hl. Ε v. Sales (OSFS), 1871 ın 
Troyes gegr. v. Louis Brisson (DIP 1, 1595ff.) u. M.- 
F. /Chappuis. Die 1875 päpstlich anerkannte Kon- 
greg. nahm den Plan des hl. F. v. Sales auf, eine 
Priestergemeinschaft nach Art der Salesianerinnen 
zu gründen. Pastoral, missionarisch u. erzieherisch 
tätıg ın Europa, Afrıka u. Amerika; seıt 1910 auch 
in Deutschland. Provinzialate: Linnich-Floßdorf u. 
Eichstätt. Heute etwa 700 Mitglieder. 

Lit.: DIP 6, 642£.; 10. für Salesıan. Stud. Eichstätt 1963ff. 

Ὁ) Weiblich: 3) Oblatinnen (Oblates) des hl. F. v. 
Sales, Kongreg. päpstl. Rechts. 1860 in Troyes gegr. 
v. Louis Brisson u. Leonie Aviat (DIP 1, 1009) mit 
Unterstützung v. M.-F. /Chappuis für soz. u. erzie- 
her. Aufgaben; ın Europa, Afrika u. Amerika tätıg; 
ca. 400 Schwestern. 

Lit.: DIP 6, 607 ff. 
4) Oblatinnen (Oblate) des hl. Εἰ v. Sales, zwei 


selbständige Klr. ın Citta dı Castello (Perugia), 1816 
gegr., u. Florenz, um 1700 gegr., mit erzieher. Tätig- 
keit. 1966-74 miteinander vereinigt, seither wieder 
unabhängig. Nur noch wenige Mitglieder. 

Lit.: DIP 6, 604-607. 

5) Suore di Francesco di Sales (Salesie), 1740 v. 
Domenico Leonati (DIP 5, 597) u. seiner Nichte 
Maria Teresa Leonati (ὑ 1812) in Brenta Ὁ. Padua 
gegr., Kongreg. päpstl. Rechts mit erzieher. Aufga- 
ben. Vor allem ın der Dıöz. Padua tätig, auch in 
Ecuador u. Angola: ca. 600 Schwestern. 

Lit.: DIP 8, 440f. 

6) Filles de Saint Francois de Sales, Vereinigung 
ohne Gelübde, 1872 v. Henri Chaumont (1838-96) 
u. Caroline Colchen-Carr& de Malberg (1829-91) 
ın Paris gegr., weltweit verbreitet: aus ıhr entstan- 
den 1968 416 Salesianischen Missionarinnen (Saurs 
Sal&siennes missionnaires de Marie Immaculee), 
Kongreg. päpstl. Rechts; ca. 1000 Schwestern. 

Lit.: DIP 3, 16991.; ὃ. 386f. 

7) Weitere Kongregationen päpstl. Rechts: Sale- 
siane Oblate del Sacro Cuore di Gesu v. Tivoli; Sale- 
siane del Sacro Cuore v. Rom; Hermanas Salesianas 
del sagrado Corazön de Jesüs v. Alcantarilla Ὁ. 
Murcia. 

Lit.: DIP 8. 387-390. 

8) Seurs Salesiennes de la Visitation, 1955 aus 
belg. Kongreg. entstanden; diözesanrechtlich; Mut- 
terhaus: Leuze (Belgien). 

Lit.: DIP 8, 390. 

9) Säkularinstitut des hl. F v. Sales, um 1940 v. 
Franz Reisinger OSFS (1889-1973) in Wien gegr., 
1964 dıözesanrechtlich anerkannt; in Europa, den 
USA u. Brasilien tätig; ca. 100 Schwestern. 

Lit.: DIP 5, 148. KARL SUSO FRANK 


Franciscus Salesius a Madre Dolorosa (bürgerl. 
Name: Franz Eustachius Federl), OCD (1752), 
* 3.9.1738 (?) München, 7 25.6.1787 auf dem Kar- 
mel. 1764-72 u. als Apost. Vikar 1775-79 ın Kerala 
(Malabar) unter den Thomaschristen (/Indien, 
Missions- und Kirchen-Gesch.). Aufgrund innerer 
Konflikte unter den karmelit. Missionaren u. unge- 
schickten Taktierens bei den Eıinigungsbestrebun- 
gen zw. den kath. u. jakobit. Thomaschristen, legte 
ihm die SC Prop. die Resignation nahe, der er 1779 
folgte; F. verbrachte die letzten Lebensjahre auf 
dem Karmel. 


Lit.: BiblMiss 6, 182; E. Tisserant: Eastern Christianity in In- 
dia. Bombay 1957, 94f.;, DHGE 18, 819f. 

A. MATHIAS MUNDADAN 
Francesco Sansone, OFM, Theologe, Generalmi- 
nister (1475-99), * 1414 Brescia, f 26.10.1499 Flo- 
renz; lehrte in Venedig, Pavıa u. Siena (hier seine 
Quaestiones in Physicam Aristotelis, V 1496). Mini- 
ster der Konventualen-Prov. Toskana 1470-75. 
Lit.: Wadding A 14-15; Wadding SS Suppl. 1, 299f., Regesta 
OFMConv, Bd. 1 (1488-94), ed. G. Parigiani. Padua 1959; 
DHGE 18, 761ff., A. Bravo: Analisi grafologica del F. San- 
sone: ΜΕ 86 (1986) 589-991 (II-IV). 

JOHANNES SCHLAGETER 
Franziskus v. Siena, sel. (1743) (Fest 12. Mai), 
OSM (um 1288), * 1266 Siena, } 26.5.1328 Siena; 
1291 Priester. 
Lit.: Vita: Christophorus de Parma: Legenda beatıi F. de Senis 
Ordıinis fratrum Servorum sanctae Mariae, ed. P.-M. Soulier: 
Monumenta O.S.M., Bd. 5. Bl 1902. -- BibISS 5, 1186 ff. 

MATTHAUS HOSLER 


55 FRANZISKUS 56 


Francıscus Solanus /Solano, Francisco. 


Franciscus Sylvestri (de Silvestris, v. Ferrara), OP 
(1488), Vertreter der it. Thomistenschule, * um 
1474 Ferrara, T 19.9.1528 Rennes; 1498-1508 Lec- 
tor an den Studienhäusern des Ordens ın Mantua u. 
Mailand; 1508-16 Studium der Theol. (1516 Dr. 
theol.) u. Mag. studentium ım Ordenskonvent zu 
Bologna; 1517-24 leitende Positionen im Orden; 
1525-28 Ordensgeneral. 

WW: In libros δ. Thomae de Aquiıno Contra gentes commen- 
tarıa (1516 abgeschlossen). V 1524 u.ö. — Kmtr.: In libros Arı- 
stotelis Posteriorum (V 1517), Physicorum (V 1535 u.ö.), De 
anıma (V 1535 u.ö.). - Apologıa de convenientia institutorum 


romanae ecclesiae cum evangelica libertate. Ro 1525 u. ὃ. (gg. 
Luther). 


Lit.: Mortier 5, 260-284; F. Lauchert: Die it. literar. Gegner 
Luthers. Fr 1912, 269-279; C.H. Lohr: Latın Aristotle Com- 
mentaries, II: Renaissance Authors. Fi 1988. 422f. (Lit.). 

C.H. LOHR 


Francisco de Vitoria /Vitoria, Francisco OP. 


Francisco de Vitoria, OFM, indianerfreundl. 
Miss. u. Kirchenorganiısator, * Span., f 1553 Lima; 
seit 1530 in Mexıko; 1548 in Span., wo er, z. Gene- 
ralkommissar für das Vize-Kgr. Perü ernannt, Mis- 
sıonare rekrutierte; ging 1550 mıt 40 Franziskanern 
nach Perü; 1552 nahm er am 1. Konzil v. Lima teil; 
gründete 1553 ebd. dıe 1. OFM-Provinz Südameri- 
kas. 

Lit.: Ὁ. de Cördova Salinas: Crönica franciscana de las Provin- 
cias del Perü. Wa 1957; L. Gömez Canedo: Evangelizaciön y 
conquista. Experiencia franciscana en Hispanoam£rica. Me- 
xıko 1988 (Lit.); A. Abad Perez: Los franciscanos en 
America. Ma 1992; DHGE 18, 7721. MARIANO DELGADO 
Franz Xaver (Francisco de Jassü y Javier), hl. 
(1622) (Fest 3. Dez.), SJ (1534), Apostel Indiens u. 
Japans, * 7.4.1506 Schloß Javier (Navarra) aus 
bask. Adelsgeschlecht, 7 3.12.1552 Insel Sangıan Ὁ. 
Kanton; studierte seit 1525 ın Parıs u. gehörte dort 
1534 zu den ersten sieben Gefährten, die in den 
„Montmartre-Gelübden“ die Keimzelle des neuen 
/Jesuiten-Ordens bildeten. Seit 1542 als päpstl. Le- 
gat u. im Auftrag des portugies. Kg. ın der Mission 
tätig, zunächst in Goa (Ankunft 6.5.1542), v. da aus 
in Südindien, wo er (1542-44) unter den 1536/37 
oberflächlich christianisierten Paravas an der Fi- 
scherküste wirkte u. 20000-30000 Nichtchristen 
taufte. Von Goa fuhr er 1545 nach Malakka, missio- 
nierte v. dort 1546 auf den Molukken (Amboina u. 
Ternate), kehrte dann nach Malakka u. Goa 
zurück. 1549 gründete er mit zwei Mitbrüdern und 
drei getauften Japanern 616 Mission in Japan, wo er 
sich ein Jahr in Kagoshima (Kyushu) aufhielt, dann 
an versch. anderen Orten (Hirado, Kyoto, Yamagu- 
chi, zuletzt Bungo). Ein positiver Anknüpfungs- 
punkt in Japan war, daß er u. seine Begleiter aus 
dem sagenhaften „Tenjiku“ (Indien), der Heimat 
Buddhas, kamen. Hier erkannte er 616 Notwendig- 
keit einer intensiven Anpassung an die Landeskul- 
tur u. die Priorität der Gewinnung der Intelligenz u. 
der führenden Schichten (bes. durch Diskussionen 
mit den buddhist. Bonzen). 1552 nach Goa zurück- 
gekehrt, wurde er v. /Ignatius z. Provinzial der 
neuen ind. Provinz ernannt. F. starb bei dem ver- 
gebl. Versuch, nach China zu gelangen. Ihn zeich- 
neten nicht nur Wagemut, Organisationsgabe, ge- 
sunder Optimismus u. zähe Ausdauer aus, sondern 
auch ein erstaunl. Talent z. Anpassung. Wenngleich 


letztere bei ıhm selbst notwendig rudimentär blieb, 
wurde sein Impuls doch wegweisend für 616 gründ- 
lichere Akkommodation vieler SJ-Missionare. Sein 
Leib befindet sich in Goa, sein rechter Unterarm 
(„Taufarm“) in Rom (Il Gesü). 

ΟΟ: Monumenta Xaveriana: ΜΗΔ) 16 (1900) u. 43 (1912); 
Briefe: MHSJ 67/68 (1944/45); Documenta Indica, Bd. 1 u. 2: 
ΜΗΔ) 70 (1948) u. 72 (1950); Documenta Malucensia, Bd. 1: 
109 (1974); Monumenta Japonica, Bd. 2: MHSJ 137 


Lit.: A. Brou: F. Xaver. P 1912; J. Brodrick: F. Xaver. Lo 1952 
(dt.: Abenteurer Gottes. St 1954); G. Schurhammer: F. Xaver. 
Sein Leben und seine Zeit, 4 Tl.-Bde. Fr 1955-73; ders.: Xa- 
veriana. Ro 1964; P. Aoyama: Die Missionstätigkeit des hl. F. 
Xaver in Japan aus japan. Sicht. Steyl 1967. KLAUS SCHATZ 

Religiöse Genossenschaften: Die missionar. 
Tätigkeit u. das Ansehen des Heiligen machten ihn 
z. namengebenden Patron mehrerer Ordensge- 
meinschaften. 

a) Männliche: 1) Saveriani di Parma (Societas Xa- 
veriana, |SX]), Kongreg. päpstl. Rechts, 1895 in 
Parma v. Guido Maria Conforti (1865-1935; DIP 2, 
1439-42) für Missionsarbeit gegr.;seit 1898 in 
China; gegenwärtig ın Ostasıen u. afrıkan. Staaten 
tätig; ca. 900 Mitgl. (DIP ὃ, 989f.). -- 2) Missionary 
Society of St. EX. (Pilar Fathers, [SFX]), 1887 ın 
Goa gegr., 1939 als dıözesanrechtl. Ges. des Apost. 
Lebens reorganisiert (DIP 8, 1637ff.). — 3) Das 
Span. Inst. für auswärtige Missionen (Inst. Hisp. 
S.F.X. pro Missionibus exteris), 1899 gegr. (DIPS, 
150f.). -- 4) Das Kolumbian. Inst. für auswärtige 
Missionen (Xaverian. Mission v. Yarumal [Kolum- 
bien]), 1929 gegr. (DIP 5, 144f.). - 5) Brüder v. hl. 
F.X., Freres Xaveriens (Congregatio Fratrum a 
S.F.X. [CFX]), 1839 in Brügge von Theodor J. Rij- 
ken (1797-1871; DIP 7, 1769 ff.) gegr. Brüder-Kon- 
greg. (1931 päpstl. anerkannt) für Unterricht u. Ju- 
genderziehung, ca. 300 Brüder ın Belgien, England, 
USA, Kenia, Uganda u. Bolivien (DIP 4, 702ff.). 

b) Weibliche: 6) Norweg. Schwestern-Kongreg. 
vom hl. F.X., 1901 durch den Apeost. Vikar Joh. Olaf 
Fallize mit Hilfe der Franziskanerinnen v. Luxem- 
burg gegr., Mutterhaus: Bergen (DIP 8, 441f.). - 
7) Xavieres (Missionnaires du Christ J&sus), 1925 ın 
Marseille ἜΘΡΤ. v. Claire Monestes (1880-1939; DIP 
6, 68); Ges. des Apost. Lebens, ignatian. Spir.; leben 
in kleinen Gemeinschaften, erfüllen ıhr Apostolat ın 
weltl. u. kirchl. Berufen on 5, 1529). -- 8) Her- 
manas Misioneras de S.F.X., 1925 in der Diöz. La 
Plata gegr. (DIP 5, 1619£.).- 9) Hermanas de S.F.X. 
(Instituciön Javeriana), Kongreg. päpstl. Rechts, 
1925 in Madrid gegr., Apostolat unter weibl. Arbei- 
terinpend, auch ın Mexiko u. Kolumbien tätig (DIP 
ὃ, 443ff.).- 10) Little Daughters of S.F.X., 1935 in In- 
dien gegr. (DIP 6, 1610).- 11) Sisters ofS.F.X. v. Bas- 
sein (Birma), 1957 diözesanrechtl. Anerkennung, 
schon vorher bestehend (DIP 8, 441). — 12) Sisters 
of S.FX. v. Bolawalana (Sri Lanka), v. einer frz. u. 
einheim. Gründung AU Ec ΠΕΡ ας, 1909 zu einer 
Kongreg. vereinigt, seit 1956 gehören die ca. 
500 Schwestern zur Kongreg. U.L.F. vom Guten 
/Hirten (DIP 8, 442£.). KARL SUSO FRANK 


Franz Joseph I. (F.), Ks. v. Österreich, Kg. v. 
Böhmen u. Ungarn, * 18.8.1830 Wıen-Schönbrunn, 
721.11.1916 ebd. Angesichts der Unfähigkeit seines 
Onkels, Ks. Ferdinands I., das Reich selbständig zu 
regieren, wurde F. schon früh im Hinblick auf eine 
spätere Übernahme der Regierung erzogen. Unter 
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den Erziehern spielte der spätere Ebf. v. Wien, J.O. 
v. /Rauscher, eine bedeutende Rolle. Nach dem 
durch das katastrophale Ende des Vormärzregimes 
erzwungenen Rücktritt Ks. Ferdinands I. wurde F. 
mit 18 Jahren am 2.12.1848 τὴ Olmütz z. Ks. be- 
stimmt. Nach der militär. Niederwerfung der Revo- 
lutionen verfolgte der Ks. ab 1849 einen streng neo- 
absolutist. Kurs, den auch die Kirche, 1850 v. den 
Beschränkungen des josephin. Staatskirchentums 
befreit u. 1855 durch das Konkordat in ıhrem Ein- 
fluß gestärkt, mittrug. Außenpolitische Mißerfolge, 
das Erstarken des Liberalismus sowie die nat. For- 
derungen der Ungarn bedingten den Umbau des 
Reiches in eine Konstitutionelle Doppelmonarchie. 
Die Position der Kirche wurde durch die Maige- 
setze des Jahres 1868 über Ehe, Schule u. interkon- 
fessionelle Verhältnisse wesentlich geschwächt. 
1870 stimmte F. mit Rücksicht auf seine Pflichten 
als konstitutioneller Herrscher der einseitigen Auf- 
kündigung des Konkordats zu. Als sich nach dem 
Katholıkengesetz des Jahres 1874 auch in Ostr. ein 
Kulturkampf abzeichnete, wirkte F. mäßigend. So 
verweigerte er dem extrem klosterfeindl. Klr.-Ge- 
setz seine Zustimmung. Der Abschluß des Drei- 
bundes zw. Ostr., Dtl. u. It. trug F. wiederholt die 
Kritik Papst Leos XIII. ein. Mit diesem kam es 
auch, bedingt durch den zunehmenden Nationalis- 
mus, wiederholt zu Auseinandersetzungen bzgl. der 
Besetzung wichtiger ungar. Bistümer. Ebenso gab 
es Kontroversen wegen des päpstl. Engagements 
zugunsten der Slawen, wodurch die Habsburger- 
monarchie ıhre Stellung auf dem Balkan gefährdet 
sah. Beim Konklave 1903 billigte der Ks. die An- 
wendung der Exklusive gg. Kard. /Rampolla. 


Lit.: J.P. Bled: F. W-K-Gr 1988 (Lit.); E.C. Conte Corti-H. 
Sokol: Ks. F. Gr-W-K ?1979; F. Engel-Janosi: Die polit. Kor- 
respondenz der Päpste mit den östr. Kaisern 1804-1918. W-M 
1964; F. Maaß: Der Josephinismus, Bd. 5. W 1961; A. Wan- 
druszka-P. Urbanitsch (Hg.): Die Habsburgermonarchie 
1848-1918, 6 Bde. W 1973-93; E. Weinzierl-Fischer: Die östr. 
Konkordate v. 1855 bıs 1933. W 1960; Das Zeitalter Ks. F.’ Nie- 
deröstr. Landes-Ausst. 1984, 2 Bde. W 1984. 

JOHANN WEISSENSTEINER 


Franzoja, Angelus, Moraltheologe, + 1760; Prof. 
in Padua. Um seine Kritik am System der Moral- 
Theol. H. /Busenbaums u. deren probabilist. Bear- 
beitungen gab es heftige Auseinandersetzungen, 
v.a. mıt F. A. /Zaccaria; interessant sind F.s Erwä- 
gungen zu einer methodolog. Grundorientierung 
der Moral-Theol. im Hinblick auf ıhre nicht-ka- 
suist. Trad.; unerbittlich stand er gg. den Probabi- 
lısmus:; nach /Alfons v. Liguori war er sehr rigoros. 


HW: Theologia morum ab H. Busenbaum SJ primum tradita 
iuxta sanıores ac praesertim angelicas D. Thomae Aquinatis 
doctrinas ad trutinam revocata. Bo 1760. 


Lit.: Sommervogel 4, 1352f., DHGE 18, 1033f.; R. Bruch: Mo- 
ralıa Varıa. D 1981, 26. KARL-HEINZ KLEBER 


Französisch-Guayana (FG.), frz. Übersee-Dep. 
in Südamerika (seit 1946), zuvor seit dem 17.Jh. 
Kolonie. Plantagenwirtschaft bis 1848 v.a. mit afri- 
kan. Sklaven, 1852-1939 mit Sträflingen. Seit den 
sechziger Jahren des 20. Jh. rasche Modernisierung 
mit Hilfe Frankreichs. -— Mission zunächst spora- 
disch durch OP u. OFMCap, 1666-1764 SJ, nach 
deren Ausweisung durch CSSp. 1651-1731 AP; frz. 
Schwestern-Kongreg. bauten ım 18., 19. u. 20. Jh. 
Spital- u. Schulwesen auf; 1933 AV; 1956 Btm. Cay- 


enne (/Amerika, C. Karibik, Statistik II). Nach 
dem Vat. II soz. Akzentuierung der Pastoral; Auf- 
bau ökum. Beziehungen. - 1993: 90000 km?: 
130000 Einw., kath. Mehrheit (73%), außerdem 
Baptisten, Adventisten, Afro-amerikan. Religio- 
nen u.a. ἰ Kolumbien, Bd. 6. 


Lit.: DHGE 22, 1304-09; F. Schwarzbeck: FG. Die letzte kon- 
tinentale Überseebesitzung in Lateinamerika. Hd 1982. 
JOHANNES MEIER 


Französisch-Polynesien /Ozeanien. 


Französische Revolution (FR.). Ihr geistiger 
Wegbereiter, die Gesellschaftskritik der Auf- 
klärung, fand in den kirchl. Zuständen des frz. An- 
cıen regime breite Angriffsflächen. War doch hier 
die soz. Kluft zw. hohem u. niederem Klerus bes. 
tief. Die enge Bindung der gallikan. Kirche (/Galli- 
kanismus) an den Staat (Nominationsrecht der 
Krone für alle Btm. u. großen Abteien aufgrund des 
Konk. v. 1516) verhinderte jeden Ansatz zu kirchl. 
Selbstreform ım Geist einer „kath. Aufklärung“, 
wie sie während des 18. Jh. in den geistl. Territorien 
des Reichs ın Erscheinung trat. 

Es darf trotzdem als sicher gelten, daß die FR. in 
ihrem Anfangsstadium keineswegs kirchenfeindlich 
war. Der Vorrang der kath. Staatsreligion wurde zu- 
nächst nicht ın Frage gestellt, die Einheit v. Kirche 
u. Staat auch v. dem z. „Nation“ proklamierten 
„dritten Stand“ gefordert. In der „Opfernacht“ v. 
4.8.1789 verzichtete der Klerus zwar auf seine 50Ζ. 
u. wirtschaftl. Privilegien, doch war damit die geistl. 
Monopolstellung der Kirche noch nicht bedroht. Es 
gelang ıhren Vertretern, in der Nationalversamm- 
lung gg. prot. Widerspruch die Verankerung der un- 
bedingten Kultfreiheit in der „Erklärung der Men- 
schenrechte“ (26.8.1789) zu verhindern. 

In ihrem innersten Gefüge getroffen wurde die 
Kirche erst durch die Enteignung des Kirchenguts. 
Sıe wurde akut, als sich der Zusammenbruch v. Jac- 
ques Neckers (1732-1804) Anleihepolitik immer 
deutlicher abzeichnete. Die Finanznot des Staates 
mußte den Rückgriff auf das riesige unbewegl. Ver- 
mögen der Kirche nahelegen. Doch kann die Ein- 
zıehung weder aus den materiellen Bedürfnissen 
des Staates noch aus einer bewußt kirchenfeindl. 
Tendenz innerhalb der Nationalversammlung voll 
verstanden werden. Sie entsprang letzten Endes ei- 
nem neuen „philos. Wertsystem“ (K.D. Erdmann), 
in dem für den überl. kath. Kirchenbegriff kein 
Raum mehr war. Er wurde grundsätzlich in Frage 
gestellt, als ein Vertreter des hohen Klerus selbst, 
Ch.M. de /Talleyrand, Bf. v. Autun, in der Natio- 
nalversammlung den Antrag stellte, „das Kirchen- 
gut z. Verfügung der Nation zu stellen“. Die An- 
nahme des Antrags (2.11.1789) leitete die schritt- 
weise Einziehung u. Veräußerung des kirchl. 
Besitzes ein. Die Enteignung des Kirchenguts war 
dıe wirtschaftl. Vorentscheidung eines sehr viel wei- 
ter reichenden Problems: der Stellung der Kirche 
im u. zZ. Staat. Nach der Hinnahme einer weiteren 
Niederlage -— der Aufhebung der Mönchsorden mit 
Ausnahme der „nützlichen“, d.h. caritativen Orden 
(13.2.1790) — entbrannte der Kampf um das Eigen- 
recht der Kirche ım Zeichen der am 12.7.1790 be- 
schlossenen 7 ,Zıvilkonstitution des Klerus“. 

Diese Verfassung war für die Kirche unannehm- 
bar. 516 schuf 83 neue, den Departements zugeord- 
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nete Diöz. und band die Ernennung zu kirchl. 
Amtern an ein polit., nicht kirchl. Wahlrecht. Aus 
eigener Machtvollkommenheit der Nationalver- 
sammlung beschlossen, verletzte sıe völkerrechtl. 
Verträge wıe z.B. das Konk. v. 1516. Ihre Befür- 
worter beriefen sich auf die nat. Trad. des Gallika- 
nismus. Indem sie aber der Kirche ihre organisator. 
Eigenständigkeit nahm u. den Klerus z. Staatsbe- 
amtenschaft machte, verließ 516 den Boden jeder 
kirchl., also auch der gallıkan. Tradition. In dem 
nun anbrechenden Konflikt über den Rechtscha- 
rakter der Kirche stand der frz. Episkopat fast al- 
lein. Aus Gründen der päpstl. Gesamtpolitik zö- 
gerte Pius VI., dem frz. Klerus mit einer eindeuti- 
gen Erklärung zu Hilfe zu kommen. Die päpstl. 
Verurteilung der Zivilkonstitution erfolgte erst 
(13.4.1791), als das Schisma der frz. Kirche bereits 
eingetreten war. Der allen kirchl. Amtsträgern ab- 
verlangte Eid auf dıe Zivilkonstitution wurde v. den 
Deputierten des hohen Klerus in der Natıonalver- 
sammlung fast geschlossen (nur sieben Ausnah- 
men) verweigert, während ihn der niedere Klerus 
zu einem Drittel geleistet hat. 

Damit traten einander in Fkr. zwei rivalisierende 
Kirchen gegenüber. Während es verhältnismäßig 
schnell gelang, dıe ın der Zivilkonstitution vorgese- 
henen Btm. durch Neuwahlen zu besetzen, stieß die 
Besetzung der Pfarreien auf nachhaltigen Wider- 
stand. Das zahlenmäßige Verhältnis v. „Konstitutio- 
nellen“ u. „eidverweigernden“ Priestern war regio- 
nal sehr verschieden, doch ergibt sıch für ganz Fkr. 
eine knappe Mehrheit v. „non-jureurs“. Während 
die „assemble&e constituante“ die Folgen des Schis- 
mas abzuschwächen suchte, ging ıhre parlamentar. 
Nachfolgerin, die „assemblee lEgislative“ (seit Okt. 
1791) allmählich z. Verfolgung des romtreuen Kle- 
rus über. Die in der neuen Versammlung dominie- 
renden Girondisten waren z.T. kirchenfeindlich, ja 
atheistisch gesinnt. Durch Dekret v. 29.11.1791 wur- 
den die eidverweigernden Priester für suspekt er- 
klärt u. Strafbestimmungen unterworfen. Als der 
Kg. dagegen v. seinem Vetorecht Gebrauch machte, 
setzte eine v. Jakobinerklub zentral gesteuerte 
Kampagne gg. die romtreuen Priester ein. Diese 
verstärkte sich noch unter dem Eindruck des un- 
glückl. Kriegsverlaufs im Sommer 1792. Der ersten 
Terrorwelle der FR., den „Septembermorden“ ın 
den Pariser Gefängnissen, fielen 300 Priester z. Op- 
fer. Daraufhin gingen 30 000--40 000 Kleriker ın die 
Emigration. In einer ihrer letzten Sitzungen (20.9. 
1792) entzog die gesetzgebende Versammlung der 
konstitutionellen Kirche die Führung der Zivil- 
standsregister u. versagte durch die Freigabe der 
Ehescheidung einem chr. Sakrament die staatl. 
Sanktion. 

Der Konvent (1792-95) verfolgte zunächst die 
Religionspolitik der beiden früheren Legislativen. 
In der Verfassung v. 1793 wırd dıe Staatskirche 
nicht erwähnt. Im Sept. 1793 verloren die konstitu- 
tionellen Priester ıhre Beamteneigenschaft. Der 
öff. Kultus blieb jedoch bestehen. Erst mit der zu- 
nehmenden Radikalısierung der FR., unter dem 
Druck ıhrer inneren u. auswärtigen Gegner, setzt 
die planmäßige Dechristianisierung ein. Sie ıst das 
religionspolit. Gegenstück der „Schreckensherr- 
schaft“, jener radikalen Notdiktatur, dıe 1793/94 ın 


der verzweifelten Lage des revolutionären Fkr. ent- 
stand. In dieser v. den Emissären des Wohlfahrts- 
ausschusses ın den Provinzen geschürten, v. Kon- 
ventın Parıs nur mühsam gezügelten Bewegung hat 
sich das polıt. Regime nicht nur v. der Kirche, son- 
dern v. jeder chr. Überl. losgesagt. Es setzte sich 
selbst an die Stelle der Religion u. schuf sich seinen 
eigenen revolutionären Gegenkult. Der Gregorian. 
Kalender wurde durch den republikanischen er- 
setzt. An die Stelle der Kirchenfeste traten die Ge- 
denktage der Revolution. Diese Maßnahmen gip- 
felten in dem erzwungenen Rücktritt des Ebf. v. Pa- 
ris, J.B. 7/Gobel, u. der Umwandlung der 
Kathedrale Notre-Dame z. Tempel des „Kultus der 
Vernunft“ (10.11.1793). In richtiger Einschätzung 
der rel. Gefühle breiter Bevölkerungsschichten, 
aber auch aus deistischer Überzeugung widersetzte 
sich Maximilien Robespierre (1758-94) der Dechri- 
stianisierungspolitik atheist. Extremisten (Jacques 
Hebert [1757-94], Francois-Pierre Chaumette 
[1763-1794]). Es gelang ihm, sie auszuschalten u. 
auf der Höhe seiner Macht den atheist. „Kultus der 
Vernunft“ durch den deistischen des „Höchsten 
Wesens“ zu ersetzen. Trotz der v. Konvent gesetz- 
lich garantierten Kultfreiheit (21.12.1793) ging die 
gewaltsame Dechristianisierung weiter u. führte z. 
fakt. Auflösung der konstitutionellen Kirche. 

Das Ende der „Schreckensherrschaft“ (Sturz Ro- 
bespierres 27.7.1794) brachte keinen Wandel des 
laızist. Kurses der Revolutionsregierung. Am 21.2. 
1795 beschloß der Konvent die völlige Trennung v. 
Kirche u. Staat u. beschritt damit den Weg, den die 
FR. ursprünglich vermeiden wollte u. dem 516 bis- 
her ımmer ausgewichen war. Die Trennung wurde 
jedoch nicht ım Geiste echter Toleranz der chr. Be- 
kenntnisse gehandhabt. Vielmehr wurde die durch 
das Trennungsedikt verbürgte Kultfreiheit immer 
mehr eingeschränkt zugunsten der sog. The&ophı- 
lanthropie, eines dogmenfreien Staatskultes, der 
das Regime des Direktoriums (1795-99) immer un- 
populärer machte. Die Religionspolitik der FR. 
mündete so ın eine Dauerkrise ein, aus der sıe erst 
das Konk. Napoleons (1801) herausführte. 

Die Folgen der revolutionären Religions- u. Kir- 
chenpolitik waren vielfältig u. tiefgreifend. Ihr 
Hauptopfer war der frz. Klerus selbst. Er verlor 
nicht nur seinen weltl. Besitzstand, sondern auch 
15-20% seiner Mitgl. durch Abdankung, Emigra- 
tion, Hinrichtung u. Deportation. Die „traumat. 
Erfahrung der Entchristianisierungswelle“ (Rei- 
chardt) hat der alten gallikan. Trad. den Boden ent- 
zogen u. den künftigen Dauerkonflikt zw. einem 
katholisch-royalist. u. einem laizistisch-republikan. 
Fkr. im nat. Bewußtsein vorbereitet. 


Lit.: P. de la Gorce: Hist. religieuse de la Revolution, 5 Bde. P 
1909-28; A. Mathiez: La R&volution et l’Eglise. P 1910; A. La- 
treille: L’Eglise cath. et la Revolution frangaise, 2 Bde. P 
1946-50; K.D. Erdmann: Volkssouveränität u. Kirche. K 
1949, Ch. Ledre: L’Eglise de France sous la Revolution 
francaise. P 1949; HKG 6/1, 3-92 (ΒΕ. Aubert); TRE 11, 
401-417 (Lit.) (R.E. Reichardt). -- Bibliogr.: A. Fierro (Hg.): 
Bibliogr. de la Revolution francaise (1940-88), 2 Bde. P 1989; 
M. Vovelle-D. le Mounier: Les colloques du bicentenaire. RE- 
pertoire des rencontres scientifiques nationales et internatio- 
nales. P 1991. STEPHAN SKALWEIT 


Frascati, suburbikarische Diöz. (Tusculan.), anti- 
ker Sitz Labicum, erster nachgewiesener Bf. Zoticus 
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(313). Die Ausbreitung des Christentums wird auch 
im 4./5.Jh. durch zwei Friedhofs-Areale (S. Zoticus 
an der νὰ Labicana u. „ad decimum“ an der vıa La- 
tina) bezeugt. Bischofssitz im 11.Jh. nach Tusculum 
verlegt; damals gründete Neilos d.J. v. Rossano die 
noch bestehende Basılianer-Abtei in /Grottafer- 
rata. Nach der Zerstörung v. Tusculum (1191) sie- 
delte der Bf. nach Rom über, während das Territo- 
rıum als Lehen an das Lateran-Kapitel (1200-1410), 
danach an die Colonna, 416 Farnese u. schließlich an 
die Apostolische Kammer überging. 1538 trat Fras- 
cati dıe Nachfolge v. Tusculum als Bf.-Sitz an. Seit 
1962 gıbt esneben dem Kardinal-Bf. v. F. einen Diö- 
zesanbischof. — 1995: 220 km; 109500 Katholiken 
(97%) in 21 Pfarreien. Italien, Bd. 5. 


Lit.: ἢ. Seghetti: Memorie storiche dı Tuscolo antico e mo- 
derno. Ro 1891; DACL 6/2, 1831-42; Lanzoni 126ff.; Enclt 16, 
29ff.; 34, 572f., EC 5, 1701£.;G. Toffanello: F. cıvitas tuscolana. 
Frascatı 1958; A. Hari: F. tra medio Evo e Rinascimento con gli 
statuti esemplati del 1515 e altrı documenti. Ro 1965; G. To- 
massetti: La Campagna romana antıca, medievale e moderna. 
Ro ?1976, Bd. 3, 500-510 520-530; Bd. 4, 338-540; DHGE 18, 
1036-46; P. Mascherucci: Storia dı Tuscolo, 2 Bde. Frascatıi 
1984; M. Chiabö - L. Roberti: Diocesi di Tuscolo: M. Chiabö 
u.a.: Le diocesi suburbicarie nelle „visite ad limina“ dell’Ar- 
chivio Segreto Vatıcano. Ro 1988, 289-362 454 ff. 472-475. 
MARIA LUPI 


Frassen, Claudius, OFM (1637), frz. Theologe, 
* 1620 Peronne, 7 26.2.1711 Parıs. 1662 Dr. theol. 
in Paris, 1682 Geeneraldefinitor, Berater Lud- 
wigs XIV.; bedeutendster Skotist seiner Zeit. 


WW: Conduite spirituelle. P 1667; Philosophia academica. P 
1668: Scotus academicus, 4 Bde. P 1672-77, V 1744, Neuedi- 
tion 12 Bde. Ro 1900-02; Disquisitiones biblicae, 4 Bde. P 
1682; Disquisitiones in Pentateuchum. P 1705. 


Lit.: U. Smeets: Bibliographia scotistica. Ro 1942 (nn. 238, 
599); NCE 6, 81; DSp 5, 1137f., B. Garcia de Armellada: El Es- 
cotismo de C. F. en eltema del Sobrenatural: Bonaventuriana. 
FS J.G. Bougerol, Bd. 2. Ro 1988, 597-619. 

JOHANNES SCHLAGETER 


Frassinetti, 1) Giuseppe, ehrw. (1991), Priester u. 
Ordensgründer, Bruder v. 2), * 15.12.1804 Genua, 
ἡ 2.1.1868 ebd.; 1827 Priester; wırkte zuerst als 
Pfarrer ın Quinto al Mare Ὁ. Genua, seit 1839 als 
Propst an S. Sabına ın Genua. Ein Mann hoher Bil- 
dung u. seelsorgl. Eıfers, schuf 12 Einrichtungen z. 
kulturelien, soz. u. spir. Förderung der Priester u. 
Gläubigen. Verfaßte ım Geiste des hl. Alfons Ma- 
ria de’ Liguori 86 meist erbaul. Schriften, dıe z.T. 
hohe Aufl. u. zahlr. Übers. erlebten. 1861 gründete 
er dıe Kongreg. der Figli di 5. Maria Immacolata 
(FSMI) z. Unterrichtung z. Priestertum berufener, 
aber unbemittelter Jungen. Bereits vor Papst 
Pius X. setzte er sich für den häufigen, ja tägl. Kom- 
munionempfang ein. 

WW: Scritti, 13 Bde. Ro 1906-12. 


Lit.: F. Faldi: Il priore di S. Sabına. Genua 1967: M.E. Posada: 
Storia e santita. Ro 1992; DIP 4, 586ff. 


2) Paola, hl. (1984) (Fest 12. Juni), Ordensgrün- 
derin, * 3.3.1809 Genua, 7 11.6.1882 Rom. Sıe half 
ihrem Bruder Giuseppe [1)] in Quinto u. gründete 
dort 1834 dıe Kongreg. der Dorotheenschwestern (v. 
der hl. P. F.) z. Erziehung u. Unterrichtung armer 
Mädchen. Begraben ın der Mutterhauskirche 
S. Onofrio ın Rom. 

WW: Lettere. Ro 1985. 


Lit.: R. Rossetto: P. F. Padua 1984; DIP 4, 588ff. 
HEINZ-MEINOLFSTAMM 


Fraterherren /Brüder vom gemeinsamen Leben. 
Fraternitas Saturni /Okkultorden. 


Fraternität (Fraternite, Fraternitä). In der jüng- 
sten Ordensgeschichte programmat. Begriff für die 
kleine klösterl. Hausgemeinschaft, in der Brüder- 
lichkeit bzw. Schwesterlichkeit als konstitutiv er- 
fahren u. auch emotional erlebt werden will. Die F. 
wird in gewöhnl. Häusern bzw. Wohnungen einge- 
richtet u. möchte Zeugnis chr. Brüderlichkeit ge- 
ben. Die Arbeit geschieht bevorzugt im sozial-cari- 
tatıven Bereich, schließt die Evangelisation nicht- 
chr. od. entchristlicher Umgebung ein. Man kann 
von einer F.-Bewegung sprechen, die alle Orden er- 
[αὐ hat. Beispiele: 

1) F Jesus-Caritas u. F Charles de Foucauld, gegr. 
1952 (DIP 4, 795) bzw. 1991 (/Foucauld, Charles de 
— Geistliche Familie v. Ch. de Foucauld). 

2) Hermandad Misionera de Cristo Trabajador, 
diözesanrechtl. anerkannte Vereinigung, 1943 in 
Barcelona v. P. Juan Soler de Morell Isamat δὲ 
(DIP 6, 148f.) für das Apostolat im Arbeitermilieu 
gegründet. Die Mitgl. legen ein Sondergelübde der 
Strenge ab. 

Lit.: DIP 4, 796. 

3) The Franciscan Fraternity of Peace and Love 
(Little Brothers of St. Francis), 1970 v. nordamerik. 
OFM gegr., v. Mutter Teresa v. Kalkutta (7Missio- 


narıes of Charity) in ihrem Apostolat beeinflußt. 
LIT.: DIP 4, 794F. KARL SUSO FRANK 


Fraternite sacerdotale (Congregatio a Fraterni- 
tate sacerdotali; CFS), Kongreg. päpstl. Rechts, 
1901 von Eug£ne Prevost (DIP 7, 810f.) gegr. für 
Priesterseelsorge u. Betreuung alter, kranker Prie- 
ster. Träger v. Priesterheimen in Rom, Fkr., Ka- 
nada, USA u. Kolumbien. 

Lit.: DIP 4, 800f. KARL SUSO FRANK 


Fratizellen. Nach den Richtungskämpfen im 
OFM seit Mitte 13.Jh., nach dem /Armutsstreit u. 
nach den Verfügungen des Konzils v. Vienne verur- 
teilte Papst Johannes XXI. am 30.12.1317 in der 
Bulle Sancta Romana die Anhänger des /Angelus 
Clarenus (Fraticelli) als häretisch, ohne diese u. an- 
dere spiritualist. Gruppen im Orden, die sich in 
Süd-Fkr., der Toskana u. den Marken konzentrier- 
ten, auf Dauer unterdrücken zu können. Diese in- 
homogenen F.-Gruppen, zurückgezogen in Eremi- 
torien u. ohne feste Organisatıon lebend, beharrten 
auf einer Beachtung der Ordensregel sowie des 
Gründertestaments „sine glossa“ u. eines radikalen 
Armutspostulats ın Ablehnung der päpstl. Regel- 
auslegungen u. der laxen Armutspraxis der Kom- 
munität. Trotz anhaltender Repression bestanden 
dıe disparaten F.-Gruppen u.a. der /Clarener in 
Mittel- u. Unter-It., der Gefährten Heinrichs v. 
Ceva u. der F. „de opinione“ sowie der Cesenisten 
ın der Toskana, der aragones. „Congregaciön de la 
Capuchita“ (/Kapuziaten) u. der Anhänger Phil- 
ıpps v. Mallorca dank des Schutzes geistl. u. weltl. 
Gönner, etwa durch Friedrich 1]. v. Sizilien, Robert 
v. Neapel od. Ludwig den Bayern, fort. Zuneh- 
mend erfolgte eine Radiıkalisierung der Bewegung 
mit Ablehnung der kirchl. Hierarchie u. der Sakra- 
mente, mit Aufnahme pseudojoachit. Ideen u. der 
Lehren v. einer kommenden „Geistkirche“ ın Ab- 
lehnung der zeitgenöss. „Hleischlichen“ Kirche. Ein- 
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zelne F. schufen sogar gegenkirchl. Einrichtungen 
u. führten, wie Francesco Nicolay ın Perugia, Ps.- 
Titulaturen wie „prior generalis" od. gar „Papa Fra- 
ticellorum“. Während /Jacobus de Marchia, /Jo- 
hannes v. Capestrano u.a. dıe Lehren der F. theolo- 
gisch bekämpften, ging die /Inquisition v.a. ın 
Mittel- u. Unter-It. ın einer Vielzahl v. Prozessen 
seit den dreißiger Jahren des 14. Jh. gg. F. vor. Den- 
noch konnten sich einzelne F.-Gruppen bıs z. Mitte 
des 15.Jh. halten, da die letzten Inquisitionspro- 
zesse gg. F. 1466-67 τὴ Rom u. 1471 ın Pıombino er- 
folgten. Die F., deren Niedergang die erstarkende 
Observanzbewegung ım OFM beförderte, wurden 
mitunter in der Forschung einerseits als dıe „wah- 
ren“ Nachfolger des Poverello insbesondere v. 
P. /Sabatier u. seinen Anhängern, anderseits als 
sog. „Klassenkämpfer" v. Marxisten dargestellt. 


Lit.: D.L. Douie: The Nature and the Effect of the Heresy of 
the F. Manchester 1932; Franciscains d’Oc. Fanjeaux 1975; Chi 
erano gli spirituali. Assısı 1976; DHGE 18, 1063-1108; DIP 4, 
807-821; G. Tognetti: I F., ıl principio di povertä e ı secoları: 
BISI 90 (1982-83) 77-145; L. Iriarte: Der Franziskusorden. 
Altötting 1984, 64ff., G.L. Potesta: Angelo Clareno. Ro 1990; 
H. Feld: Franziskus v. Assisi u. seine Bewegung. Da 1994. 
DIETER BERG 


Frau 

I. Religions- u. kulturgeschichtlich — Il. Biblisch — III. Histo- 
risch-theologisch — IV. Systematisch-theologisch — V. Theolo- 
gisch-ethisch -- VI. Rechtlich — VII. Kirchenrechtlich - 
VII. Praktisch-theologisch — IX. Frauen ım kirchlichen Dienst 
— X. Katholische Organisationen. 

I. Religions- u. kulturgeschichtlich: Der kulturhist. 
Vergleich zeigt, daß weıbl. Eigenschaften u. Rollen 
nicht biologisch determiniert, sondern weitgehend 
gesellschaftlich bedingt sınd. In mutterrechtl. Ge- 
sellschaften (/Matriarchat) besitzen F.en z.T. eine 
hohe soz., ökonom. u./od. rel. Position, während sıe 
ın vaterrechtl. Gesellschaften (/Patriarchat, ethno- 
soziologisch) aus den dominanten polit. u. kult. In- 
stitutionen weitgehend ausgeschlossen sınd. Das 
unterschiedl. Maß an Rechten u. Selbständigkeit ıst 
in den versch. Epochen einzelner Kulturen v. der 
Schichtzugehörigkeit v. F.en abhängig. In der 
christlich-abendländ. Trad. wurde das Bild der FE. v. 
der arıstotel. Auffassung der F. als Mangelwesen 
geprägt. Gegenläufig z. bedeutenden Rolle der F. 
im ma. Wirtschaftsleben hat die bürgerl. Kultur die 
Vormundschaft des Mannes mit der Theorie der 
„natürlichen“ Wesensunterschiede untermauert. 
Um die /Gleichberechtigung der F. bemühen sich 
seit dem 19. Jh. /Frauenbewegungen, die ım 20. Jh. 
mit kulturspezif. Akzentsetzungen weltweit ent- 
standen sınd. 

Die rel. Symbolik des Weiblichen bildet ein 
Grundmotiv der Religions-Gesch. u. kreist um die 
lebenspendende u. -erneuernde Kraft der F. In 
Stammesreligionen u. frühen Hochkulturen neh- 
men F.en vielfältige rel. Rollen ein. Im Ggs. dazu 
weisen die sog. Hochreligionen viele Ahnlichkeiten 
hinsichtlich der Stellung u. Beurteilung v. F.en auf: 
Die Hochreligionen sind Männerreligionen (Hei- 
ler). die die rel. Funktionen v. F.en stark reduziert 
u. zudem dıe männl. Dominanz in der Ges. legiti- 
miert haben. Die F. gilt als Verkörperung der Sinn- 
lichkeit u. wird bes. ın der asketisch orientierten 
Spir. negativ bewertet. Vor allem die ursprünglich 
ethn. Religionen (Hinduismus, Judentum, Konfu- 


zianismus) betonen die Mutterrolle der F. u. tragen 
durch die Verpflichtung auf Gehorsam u. Treue z. 
Kontrolle der weibl. Sexualität bei. Trotz intensiver 
Beteiligung v. F.en in der Gründungsphase der uni- 
versalen Religionen (Buddhismus, Christentum, 
Islam) setzte sich der männl. Machtanspruch im 
Lauf der Zeit durch. Die Heilsfähigkeit wurde F.en 
1η den Hochreligionen zwar z.T. eingeschränkt od. 
sogar aberkannt, zumeist aber grundsätzlich zuge- 
billigt. Bedeutende Heilige u. Mystikerinnen be- 
zeugen die rel. Autonomie v. Frauen. 


Lit.: F. Heiler: Die F. in den Religionen der Menschheit. B 
1977: Women ın World Religions, hg. v. A. Sharma. NY 1987; 
H.L. Moore: Mensch u. F. sein. Gt 1990; WFT 111-126 (U. 
King u.a.); Gesch. der Εἰ, hg. v. G. Duby, 5 Bde. F 1993 ff. 
BIRGIT HELLER 


Il. Biblisch: 1. Altes Testament. Die hebr. Bibel 
kennt eine Reihe großer F.en: z.B. 7Sara, /Hagar, 
/Lea, /Rebekka u. /Rahel. Die Hebammen Pua u. 
Schifra, dıe Richterin /Debora, die Kgn. /Ester u. 
(in LXX) Judit greifen maßgeblich in die Politik ein 
u. werden zu Retterinnen ıhres Volkes. Weise F.en 
wie die F. aus Tekoa (2Sam 12) od. Judit (LXX), 
beratende Ehe-F.en (1 Kön 21: 2Kön 4; Est 6,13) 
sowie der große polit. Einfluß mancher Kgn.-Müt- 
ter (1Sam 19,11; 1 Kön 1 u. 21) beeinflussen die 11- 
terar. Gestaltung der Frau /Weisheit als Ratgeberin 
der Machthaber (Spr 8,12-16). Israel kennt keine 
Priesterinnen, doch versehen F.en Dienste am 
Hl. Zelt (Ex 38,8; 1Sam 2,22). Als Prophetinnen 
sind u.a. Mirjam (Ex 15,20) u. Hulda zu nennen. 

Das F.-Bild im AT ist nicht einheitlich. Nach dem 
1.Schöpfungsbericht ıst der Mensch als /Mannu.F. 
geschaffen (Gen 1,27), nach dem 2. erschafft Gott 
/Eva aus der Rippe Adams (Gen 2,21 ff.). Sie wird 
z. Strafe für den /Sündenfall dem Mann unterwor- 
fen (Gen 3,16). Nach Ex 20,17 par. ist die F. Eigen- 
tum des Mannes. Beı der Geburt einer Tochter ıst 
die F. doppelt so lange unrein wıe bei der Geburt εἰ- 
nes Sohnes (Lev 12). Das AT schweigt nicht über 
Inzest (Lot und seine Töchter, Gen 19,30-38; 
Amnon u. seine Schwester /Tamar, 2Sam 13.1--22) 
u. Vergewaltigung (z.B. /Dina, Gen 34; eine Na- 
menlose, Ri 19). Während beı Hoseas F. Sexualität 
u. Sünde ın unmittelbare Nähe rücken, preist das 
Hohelıied die erot. Vorzüge v. Mann u. F. Mt nennt 
vier Ahn-F.en Jesu: Tamar, /Rahab, /Batseba u. 
/Rut. 

2. Neues Testament. Jesus wendet sıch Männern 
wie F.en zu. Seine Gleichnisse (z.B. das Bild v. 
Sauerteig, Gleichnis v. der Drachme) nehmen auf 
den Alltag beider Geschlechter Bezug. Ob F.en mit 
Jesus herumgewandert sınd, bleibt spekulativ, zu 
vermuten ist es v. Maria Magdalena (/Marıa, bibl. 
Personen). Bei Mk wird nur v. F.en dıe Nachfolge 
des Dienens (1,31; 15,41) u. die Leidensnachfolge 
(15,41) berichtet, während die Jünger um die Rang- 
folge (9,33-36; 10,35-41) streiten, bei der Ge- 
fangennahme fliehen, Jesus verleugnen u. verraten. 
Mt hat häufig nur Männer als Zuhörer ım Blick 
(5,9.27-31; 14,21), dennoch sind die F.en auch bei 
ıhm Vorbilder τῇ der Nachfolge des Dienens. Den 
mk. Passıons-Ber. ergänzt er durch einen Erschei- 
nungs-Ber. vor F.en. Lk kennt viele Erzählungen 
über F.en, anderseits rehabilitiert er die Jünger in 
der Passıons-Gesch., sıe flıehen bei der Gefangen- 
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nahme Jesu nıcht, Männer stehen ın der Nähe des 
Kreuzes. Auffallend beı Joh ıst dıe Parallelıtät man- 
cher F.en- u. Männer-Darstellungen (3 u. 4; 19,25ff. 
u. 20,1-19). Nach Joh 11,27 spricht Marta das Mes- 
siasbekenntnis, das 616 anderen Evv. mit Petrus 
verbinden (vgl. aber Joh 6,68f.). Im Urchristentum 
übernehmen F.en Aufgaben u. Funktionen ın der 
Gemeinde: /Phöbe (Röm 16,1) ist Diakonin der 
Gemeinde v. Kenchreä, /Junia gilt als hervorra- 
gend unter den Aposteln (Röm 16,7), Priska ist zus. 
mit ıhrem Mann 7/Aquila missionarisch tätıg 
(Apg 18,26: Röm 16,3; 1 Kor 16,19); F.en treten als 
Prophetinnen auf (Apg 21,9; 1Kor 11,5). Nach 
Gal 3,28 sind Mann u. F. gleich ın Christus. Den- 
noch gilt für Paulus, daß der Mann das Haupt derF. 
(1Kor 11,3) ist. Die patriarchale Hausordnung wird 
ın Eph 5,23f. Grdl. der Ekklesiologıie. Wie sıch dıe 
Kirche Christus unterordnet, so sollen sıch dıe F.en 
den Männern unterordnen. Nach 1 Tım 2, 12 soll dıe 
F. in der Gemeinde schweigen, ıhr Heil liegt im Kin- 
dergebären (2,15). Dennoch kennt 1 Tim das /Wit- 
wen-Amt als eigenständiges Amt (5,3-16). Als Per- 
sonifikation der Guten F. gelten ın der Offb die 
schwangere Himmels-F., die einen Sohn gebiert 
(12). u. die Braut des Lammes (19). Irrlehre u. die 
Gewalt des röm. Imperiums versucht Joh mit dem 
Bild der Prostituierten zu erfassen: die Irrlehrerin 
Isebel (2,20) u. die Hure Babylon (17,5; 18,2.10.21). 


Lit.: K. Thraede: Ärger mit der Freiheit: „Freunde in Christus 
werden ...“, hg. v. G. Scharffenorth u.a. Gelnhausen 1977, 
31-182; G. Dautzenberg u.a. (Hg.): Die F. im Urchristentum. 
Fr 1983; V. Fabrega: War Junia(s), der hervorragende Ap. 
(Röm 16,7), eine Frau?: JAC 27/28 (1984/85) 47-64; P. Trible: 
Mein Gott, warum hast du mich vergessen. Gt 1987; E. Schüss- 
ler Fiorenza: Zu Ihrem Gedächtnis. ΜΖ 1988; L. Portefaix: Sı- 
sters Rejoice. Sh 1988; H. Schüngel-Straumann: Die F. am An- 
fang. Fr 1989; L.J. Archer: Her Price is beyond rubies. Shef- 
field 1990; E. Wainwright: Towards a Feminist Critical 
Reading of the Gospel According to Matthew. B 1991; 8. 
Schroer: Weise Frauen u. Ratgeberinnen: Auf den Spuren der 
Weisheit, hg. v. V. Wodke. Fr 1991, 9-23; N. Baumert: F. u. 
Mann b. Paulus. Wü 1992; M. Fander: Die Stellung der F. ım 
Mk-Ev. Altenberge *1992; C. A. Newsom u.a. (Hg.): The Wo- 
men'’s Bible Commentary. Lo 1992ff.; R. Richter Reimer: F.en 
in der Apg. Gt 1992; 1. Fischer: Die Erzeltern Israels. B 1994; 
L. Schottroff: Lydias ungeduldige Schwestern. Gt 1994; U. Wa- 
gener: Die Ordnung des „Hauses Gottes“. Der Ort v. F.en ın 
der Ekklesiologie u. Ethik der Pastoralbriefe. Tü 1994. 
MONIKA FANDER 


II. Historisch-theologisch: Aussagen z. Bild der 
F. in der Gesch. des chr. Denkens u. Lebens sınd ım 
jeweiligen Zshg. zu betrachten u. dürfen nicht v. 
gegenwärtigen Interesse aus selektiert werden. Nur 
dann wird man den durchaus widersprüchl. Trad.- 
Strängen gerecht. 

1. Alte Kirche. In der patr. Theol. bilden sich be- 
stimmte Auslegungsmuster bıbl. Topoi z. F. heraus. 
Der Schöpfungsbericht veranlaßt Aussagen sowohl 
z. Gleichwertigkeit der F. vor Gott als auch - v.a. ın 
Anspielung auf 1Kor 11,9 - z. Minderwertigkeit 
der F. (Joh. Chrysostomus: Sermones in Gen. 2, 2; 
4,1). In Anlehnung an die allegor. Auslegung der 
Geschlechterdifferenz durch Philon stehen Adam 
u. Eva vielfach als Symbol für mens u. sensus (Am- 
brosius: De paradiso 2, 11). Nur weil u. insofern die 
F. eine vernünftige Geistseele besitzt, ist 516 gotte- 
benbildlich (Clem. Alex. paed. I, 4, 10f.; Aug. Gen. 
ad litt. 3,22). Dagegen spricht der Ambrosiaster der 
F. das direkte Bild-Gottes-Sein ausdrücklich ab, ın- 


sofern nur der Mann als der eine Ursprung der 
Menschheit den einen Schöpfergott abbildet (in I 
Cor. 11, 7.10; Ps. Aug. quaest. test. 21; 106, 17). Der 
Fall /Evas wird z. Anlaß, die Schwachheit, größere 
Versuchbarkeit od. moral. Minderwertigkeit der F. 
herauszustellen. Anderseits werden F.en in ihrer 
heils-gesch. Funktion wahrgenommen. Gegenbild 
zu Eva ıst Maria: wıe Sünde u. Tod, so nımmt das 
Heil in einer Jungfrau seinen Anfang (Iren. dem. 
33; haer. V, 19, 1). Gregor v. Nyssa hebt die F.en als 
erste Zeugen der Auferstehung hervor (Eun. XII, 
1). Die F. wird aufgrund dieser heilsgesch. gleichen 
Würde ebenso eindringlich wıe der Mann z. Nach- 
folge angehalten (Tert. uxor.). 

Im kirchl. Leben tragen die Auffassung v. der 
Nachordnung der F. sowie das Hervortreten v. F.en 
in gnost. Bewegungen dazu bei, ıhr keine sakra- 
mental-jurisdiktionellen Funktionen zu übertragen 
(zu Diakoninnen: /Diakon). Großes Ansehen hat 
der Stand der Jungfrauen u. /Witwen. 

2. Mittelalter. Um Gen 1,27 u. 1Kor 11,7 mitein- 
ander zu vereinbaren, wird ersteres auf die als ge- 
wichtiger angesehene 7Gottebenbildlichkeit des 
menschl. Geistes v. Mann u. F. bezogen (Petrus 
Lombardus: Comm. in 1 Cor. 11,7), letzteres hinge- 
gen auf die Ursprungsanalogie, die für die F. nicht 
zutrifft; ein Argument, das zugleich die Stellung der 
F. ım öffentlich-kirchl. Leben einschränkt (Decre- 
tum Gratiani). Unter dem Einfluß der aristotel. 
Vorstellung, allein der Mann sei aktives Prinzip der 
menschl. Fortpflanzung, hält Thomas v. Aquin die 
F. für etwas zufällig Zustandekommendes u. Man- 
gelhaftes (S.th. I, 92,1 ad 1). bez. dıe Verschieden- 
heit der Geschlechter jedoch als z. Vollkommenheit 
der menschl. Natur gehörig (S.th. I, 99, 2). In der 
franziskan. Theol. gibt es aus größerer Distanz Ζ. 
arıstotel. Denken deutlichere Hinweise auf das 
komplementäre Zueinander v. F. u. Mann, augu- 
stın. Einflüsse bewirken jedoch eine Minderbewer- 
tung der F. als stärker versuchbar. Ihre gegenüber 
der Schöpfungsordnung verschärfte Unterordnung 
wird zudem als Sündenstrafe gedeutet. Die Auffas- 
sung, die F. seı dem Mann unterlegen, steht in Span- 
nung zu einem zuweilen v. höf. Lit. geprägten Ideal 
(Minne), in dem Marien- u. Frauenbild ineinander- 
flıeßen. Jenseits der ıhnen verschlossenen Schul- 
Theol. setzen F.en ın myst., visionärer u. poet. Lit. 
eigene theol. Akzente, indem sıe dezidiert die F. 
unter Einbezug der Leiblichkeit als Bild Gottes ver- 
stehen (/Hildegard v. Bingen: Explanatio symboli 
s. Athanasii), folgerichtig weibl. Züge in das Gott- 
esbild einzeichnen u. F. u. Mann in gleicher Weise 
am Heilswerk beteiligt sehen. 

Obwohl das kirchl. Ideal der F. als 7/Nonne (an 
dem auch die verheiratete F. gemessen wird) eher 
auf ein zurückgezogenes Leben zielt, gewährt das 
Ordensleben doch zahlr. F.en Einflüsse im kırchl. u. 
polit. Bereich. Als Abtissinnen sınd F.en sogar Ju- 
rısdiktionsträger. Neue Formen kirchl. Lebens für 
dıe F. werden ın der rel. /Frauenbewegung gesucht. 
Hier entsteht ein neues Frauenbild, das an der ge- 
sellschaftl. Wirklichkeit der städt. Unter- u. Mittel- 
schichten, nicht mehr an der „domina“ der höf. 
Welt orientiert ist. 

3. Neuzeit. Obwohl v. ambivalenten Frauenbild 
der Antike beeinflußt, werden ın der Renaissance 
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F.en höherer Schichten Bildungsmöglichkeiten 
eröffnet. Es entstehen v.a. literar. u. ästhet. Zirkel. 
Unter Berufung auf die gemeinsame Gottebenbild- 
lichkeit fordern F.en gleiche Bildungsrechte. Das 
Leitbild des Menschen ım neuen anthropozentr. 
Wirklichkeitsverständnis orientiert sich jedoch am 
Mann. In der Reformation löst das Bild der F. als 
Ehefrau u. Mutter das Ideal der Nonne ab (M. Lu- 
ther: Vom ehel. Leben). An der Erneuerung auf 
kath. Seite sind F.en maßgeblich beteiligt (/The- 
resia v. Avıla, M. /Ward, J.-F. de Chantal, M.-M. 
/Alacoque). 

Gesteht die (männl.) Geistigkeit der Aufklärung 
der F. keine Gleichrangigkeit zu, so wird 516 ın der 
gegenläufigen Romantik positiv od. gar ıdealıstisch, 
jedoch einseitig in ihrer Polarität z. Mann gesehen. 

Nicht erst im 19./20.Jh., nun aber nachdrücklich 

melden F.en ihre Rechte u. Interessen an (/Femi- 
nismus; /Frauenbewegung). 
Lit.: TRE 11, 436-467 (Lit.) (l. Ludolphy, G. Scharffenorth, E. 
Reichle); Arch. für philosophie- u. theologiegesch. Frauen- 
Forsch., hg. v. E. Gössmann, Bd. 1ff. Μ 1984ff.; M. Bernards: 
Speculum Virginum. Geistigkeit u. Seelenleben der F. im 
Hoch-MA. D 11955, Καὶ 1982; G.H. Tavard: Woman in Chri- 
stian Trad. Notre Dame (Ind.) 1973, K.E. Berrensen: Imago 
Dei, Privilege masculin?: Aug 25 (1985) 213-234; Eva — Ver- 
führerin od. Gottes Meisterwerk?, hg. v. D.R. Bauer - E. 
Gössmann. St 1987; E. Gössmann: Glanz u. Last der Trad.: Th. 
Schneider (Hg.): Mann u. F. - Grundproblem theol. Anthro- 
pologie (OD 121). Fr 1989, 25-52; H. Pissarek-Hudelist (Hg.): 
Die F. in der Sicht der Anthropologie u. Theol. (Schr. der 
Kath. Akad. in Bayern 129). D 1989. 


IV. Systematisch-theologisch: Insofern Theol. 
Gottes Heilswirken am Menschen reflektiert, der 
Mensch aber v. der Schöpfung her nur als F. od. 
Mann existiert (anders: androgyne Positionen), hat 
deren jeweilige Besonderheit ın theol. Aussagen 
einzugehen. 

Die Schöpfungs-Theol. erkennt dıe Geschlech- 
terdifferenz, die -- weil der Mensch eine leiblich-gei- 
stige Einheit bildet - keine rein biologische 151. als 
positive, gottgewollte Wirklichkeit. /Mann u. F. 
sind gleichermaßen als Ebenbild Gottes, den dıe 
Bibel in männlich-väterl. u. weiblich-müitterl. Bil- 
dern beschreibt, geschaffen. Diese gleiche Würde 
liegt aller Verschiedenheit voraus. Auch wenn die 
/Gottebenbildlichkeit Mann u. F. nicht nur in 
ihrem Gegenüber (so K. Barth), sondern auch je ei- 
genständig zukommt, läßt sich doch die gegensei- 
tige Beziehung als Abbild des trınitar. Gottes ver- 
stehen. Deshalb kann die je eigene Verwirklichung 
des Menschseins v. Εν u. Mann letztlich nicht isoliert 
v. ihrer Bezogenheit aufeinander betrachtet wer- 
den. Das je eigentüml. u. doch zusammengehörige 
F.- u. Mannsein suchen Komplementaritäts- u. Po- 
laritätsmodelle zu erschließen. Belastet sind diese 
Modelle dadurch, daß 516 dıe F. vielfach auf be- 
stimmte (oft nicht auf gesellschaftlich-kulturelle 
Bedingtheit reflektierte) Wesensbilder od. Rollen 
festlegen. Als der F. eigentüml. Züge werden Ganz- 
heitlichkeit, Empfänglichkeit, bewahrende u. ein- 
fühlende Fähigkeiten genannt. Derart konkret be- 
nannte Eigenschaften dürfen nicht als Definition 
genommen werden, viell. deuten sich hier aber spe- 
zifisch weibl. Werte an, die zu Unrecht auf Minder- 
wertigkeit hin ausgelegt wurden u. deren Integra- 
tion in Kirche, Kultur u. Ges. dringlich ist. Darum 


verwirklicht sıch F.-Sein ın diesen Kontexten eben- 
sosehr wie ın der natürl. Anlage z. /Mutterschaft. 
An bibl. Bilder (Brautschaft) knüpft die theol. 
Geschlechtersymbolik an (v. Balthasar u.a.), der 
zufolge dıe empfangende, antwortende Haltung des 
Menschen vor Gott eher in der F., das schöpfer., das 
inıtiative Handeln Gottes an der Welt eher [ΠῚ 
Mann dargestellt ıst. Die Gefahr dieser Typologie 
liegt darın, daß F.-Sein auf die Repräsentation 1so- 
lıerter u. ıdealisierter weibl. Wesenszüge reduziert 
wird unter Vernachlässigung der grundlegenden 
/Gleichheit vor Gott in der Würde der Gotteben- 
bildlichkeit. Leicht übersehen wird hier auch, daß 
beide, F. u. Mann, als sündig vor Gott stehen, auf 
die Heilsinitiative Gottes in Jesus Christus ange- 
wiesen, zZ. Mitwirkung in dieses Erlösungswerk ge- 
rufen u. zu Erben des Reiches Gottes bestimmt 
sind. 
Lit.: Balthasar TD 2/2, 260-330; P. Gordan (Hg.): Gott schuf 
den Menschen als Mann u. F. Gr 1989; Th. Schneider (Hg.): 
Mann u. F. - Grundproblem theol. Anthropologie. Fr 1989 
(Lit.). EVA-MARIA FABER 


V. Theologisch-ethisch: Ausgehend v. der fakt. 
Präsenz der F. ın allen gesellschaftl. Lebensberei- 
chen (Johannes XXIH.: Enz. Pacem in terris Nr. 41) 
u. der entsprechenden Vielfalt ıhrer Rollen u. Auf- 
gaben, fragt theol. Ethik, ob u. inwieweit die vor- 
findl. gesellschaftl. u. kirchl. Gegebenheiten der 
Subjekthaftigkeit der F. als gottesbildl. Geschöpf 
gerecht werden (vgl. Johannes Paul Il.: Apost. 
Schreiben Mulieris dignitatem Nr. 6). 

Moraltheologie u. Sozialethik haben ın bezug auf 
die volle Verwirklichung der F. als Subjekt auf allen 
Ebenen gesellschaftl. Handelns nach deren genui- 
ner sıttl. Kompetenz zu fragen u. diese gg. Relikte 
patriarchaler Bevormundung geltend zu machen. 
Machtförmige gesellschaftl. Strukturen sind auf be- 
stehende Asymmetrien hinsichtlich der tatsächl. 
/Gleichberechtigung u. -behandlung der Ge- 
schlechter u. unter dem Aspekt echter Beteiligung 
zu analysıeren. F.en ist ein verantwortl. Umgang 
mit ihrer Sexualität bzw. Leiblichkeit zuzutrauen; 
gegenüber einer (unterschwelligen) Abwertung je- 
ner F.en, die — aus welchen Gründen auch immer — 
keine familienbezogenen Aufgaben übernehmen, 
ist die freie Wahl der Lebensform kritisch anzu- 
mahnen. Sozialpolitische Fragen um Erwerbsbetei- 
lıgung u. Ehrenamt, gesellschaftl. Anerkennung 
der Familienarbeit, Vereinbarkeit v. Erwerbs- u. 
Familienarbeit (für F.en u. Männer), die Situation 
Alleinerziehender, soz. Sicherung sowie Instru- 
mente der Gleichstellung v. Frauen ım ΟΠ. Leben 
sind im Hinblick auf die Verwirklichung des men- 
schenrechtl. Gleichheitsgrundsatzes zu bearbeiten. 
Im globalen Horizont müssen Zusammenhänge v. 
Frauenarmut, Frauenbildung u. Entwicklung sowie 
v. Frauenunterdrückung u. Zerstörung der natürl. 
Lebensgrundlagen untersucht werden. Gewalt gg. 
F.en u. Mädchen, die sıch ın F.-Handel u. Zwangs- 
prostitution als neuer internat. Wirtschaftszweig 
etabliert, ıst gg. jede gesellschaftl. Verharmlosung 
als menschenrechtswidrig aufzudecken u. zu ahn- 
den. 

Jenseits der Ebene konkreter Sozialpolitik u. ıh- 
rer sozialeth. Maßstäbe sind dıe Muster v. Selbst- u. 
Fremdwahrnehmung der F. u. ihrer gesellschaftl. 
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Aufgaben u. Funktionen zu analysieren (/Ge- 
schlechterbeziehung, -rollen; /Mann u. Frau). Ka- 
tegorien wie „Wesen bzw. Natur der F.“, „Weiblich- 
keit“ u.ä. sind im Wissen um die Gefahr naturalist. 
Trugschlüsse auf ıhre gesch., gesellschaftl. u. Kultu- 
rellen Implikationen zu befragen. 

Manche Außerungen v. kirchl. Seite wıe auch v. 
seiten eines Weiblichkeitsfeminismus behaupten 
eine besondere Kompetenz der F. für das Leben u. 
propagieren damit eine geschlechtsspezif. „Arbeits- 
teilung“ hinsichtlich der Produktion u. Neutralisie- 
rung v. Zerstörungspotentialen (die F. als „Erziehe- 
rın z. Frieden“; „Retterin der v. männl. Technik- 
wahn bedrohten Welt“). Das darin z. Sprache 
kommende zivilisations- u. kulturkrit. Moment 151 
auf den v. beiden Geschlechtern gemeinsam in je ei- 
gener Sach- u. Erfahrungskompetenz wahrzuneh- 
menden Auftrag z. „ökologischen Weltgestaltung“ 
hin zu transformieren (vgl. Gen 1,26f.). 

Lit.: FraulLex; WFT 289-296 (Lit.); H. Moore: Mensch u. F. 
sein. Gt 1990. 

VI. Rechtlich: Oberste Norm für die rechtl. Stel- 
lung der F. ın der BRD ıst der Grundsatz „Männer 
u. Frauen sind gleichberechtigt“ (Art. 3 Abs. 2 
GG). „Fortbestehende soz. Diskriminierung v. F.en 
trotz weitgehender formeller rechtl. Gleichstel- 
lung“ (Schiek) hat in der GG-Anderung v. 1994 z. 
verfassungsrechtl. Festschreibung der Pflicht des 
Staates geführt, „die Wirklichkeit im Sinne des 
Gleichberechtigungsgebotes zu gestalten“ (Lim- 
bach). Diese Präzisierung fordert eine aktive 
Gleichstellungspolitik, wobei dıe Zulässigkeit kom- 
pensator. Maßnahmen (Quoten, umgekehrte Dis- 
kriminierung) nicht eindeutig geklärt wurde. 

In der dt. Nachkriegs-Gesch. wurde das Bürgerli- 
che Recht (BGB v. 1901) unter Einwirkung des 
Bundesverfassungsgerichtes schrittweise dem 
Gleichheitsgrundsatz entsprechend geändert. Wich- 
tige Gesetze wurden erst spät verabschiedet: 
Gleichberechtigungsgesetz (1957), Erstes Gesetz Ζ. 
Reform des Ehe- u. Familienrechts (1976), Gesetz z. 
Neuregelung der elterl. Sorge (1979). Zunehmende 
Anerkennung der F. als eigenständiges Rechtssub- 
jekt spiegelt sich z.B. ım mehrfach geänderten Na- 
mensrecht (7/Name); Kristallisationspunkt der 
frauen- u. rechtspolit. Auseinandersetzung um das 
Selbstbestimmungsrecht der F. einerseits u. -- v. 561- 
ten feminist. Kritik — um den F.en diskriminieren- 
den Charakter einer androzentr. Rechtsordnung an- 
derseits ıst noch immer die strafrechtl. Beurteilung 
der /Abtreibung ($218f. StGB). 

Rechtliche Maßnahmen können - so unverzicht- 
bar sie für die gesellschaftl. Gleichstellung der F. 
sind -- nur Symptome des androzentrisch struktu- 
rierten Gemeinwesens korrigieren. Sie sınd daher 
als ein Instrument ım Zshg. mit päd. u. polit. Maß- 
nahmen z. gesamtgesellschaftlichen Bewußtseins- 
veränderung zu begreifen. Sollen 7,Gleichheit“, 
/„Gleichberechtigung” u. „Gleichstellung“ mehr 
bedeuten als Angleichung, ıst nach dem Maßstab 
der Gleichheit u. letztlich nach dem leitenden Mo- 
dell v. Gerechtigkeit, dıe durch dıe Rechtsordnung 
gewährleistet werden soll, zu fragen. 

Lit.: H. Pfarr: Quoten u. GG. Baden-Baden 1988: H. Pfarr - 


K. Bertelsmann: Diskriminierung im Erwerbsleben. Baden- 
Baden 1989; U. Sacksofski: Das Grundrecht auf Gleichberech- 


tigung. Baden-Baden 1989; U. Gerhard: Gleichheit ohne An- 
gleichung. F.en im Recht. M 1990 (Lit.); F.-Rechte im geeinten 
Dtl., hg. v. J. Limbach. Baden-Baden 1993; D. Schiek: Recht 
der Gleichstellung v. F.en: Frauen-fragen, Frauen-perspekti- 
ven, hg. v. K. Donhauser u.a. Dettelbach 1994, 93-125. 
MARIANNE HEIMBACH-STEINS 
VH. Kirchenrechtlich: Die Gleichheit aller Men- 
schen zählt zu den Grundrechten, die ın den mo- 
dernen staatl. Verfassungen verankert sind, aber 
auch v. der Kirche vertreten u. gefordert werden. 
Dementsprechend fordert dıe Kirche die Gleich- 
stellung v. Mann u. F., wo 516 ın Ges. u. Staat noch 
nicht durchgeführt ist (vgl. Johannes XXIL.: Enz. 
Pacem in terris; Vat. Il: GS 9 Abs. 2, bes. 29 Abs. 1). 
In LG 32 Abs. 2 wird durch das Ναί. II unter Beru- 
fung auf Gal 3,28 u. Kol 3,11 der Grundsatz der 
Gleichheit v. Mann u. F. auch innerkirchlich z. Aus- 
druck gebracht; diese Frage kann aber nicht los- 
gelöst v. der allg. Diskussion um die Geltung v. 
Menschen- u. Grundrechten beantwortet werden 
(vgl. H.R. Laurien zu c. 211 CIC). Der CIC formu- 
liert die fundamentale Gleichheit aller Gläubigen, 
die sich jedoch kraft göttl. Rechts in Kleriker u. 
Laien gliedern (c. 207 ὃ 1). Kleriker wird man durch 
dıe Weihe, die allerdigs nur Männern zugänglich ist 
(c. 1024). Damit ist die F. nach positivem KR v. al- 
len Amtern u. Diensten ausgeschlossen, die als be- 
sondere Voraussetzung die Weihe verlangen. Der 
Grundsatz der Gleichheit v. Mann u. F. ist auf der 
Ebene der Gleichheit aller Gläubigen verwirklicht, 
nicht jedoch auf der Ebene der ekklesial-sakramen- 
talen Aufgaben. Ob diese Ungleichheit begründet 
ist, muß theol. dargetan werden; nur wenn es theol. 
Gründe für einen Ausschluß der F. v. der Weihe 
gibt, kann kirchenrechtlich eine entspr. Ungleich- 
behandlung kodifiziert werden. Die Untersuchung, 
ob die Weihestufe des Diakonats nur Männern vor- 
behalten ist, scheint noch nicht abgeschlossen zu 
sein (/Diakon, V. Gegenwärtige Diskussion, 2.). 
Auf der Ebene der fundamentalen Gleichheit aller 
Gläubigen ist durch den CIC die Gleichstellung zw. 
Mann u. F. ım wesentl. erfolgt; sie soll aufgrund der 
Bt.-Synode v. 1994 ım Ordensrecht weitergeführt 
werden. Im liturg. Recht erfolgte dıe Besserstellung 
der F. sukzessiv: F.en können die Funktionen der 
Lektorin, Akolythin u. Kommunionhelferin über- 
tragen werden (cc. 230 $$8 2-3; 910 $ 2), wogegen die 
ın liturg. Ritus auf Dauer zu übertragenden Dienste 
des Akolythen u. des Lektors Männern vorbehalten 
bleiben (c. 230 $ 1); F.en u. Mädchen können auch 
Ministrantinnen sein (PCI v. 11.7.1992 in Verbin- 
dung mit C Cult. v. 15.3.1994: AAS 86 [1994] 541 £.). 
In der kırchl. Verwaltung können F.en z.B. die Am- 
ter des Kanzlers, Notars u. Okonomen innehaben 
(cc. 482f.,494 $1) u. im Gerichtsbereich als Richte- 
rın, Kirchenanwältin u. Ehebandverteidigerin tätig 
sein (cc. 1421 ὃ 2: 1428 82; 1435) (Amt, theol. Be- 
griff - XII. Frau u. kirchl. Amt, 2.). 
Lit.: H.v.d.Meer: Priestertum der F.? Eine theologiegesch. 
Unters. (OD 42). Fr 1968; I. Raming: Der Ausschluß der F. v. 
priesterl. Amt. Gottgewollte Trad. od. Diskriminierung? Eine 
rechtshistorisch-dogmat. Unters. der Grundlagen von Kanon 
968 $1 des CIC. Καὶ 1973; Die Stellung der F. in der Kirche, hg. 
v. der deutschsprachigen Redaktion des OR. Kevelaer 1978: C. 
Vagaggini: L’ordinazione delle diaconesse nella tradizione 
greca bizantina: OrChrP 40 (1974) 145ff.; R. Puza: Zur Stel- 


lung der F. im alten u. neuen KR: ThO 163 (1983) 109ff. (Lit.); 
E. McDonough: Die F.en u. das neue KR: Conc(D) 22 (1986) 
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210-216; R. Parent: Pr£tres et &Eveques. Le service de la pre&si- 
dence ecclesiale. Montreal 1992, 205f.; Puza? 197-213; E.D. 
Menges: Aequalitas vera quoad dignitatem et actionem. Er- 
wägungen zur Rechtsstellung der F. in der Kirche: Diak 24 
(1993) 101-106; 1. Raming: Ungenutzte Chancen für F.en ım 
KR: Orien 58 (1994) 68-70 190-194; Apost. Schreiben „Ordi- 
natıio sacerdotalis“ Johannes Pauls Il. v. 22.5.1994; H.R. Lau- 
rien: Abgeschrieben? Plädoyer für eine faıre Diskussion über 
das Priestertum der F. Fr 1995. RICHARD PUZA 


VM. Praktisch-theologisch: Die Rolle der F. ın 
der Kirche, ıhre Abhängigkeit v. zumeist männlich 
geprägten Strukturen u. Institutionen u. die Weise. 
wie 516 innerhalb dieser Strukturen ıhre chr. Exı- 
stenz lebt. müssen heute neu auf das Ev. hın befragt 
werden. Ausgangspunkt dieser Rückfrage ist die Si- 
tuation v. F.en in ihrer konkreten Lebenswelt. wıe 
sıch diese aufgrund kirchl. Trad. u. gesellschaftl. 
Entwicklung herausgebildet hat. Zielpunkt ıst die 
Zukunft v. F.en als Kirche. Wie muß sıch kırchl. 
Praxis auf F.en hin verändern, damit ıhre 7/Gotte- 
benbildlichkeit, ıhre ıhnen v. Jesus zugesprochene 
Würde unter den Bedingungen der modernen Welt 
aufscheinen kann? Wie sieht dıe dieser Würde ent- 
spr. Berufung u. Aufgabe v. F.en aus? Welche 
Grenzen müssen überschritten werden, die F.en 
den Zugang z. göttl. Geheimnis erschweren — wie 
etwa ein überhöhtes Frauenideal od. ein Frauen- 
bild, das einseitig die dienend unterwerfende Rolle 
der F. propagiert? 

Dabeı schließt sıch dıe Frage nach dem Subjekt 
kirchl. Praxis an. Auch wenn die Kirche zu allen 
Zeiten das gesamte „Volk Gottes“ als Träger der 
Verkündigung gesehen hat (LG), so haben sich 
Laien, insbes. F.en, in der Vergangenheit häufig als 
bloße Objekte v. Verkündigung u. Seelsorge erlebt. 
Dagegen setzen sich heute — auch aufgrund wach- 
sender theol. Qualifikation — immer mehr F.en z. 
Wehr. Unter Einfluß der "Frauenbewegung, an de- 
ren chr. Ausprägung 616 konfessionellen Frauen- 
verbände (s.u. X.) großen Anteil haben, beharren 
F.en zunehmend darauf, auch selbst Trägerinnen v. 
Verkündigung u. Seelsorge zu sein (/Frauenseel- 
sorge). 

Nachdem die strikte Trennung v. Laien u. Klerus 
F.en ın der Vergangenheit oft daran gehindert 
hatte. ihre Charısmen auch außerhalb klösterl. 
Freiräume ungehindert zu entfalten, hat das ge- 
wachsene Selbstbewußtsein v. F.en zu beträchtl. 
Rollenunsicherheit beı F.en u. Männern, auch mit 
Blick auf das kirchl. Amt, geführt. Mancher Laie 
nimmt, haupt- od. ehrenamtlich. längst „ein ‚Amt in 
der Kirche‘ wahr, das aber noch kein ‚Amt der Kir- 
che‘“ (Karrer) geworden ist. Für F.en macht sıch 
dabei neben dem Ausschluß v. Amt im engeren 
Sinn u.a. auch der Mangel an weibl. Identifikatı- 
onsfiguren bemerkbar, zumal dringend notwendige 
Diskussionen u. Entscheidungen (Diakonat der F.. 
Zugang der F. zu allen kirchl. Amtern) häufig v. of- 
fizieller Seite tabuisıert u. verzögert werden. 


Lit.: HPTh 4, 241-261 (E. Gössmann): NHThG 2, 363-374 (L. 
Karrer); 4, 258-268 (P.M. Zulehner); FrauLex 1100-10 (C. 
Halkes): PLSp 396-402 (Th. Hauser). -- Th. Schneider (Hg.): 
Mann u. F. - Grundproblem theol. Anthropologie. Fr 1989; E. 
Moltmann-Wendel - J. Moltmann: Als F. u. Mann v. Gott re- 
den. M 1991. SILVIA BECKER 


IX. Frauen im kirchlichen Dienst: F.en sind im 
kirchl. Dienst haupt-, neben- u. ehrenamtlich tätig 
im pastoralen, liturg., missionar. Dienst, ın Bildung, 


Diakonie, Verwaltung. Quantitative u. qualitative 
Beschäftigungsschwerpunkte v. F.en u. Männern 
unterscheiden sich in der Kirche dahingehend, daß 
F.en kaum Leitungspositionen besetzen, überwie- 
gend ın sog. /Frauenberufen arbeiten u. nicht z. 
Weiheamt zugelassen sind. F.en stehen in der Regel 
am unteren Ende der berufl. Hierarchie u. haben 
sehr begrenzte Aufstiegs- u. Einkommenschancen. 
In der Regel existieren ın den Btm. weder Ist-Ana- 
lysen z. Erhebung der Sıtuation v. F.en im kirchl. 
Dienst noch F.-Förderpläne u. Gleichstellungsstel- 
len als Instrumente gezielter, unternehmensspezif. 
Personalplanung u. -politik. Als 1. Btm. in der BRD 
versucht das Btm. Rottenburg-Stuttgart diesem 
Defizit u.a. mit Hilfe einer Ist-Analyse abzuhelfen 
(1995). 

Lit.: E. Beck-Gernsheim: Der geschlechtsspezif. Arbeits- 
markt. F 1976; GSyn 1, 611f. (Beschluß: Dienste u. Amter — 
Der Dienst der F.); A. Rauscher (Hg.): Die F. in Ges. u. Kir- 


che. B 1986; U. Rabe-Kleberg: Frauenberufe. Zur Segmentie- 
rung der Berufswelt. Bi 21992. 


X. Katholische Organisationen: In der 1949 gegr. 
„Arbeitsgemeinschaft kath. Frauenverbände u. 
-gruppen“ sind zusammengefaßt: Berufsgemein- 
schaft Kath. F.en ım Pastoralen Dienst e.V., Bun- 
desverband der kath. Familienpflegerinnen u. 
Dorfhelferinnen τη Dtl., Berufsverband kath. Ar- 
beitnehmerinnen ın der Hauswirtschaft Dtl. e.V., 
Bund kath. dt. Akademikerinnen e.V., Bundesar- 
beitsgemeinschaft der Pfarrhaushälterinnen, Cari- 
tasgemeinschaft für Pflege- u. Sozialberufe e.V., 
Carıitas-Konferenzen Ditl.s, Dt. Sacr&-Caur-Verei- 
nigung e. V., /Hildegardisverein e. V., In Via /Kath. 
Mädchensozialarbeit -- Dt. Verband e.V., Kath. Ar- 
beitnehmerbewegung/F.en West-Dtl.s, /Katholi- 
sche Frauengemeinschaft Dtl.s (kfd)- Zentralver- 
band e.V., Kath. Berufsverband für Pflegeberufe 
e.V.,7/Kath. Dt. Frauenbund e.V., Kreis kath. F.en 
ım /Heliandbund e. V., SKF Sozialdienst kath. F.en 
e.V., Verband kath. F.en ın Wirtschaft u. Verwal- 
tung e.V., Vereinigung der Ordensoberinnen Dtl.s 
(/Superioren-Vereinigungen), Verein kath. Dt. 
Lehrerinnen e.V. Das Hb. dt. Frauenorganisatio- 
nen weist aus: kfd Gemeinschaft Hausfrauen, kfd 
Berufstätige Frauen. Im Adreßbuch für das Kath. 
Dtl. 1995 finden sıch zudem: Jugend des Berufsver- 
bandes kath. Arbeitnehmerinnen in der Hauswirt- 
schaft ın Dtl., /Pfadfinderinnenschaft St. Georg. 
Lit.: Hb. Dt. Frauenorganisationen, hg. v. Dt. Frauenrat. Bn 
1987 ff. (jährlich); Adreßbuch des Kath. Dtl. Pb (jährlich). 

STEFANIE SPENDEL 
Fraubrunnen (Fons beatae Mariae), ehem. 
OCist-Frauenabtei in F. (Kt. Bern, ehem. Diöz. 
Konstanz); 1246 gegr. v. den Grafen v. Kiburg, 
1249/50 als Tochter-Klr. v. Frienisberg dem OCist 
inkorporiert, ab 1420 unter der Vogtei v. Bern, 1528 
aufgehoben. In den noch verbleibenden Gebäuden 
(„Schloß“) ist heute die Bezirksverwaltung unter- 
gebracht. 
Lit.: HelvSac Ill, 3/2, 696-708 (QO u. Lit.); Zisterzienserbau- 
ten ın der Schweiz, Bd. 1. Z 1990, 121-128. 
ALBERICH MARTIN ALTERMATT 
Frauenalb (Alba Dominarum), OSB-Frauenab- 
tei, v. Οἵ. Eberhard v. Eberstein zw. 1180 u. 1185 
gegr. (päpstl. Bestätigung 1193), Mitgl. meist aus ad- 
ligem eberstein. Umfeld. Mit Niedergang der eber- 
stein. Herrschaft gewann die Markgrafschaft Baden 
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Einfluß, Baden-Durlach führte 1598 dıe Reforma- 
tion ein, 1622 fiel es an 616 kath. Baden-Badener Li- 
nie, 1631 besiedelten es Benediktinerinnen v. /Ur- 
spring erneut. Unter Abtissin Margarethe v. Greith 
(7 1689) kam es zu neuer Blüte: Mit Baden wurde 
vergeblich um Reichsunmittelbarkeit gestritten u. 
Pläne für Neubauten gehegt, 1696-1704 Konvent 
(F. Beer), 1727-31 Kirche (P. Thumb) verwirk- 
licht. 1802 säkularisiert, an Firmen (Brauerei, Tuch- 
fabrik) verkauft, Ruinen seit dem Brand v. 1853. 


Lit.:DHGE 18, 1111f.; F. Geiges: Das Benediktinerinnen-Klr. 
F. v. den Anfängen bıs z. Reformation. F 1980. 
BARBARA HENZE 


Frauenarbeit umfaßt nicht nur das gängige Ver- 
ständnis v. Arbeit als Erwerbsarbeit, sondern jede 
Arbeit, die Frauen in Familie, Beruf u. (ehrenamtl.) 
Sozialtätigkeit leisten. 

F. kannte man in der ma. Subsistenzwirtschaft ın 
Klöstern, spez. F.-Häusern u. als selbständige 
Erwerbstätigkeit, prımär aber als „Herstellung u. ... 
Handel mit lebensnotwendigen Gütern u. Dien- 
ste(n), die zumeist in der Familie erbracht wurden“ 
(Estor). In der Industrie-Ges. des 19.Jh. kam es 
aufgrund gewandelter Familienstrukturen u. der 
Trennung v. Arbeitsplatz u. Wohnort sowohl z. 
neuen Rollenverständnis der Frauen als auch zu de- 
ren Einbezug in die außerhäusl. Erwerbsarbeit. 

Gründe für Frauenerwerbsarbeit liegen heute 
nicht mehr nur im Beitrag zu Lebensunterhalt und 
eigener soz. Absıcherung, sondern auch ım Beruf 
als fundamentaler Form personaler Selbstverwirkli- 
chung u. als Ort soz. Integration. Dem soz. Frieden 
am Arbeitsmarkt steht die Benachteiligung v. 
Frauen beim berufl. Ein- u. Aufstieg u. beim Ein- 
kommen entgegen. Der Frauen-Arbeitsmarkt ıst 
gekennzeichnet durch eine starke Konzentration 
auf sog. 7 ,Frauenberufe“, einen sehr hohen Anteil 
an Teilzeitarbeit sowie -- trotz wachsendem Qualifi- 
kationsniveau — eine überdurchschnittliche Be- 
schäftigung in unteren Positionen (5. dazu /Frauen- 
forschung). Folgen sind überproportional hohe 
Frauenarbeitslosigkeit, viele sozialrechtlich nicht 
geschützte Arbeitsplätze u. oft resignativer Rück- 
zug v. Frauen aus Erwerbsarbeit. Sozialethisch sind 
dagegen strukturelle Maßnahmen z. Frauen- 
förderung zu forcieren, eine umfassende Definition 
v. /Arbeit zu setzen, dıe neben der Erwerbsarbeit 
Familien-, Eigen- u. freie Sozialarbeit umfaßt 
(Roos), u. gesetzl. Schritte (z.B. Erziehungsgeld) 
fortzuführen. Letztlich ist jedoch der Gesamtum- 
fang aller Arbeit zw. Männern u. Frauen neu zu ver- 
teilen. 


Lit.: FrauLex 104-111 (Lit.) (M. Estor); L. Roos - W. Then: 
Christl. Arbeitsethos u. moderne Arbeitskultur. Pb 1990. 
URSULA NOTHELLE-WILDFEUER 


Frauenberg, OFM-Kloster in Fulda, Sitz des Pro- 
vinzialates der Thüring. OFM-Provinz u. bıs 1968 
einer theol. Lehranstalt. Hier weilte im Sommer 
744 der hl. Bonifatius. Deshalb ursprünglich „Bi- 
schofsberg“, später „Marienberg‘ od. „Berg unse- 
rer lieben Frau“, kurz „Frauenberg“, genannt. Un- 
ter Abt Ratgar (802-817) erster Kirch- u. Klr.-Bau, 
bis z. Mitte des I1.Jh. Chorherrenstift. Seit dem 
12.Jh. Propsteı der Abteı Fulda. Im Bauernkrieg 
(1525) zerstört u. wieder aufgebaut, übergab Fürst- 
abt Bernhard Schenk v. Schweinsberg 1623 die An- 


lage dem OFM. Nach dem Brand v. 1757 wurden 
Kirche u. Klr. in der heutigen Gestalt neu errichtet. 


Lit.: M. Bihl: Gesch. des OFM-Klosters F. zu Fulda. Fulda 
1907, 200 Jahre Kirche u. Klr. F. Fulda 1969; S. Klöckner (Hg.): 
Der F. Fulda o.)J. (1976); K.S. Frank: OFM-Kirche F. - Fulda. 
M-Z ’1989 (Lit.). JUSTIN LANG 


Frauenberufe. Die im 19. Jh. entstandenen F. lei- 
ten sıch v. der trad. Frauenrolle ab. Sıe umfassen er- 
zıehende, pflegende, helfende Tätigkeiten sowie F. 
in Verwaltung u. Handel u. ın haushaltsnahen Pro- 
duktionen wie Textil u. Bekleidung, Nahrungsmit- 
tel, Reinigung. Die horizontale geschlechtsspezif. 
Spaltung des Arbeitsmarktes wird durch die verti- 
kale Spaltung verschärft, die F. auf untergeordnete 
Tätigkeiten beschränkt. Kennzeichen der F. sınd 
eın breites Tätigkeitsfeld, geringe beruflich-fachl. 
u. hohe, aber nicht bewertete persönl. OQualı- 
fikationen (Zuwendung, Freundlichkeit, Ausdauer), 
geringe Qualıfizierungs- u. Aufstiegschancen, dem- 
gemäß niedrige Entlohnung. Ob F. einem weibl. 
Arbeitsvermögen entsprechen, ıst umstritten. Der 
heutige Wandel der Berufsstrukturen u. -ınhalte so- 
wıe der Arbeitsorganisation eröffnet die Chance, F. 
durch qualifizierte Aus- u. Fortbildung sowie durch 
Differenzierung aufzuwerten. Dadurch können die 
Chancen der Frauen auf dem Arbeitsmarkt verbes- 
sert, ihre Qualifikationen besser eingesetzt u. die 
Lohndiskriminierung abgebaut werden. 


Lit.: FrauLex 314-322 (M. Estor); OECD-Expertengruppe: 
Gestaltung des Strukturwandels -- Die Rolle der Frauen, hg. v. 
Bundesministerium für Frauen- u. Jugend. Bn 1991. 

MARITA ESTOR 


Frauenbewegung. Die Erklärung der Men- 
schenrechte durch die Frz. Revolution, 616 auf den 
Naturwissenschaften beruhende Industrialisierung 
u. v. ihr herrührende Exiıstenznöte lösten Reaktio- 
nen des seit Renaissance und Reformation seiner 
selbst bewußter gewordenen Menschen aus. Die 
Romantik hatte bereits 616 geistige Ebenbürtigkeit 
der /Frau anerkannt. So ist die dt. F. bes. Bildungs- 
u. Sozialbewegung mit dem ın diese eingeschmolze- 
nen Kampf um gleiche Rechte. 1843 wurden die 
ersten Frauenberufsvereine für Arbeiterinnen, 
Klöpplerinnen u. Dienstmädchen in Oderan (Erz- 
gebirge) durch Louise Otto-Peters gegründet. Die 
polit. „Frauen-Zeitung”“ (1849-50), der erste 
Frauenbildungsverein, 616 Einberufung der „Er- 
sten deutschen Frauenkonferenz” (beide 1865 in 
Leipzig) u. die Gründung des „Allgemeinen Deut- 
schen Frauenvereins” (ADF) während der Konfe- 
renz gehen ebenfalls auf Louise Otto-Peters 
zurück. Fortbildungseinrichtungen, Suppenküchen, 
Mädchenherbergen, die Auskunfisstelle für /Frau- 
enberufe u. zahlr. Rechtsschutzstellen dienten der 
Selbsthilfe v. Frauen. 

1892 gründete Clara Zetkin die proletarische Εἰ; 
1899 spaltete sıch die verbleibende sog. bürgerliche 
Εἰ ın einen radikalen u. einen größeren gemäßigten 
Flügel (bis 1907). Anders als die Radikalen (u.a. 
Anıta Augspurg, Lida Gustava Heymann), die die 
Neue Ethik proklamierten (Helene Stöcker), er- 
strebten dıe Gemäßigten (u.a. Helene Lange, Au- 
guste Schmidt, Marianne Weber, Gertrud Bäumer) 
die Reform des Abtreibungsparagraphen 218, nicht 
seine Streichung, betonten die Unantastbarkeit der 
Ehe, forderten die Anpassung der Männer an die 
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höherstehenden sittl. Normen der Frauen. Das 
Frauenstimmrecht war den Radikalen Vorausset- 
zung für αἷς Befreiung der Frau, für die Gemäßig- 
ten die Krone ihrer Bemühungen. Die in Berlin v. 
H. Lange gegr. Real-, später Gymnasialkurse für 
Frauen u. die hier vorbereiteten ersten sechs Abitu- 
rıentinnen (1896) sowie dıe Gründung des ersten 
humanist. Mädchengymnasiums (1893) in Karls- 
ruhe durch die Radikalen waren Meilensteine der 
Bildungsbewegung. Ab 1908 wurde das Frauenstu- 
dıum in Dtl. regulär. 

Auf sozialpäd. Gebiet wurde die konfessionelle F. 
international bahnbrechend. Der 1899 gegr. 
„Deutsch-Evangelische Frauenbund“ (Vorsitz: 
Paula Müller-Otfried) eröffnete 1905 die erste So- 
ziale Frauenschule (Christlich-soziales Frauensemi- 
nar). 1903 erfolgte ın Köln die Gründung des 7 „Ka- 
tholischen Deutschen Frauenbundes“ (Vorsitz: 
Emilie Hopmann, ab 1912 H. /Dransfeld). Die er- 
ste kath. Soziale Frauenschule wurde 1911 τη Heı- 
delberg eröffnet, 1908 in Berlin die erste überkon- 
fessionelle. 1928 entstand die heutige 7,Katholı- 
sche Frauengemeinschaft Dtl.s“ (kfd), 1904 der 
„Jüdische Frauenbund“. 

1918 erhielten die dt. Frauen das aktıve u. passive 
Wahlrecht. Im Maı 1933 löste sich der „Bund deut- 
scher Frauenvereine“ (gegr. 1894) selbst auf. um 
nicht v. NS-Regime gleichgeschaltet zu werden. -- 
Ab 1945 begann in West-Dtl. der Neuaufbau der F. 
In Ost-Dtl. wurde der „Demokratische Frauen- 
bund Deutschlands“ (DFD) kommunistisch gesteu- 
ert. /Gleichberechtigung und Gleichstellung der 
Frau werden heute durch Art. 3 Abs. 2 GG und die 
entspr. Folgegesetze sowie Frauen- u. Gleichstel- 
lungsbeauftragte rechtlich abgesichert. 

Die feministische F, vergleichbar den früheren 
Radikalen u. aus der Studentenbewegung v. 1968 
stammend, ging aber v. der Erfahrung aus, daß 
Gleichberechtigung u. Gleichstellung nicht ıden- 
tisch sein müssen. Hauptthemen sınd: Bekämpfung 
der Geschlechterrollenfixierung (/Geschlechterbe- 
ziehung, -rollen) u. der Diskriminierung der Frau, 
Streichung des Paragraphen 218. /Frauenforschung 
u. /Feministische Theologie, autonome Projekt- 
gruppenarbeit, /Frauenhäuser gehören z. Progr. der 
radikalfeminist. Bewegung. Nach anfängl. Distan- 
zierung nahmen traditionsorientierte wie feminist. 
Frauen jeweils Anregungen der anderen Seite auf. 

Seit der dt. Wiedervereinigung 1990 werden in 
den ost-dt. Bundesländern Verbandsstrukturen auf- 
gebaut; Frauenprojekte entstehen. Das Gedanken- 
gut der F. wird in ihren Herkunftsgebieten -- die 
deutsche F. stammt aus Sachsen -- neu begründet u. 
praktisch umgesetzt. 


Lit.: L. Otto-Peters: Das Recht der Frauen auf Erwerb. HH 
1866; H. Lange - G. Bäumer: Hb. der F., 5 Bde. B 1901-06; 
H. Lange: Kampfzeiten, 2 Bde. B 1928; E. Boedeker: Mark- 
steine der dt. F. Ha 1969; L.G. Heymann - A. Augspurg: Er- 
lebtes -- Erschautes. Meisenheim a. G. 1972; M. Twellmann: 
Die dt. F. Ihre Anfänge u. erste Entwicklung 1843-89, 2 Bde. 
Meisenheim a. G. 1972; C. Koepcke: Die Frau u. die Ges. M- 
W 1973; A. Schwarzer: Der „kleine Unterschied“ u. seine 
großen Folgen. F 1975; M. Janssen-Jurreit: Sexismus. Über die 
Abtreibung der Frauenfrage. M 1976; C. Koepcke: F. Herolds- 
berg 1979, Neudr. Tl. 1: Gesch. der dt. F. Fr 1981; H. Schenk: 
Die feminist. Herausforderung. M 1980; E. Gössmann: Die 
streitbaren Schwestern. Was will die Feminist. Theol.? Fr 1981; 
C. Koepcke: Louise Otto-Peters. Fr 1981; H. Geißler (Hg.): 


Abschied v. der Männer-Ges. B 1986; D. Kaufmann: Frauen 
zw. Aufbruch u. Reaktion. Prot. F. ın der 1. Hälfte des 20. Jh. 
M 1988; Fraulex 322-330 (C. Koepcke); C. Koepcke: Edith 
Stein - Ein Leben. Wü 1991; D. Rohnstock: Stiefschwestern. 
Was Ostfrauen u. Westfrauen voneinander denken. F 1994. 
CORDULA KOFPCKE 


Frauenbewegung, religiöse (RF.). Die Bez. 
„REF.“ entstand ım 19. Jh. als künstl. Sammelbegriff 
für heterogene hoch- u. spät-ma. Phänomene u. 
wurde v. H. Grundmann in die wiss. Lit. eingeführt. 
Er ıst in der derzeitigen Forsch. umstritten u. wird 
z.T. durch „sozial-rel. Bewegungen“ (Koch, Wer- 
ner, Erbstößer), „weibl. rel. Bewegung“ (Degler- 
Spengler), „ma. Frauenbewegungen“ (Weinmann) 
od. „rel. Laien- od. Bußbewegung“ (Wehrli-Johns) 
ersetzt. In den ma. QO werden die Frauen der rel. 
Bewegung als mulieres sanctae, mulieres religiosae, 
mulieres pauperes, beatae, sorores, beginae od. Su- 
stern bezeichnet. 

Die RF. ıst wesentl. Bestandteil der allg. rel. 
Laien- u. Bußbewegung, die ım 11. u. 12. Jh. aus der 
Reform der Kirche u. des Mönchtums, der Rückbe- 
sınnung auf das apost. Armutsideal u. der Glau- 
bensverkündigung ın der Volkssprache erwuchs. 
Sıe schuf einen v. der Kirche anerkannten dritten 
Stand der Frauen, neben den Jungfrauen u. Ehe- 
frauen, u. eröffnete ihnen damit neue Lebensfor- 
men. Das spirituelle Anliegen der Frauen war die 
Suche nach dem persönl. Heil, wobei sie sich am rel. 
Vorbild des leidenden Christus orientierten. Vor- 
formen der RF. entstanden Ende des 11.Jh. aus 
dem Zulauf der Wanderprediger (Robert v. Ar- 
brissel u. /Norbert v. Xanten), der Eremiten u. be- 
nediktin. Reformklöster. Die RF. nahm am Ende 
des 12. Jh. ihren Ausgang in den wirtschaftlich fort- 
geschrittenen städt. Zentren a) in Flandern, Bra- 
bant, Nord-Fkr., am Niederrhein, Ὁ) in Süd-Fkr., 
c) in Ober-It. (7/Humiliaten) u. breitete sich v. dort 
nach Süd- u. Mittel-Dtl. aus. In Skandinavien u. Süd- 
It. fand sie kaum Anklang, in Engl. (Margery Kempe) 
nur bei den Reklusen (Christine v. Markyate) u. 
/Lollarden. Die Organisations- u. Lebensformen 
der rel. Frauen waren vielfältiger Art: Sie erschlos- 
sen sich den OCist (Nonnen v. /Helfta), OPraem u. 
OCart (Margareta /Ebner, /Agnes v. Montepul- 
ciano, /Katharina v. Siena; Mantellaten) an, lebten 
als Nonnen od. 7/Konversen in regulierten Frauen- 
und Doppel-Klr., als Reklusen beı Kirchen (Wil- 
birg v. St. Florian, /Ivetta v. Hye), als /Beginen 
(Maria d’Oignies, /Hadewijch) vagierend, einzeln 
od. in Gemeinschaften od. als Hospitalitinnen 
(/Hospitaliter). Wegen des großen Erfolgs der Be- 
wegung weigerten sich die OCist u. OPraem An- 
fang des 13.Jh., dıe beträchtl. Seelsorgeaufgaben 
für die rel. Frauen zu übernehmen. Aufgrund der 
spir. u. theol. Vorstellungen einiger Gruppierun- 
gen, die Frauen zur Predigt u. zu priesterl. Amtern 
zuließen (Süd-Fkr.: /Waldenser, /Katharer, Sekte 
v. Freien Geist; It.: Wilhelmitinnen, /Fratizellen), 
geriet die Bewegung insg. unter Häresıeverdacht u. 
wurde v. der Amtskirche verfolgt (Konzil v. Vienne, 
1311-17). Einzelne Beginen, wie /Margareta Pore£te 
und /Prous Boneta, wurden wegen ıhrer Schr. als 
Ketzerinnen verbrannt. 

Die RF. rekrutierte sich zunächst aus den städt. 
Ober- u. Mittelschichten, im späteren MA zuneh- 
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mend aus ärmeren soz. Schichten, die sıch v.a. der 
Armen- u. Krankenpflege wıdmeten. Ihren Lebens- 
unterhalt bestritten die rel. Frauen häufig aus hand- 
werkl. Produktion u. gerieten dabei mit den städt. 
Zünften in Konflikt. Im Spät-MA schlossen 516 sıch 
wegen der kirchl. Auflagen u. Verfolgungen den re- 
gulierten Gemeinschaften der /Devotio moderna 
(Brüder u. Schwestern v. Gemeinsamen Leben), 
den OESA, CFA, /Cellitinnen und den Mendikan- 
tenorden an. 

Die spir. Vielfalt der RF. ıst durch Selbst- u. 
Fremdzeugnisse (Viten, Briefe, Gedichte, Visionen 
u. Revelationen, Schwesternbücher, Beginenstatu- 
ten, Andachts- u. Gebetbücher, theol. Traktate) gut 
dokumentiert u. überschneidet sıch mit der lıterar. 
Überl. der Frauenmystik (Deutsche Mystik). In- 
wieweit die rel. Frauen eigene theol. Vorstellungen 
entwickelten (Juliana v. Norwich) od. unter dem 
Einfluß ıhrer männl. Beichtväter, der Theol. des 
/Bernhard v. Clairvaux u. männl. Mystiker wıe 
/Johannes Tauler, Meister Eckhart u. /Heinrich 
Seuse standen (Brautmystik, Eucharistievereh- 
rung, Imitatio Christi), ist noch umstritten. 


Lit.:H. Grundmann: Rel. Bewegungen im MA. B 1935 (Neudr. 
Da 1970); E. Werner: Pauperes Christi. L 1956; G. Koch: Frau- 
enfrage u. Ketzertum im MA. B 1962; M. Erbstößer Sozial-rel. 
Strömungen ım späten MA. B 1970; Movimento religioso fem- 
minile e francescanesimo nel secolo XTll. Assısi 0.J. (1981); B. 
Degler-Spengler: Die RF. des MA: RoJKG 3 (1984) 75-88; P. 
Dinzelbacher -- D.R. Bauer (Hg.): RF. u. myst. Frömmigkeit 
im MA. K-W 1988; U. Peters: Rel. Erfahrung als lıterar. Fak- 
tum. Tü 1988; U. Weinmann: Ma. Frauenbewegungen. Pfaf- 
fenweiler 1990; A. Benvenuti Papi: In castro poenitentiae. 
Santıta e societa femminile nell’Italia medievale. Ro 1990; M. 
Wehrli-Johns: Das ma. Beginentum -- ΚΕ. od. Sozialidee der 
Scholastik? Ein Beitr. z. Revision des Begriffes „rel. Bewe- 
gungen“: „Zahlreich wie die Sterne des Himmels“. Bensberg 
1992, 9-40; Ruh 2; A.B.W. Zimmermann: Gott im Denken 
berühren. Die theol. Implikationen der Nonnenviten. Fri 1993. 

HEDWIG RÖCKELEIN 
Frauenbund, katholischer /Frau, X. Katholische 


Organisationen; /Katholischer Deutscher Frauen- 
bund. 


Frauenburg /Ermland. 
Frauendreißiger /Dreißiger. 


Frauenforschung. I. Allgemein: F. wird seit Be- 
ginn des 20.Jh. vorwiegend v. Frauen betrieben. 
Ende der sechziger Jahre setzte ın den USA, dann 
in Westeuropa sowie in einigen Dritte-Welt-Län- 
dern die Καί. bzw. feminist. F. ein. Im dt.-sprachi- 
gen Raum etablierte sich die F. zunächst ın den 
Sozial- u. Geschichts-Wiss.; mittlerweile gıbt es sıe 
als eigenständige Disziplin in nahezu allen Geistes- 
u. Kulturwissenschaften. In der BRD wurden bis 
1994 67 Professuren für F. als interdisziplinäres uni- 
versitäres Fach eingerichtet. — Die Definition v. F. 
ist uneinheitlich: „Forsch. v. Frauen über Frauen“, 
„Forsch. aus frauenspezif. Sicht“, „ıdeologıekrit. 
Analyse der Lebensbedingungen v. Frauen“ u.a. 
Entsprechend vielfältig ist auch der Gegenstands- 
bereich der F.: Patriarchatskritik, Reproduktions- 
analyse ım Kontext der trad. Frauen- u. Mutterrolle, 
berufl. Sozialisation v. Frauen, Herrschaftsformen 
in den Geschlechterbeziehungen, Körperpolitik, 
weibl. Moral, Gleichstellungsprobleme in Recht u. 
Wirtschaft, Androzentrismus der Wiss. u.a. Die ın 
der F. eingesetzten Methoden reichen v. empirisch- 
beschreibenden, hist., interkulturell vergleichenden 


über hermeneutisch-rekonstruktive bis hin zu nor- 
mativ evaluierenden Verfahren. 


Lit.: B. Clemens: F.- u. Frauenstudienmaterialien ın der BRD. 
Kassel 1983; Methoden in der F. (FU Berlin). F 1984; F., hg. v. 
Minister für Wiss. u. Forsch. des Landes Nordrhein-Westfalen. 
D 1988; A. Schlüter - I. Stahr (Hg.): Wohin geht die F.? K 1990; 
Sozialwissenschaftl. F. in der BRD, hg. v. der Dt. Forschungs- 
gemeinschaft. B 1994. ANNEMARIE PIEPER 


H. Theologische Frauenforschung (ThF.): In den 
siebziger Jahren des 20. Jh. entstand, beginnend bei 
den Geistes- u. Gesellschafts-Wiss., in beinahe allen 
Disziplinen F. als ein spezialisierter Bereich, der 
sich dadurch auszeichnet, daß der Lebens- u. Denk- 
zusammenhang v. Frauen in den Mittelpunkt des 
wiss. Interesses gerückt wird. Gleichzeitig diente 
der sich herausbildende F.-Diskurs dazu, Frauen 
die Partizipation (manchmal bis z. Rang v. Hoch- 
schulprofessorinnen) in der Institution zu sichern. 
Trotzdem betrug 1993 der Frauenanteil an C4-Pro- 
fessuren in [21]. lediglich 2,6%. F.-Professuren ver- 
danken sich dem Förderwillen der polit. Parteien u. 
in den wenigsten Fällen der Bereitschaft v. Fakultä- 
ten, dıese Forsch. ınstitutionell abzusichern. 

Innerhalb der katholisch-theol. Fakultäten in 
Dtl. gab es angesichts dieser Situation einige wenige 
Versuche, ThF. zu institutionalisieren: ın Tübingen 
1982 das v. der Volkswagenstiftung finanzierte Son- 
derforschungsprojekt „Frau u. Christentum“ unter 
Mitarbeit v. Anne Jensen, Bernadette Brooten, 
Doris Kaufmann, Jutta Flatters u. unter Leitung v. 
Hans Küng. In Münster entstand 1985 eine Arbeits- 
stelle /,, Feministische Theologie“. Dank der Mitar- 
beit Luise Schottroffs, Helen Schüngel-Straumanns 
u. Christine Schaumbergers bildete sich Kassel als 
ein wichtiger Ort für befreiungs-theologisch orien- 
tierte F. heraus. Während in anderen Disziplinen F. 
inzwischen über eigene Lehrstühle abgesichert ist, 
gelingt dies nicht an den theol. Fak. in Deutschland. 

Allgemein wird ThF. als theol. Forsch. v. Frauen 
verstanden, was sich z.B. im „Jahrbuch der Eu- 
ropäischen Ges. für theol. Forsch. von Frauen“ 
(Bd. 1-3) ausdrückt. Der Verweis auf die Trägerin- 
nen dieser Forsch. ist jedoch keinesfalls als eine bio- 
log. „Qualifikation“ mißzuverstehen, sondern im 
Sinne einer problemorientierten polit. Forsch. 
(Mies; Schüssler Fiorenza), die ein krit. (d.h. nicht- 
positivist.) Objektivitätsverständnis garantiert. So 
liegt die Normatıvität ThF. nıcht primär ın der Kon- 
tinuität mit dem jeweil. disziplinären Diskussions- 
stand, sondern Maßstab ist ıhr die Befreiung od. 
Unterdrückung v. Frauen (Meyer-Wilmes). ThF. 
thematisiert Lebenszusammenhänge v. Frauen 
(nicht nur Geschlechterbeziehungen) in Ggw. u. 
Gesch., in bibl. u. außerbibl. Texten, in Häresie u. 
Orthodoxie. Dabei orientiert 516 sich nicht nur an 
für die Theol. charakterist. Themen (Anthropolo- 
gie, Gottesfrage, bibl. Kanon), sondern auch an 
Themen, die der „weibliche“ Lebenszusammen- 
hang vorgibt (Inzest, Gewalt, Beziehungen). 


Lit.: H. Meyer-Wilmes: Rebellion auf der Grenze. Fr 1990, 
187-226; M. Mies: Method. Postulate z. F.: Beitr. z. feminist. 
Theorie u. Praxis 1 (1978) 41-63; E. Schüssler Fiorenza: 
Roundtable Discussion: On Feminist Methodology: J. of 
Feminist Studies in Religion 1 (1985) H. 2, 13-16. 

HEDWIG MEYER-WILMES 


Frauengesang in der Kirche. Nicht in der frühen 
Kirche, aber v. 3.Jh. an gab es Konflikte um den FE. 
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(z.T. in Auseinandersetzung mit häret. Gruppen), 
die im Endeffekt z. weitgehenden Verschwinden des 
F. aus dem Gottesdienst führten. Nur ın Frauen-Klr. 
komponierten (Martha v. Argos, /Hildegard v. Bin- 
gen, Isabella Leonarda), arrangierten u. sangen 
Frauen. Natürlich gab es F. auch dort, wo kirchl. 
Volksgesang überhaupt noch zu finden war. Im spä- 
ten MA entwickeln sich τη KIr. mehrstimmige Frau- 
enchöre u. Instrumentalmusik, 616 das Trid. mit re- 
striktiven Maßnahmen abzuschaffen suchte. Den- 
noch sangen Nonnen u. Laiinnen selbst als 
Solistinnen bei lıturg. Feiern u. geistl. Konzerten. 
Gegen Ende des 18.Jh. finden sich Komponistin- 
nen, Organistinnen u. Frauenchöre außerhalb der 
Klr.-Mauern. Allerdings erklärte noch 1903 Pius X. 
alle Frauen „incapaci" z. Dienst der Kirchenmusik, 
eine Position, die am Ende des 20. Jh. v. der Kirche 
selbst u. v. ihren Frauen (feminist. Liedgut) revi- 
diert ist. 
Lit.: J. Quasten: The Liturgical Singing of Women in Christian 
Antiquity: CHR 27 (1941) 149-165; Women and Music: A 
Hist., hg. v. K. Pendle. Bloomington-Indianapolis 1991. 
TERESA BERGER 
Frauenhäuser. Gewalt in Familien wurde in der 
soz. Arbeit Ende des 19.Jh. aufgegriffen. In den 
siebziger Jahren des 20. Jh. reagierten Inıtiativgrup- 
pen v. Frauen auf dıe Notlage mißhandelter Frauen 
mit der Gründung v. F.n. 1979 entstand das erste 
Frauenhaus in kath. Trägerschaft, heute sind es 52 
in der BRD. Bereits in früheren Jhh. nahmen sich 
Orden u. andere Gemeinschaften der Frauen an. 
Heute zielt die Arbeit in F. auf den Schutz der 
Frauen u. Kinder vor der Mißhandlung u. der wei- 
teren Verfolgung durch den Mißhandler. Sıe wer- 
den bezüglich ihrer weiteren Lebensgestaltung be- 
raten. Weitere Ziele der Arbeit in F. sind dıe Stär- 
kung des Selbstwertgefühls der Frauen u. Kinder 
durch Aufdeckung eigener Fähigkeiten u. die 
gemeinsame Arbeit mit Frauen u. Kindern. Gleich- 
zeitig werden die Formen der Gewalt gg. Frauen u. 
Kinder benannt; die Offentlichkeit wird für das 
Problem sensibilisiert. Auch die kath. Träger sehen 
sich in der Verpflichtung, sich mit gesellschaftl. 
Strukturen, die Gewalt begünstigen, auseinander- 
zusetzen. F. stehen grundsätzlich jeder bedrohten, 
körperlich bzw. seelisch mißhandelten Frau mit od. 
ohne Kinder offen. 


Lit.: Aktuelle Informationen u. Statistiken sınd zu erhalten 
bei: Zentrale Fachstelle für F. in kath. Trägerschaft, Sozıal- 
dienst kath. Frauen SkF — Zentrale, Agnes-Neuhaus-Str. 5, 
44135 Dortmund. CLAUDIA KRISAM 


Frauenkirche beschreibt als soziolog. Phänomen 
die Initiativen v. Frauen für Frauen im chr. Raum. 
Parallel z. Etablierung der bürgerl. /Frauenbewe- 
gung begann zu Anfang des 20. Jh. die Bewußtwer- 
dung über einen eigenen weibl. Beitr. im Bereich 
der chr. Kirchen, u.a. mit der Gründung des 
/„Katholischen Deutschen Frauenbundes“ 1903, 
der ausschließlich v. Frauen geleitet wird. Eine Ma- 
nifestation dieses Bestrebens ist u.a. dıe Inıtiative zZ. 
Bau der Frauenfriedenskirche ın Frankfurt a. M. 
1916 als Beitr. kath. Frauen z. Friedensarbeit in der 
Kirche. Heute noch veranstalten die kath. Frauen- 
verbände (/Frau, X. Katholische Organisationen) 
jährlich Frauenfriedenswallfahrten nach Frankfurt. 
Ausgehend v. der Neuen Frauenbewegung u. ihrer 


Kritik an patriarchalen Strukturen, entwickelte sich 
der Begriff „F.“ immer mehr zu einem Reizwort. 
Zum einen wird „F.“ bewußt v. Frauen als Gegen- 
begriff z. „Amtskirche“ u. als anzustrebende Uto- 
pıe auch außerhalb der Kirche angesehen, z. ande- 
ren werden Frauengruppen, die versuchen, inner- 
halb der Kirche ıhre eigenen Vorstellungen v. einer 
geschwisterl. Kirche zu verwirklichen, u.a. Frauen- 
liturgie-Gruppen, gewollt od. ungewollt mit diesem 
Begriff Konfrontiert. 


OO: Arch. des Kath. Dt. Frauenbundes, Köln. 
MANJA SEELEN 


Frauenkommende (unter dem Schutz des 
hl. Stephanus u. der hl. Hildegard), Säkularinstitut 
1951 gegr., diözesanrechtl. anerkannt (Ebtm. Pa- 
derborn). Zwei Gruppen: Verheiratete u. Ehelose, 
die ıhr Apostolat entsprechend ıhrem Beruf u. 
ihren Lebensumständen ausüben. Liturgisch-eu- 
charist. Spiritualität. Zentrale: Hemer-Westig. 

Lit.: DIP 4, 9731. KARL SUSO FRANK 


Frauenliteratur im engeren Sinne bez. die v. 
Frauen seit den 70er Jahren des 20.Jh. verf. Lit., 
welche die Anliegen der /Frauenbewegung, 
/Emanzipation u. Suche nach weibl. Identität, vor- 
nehmlich in autobiograph. Geschichten aufnimmt. 
Meist kollektivem Veränderungswillen verpflichtet, 
stand diese Lit. — wie schon die Werke v. Schrift- 
stellerinnen des 19. Jh. — bald unter dem Vorwurf 
der Trivialität. In dem Maße, wıe der Begriff F. z. 
Klischee erstarrte, wuchs das Interesse an der Lit. v. 
Frauen überhaupt, wurden zahlr. WW als Texte v. 
Frauen — angefangen bei der Mystikerin 7/Hilde- 
gard v. Bingen bıs zu I. "Bachmann - wiederent- 
deckt. Die spezif. „Orte“ der Schreibenden, ihre 
Schreibverfahren sowie dıe bevorzugten Textgen- 
res einer „mittleren Sphäre“ (Ch. Bürger) zu analy- 
sieren u. damit eine — notwendig diskontinuierl. — 
Gesch. der Lit. v. Frauen zu schreiben, unternimmt 
heute eine mühsame Rekonstuktionsarbeit, die 
neue Beurteilungskriterien erfordert. 


Lit.: F.-Gesch., hg. v. H. Gnüg u.a. St 1985; S. Weigel: Die 
Stimme der Medusa. Dülmen 1987; Dt. Lit. v. Frauen, hg. v.G. 
Brinker-Gabler, 2 Bde. M 1988. SUSANNA SCHMIDT 


Frauenliturgie /Liturgien, Frauenliturgien. 


Frauenlob (Heinrich v. Meißen), + 29.11.1318. In 
den Hss. wıe auch ın Selbstnennungen F. genannt, 
dichtete ab 1290 ım Umkreis der bedeutendsten 
Fürsten seiner Zeit. Ein herausragender Gönner 
scheint /Peter v. Aspelt, Ebf. v. Mainz, gewesen zu 
sein; im Mainzer Dom wurde F. beigesetzt. Das 
(Euvre umfaßt drei Leiche (/Lai), ein Streitge- 
spräch zw. Minne und Welt, mehr als 300 Sang- 
spruchstrophen ın 10 Tönen sowie 7 Minnelieder. 
F.s in manchem der Trad. des 13.Jh. verbundene 
Dichtungen stellen im ganzen Neues dar: v.a. in der 
Aufnahme u. Fortentwicklung allegorisch-gelehr- 
ten Gedankenguts, im subtilen, theologisch begrün- 
deten Aufbau der Großgedichte u. in einer kühnen 
u. absichtsvoll befremdenden Metaphorik, dıe der 
Veranschaulichung der Aussage verpflichtet bleibt. 
WW:K. Stackmann -K. Bertau (Hg.): F., 2 Bde. Gö 1981. 
Lit.: VerfLex? 2, 865-877; LLex 3, 501-504. 

JENS HAUSTEIN 


Frauenmission, ein seit Beginn des 19. Jh. heran- 
gewachsener, heute fest etablierter Zweig ım Be- 
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reich der ev. Missionstätigkeiten. In der missionar. 
Arbeit war immer drängender die Notwendigkeit 
erkannt worden, unverheiratete Frauen vollamtlich 
an der Evangelisation zu beteiligen. Frauen er- 
schloß sich über manche kulturellen od. rel. Barrie- 
ren hinweg ein leichterer Zugang z. Welt der 
Frauen u. Familien in den Missionsgebieten. Über 
lange Zeit stand ihr Dienst als Lehrerinnen, Arztin- 
nen u. Krankenschwestern, als sog. „missionar. 
Hilfskräfte“, im Vordergrund. Heute nehmen sie 
weltmissionar. Verantwortung in umfassendem 
Sinne wahr. Anfänglich nur ın Amerika u. England, 
gewann die F. ab Mitte des 19. Jh. auch bei dt. Mis- 
sıonsgesellschaften zunehmend Bedeutung u. ist 
heute in der Komm. „Frauen in der Mission“ des 
Evangel. Missionswerkes verankert. 


Lit.: Evangel. Missionswerk (Hg.): Frauen in der Dritten Welt. 
HH 1979; K.-M. Schreiner (Hg.): Frauen in der Dritten Welt. 
Wuppertal *1982. ALOYS KLEIN 


Frauenmystik /Deutsche Mystik. 


Frauenordination /Amt, theologischer Begriff -- 
XII. Frau u. kirchliches Amt. 


Frauenroth (Novale S. Mariae), ehem. OCist- 
Nonnen-Klr. b. Bad Kissingen (Btm. Würzburg); 
1231 v. Otto u. Beatrix v. Botenlauben gegründet. 
Ihr Grab in der dreischiff. Pfeilerbasılika gehört zu 
den bedeutendsten Denkmälern stauf. Sepulkral- 
plastik. Weiser des Konvents war der Abt v. /Bild- 
hausen. Die Einkünfte des 1558 ausgestorbenen 
Klr., das sich v. den im /Bauernkrieg (1525) erlitte- 
nen Schäden nicht mehr erholen konnte, wurden v. 
der bfl. Kammer übernommen. 


Lit.: Krausen 38ff.; E.G. Krenig: Ma. Frauen-Klr. nach den 
Konstitutionen v. Citeaux: ASOC 10 (1954) 1-100; A. Rein- 
hard — J. Karl: 750 Jahre F. FS z. Jubiläum. Bad Kissingen 
1981; W. Brückner - J. Lenssen: Zisterzienser in Franken. Wü 
1991, 103f.; A. Reinhard: Graduale aus F.: WDGBl 55 (1993) 
371-386. ALFRED WENDEHORST 


Frauenseelsorge bez. alle Formen pastoralen 
Handelns, die Frauen ın der Vielfalt ihres individu- 
ellen wıe soz. Kontextes berücksichtigt mit dem 
Ziel der Integration v. Glauben u. Leben. Anfänge: 
/Marianische Kongregationen für Frauen und 
Mädchen ab 1751; kath. /Müttervereine τη Dtl. seit 
1856; kath. Frauenbewegung, seit 1903 für Frauen- 
u. Mädchenbildung tätig (Kath. Dt. Frauenbund), 
v.a. in Gemeinden. Standesseelsorge (/Stand) für 
Frauen seit dem 19. Jh. Bis zum Verbot kath. Ver- 
bände durch den Nationalsozialismus geschah F. 
also ν. ἃ. ın verbandl. Bezügen. Kirchenamtliche F. 
entstand infolge des Verbändeverbots durch Ein- 
gliederung v. F. in die /Seelsorgeämter. 1945 Grün- 
dung der Vorläuferin der Arbeitsstelle für Ε der 
DBK. Das Verhältnis zw. amtl. und verbandl. F. 
entwickelte sich in den Diöz. unterschiedlich. 1970 
initiierte der Speyrer Weih-Bf. E. Gutting zus. mit 
der Referentin Bayerns T. Hauser die überdiöze- 
sane Arbeitsgemeinschaft ΓΙ In der ehemaligen 
DDR ging F. auf in Erwachsenenseelsorge. Schwer- 
punkte von F. heute: Selbstbestimmung, Partner- 
schaft, Befreiung v. Frauen und Männern zu vollen 
chr. Menschsein. 

Lit.: HPTh 4, 241-261 (E. Gössmann); 5, 144f. (E. Gutting); 
DBK: Zu Fragen der Stellung der Frau in Kirche u. Ges. Bn 


1981; C. Halkes: Suchen, was verlorenging. Gt 1985; FrauLex 
385-389 (T. Hauser). INGEBORG TIEMANN 


Frauenthal (Vallis beatae Mariae), OCist-Frau- 
enabtei in Cham (Kt. Zug, chem. Diöz. Konstanz, 
heute Basel). Die Anfänge v. F. (1240-44); (trad. 
Gründungsdatum: 1231) gehen wahrscheinlich auf 
die Beginenniederlassung (Samenung) in Hausen 
am Albis zurück. Um 1245 wurde das Klr. dem 
OCist inkorporiert u.7 Kappel, ab 1573 Wettingen 
unterstellt. Im 15.Jh. verfügte es über einen an- 
sehnl. Streubesitz. Im 17./18. Jh. Umbau von Kirche 
u. Klr. 1957 gründete F. in den USA das Klr. Valley 
of Our Lady (Wisconsin), das 1965 selbständiges 
Priorat wurde. F. gehört zum OCist-Kongreg. von 
/Mehrerau. Bekannt ıst der mustergültige Gutsbe- 
trieb. 


Lit.: HelvSac I11/3, 2, 709-727 (OO u. Lit.); J. Grünenfelder: 
F. Be 21988; Zisterzienserbauten in der Schweiz, Bd. 1. Z 1990, 
129-136. ALBERICH MARTIN ALTERMATT 


Frauenthal (Vallis virginum, Vrouwendal) b. 
Hamburg, ehem. OCist-Nonnenkloster; 1246 gegr. 
ım ehem. Dorf Harvestehude durch Heilwig, Gattin 
Gf. Adolfs IV. v. Holstein, die selbst in das Klr. ein- 
trat; 1295 verlegt nach Εἰ: diese Anlage führte seit 
Anfang des 13.Jh. auch den Namen „Harveste- 
hude“. F. unterstand in geistl. Angelegenheiten 
dem Ebf. v. Bremen u. ın welt. dem Rat Hamburgs, 
Vaterabt war der Abt v. Reinfeld (Holstein). Die 
Nonnen entstammten Hamburger Bürgerfamilien 
u. dem holstein. Adel. 1482 scheiterten Bremer Re- 
formversuche; 1530 Vertreibung der Nonnen durch 
Hamburger Bürger u. Zerstörung der Klr.-Gebäude. 


Lit.: A. Aust: Das ehem. Nonnen-Klr. Herwardeshude b. 
Hamburg: Die Heimat 80 (1973) 313-321; H.-D. Loose (Hg.): 
Hamburg. HH 1982, 95 1311. 2151. THOMAS HILL 


Frauenverbände. Seit Mitte des 19.Jh. haben 
sıch in Dtl. Frauen mit versch. Zielsetzungen zu- 
sammengeschlossen: Beschäftigung mit allg. Frau- 
enfragen, sozialcarıtativen Aufgaben, berufsständ. 
u. rel. Fragen (/Frauenbewegung). Eine Zentrali- 
sierung erfolgte 1894 mit der Gründung des Bundes 
Dt. Frauenvereine. Die Nachfolgeorganisatıon die- 
ses Dachverbandes ist seit 1951 der Dt. Frauenrat 
(DFR). Katholische Frauen organisierten sich zu- 
nächst ın Verbänden mit zumeist prakt. Zielsetzung 
(z.B. Lehrerinnen 1845, Fürsorgeverein 1899), seit 
1903 als Teil der Frauenbewegung im Kath. Dt. 
Frauenbund (KDFB), einem ausschließlich v. 
Frauen geleiteten Verband, zunächst als Dachver- 
band konzipiert. — Seit 1949 gibt es die Arbeitsge- 
meinschaft Kath. F. u. -gruppen. Zu den 20 Mitgl. 
gehören Personalverbände (KDFB, Kath. Frauen- 
gemeinschaft Dtl.s [kfd], Frauen in Sozialverbän- 
den), Berufsverbände (Arbeitnehmerinnen in der 
Hauswirtschaft, Familien- u. Dorfpflegerinnen, 
Pflege- und Sozialberufe, Lehrerinnen) sowie Fach- 
verbände (Sozialdienst kath. Frauen, Kath. 
Mädchensozialarbeit, Vereinigung der Ordensobe- 
rinnen) mit ca. 2 Mio. Frauen (/ Frau, X. Katholi- 
sche Organisationen). Aufgaben: Gegenseitige In- 
formation, gemeinsame Aktionen u. Stellungnah- 
men, Vertretung ım DFR. - International sind 
einige der kath. F. Mitglieder ın der Weltunion der 
kath. Εἰ (Union Mondiale des Organisations Femi- 
nines Catholiques [UMOFC]) mit beratendem Sta- 
tus bei den UN. - Allen Verbänden gemeinsam ist 
die Förderung der spez. Interessen v. Frauen u. ih- 
rer Mitwirkung in Ges., Kirche u. Staat. 
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Lit.: Hb. Dt. Frauenorganısationen, hg. v. Dt. Frauenrat. Bn 
1987 ff. (jährlich); A. Kall: Kath. Frauenbewegung in Dtl. Pb 
1983; E. Pregardier -- A. Mohr: Politik als Aufgabe. Annweiler 
1990; U. Baumann: Protestantismus u. Frauenemanzipation in 
Dtl. F-NY 1992; Faltblatt der Arbeitsgemeinschaft Kath. F. u. 
-gruppen: „Frauen sehen, urteilen, handeln gemeinsam“. K 


1994. URSULA HANSEN 
Frauenwörth /Chiemsee. 
Frauenzell, chem. OSB-Abtei (Patr. BMV) 


(Diöz. Regensburg); ursprünglich eine Einsiedelei, 
an der nach Stiftung v. Grundbesitz durch Gf. Rei- 
mar v. Brennberg der Bf. v. Regensburg 1320/24 
unter Aufsicht des Klr. /Oberaltaich das Leben 
nach der Reg. Ben. gestattete. 1350 Prıiorat, 1424 
Abtei, v. der Kastler Reform erfaßt. Im 16.Jh. ın- 
nerer Verfall u. weltl. Administration. Seit 1582 
wieder klösterl. Leben. 1632-44 Iıtt Ε΄ unter 
Schwedeneinfällen. Ab 1747 Neubau der Kirche; 
1803 säk.; Marienwallfahrt seit 17. Jahrhundert. 
Lit.: GermBen 2, 102-105 (OQ, Lit.); DHGE 18, 1124ff.; 
HHistStD 7, 207f.;S. Dinkelacker: Die böhm. Barockarchi- 
tektur. M 1987, 81-102; H. Utz: Wallfahrten ım Btm. Regens- 
burg. M-Z ?1989, 134 ff. STEPHAN HAERING 
Frauenzimmern, ehem. OCist-Nonnen-Kir., 
gen. Mariental; 1238 v. Bf. Hermann 1. v. Würzburg 
in Böckingen (heute Stadt Heilbronn) gegr.; 1245 
nach F. (Diöz. Worms) verlegt, wo Erkinger v. Ma- 
genheim ihm die Güter des Zisterzienserinnen-Klr. 
Lauterstein (Massenbachhausen) u. die des CanA- 
Stiftes F. übereignete. 1443 wurde das Klr. in das 
benachbarte Kirchbach b. Ochsenbach verlegt, wo 
es dahinsiechte, bis es 1543 v. Württemberg aufge- 
hoben wurde. 

Lit.: E.-U. Hink: Das Zisterzienserinnen-Klr. Mariental zu F.- 
Kirchbach im Zabergäu. Diss. Tü 1961; DHGE 18, 1126f.; 
HHistStD 6, 215. ALFRED WENDEHORST 
Frautragen, rel. Volksbrauch der Adventszeit. 
Die Frautafel, ein Marienbild (Heimsuchung Ma- 
rıas, Maria gravida, Herbergsuche), wırd an den 
neun letzten Abenden vor der Christnacht v. einem 
Haus in das andere getragen u. auf einem Hausaltar 
in der Stube z. gemeinsamen Andacht v. Familie u. 
Nachbarschaft aufgestellt. In der Christnacht wird 
dıe Frautafel zur Pfarrkirche getragen, nach der 
Mette schließlich in das urspr. Haus zurückge- 
bracht. Der Brauch des F. besteht trotz älterer Ver- 
bote durch die Geistlichkeit in Tirol u. Salzburg 
(Pinzgau) fort. Als wandernde Muttergottesandacht 
war das F. auch ın Baden bekannt. In der Oberstei- 
ermark ıst das Josefitragen üblich. Diese andächtige 
Begehung des Adventsthemas hat ın Anlehnung an 
den volkstüml. Brauch der /Herbergsuche τὴ der v. 
den Reformorden der Jesuiten u. Franziskaner ge- 
förderten gegenreformatorisch-barocken Fröm- 
migkeit des 16./17. Jh. ihren Ursprung. 


Lit.: H.E. Meyer: Bad. Volksleben. Sb 1900, 526ff.;M. An- 
dree-Eysn: Volkskundliches aus dem bayerisch-östr. Alpenge- 
biet. Bg 1910; HWDA 2, 1777f., R. Wolfram: Mitt. der Ges. für 
Salzburger Landeskunde 97 (1957) 173-190; L. Schmidt: Das 
dt. Volksschauspiel. B 1962, 51; K. Horak: Jb. des Ostr. Volks- 
liedwerkes 19 (1970) 10-16: Ostr. Volksliederatlas. Bd. 70. W 
1971; Beitl 232; M. Becker-E. Hutter: Salzburger Heimat- 
pflege 10 (1986) 59-68 69-78; Marl 2, 531. KLAUS BEITL 


Frauwallner, Erich, Indologe, * 28.12.1898 Wien, 
ἡ 3.7.1974 ebd., 1939-45 u. 1955-63 ao. Prof. ın 
Wien: Verf. wegweisender, auf historisch-philol. 
Textanalyse basierender Stud. z. Gesch. der ind. 
Philosophie. 


WW: Gesch. der ind. Philos., 2 Bde. S 1953-56; Kleine Schrif- 
ten. W 1982. 


Lit.: Ὁ. Oberhammer: E.F.: Wiener Zs. für dıe Kunde Süd- 
asiens 20 (1976) 5-17. HANS-PETER MÜLLER 
Fravasi /Parsismus. 
Frayssinous, Denis-Antoine-Luc, Bf., Minister 
für kirchl. Angelegenheiten, * 9.5.1765 Curieres 
(De&p. Aveyron) als Sohn eines Advokaten am Par- 
lament v. Toulouse, f 12.12.1841 St-Geniez (Avey- 
ron); studierte am Kolleg v. Rodez, dann bei den 
Sulpizianern v. Laon in Paris. 1788 trat er der Kon- 
greg. v. St-Sulpice bei u. überstand 616 Revolution 
in seiner Heimat. Prof. der Dogmatik am Seminar 
v. St-Sulpice (1800) u. berühmter Redner, wurde er 
1821 z. obersten kgl. Almosenier ernannt, 1822 Bf. 
in partibus von Hermopolis (Agypten); im selben 
Jahr fand er Aufnahme in die Pairskammer u. die 
Academie francaise u. wurde Großmeister der Uni- 
versität. Schließlich wurde er 1824 z. Minister für 
kirchl. Angelegenheiten u. Öff. Erziehungswesen 
ernannt. Er verfocht einen gemäßigten /Gallıkanis- 
mus, den er bereits 1818 in seinen Vrais principes de 
l’Eglise gallicane dargelegt hatte. Aus diesem 
Grund wandte er sıch gg. H. /La Mennais u. nahm 
gleichzeitig die Kirche gg. die v. den Liberalen gg. 
die „Priesterkaste“ u. 416 Jesuiten geführte Kampa- 
gne ın Schutz. Nach 1830 folgte er Kg. /Karl X. als 
Erzieher des Hzg. v. Bordeaux ins Exıl. Später zog 
er sıch in seine Heimat zurück. 
WW: (Euvres completes. P 1861. 
Lit.: M.-R.-A. Henrion: Vie de Mgr. F., &veque d’Hermopolis, 
2 Bde. P 1844; A. Garnier: F. Son röle dans l!’Universite sous la 
Restauration (1822-28). P- Rodez 1925; DBF 14, 1133ff.; Ar- 
chives biographiques frangaises. Lo-Melbourne-M-NY 
1993. Microfiche 420, 154-203. 

JACQUES-OLIVIER BOUDON 
Frazer, James George, brit. Kulturanthropologe u. 
Religionsforscher, * 1.1.1854 Glasgow, 7 7.5.1941 
Cambridge; leitete den Ursprung der Religionen 
aus der Magıe ab; trug in seinen Werken eine Fülle 
ethnolog. Materials z. Religion zus.; bedeutende 
Wirkung auf ethnolog. u. religionssoziolog. Theo- 
riebildung. 
WW: Totemism and Exogamy, 4 Bde. Lo 1910; The Golden 
Bough, 12 Bde. Lo ?1911-20. 
Lit.: R. Ackerman: J.G. Frazer. C 1987. 

CHRISTOPH BOCHINGER 

Frecht (Frächt, Frech[t]us, Phrecht), Martin, Theo- 
logie-Prof., Reformator Ulms, * 1494 Ulm, 
ἡ 14.9.1566 Tübingen; ab 1514 Stud. ın Heidelberg, 
Mag. art. 1517, Lizentiat der Theol. spätestens 1529, 
Dekan 1524 u. 1526/27, 1525 u. 1530/31 Rektor der 
Univ., 1529-31 Lektor der Hl. Schr. in Heidelberg, 
1531-48 in Ulm, dort 1537 „Obrister Predicant“, so- 
mit verantwortlich für den Aufbau des Kirchenwe- 
sens. Trotz Konflikten mit dem autoritären Kir- 
chenregiment des Stadtrates und Berufungen als 
Pfarrer od. Prof. in die Schweiz, nach Tübingen od. 
Heidelberg, blieb F. ın Ulm. Die konfessionell of- 
fene Lage erzwang: 1535 Kolloquium mit A. /Blarer 
u. /Bucer in Tübingen über /Schwenckfeld, 1536 
Bemühen um 416 Anerkennung der Wittenberger 
Konkordie durch die Stadt, 1539 Religionsgespräch 
zw.F. u. Schwenckfeld vor versammeltem Rat, 1543 
u.a. zw.F. u. Ebf. Gasparo d’Avalos v. Santiago de 
Compostela u. Pedro de /Soto über Bilderfrage, 
Zeremonien, Autorität des Papstes u. Position des 
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/Erasmus. Offizieller Repräsentant Ulms u. Berater 
u.a. beiden Gesprächen in Hagenau u. Worms 1540, 
Regensburg 1541, 1546. Im Zuge des /Interims aus 
Ulm verbannt, ab Nov. 1550 in württemberg. Kir- 
chendienst (Leiter des Tübinger Stifts, ab Juni 1552 
Prof. an der theol. Fak. in Tübingen, 1555/56 Rektor 
der Univ.). — Seit 1518 (Heidelberger Disputation) 
mit Luthers Gedanken vertraut, stand er ım 
/Abendmahlsstreit auf der Seite v. /Karlstadt, Bu- 
cer u. /Oekolampad gg. Luther u. Brenz. Als Irenıi- 
ker bedrückte ıhn die wachsende Verhärtung der 
theol. Positionen. Umfangreiche Korrespondenz 
(v.a. mit Bucer u. Blarer); seine Schr. (Bibel-Kmtr., 
Predigten, Vorlesungen, Gutachten) sind kaum ver- 
öff., die verstreuten Hss. bedürfen der Edition. Als 
Historiker bekannt durch die Sig. v. Chroniken z. dt. 
Gesch. des 10.-15. Jh. (Witichindi Saxonis Rerum 
Ab Henrico Et Ottone I. Impp. Gestarum Libri II. 
Bs 1532). 

Lit.: NDB 5, 384; DHGE 18, 1137f.; W.-U. Deetjen: Licentiat 
M.F., Professor u. Prädikant (1494-1556): Die Eınf. der Refor- 
mation τη Ulm, hg. v. H.E. Specker- G. Weig. Ulm 1981, 
269-321; TRE 11, 482ff. BARBARA HENZE 
Frechulf, Bf. v. Lisieux um 825 bis vor 853: viell. 
danach Bf. v. Saintes bıs 864. Wohl aus Ober-Dtl. 
stammend, war eram Hof /Ludwigs d. Frommen u. 
mit dessen Kanzler Helisachar u. /Hrabanus Mau- 
rus befreundet. Verfaßte das erste große Gesch.- 
Werk der Karolingerzeit (1. Teil Helisachar, 2. Teil 
der Ksn. Judith 2. Erziehung /Karls d. Kahlen ge- 
widmet), eine Weltchronik v. der Schöpfung bis zu 
Gregor I. Verwendete Weltalters- u. Weltreichslehre 
u. markierte kräftig die Umbruchszeit um 600. ohne 
das Fortbestehen des röm. Reiches zu leugnen. 


WW: PL 106, 915-1258; Vorreden auch MGH. Ep 5. 317-320: 
Briefe ebd. 391 f. 618f. MGH. PL 2, 689. 


Lit.: Wattenbach-Levison 3, 350ff.; Brunhölzl 396-399 564; 
LMA 3, 882£.; A.-D. v.d. Brincken: Stud. zur lat. Weltchroni- 
stik bis in das Zeitalter Ottos v. Freising. D 1957, 120-126; W. 
Goez: Zur Weltchronik des Bf. F. v. Lisieux: FG P. Kirn. B 
1961, 93-110; K.H. Krüger: Die Universalchroniken (Typolo- 
gie des Sources du Moyen Age Occidental 16). Turnhout 1976. 
52f.; N. Staubach: Das Herrscherbild Karls d. Kahlen, 1.Tl. 
Diss. Ms 1982, 71-78; M.D. Reeve: F. of Lisieux and Florus: 
Revue d’hist. des textes 19 (1989) 381-390; F. Losek: Non ig- 
nota canens? Bemerkungen z. Chronik („Historia“) des F. v. 
Lisieux: Ethnogenese u. Überl., hg. v. Κα. Brunner -B. Merta. 
W-M 1994, 222-231. PETER JOHANEK 
Freckenhorst, Kanonissenstift im östl. Münster- 
land; um 856 v. Eburward u. Geva gestiftet, v. Bf. 
Liudbert v. Münster mit Reliquien ausgestattet. 
Die 1129 geweihte Kirche zählt zu den bedeutend- 
sten Sakralbauten der Romanik ın Westfalen 
(fünftürmige Anlage mit West- u. Ostbau, Krypta, 
Taufstein, Grabmal der Geva, Kapitellplastik). Vier 
inkorporierte Pfarreien. Im 16. Jh. vorübergehend 
starker Einfluß der Reformation. Abtissinnenhaus 
u. Kurien ım 18. Jh. neu gebaut. 1805-12 säkuları- 
siert. 

Lit.: W. Kohl: Das (freiweltl.) Damenstift F. (GermSac NS, 
Bd.10). B-NY 1975; Hengst 1, 314-320. JOHANNES MEIER 
Fredegar (Name erst seit 16.Jh.), Verf. einer um 
658/660 entstandenen Weltchronik, deren 4. Buch 
einzigartige Nachr. über die Gesch. des fränk. 
Reichs in der 1. Hälfte 7.Jh. enthält. Wohl Romane 
aus Burgund, stand er wahrsch. den Pippiniden 
nahe, die später für eine Forts. der Chronik (bis 
768) sorgten. F.s Werk spiegelt mit seinen komposi- 


tor. Mängeln u. der mit Vulgarismen durchsetzten 
Sprache den Bildungsstand einer Umbruchszeit. 
Kruschs Versuch, drei versch. Verf. der Chronik 
nachzuweisen, wird heute abgelehnt. 
WW: Ed. B. Krusch: MGH.SRM 2, 1-193. 
Lit.: Wattenbach-Levison 1, 109-112; 2, 161f.; RFHMA 4, 
353-356; A. Kusternig: AusgQ IVa, 3-43; LMA 4, 884. 
GEORG SCHEIBELREITER 
Fredegisus (Fridugis) v. Tours, Archidiakon, an- 
gelsächs. Schüler /Alkuins, f 834; am Hof Karls 
d. Gr., dann Abt v. St. Martin in Tours; 819-832 
Kanzler Ludwigs d. Frommen. UÜberliefert ist von F. 
nur der Traktat De substantia nihili et tenebrarum, 
in dem er, das Niveau der sprachlog. Trad. seiner 
Zeit unterbietend, mit Hilfe einer originellen Refe- 
renztheorie die gegenständl. Existenz u.a. des 
„Nichts“ zu beweisen versucht. 


Ausg.: MGH. Ep IV, 552-555; C. Gennaro: Fridugiso dı Tours 
e ıl „De substantia nıhili et tenebrarum“. Padua 1963. 


Lit.: DHGE 18, 1145ff.; M.L. Colish: Carolingian Debates 
over Nihil and Tenebrae: Spec 59 (1984) 757-795. 

BERND GOEBEL 
Frediano /Frigidian. 


Fredoli, Berengar, Kanonist, * um 1250 La Verune 
(HErault), 1 11.6.1323 Avignon; einer der ersten 
Lehrer des kanon. Rechts in Montpellier; 1294 Bf. 
v. B£ziers, 1309 Kardinal-Bf. und Großpönitentiar, 
wirkte im Templerprozeß (/Templer) u. /Armuts- 
streit mit. Mitredaktor des Liber Sextus (/Corpus 
Iuris Canonici). 


WW: Liber de excommunicatione (1301-1303), ed. E. Vernay. 
P 1912. 


Lit.: LMA 4, 855 (H. van de Wouw). HARTMUT ZAPP 


Freer-Logion /Evangelium, C. Apokryphe Evan- 
gelien. 


Freetown, Hauptstadt des westafrikan. Staates 
/Sierra Leone, 554000 Eınw.; 1787 v. der brit. Anti- 
sklaverei-Ges. für die Ansiedlung befreiter Sklaven 
gegründet; 1808 mit umliegender Halbinsel brit. 
Kolonie Sıerra Leone. Sitz einer Univ., eines 
anglik. Bf. u. eines kath. Erzbischofs. Das Btm. 
Freetown-Bo wurde 1950 err., seit 1970 Ebtm.; vor- 
her seıt 1858 AV Sıerra Leone. Statistik /Sierra 
Leone. WOLFGANG HOFFMANN 


Frege, (Friedrich Ludwig) Gottlob, Mathematiker 
u. Philosoph, * 8.11.1848 Wismar, ἡ 26.7.1925 Bad 
Kleinen: lehrte 1874-1918 Mathematik an der 
Univ. Jena. Durch seine Arbeiten z. Logik, Wiss.- 
Theorie u. log. Sprachanalyse wurde F. z. Mitbe- 
gründer der 7/Analytischen Philosophie. Er 
bemühte sıch um eine rein log. Grundlegung der 
Arithmetik. Dieses Progr. des „Logizismus“ gab er 
nach der Entdeckung der Russellschen Antinomie 
auf. Unberührt davon bleibt die v. ihm entwickelte 
moderne zweiwertige Aussagen- u. Prädikatenlogik 
(Prädikation). in der die Subjekt-Prädikat-Struk- 
tur v. Aussagen durch eine Argument-Funktion- 
Struktur ersetzt ıst. Ergänzt ıst diese /Logık durch 
eine dazu passende /Semantik mit ihrer grundle- 
genden. erkenntnistheoretisch motivierten Unter- 
scheidung v. 7/,Sınn“ u. 7,Bedeutung“. In der An- 
erkennung eines „dritten Reichs“ v. objektiv-nicht- 
wirkl. Gedanken steht F. dem Platonismus nahe. 


WW: Begriffsschrift. Hl 1879, Die Grundlagen der Arıthme- 
tik. Bu 1884; Grundgesetze der Arıthmetik, 2 Bde. 4 
1893-1903; Kleine Schr., hg. v. I. Angelelli. Da-Hı 1967; 
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Nachgelassene Schr., hg. v. H. Hermes u.a. HH 1969, 21983; 
Wissenschaftl. Briefwechsel, hg. v. G. Gabriel u.a. HH 1976. 


Lit.: M. Dummett: F. Philosophy of Language. Lo 1973, 21981; 
Stud. z. F., hg. v. M. Schirn, 3 Bde. St 1976. 

GOTTFRIED GABRIEL 
Freiberger (Freyberger), Johann, * um 1470 
Geisenhausen (?), F 8.10.1541 (1542), Lic. iur. 
can., ab 1510 Kanoniker in Freising, später in Re- 
gensburg, Prediger in Passau, Pfarrer u. Dekan ın 
Landshut, Pfarrer in Vohburg, veröff. u.a. eine 
Biogr. Korbinians ın der „Chronica Episcoporum 
Frisingensis ecclesiae“ (Landshut 1520). 
WW: VD 16 Bd. 7 Nr. F 2709-18. 
Lit.: DHGE 18, 1189. BARBARA HENZE 


Freiburg im Breisgau (F.). 1) Stadt: Die an der 
Dreisam zw. Schwarzwald u. Oberrhein gelegene 
Stadt F. (1994: 15306 ha Fläche, 197384 Einw., da- 
von 50% Katholiken in 29 Pfarreien) ist Oberzen- 
trum mit Univ., versch. Hochschulen, Handel, 
Dienstleistungen, Behörden (Sitz des Regierungs- 
präsıdiums, des Regıonalverbandes Südl. Ober- 
rhein u. des Landratsamtes Breisgau-Hochschwarz- 
wald); außerdem Sitz des Ebtm. F. seit 1821/27 
(s. 2). Das Marktprivileg des Zähringers Konrad v. 
1120 erhob die Siedlung an der Dreisam zu Füßen 
der neuen Zähringerburg z. Stadt mit planvoller 
Anlage („Zähringerkreuz“), Stadtbächen, Mauer 
u. fünf Toren (davon heute noch Martins- u. Schwa- 
bentor). Neubau der Pfarrkirche seit etwa 1200 als 
„Münster Unserer Lieben Frau“: spätroman. Quer- 
haus, Langhaus u. Turm hochgotisch, Chor spätgo- 
tisch (Hochaltar v. Hans /Baldung). Seit dem 
13.Jh. entstanden zahlreiche Klr., bes. auch für 
Frauen (OFM, OP, OSA, OCart u.a.), Bürgerspital 
u. Siechenhaus. Bergbau, Handel, Weinbau, dann 
Edelsteingewerbe schufen den Wohlstand. 1218 
erbten Grafen v. Urach bzw. „v. Freiburg“ die 
Stadtherrschaft. Nach vielen Fehden mit ıhnen un- 
terstellte sich dıe Bürgerschaft 1368 den Habsbur- 
gern. Um 1500 erlebte F. unter Ks. /Maxımilıan 1. 
eine Blüte v. Kunst u. Wiss. (Vollendung des Mün- 
sters, Bau v. Kornhaus, Histor. Kaufhaus, Altem 
Rathaus; Wirken bedeutender Humanisten, u.a. 
des Erasmus v. Rotterdam). Wegen der Einf. der 
Reformation in Basel (1529) floh das Basler Dom- 
kapitel nach F., wo es bis 1677 resıdierte. Im Drei- 
Bigjähr. Krieg u. in den „Franzosenkriegen“ wurde 
F. häufig belagert, erobert, weitgehend zerstört, un- 
ter frz. Herrschaft z. Festung (1677-97) ausgebaut. 
Seit 1651 war F. Sitz der vorderöstr. Regierung u. 
Landstände. 1805/06 fiel die Stadt an das Groß- 
Hitm. Baden. Im Vormärz u. ın der Revolution v. 
1848/49 bildete F. ein Zentrum des Frühliberaliıs- 
mus, seit 1869 auch des polit. Katholizismus (Kath. 
Volkspartei bzw. Zentrum). Mit der Rheintaleisen- 
bahn (1845) kam die Industrialisierung (Textil, 
Nahrungsmittel, zuvor schon Verlagswesen), die 
Schleifung der Stadtbefestigung leitete, bes. seit 
1871, ihre Expansion in neue Stadtteile mit Infra- 
struktur (Schulen, Kirchen, Krankenhäusern) ein; 
Eingemeindungen beschleunigten das Wachstum 
(1871: 24 668, 1910: 83 324, 1950: 116649 Einw.). Im 
l. Weltkrieg erfuhr die Stadt leichte, im Nov. 1944 
durch Luftangriff schwere Zerstörungen. 1945-52 
war F. Sitz der (süd)bad. Regierung. Der rasche 
Wiederaufbau erfolgte in den fünfziger Jahren, da- 


nach ein struktureller Wandel (Elektronik-, Phar- 
maindustrie, Fremdenverkehr, Schulen u. Hoch- 
schulen). 

Lit.: Amtl. Kreisbeschreibung. F. ım Breisgau, 2 Bde. Fr 1967. 
— W. Müller (Hg.): F. im MA. Bühl 1970; ders. (Hg.): F. in der 
NZ. Bühl 1972; H. Haumann-H. Schadek (Hg.): Gesch. der 
Stadt F., 3 Bde. St 1992-95; P. Kalchthaler: F. und seine Bau- 
ten. Fr 1993. WOLFGANG HUG 

2) Erzbistum (Friburgen.): Die Oberrhein. 
KProv. mit dem Metropolitansitz F. wurde am 
16.8.1821 mit der Bulle Provida sollersque um- 
schrieben. Ihr gehörten dıe Btm. /Mainz, /Fulda, 
/Rottenburg u. /Limburg an. Das Ebtm. F. um- 
faßte alle Pfarreien des Groß-Htm. Baden u. der 
Fürstentümer Hohenzollern-Hechingen u. Hohen- 
zollern-Sigmaringen, die bisher zu den Diöz. 
/Würzburg, Mainz, Worms, /Speyer, /Straßburg 
u. Konstanz gehört hatten. Die eigtl. Errichtung 
des Ebtm. erfolgte erst 1827. Nach Regelung des 
Besetzungsmodus für den Bf.-Stuhl u. das Domka- 
pitel τὴ der Bulle Ad dominici gregis custodiam 
(11.4.1827) u. dem Breve Re sacra (28.5.1827) er- 
schien am 16.10.1827 das staatl. Fundationsinstru- 
ment. Nach staatl. u. kirchlich-röm. Bestätigung 
wurde 1827 B. /Boll Erzbischof. Die Landesherrl. 
Verordnung v. 30.1.1830, wonach der Staat „die 
Oberaufsicht über die Kirche in ihrem vollen Um- 
fange“ beanspruchte (schon in der Frankfurter Kir- 
chenpragmatik 1820 formuliert), fixierte ein Staats- 
kirchensystem, das seine Wurzeln sowohl in altbad. 
als auch vorderöstr. Trad. (/Maria Theresia, /Jo- 
seph II.) besaß. Damit war dıe Grdl. zu einer steten 
Spannung zw. Staat u. Kirche gelegt. Sie erreichte 
ım kirchl. Emanzipationsstreben gegenüber staatl. 
Bevormundung unter Ebf. Hermann v. /Vicarı 
(1843-68) einen ersten Höhepunkt, um dann im 
bad. /Kulturkampf zu enden, der sich viele Jahre 
hinzog. Ein in Rom ausgehandelter bilateraler Ver- 
ständigungsversuch (Bad. Konvention 1859) hatte 
der Groß-Hzg. 1860 an der liberalen Kammermehr- 
heit ım Bad. Landtag scheitern lassen. 

Nach dem Ende der Monarchie wurde das Staat- 
Kirche-Verhältnis in Einzelverhandlungen gere- 
gelt. 1929 gliederte das preuß. Konk. die Btm. 
Fulda u. Limburg aus der Oberrhein. KProv. aus. 
Das bad. Konk. (12.10.1932), das auch die Beset- 
zung der höheren Kirchenämter regelt, konnte 
noch am 11.3.1933 unterzeichnet werden, ehe sich 
die Kirche endgültig mit dem Nationalsozialismus 
konfrontiert sah. Hatte Ebf. C. 7Gröber (1932-48) 
anfänglich gehofft, durch Kooperation mit dem Na- 
tionalsozialismus dessen Domestizierung zu errei- 
chen, so profilierte er sich im Laufe des Jahres 1935. 
als sich die Übergriffe häuften, zu einem der mar- 
kantesten Nazi-Gegner im dt. Episkopat. 

In die Zeit v. Ebf. H. /Schäufele (1958-77) fielen 
die Reformbestrebungen des Vat. II. Seit 1978 steht 
Oskar Saier dem Ebtm. vor. — 1994: 16229 km}; 
2186800 Katholiken (52,7%) in 1085 Pfarreien bzw. 
Seelsorgsbezirken. [| Deutschland, Bd. 3. 

Lit.: Das Ebtm. F. (1827-1977), hg. v. Ebfl. Ordinariat. Fr 1977 
(Lit.); Auf dem Weg durch die Zeit. 150 Jahre Ebtm. F., hg. v. 
Ebfl. Ordinariat. Karlsruhe 1977 (Lit.); Gestaltung u. Ereig- 
nisse. 150 Jahre Ebtm. F. 1827-1977, hg. v. J. Sauer. Karlsruhe 
1977 (Lit.). - DHGE 19, 55-62 (Lit.) (W. Müller); C. Rehm: 
Die kath. Kirche τὴ der Erz-Dıöz. F. während der Revolution 
1848/49. Fr-M 1987; K.-H. Braun: Hermann v. Vicari u. die 
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Ebf.-Wahlen ın Baden. Fr-M 1990 (Lit.); Wallfahrten ım 
Ebtm. F., hg. v. H. Brommer. M-Z 1990; H.-O. Mühleisen: 
Politik — Wiss. -- Kirche. F.-Szenen zw. Wiener Kongreß u. 
1848: Jahres- u. Tagungs-Ber. der Görres-Ges. K 1991, 5-40; 
Gatz L1 312-322 (Lit.) (K.H. Braun); W. Hug: Gesch. Ba- 
dens. St 1992; C. Schmider: „Gotteslob mit Hörnerschall“ od. 
„Gräuel an Heiliger Stätte‘? Unters. z. Kirchenmusikal. Praxis 
im Ebtm. F. Fr-M 1994; B. Schwalbach: Ebf. Conrad Gröber 
u. die dt. Katastrophe. Karlsruhe 1994 (Lit.). 

KARL-HEINZ BRAUN 


3) Universität: Die Albert-Ludwigs-Univ. wurde 
1457 durch Erz-Hzg. Albrecht u. Mechthild v. der 
Pfalz gegr., v. Papst Calıxtus III. approbiert, 1460 
mit vier Fak. eröffnet. Inkorporierte Pfarreien 
brachten ca. 2000 fl. pro Jahr. Etwa 150-300 Scho- 
laren u. Magister kamen vorwiegend aus Südwest- 
deutschland. Im 15./16. Jh. hatte F. bedeutende Theo- 
logen (/Geiler v. Kaysersberg, /Murner, /Eck), Ju- 
risten (Vehus, /Zasius), Universalgelehrte (Reisch), 
Musiktheoretiker (/Glareanus), Philologen. Seit 
1559/78 besaß dıe Univ. Gebäude am Franziskaner- 
platz, 1572 ein Pädagogium (späteres „Gymnasium 
Academicum“). Erz-Hzg. Leopold setzte die Beru- 
fung der Jesuiten durch; sıe erhielten das Gymna- 
sium, dıe Lehrstühle der Artisten-Fak. und (mit 2 
Ausnahmen) die der Theolog. Fak. u. bauten Kol- 
leg, Gymnasium u. Kirche. Unter /Marıa Theresia 
u. /Joseph II. herrschte dıe kath. Spätaufklärung 
(/Dannenmayer, /Klüpfel). Nach dem Verbot der 
SJ erhielt die Univ. deren Kolleg (heute „Alte 
Univ.“). Sie wurde Staatsanstalt (mit Generalsemi- 
nar). Beim Ubergang an das Groß-Htm. Baden 
(1805/06) drohte die Aufhebung; Interventionen 
bewirkten eine Bestandsgarantiıe u. höhere Staats- 
dotationen durch Groß-Hzg. Ludwig (daher „Al- 
bert-Ludwigs-Univ.“). Ein Klinikum wurde errich- 
tet. In der Theolog. Fak. (der die v. Heidelberg 
1807 integriert wurde) überwogen kirchenkrit. Po- 
sitionen bis z. Berufung von /Hirscher, /Stauden- 
maier, /Stolz (1837 ff.). Im Vormärz wirkten neben 
bedeutenden Liberalen (K. v. Rotteck, Κ᾿ Th. Wel- 
cker, Duttlinger) der konservative Katholik F.T. v. 
/Buß. Bis 1871 hatte die Univ. nur wenige 100 Stu- 
denten (davon ca. die Hälfte Theologen). Seitdem 
expandierte sie stürmisch durch Zugang aus dem 
ganzen Reich. Die Medizin wurde stärkste Fak.; 
insg. hatte F. 1885: 1000, 1904: 2000, 1911: 3000 Stu- 
denten; seit 1899/1900 wurden Frauen immatrıku- 
liert. Ein neues Kollegiengebäude wurde 1911 fer- 
tiggestellt, die Natur-Wiss. wurden ausgebaut, 
ebenso die Staats-Wiss. (M. Weber), Geistes-Wiss. 
(E. Rickert, E. /Husserl), Medizin (A. Ecker, L. 
Aschoff), Theol. (F.X. Kraus, J. Sauer, E./Krebs), 
Gesch. (F. Meinecke). Ein kath. Gesch.-Lehrstuhl 
besteht seit 1892 (A. /Schulte, H. Finke, 
Ph. Funk, C. Bauer), 1932/33 als „Konkordats- 
lehrstuhl“ (wie für Philos.) garantiert. Die Politisie- 
rung der Studentenschaft u. die Wahl M. 7Heideg- 
gers z. Rektor markierten 1933 den Umbruch ın die 
NS-Zeit. Alle jüd. Dozenten wurden entlassen. 
1942 bildete sich ein Widerstandskreis (um C. v. 
Dietze, W. Eucken, A. Lampe), dem auch die spä- 
teren Ebf. /Rauch u. /Schäufele nahestanden. 
Durch Bombenangriff im Nov. 1944 wurden rd. 
80% der Univ.-Gebäude (mit Kliniken) zerstört. 
Der Wiederaufbau geschah seit 1949 zügig. Die Stu- 
dentenzahl wuchs: 1948: 3000, 1959: 9000, 1994: 


22961. Neue Kollegien- u. Institutsgebäude sowie 
Bibl. entstanden seit 1961. 1994/95 hatte die Univ. 
F. 366 Professoren (C3 u. C4) in 15 Fakultäten. 


Lit.: H. Ott-H. Schadek (Hg.): F. Stadt u. Univ. Fr 1982; E. 
Seidler: Die Med. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. F.B 1991; E. 
John u.a. (Hg.): Die F. Univ. in der Zeit des Nationalsozialis- 
mus. Fr 1991; R.-W. Dreier: Albert-Ludwigs-Univ. F. Fr 1991; 
Th. Adolph-U. Kamp -F. Rexroth: Gesch. der Stadt F., hg. v. 
H. Haumann-H. Schadek, Bd. 1-3. St 1992-95; H. Ott (Hg.): 
Beiträge z. F.er Wissenschafts- u. Universitäts-Gesch. 
WOLFGANG HUG 


Freiburg in der Schweiz (Fribourg). 1) Stadt: Ge- 
gründet 1157 durch Hazg. Berthold IV. v. Zähringen 
an einem älteren Saaneübergang, kam F. 1218 unter 
kyburg., 1277 unter habsburg. u. 1452 unter savoyl- 
sche Herrschaft. 1477 erlangte die Stadt Reichsun- 
mittelbarkeit u. wurde 1481 ın die Eidgenossen- 
schaft aufgenommen. Seit dem 14.Jh. erwarb sie 
Besitzungen im Umland u. verband diese zu einer 
geschlossenen Territorialherrschaft. F. war das ein- 
zige Gebiet ın der westl. Eidgenossenschaft, in wel- 
chem dıe Reformation nicht durchdrang; im Zuge 
der Kath. Reform erhielt es eine kirchlich führende 
Stellung. Im 15. Jh. etwa 5000, 1850 etwa 9000 Ein- 
wohner. F. gehörte z. Btm. Lausanne u. war bereits 
1228 Dekanatssıtz. Die erste, ım Auftrag des Stadt- 
gründers erbaute Pfarrkirche wurde 1182 geweiht. 
An ıhrer Stelle folgte 1283-1490 das heute beste- 
hende hochgot. Münster, an dem 1512 das Kolle- 
giatstift St-Nicolas gegr. wurde (seit 1924 Kathe- 
drale mit Domkapitel). Klöster u. Ordensniederlas- 
sungen: OMel (1224/29-1825), OESA (1224 
1255-1848 u. seit 1940), Zisterzienserinnen (seit 
1255/59), CRSA (1228-1602), OFM (seit 1256), 
OFMCap (seit 1609), Kapuzinerinnen (seit 1626), 
OSU (seit 1634), OVM (seit 1635/51), Spitalschwe- 
stern (v. der hl. Martha, Beaune) (seit 1781), OP 
(seit 1890), Dominikanerinnen (seit 1923), dazu im 
19. u. 20.Jh. zahlr. weitere, meist franzıskanisch 
ausgerichtete Kongregationen u. Gemeinschaften. 
1582 übernahm die SJ dıe Leitung des neu gegr. 
College St-Michel, an dessen Aufbau Petrus /Cani- 
sıus wesentl. Anteil hatte. Nach der Wiederherstel- 
lung des Ordens stand das Kollegium noch einmal 
1818-48 unter Führung der SJ. 

Die Lage an der Grenze zweier Sprach- u. Kul- 
turbereiche sowie Univ. u. Bf.-Sitz verschafften F. 
5611 dem 19. Jh. eine kirchl. Zentrumsfunktion. Es 
entstanden zahlr. Stud.-Einrichtungen, so das 
Foyer St-Justin u. das Stud.-Konvikt „Salesianum“. 
1885 fand ın F. der IV. Internat. Eucharist. Kongreß 
statt, 1884-92 engagierte sich der Arbeitskreis 
„Union de Fribourg“ bei der Neuformulierung der 
kath. Soziallehre. F. ıst Sitz schweizer. u. internat. 
kirchl. Organısationen, u.a. Schweizer. BK, Inter- 
diözesanes schweizer. kirchl. Gericht, Kath. Inter- 
nat. Presseagentur KIPA, Internat. kath. Missions- 
werk MISSIO, Verband kath. Studenten- u. Akade- 
mikerverbindungen PAX ROMANA. - 1995: 
33236 Einw. (81% Katholiken, 7% Reformierte), 
6 r.-k. Pfarreien. 


Lit.: Enc. du Canton de Fribourg, hg. v. R. Ruffieux, 2 Bde. Frı 
1977, DHGE 19, 45-49; Gesch. des Kantons F., Bd. 1-2, hg. v. 
R. Ruffieux, Bd. 1-2. Frı 1981: LMA 4, 89? ff. 


2) Bistum (Lausannen., Geneven. et Friburgen.): 
F. ist seit 1924 Sıtz des exemten Btm. „Lausanne, 
Genf u. F.“ Nachdem 1536 der Bf.v. /Lausanne 
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durch die Reformation aus seiner Residenz vertrie- 
ben u. der weltl. Herrschaft beraubt worden war, 
blieb seine geistl. Jurisdiktion fortan beschränkt auf 
die Pfarreien in den eidgenöss. Territorien Solo- 
thurn (teilweise) u. F.; in der Stadt F. ließ er sich 
1613 nieder. 1819 wurden ihm die Schweizer Teile 
des ehem. Btm. /Genf unterstellt, seit 1821 lautete 
sein Titel „Bf. v. Lausanne u. Genf“. Erst 1924 
wurde F. kanon. Bf.-Sitz, seither trägt das Btm. den 
dreifachen Namen. Es umfaßt die Kantone F., 
Genf, Neuenburg, Waadt (ohne den Bezirk Aigle u. 
ohne La Cure, Landes u. Le Cernillet) u. das Dap- 
pental (F), zus. 5557 km‘. Im 19.Jh. kam es zu 
schweren kirchenpolit. Auseinandersetzungen zwi- 
schen der liberalen Freiburger Regierung und Bf. 
Etienne Marilley (1846-79), welcher verhaftet u. 
zeitweise vertrieben wurde. Heute residiert je ein 
Weih-Bf. in Lausanne u. Genf. — 1994: 5557 km; 
650000 Katholiken (49%) in 260 Pfarreien, 3 Pfar- 
rektorate u. 32 Fremdsprachl. Missionen τη 20 De- 
kanaten. [| Schweiz, Bd. 9. 


Lit.: F. Python: Mgr. Etienne Marilley et son clerg& ἃ Fribourg 
au temps du Sonderbund 1846-56. Frı 1987; HelvSac 1. 4; An- 
nuaire du diocese de Lausanne, Gen£ve et Fribourg. Fri 1995. 


3) Universität: Eröffnet 1889 als erste Univ. im 
kath. Gebiet der Schweiz nach der Reformation u. 
konzipiert als Staatsinstitut mit konfessionellem 
Charakter, hat sıe dank Verankerung ın zwei 
Sprachräumen internat. Ausrichtung. Initianten 
waren Chorherr Joseph Schorderet (1840-94), der 
konservative Freiburger Erziehungsdirektor Geor- 
ges Python (1856-1927) u. der Bündner Nationalrat 
Kaspar Decurtins (1856-1916). Fakultäten: Recht 
(1889), Philos. (1889), kath. Theologie (1890), Na- 
tur-Wiss. (1896), Wirtschafts- u. Sozial-Wiss. (1989, 
gebildet durch Aufteilung der jurist. Fak.). Zur 
Wahrung der chr. Ausrichtung unterstützen die Ka- 
tholiken die Univ. seit 1934 durch eine jährl. lan- 
desweite Kollekte. Die Theolog. Fak. ıst seit 1890 
dem OP zugeordnet, dem die Mehrheit des Lehr- 
körpers angehört u. dessen Generalmagister Mag- 
nus Cancellarıus ıst. Sie wird seit 1968 mit 24 Lehr- 
stühlen zweisprachig geführt. Kirchliche u. staatl. 
Rechtsbeziehungen sind geregelt durch eine 1985 
geschlossene Übereinkunft zw. der Schweizer. ΒΚ. 
dem OP u. dem Kanton F. WS 1994/95: 8459 ıimma- 
trikulierte Studenten, davon 45% Frauen, 20% 
Ausländer, 47% dt.-sprachig (475 Theol., 2067 
Jura, 1501 Wirtschafts- u. Sozial-Wiss., 3123 Philos., 
1293 Natur-Wiss.). 


Lit.: DHGE 19, 34-52; TRE 11, 486-489; Hist. de !’Univ. de 
Fribourg Suisse 1889-1989. Gesch. der Univ. F. Schweiz, hg. v. 
R. Ruffieux, Bd. 1-3. ΕΠ] 1991-92. MARKUS RIES 


Freidenker. Der Begriff F. ist seit 1697 nachweis- 
bar. Der engl. Philosoph 1. /Toland (1670-1722) 
wurde nach der Veröffentlichung seines Buches 
„Christianity not mysterious“ (Lo 1696) „free- 
thinker“ genannt; er war stolz auf diese Bezeich- 
nung. In einem Buchtitel begegnet das Wort FE. erst- 
mals 1713 u. ist seither gebräuchlich. 

Das moderne Freidenkertum sieht ın den Auf- 
klärern Engl.s u. Fkr.s seine Wegbereiter: niemand 
dürfe Autorität ın Fragen der Religion u. des Glau- 
bens beanspruchen. — Die Aufklärer Engl.s redu- 
zierten die chr. Offenbarung auf Inhalte, die jeder 
Vernunft unmittelbar einsichtig erschienen; die 


Aufklärer Fkr.s bekämpften die Kirche (/Voltaire), 
forderten ein v. allen Dogmen gereinigtes Christen- 
tum (d’/Alembert) od. bekannten sich zu einem ra- 
dikalen Materialismus u. Atheismus (/Lamettrie, 
/Holbach, /Diderot). -- In der dt. Aufklärung blie- 
ben Ablehnung v. Christentum u. Kirche Ausnah- 
meerscheinungen; der bekannteste F. war C.F. 
/Bahrdt (7 1792), der zeitweise Generalsuperinten- 
dent war, aber als Schankwirt starb. Ein „Freyden- 
ker-Lexikon“ (L 1759) bezeichnet wenig differen- 
zıerend Skeptiker, Indifferentisten, Naturalisten 
wıe Atheisten als Freidenker. 

Im 19. Jh. entwickelte sich das Freidenkertum in 
Mitteleuropa zu einer Massenbewegung. Geistige 
Impulse erhielt es durch die Religionskritik der He- 
gelschen „Linken“ (L. /Feuerbach, B. Bauer), durch 
den Dialekt. Materialismus (F. /Engels, K. /Marx) 
wıe durch das mechanist. Welt- u. Menschenbild 
(L. Büchner, E. /Haeckel). Bereits um 1850 bilde- 
ten sich τὴ Dtl. F.-Bewegungen (7 „Lichtfreunde“, 
/ „Deutschkatholizismus“) heraus; diese u. andere 
Richtungen schlossen sıch 1859 z. Bund freireligiö- 
ser Gemeinden (/Freireligiöse Bewegungen) zu- 
sammen. Bald galt Büchners Werk „Kraft u. Stoff“ 
(1855, Neu-Aufl. L 1932) als „Bibel“ der F. In Brüs- 
sel entstand 1880 der Internationale E-Bund. Büch- 
ner gründete 1881 den Deutschen F--Bund u. wurde 
dessen erster Präsident. Haeckel leugnete in seinem 
HW „Die Welträtsel” (Bn 1899) jeden qualitativen 
Unterschied zw. Mensch u. Tier; er gründete 1906 
den Deutschen Monistenbund, um das Freidenker- 
tum v.a. ım Bürgertum zu verbreiten. Aus zahlr. 
Richtungen bildeten sich schließlich ein „bürgerli- 
ches“ u. ein „proletarisches" Freidenkertum (seit 
1908) heraus. 

Der dem Bürgertum nahestehende Zweig der dt. 
F.-Verbände besaß 1932 mehr als eine halbe Million 
Mitglieder. Sie wurden 1933 durch das NS-Regime 
aufgelöst u. seit 1936 zu den „hochverräter. Organi- 
sationen“ gerechnet; ıhr Vorsitzender Max Sıewers 
wurde 1944 ım Zuchthaus Brandenburg hingerich- 
tet. 

Die der Arbeiterschaft nahestehenden F.-Ver- 
bände verstanden sıch v. Anfang an als eine mili- 
tante „Gottlosenbewegung“. Der Zentralverband 
proletar. F. Deutschlands wurde 1911 gegründet; 
eine Internationale proletarischer ΓΕ konstituierte 
sich 1925. Von 1930 an zerfiel das proletar. Freiden- 
kertum in einen sozialdemokrat. u. einen kommu- 
nist. Verband. Letzteren verbot Hindenburg 1932 
wegen „Gottlosenpropaganda, Untergrabung chr. 
Kultur u. Sitte u. Vorbereitung der bolschewist. Re- 
volution“ (ca. 150000 Mitgl.). 

In der Sowjetunion wurde der kommunist. F.- 
Verband als staatstragende Organisation z. Ausrot- 
tung des chr. Glaubens u. der Kirchen ıinstrumenta- 
lisiert; v. 1929 an nannte er sich Bund kämpfender 
Gottloser. Wegen des Krieges 1942 äußerlich aufge- 
löst, wurden doch seine Ziele v. anderen polit. 
Gruppierungen übernommen. Mit unterschiedl. 
Härte wurde der Kampf gg. alle Erscheinungsfor- 
men der Religion bis z. Zerfall der UdSSR fortge- 
führt. 

In der BRD entstand 1951 erneut der Deutsche 
F.-Verband; sein Einfluß auf das gesellschaftl. Le- 
ben blieb begrenzt. In der DDR richtete dıe SED 
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ihre Bildungs- u. Erziehungsziele nach der Trad. 
der kommunist. F.- u. Gottlosenverbände aus. 
Noch ım Januar 1989 gründete die SED neben den 
schon bestehenden atheist. Organısationen, Kin- 
der- u. Jugendverbänden einen Verband der F. der 
DDR, um dem wachsenden Einfluß der Kirchen 
entgegenzuwirken. Dieser sucht nach dem Unter- 
gang der DDR Anschluß an die bürgerl. F.-Bewe- 
gung der alten Bundesländer od. versteht sich als 
Fortführung der proletar. Trad. in enger ÄAnleh- 
nung an die PDS. Das Freidenkertum ın den neuen 
Bundesländern erreicht durch planvolle Jugendar- 
beit u. die Feier der Jugendweihe einen beträchtl. 
Teil — ca. die Hälfte — der Jugendlichen um das 
14. Lebensjahr. 

Das Ziel der gesamten F.-Bewegung besteht weı- 
terhin darin, antirel. Gedankengut zu verbreiten, 
den Einfluß der Kirchen auf das Leben ın der Ges. 
zu beseitigen u. durch einen atheist. „Humanismus“ 
das Christentum zurückzudrängen. 


Lit.: K. Algermissen: Die Gottlosenbewegung der Ggw. Ha 
1933; LThK? 4, 318-322 (K. Algermissen); TRE 11, 492; K. 
Feiereis: F. Erste Auskunft: „Sekten“, hg. v. Arbeitskreis 
Neue Jugendreligionen. L 1994, 611. KONRAD FEIEREIS 


Freie Apostelgemeinden /Apostelgemeinden. 
Freie Christengemeinde /Pfingstbewegung. 


Freie evangelische Gemeinden /Bund freier 
evangelischer Gemeinden. 


Freie Schule (FS.). Sieht man v. gesch. Varianten 
ab (z.B. FS. als „weltl. Schule“ od. reformpäd. 
„freie Schulgemeinde“), so hat der Begriff FS. 
nach 1945 den Begriff „Privatschule“ verdrängt. 
Damit soll die weltanschaul., päd. u. wirtschaftl. 
Selbstverantwortung der FS. (als Gegenpol z. 
„Staatsschule“) betont werden: FS. will „öff. 
Bildungsaufgaben“ wahrnehmen, die der Staat 
nıcht ausreichend berücksichtigen kann od. will 
(Arbeitsgemeinschaft Freier Schulen 1993). Errich- 
tungs- u. Bestandsgarantie für die FS. gibt Art. 7 
Abs. 4 GG. Ihr Betrieb, insbes. als „Ersatz für öff. 
Schulen“. ıst an Bedingungen gebunden (z.B. Ge- 
nehmigungsverfahren oder staatliche Aufsicht). 
Trotz unterschiedl. landesgesetzl. Regelungen (7. 
Finanzierung, Anerkennung der Abschlüsse u.a.) 
kommt der FS. freie Wahl ihres pädagogisch-di- 
dakt. Progr., der Lehrer u. Schüler zu (Heckel- 
Avenarıus 1986). 

In der BRD besuchen (1994) ca. 5% der Schüler 
eine FS. Dabei stellen dıe 534 kath. allgemein- 
bildenden Schulen (1994) die größte Gruppe neben 
ev. Schulen, Waldorfschulen, Landerziehungshei- 
men u.a. Nach der Intention des GG ıst die FS. we- 
niger „päd. Experimentierfeld“ od. „Eliteschule“, 
sondern Ausdruck v. Toleranz, Vielfalt u. Demo- 
kratisierung im Bildungswesen (Menze 1989). 


Lit.: H. Heckel-H. Avenarius: Schulrechtskunde. Neuwied 
61986; C. Menze: Freie Schulen -- Historisches Relikt od. not- 
wendiges Korrektiv?: R. Schilmöller u.a. (Hg.): Erziehung als 
Auftrag. Ms 1989; Arbeıtsgemeinschaft Freier Schulen (Hg.): 
Hb. Freier Schulen. Reinbek 1993; J. Dikow: Kath. Schule in 
freier Trägerschaft: engagement 2-3 (1994). 

WILHELM WITTENBRUCH 


Freie Trägerschaft in der Wohlfahrtspflege ver- 
körpert den gesellschaftl. u. polit. Konsens, 50Ζ. 
Dienste u. Einrichtungen vorrangig durch ge- 
meinnützige /Wohlfahrtsverbände vorhalten zu 


lassen. Auch die EU hat deren Bedeutung aner- 
kannt (Maastricht-Erklärung Nr. 23). Die in der 
Bundesarbeitsgemeinschaft der Freien Wohlfahrts- 
pflege (BAGFW) kooperierenden Spitzenver- 
bände beschäftigten 1995 über 1 Mio. Arbeitneh- 
mer in gut 90000 rechtlich selbständigen Stellen. 
Sıe unterhalten z.B. 70% aller /Jugendhilfe-Ein- 
richtungen, 55% aller Alten- u. Behindertenheime 
u. 33% der Allg. Krankenhäuser. Die Zahl der ca. 
1,5 Mio. ehrenamtl. Mitarbeiter, v. denen gut 50% 
in der unmittelbaren Hilfe tätig sind, stagniert seit 
Jahren. Seit 1994 gibt es einen EU-Zusammen- 
schluß nat. u. eur. Dachverbände (ETWelfare), 
dem u.a. auch Caritas Europa u. EuroDiaconia an- 
gehören. 

Der Umbau des dt. Sozialsicherungssystems im 
Zuge der EU-Wirtschafts- u. Währungsunion ver- 
ändert die Stellung freier Träger (Okonomisierung 
u. Marktbezogenheit, Konkurrenz gewerbl. Trä- 
ger). Dies überschneidet sich teilweise mit inner- 
verbandl. Diskussionen z.B. über zunehmende Ab- 
hängigkeit v. der öff. Hand, intensivere Armutsbe- 
kämpfung u. deutlichere Profilierung der kirchl. 
Träger. 

Lit.: Dt. Ver. für Öff. u. private Fürsorge: Fachlexikon der soz. 
Arbeit. F 1993; BAGFW: Gesamtstatistik der Einrichtungen 
der Freien Wohlfahrtspflege (Stand: 1.1.1993). Bn 1994: ZR- 
Beschluß des DCV: Solıdarıtät im Kampf gg. Ausgrenzung u. 
Arbeitslosigkeit -- Zur Neukonzipierung soz. Dienste u. Ein- 
richtungen ın der Caritas: CarKorr H. 7/1995; B.-O. Kuper: 
Wirtschafts- u. Sozialpolitik in Europa u. in Dtl.: Caritas ’96 
(1995). BERND OTTO KUPER 


Freier Brüderkreis (FB.), über eine lange Vor- 
geschichte auf die ın der engl. Heilsbewegung wur- 
zelnde „Brüderbewegung“ (Darbysten, Darbys- 
mus; J.N. /Darby) zurückgehende Freikirche täu- 
fer. Prägung. Die unmittelbare Gesch. des 
heutigen FB. beginnt erst 1949, als auf einer Kon- 
ferenz in Wermelskirchen aus der Brüderbewe- 
gung stammende Gemeinden wieder aus dem 
/„Bund Evangelısch-Freikirchl. Gemeinden in 
Deutschland“ austraten, in den sie während des 
Dritten Reiches eingetreten waren. Seit 1966 
gehört dem FB. auch die Wiedenester „Evange- 
lisch-Freikirchl. Gemeinde“ des Evangelisten Wer- 
ner Heukelbach an. Die ca. 180 Versammlungen 
mit ca. 12000 Mitgl. sind selbständig, jedoch mit- 
einander verbunden durch die jährl. Konferenzen. 
Sıe unterhalten gemeinsam eine /Zeltmission u. 
einen Verlag in Dillenburg. Sie praktizieren die 
Taufe glaubender Erwachsener auch als Wieder- 
taufe, auf die jedoch verzichtet wird, wenn der 
Täufling seine Kindertaufe als gültig ansieht. Eine 
verpflichtende Taufformel kennen die Freien Brü- 
derkreise nicht. 
Lit.: Neben den Kirchen. Gemeinschaften, die ihren Glauben 
auf besondere Weise leben wollen, hg. v. H.D. Reimer u.a. 
Konstanz 1987, 46ff.; HRGem* 125-135. : 

HANS JÖRG URBAN 
Freies Christentum, Bewegung, die ihre Wur- 
zeln sowohl in der Aufklärung wie im Spiritualis- 
mus der /Täufer-Bewegung hat u. 616 die Erkennt- 
nisse der Wiss., auch der Theol., für die chr. Ver- 
kündigung u. das sittl. Handeln des Menschen 
fruchtbar machen will. Sie macht es sich z. Aufgabe, 
weltweit für rel. Gewissensfreiheit zu kämpfen, u. 
will durch Aktivierung der rel. Kräfte in allen Völ- 
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kern dıe Nöte der Leidenden lindern. Der 7 ,,Welt- 
bund für Freies Christentum u. Religionsfreiheit“ 
(International Association for Liberal Christianity 
and Religious Freedom = 1. A.R.F., gegr. 1900) ar- 
beitet mit dem „United Nations Economic and So- 
cial Council” u. der UNESCO zusammen. Im 
„Deutschen Bund für Freies Christentum“ (gegr. 
1948) sammelten sich Verbände, die unter versch. 
Namen in fast allen ev. Landeskirchen bestanden. 


Lit.: C.J. Bleeker: Handbook of the I. A.R.F. Lo 1936; The 
1. A.R.F. Its Vision and Work. Gaade Delft 1955; News Di- 
gest, hg. v. Internat. Bund; Freies Christentum (Monats.-Bl. u. 
Schr.-Reihe), hg. v. Dt. Bund; RGG° 2, 1099. 

MICHAEL WITTIG 


Freihandel, der nicht durch Zölle od. nichttari- 
färe staatl. Handelshemmnisse (z.B. Mengenbe- 
schränkungen) behinderte Import u. Export v. Wa- 
ren, im weiteren Sinne auch v. Dienstleistungen. 
Setzt freie Konvertibilität der Währung (bei fixier- 
tem od. flexıblem Wechselkurs) voraus. Nach 1860 
in einigen eur. Staaten zeitweilig realisiert. Seit 
1947 strebt das 7GATT Abbau der Handelshemm- 
nisse, jedoch nicht vollen F. an. Regionaler F. be- 
steht v.a. in Europa (EU. EFTA). - F. vergrößert 
den Markt, verstärkt den Wettbewerb. erweitert 
Wahlmöglichkeiten der Nachfrager. senkt die 
Preise. Volkswirtschaftlich vorteilhaft aus densel- 
ben Gründen wıe Wettbewerbsfreiheit innerhalb eı- 
nes Landes. Diese positive Wertung beruht auf den 
einer /Marktwirtschaft generell zugrundeliegenden 
Werturteilen: als volkswirtschaftl. Ziele werden 
Steigerung u. Verbesserung des Sozialprodukts u. 
Ausrichtung der Produktion nach den Wünschen 
der Nachfrager, als Mittel z. Erreichung dieser 
Ziele wettbewerbl. Anpassungsprozesse mit ständi- 
ger Reallokation der Produktionsfaktoren Arbeit 
u. Kapıtal akzeptiert. - Importbeschränkungen sol- 
len Umstellungsprobleme vermeiden od. mildern, 
diskriminieren aber andere inländ. Branchen u. be- 
hindern indirekt den Export. 
Lit.: StL 2, 694ff. (J. Molsberger). 


Freiheit 

l. Philosophisch - II. Biblisch - II. Historisch-theologisch -- 
IV. Systematisch-theologisch - V. Theologisch-ethisch -- 
VI. Praktisch-theologisch. 

I. Philosophisch: F. ıst eine Bestimmung der Kausa- 
lıtät; wır können unterscheiden zw. Kausalität nach 
der Natur u. Kausalität aus F. Das philos. Problem 
der F. besteht darın, die Kausalität aus F. v. der Na- 
turkausalität abzugrenzen u. positiv zu bestimmen. 
Diese systemat. Aufgabe soll durch eine Rekon- 
struktion wesentl. Schritte der Begriffsgeschichte 
angegangen werden. 

Die Notwendigkeit, zw. beiden Arten der Kausa- 
lität zu unterscheiden, ergibt sich aus der alltägl. 
Praxis der moral. Bewertung v. Handlungen, die 
voraussetzt, daß die handelnde Person Ursprung ih- 
rer Handlungen ist. /Aristoteles (EN II, 1-7) un- 
terscheidet zw. dem weiteren Begriff der Willent- 
lichkeit u. dem engeren der Vorsätzlichkeit. Bedin- 
gungen der Willentlichkeit (£xovowov) sind, daß die 
Person selbst Bewegungsursprung der /Handlung 
ist, d.h., daß kein äußerer Zwang vorliegt, u. daß 516 
die relevanten Einzelumstände der Handlung 
(/Handlungsumstände) kennt. Vorsätzliche Hand- 
lungen beruhen auf einer Entscheidung (προαίρε- 
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σις). in der die „strebende Vernunft“ od. das „über- 
legende Streben“ sich selbst bestimmt; durch 516 übt 
der Mensch die ihm eigentüml. Kausalität aus 
(EN VT,2,1139b4f.). Den determinist. Einwand, 
daß die Entscheidung durch den Charakter bedingt 
sei, versucht Aristoteles so zu lösen, daß der sittl. 
Charakter, auf dem auch die nur willentl. Handlun- 
gen beruhen, selbst das Ergebnis nicht determinier- 
ter Entscheidungen 561. Die Tatsache der sittl. Zu- 
rechnung u. die Selbstachtung des Menschen setzen 
nach ıhm eine Kausaliıtät voraus, die ihrerseits nicht 
durch andere Ursachen bestimmt 151. 

Naturkausalıtät wie Kausalität aus F. beruhen 
nach /Thomas v. Aquin (De malo 6) auf der Form 
eines Seienden, dıe Prinzip seines Wirkens ıst. Der 
Mensch unterscheidet sich v. den Naturwesen da- 
durch, daß sein aktives Prinzip Intellekt u. Wille 
(voluntas; appetitus rationalıs: vernünftiges Stre- 
ben) sind. Thomas unterscheidet zw. äußerem 
/Zwang (violentum) u. innerer /Notwendigkeit 
(necessarium) u. fragt, ob der Mensch seine Hand- 
lungen in einer freien Entscheidung (/liberum arbi- 
trıum) wählen könne od. ob 516 mit innerer Not- 
wendigkeit aus der Natur des Willens folgen. Der 
Wille determiniert aufgrund seines Wesens sich 
selbst, ohne dadurch zu einer bestimmten Entschei- 
dung genötigt zu sein, so daß eine freie Entschei- 
dung weder zufällig noch notwendig ıst. Was der 
Wille notwendig will, ist das /Glück: das alle ande- 
ren Zıele umfassende u. das Streben des Menschen 
vollkommen erfüllende letzte Ziel (S.th. I-IL1,5). 
Dieser formale Begriff läßt es offen, worin das 
Glück inhaltlich besteht. Thomas antwortet mit sei- 
nem Begriff des natürl. Strebens (appetitus natura- 
lis), das auf das Gute als solches geht (S.th. I- 
1.10.1). Gegenüber diesem notwendigen Ziel hat 
der Wille jedoch einen zweifachen Freiheitsspiel- 
raum. Er ist erstens frei hinsichtlich des Vollzugs 
seines Aktes (quantum ad exercitium actus). Der 
Mensch kann sich der Notwendigkeit, daß er nur 
das Glück wollen kann, in der Weise entziehen, daß 
er nicht an das Glück denkt. Aber auch wenn er das 
Glück will, bleibt die Entscheidung frei hinsichtlich 
ihrer Bestimmung (quantum ad determinationem 
actus). Das ergibt sich daraus, daß die prakt. Über- 
legung, welche die Mittel für die Verwirklichung 
des letzten Zieles sucht, es immer mit endl. Gütern 
zu tun hat u. daß sıe kein v. log. Notwendigkeit be- 
stimmtes syllogist. Schließen, sondern ein Abwägen 
ist (De malo 6). 

Wegen des gegenüber der arıstotelisch-thoman. 
Trad. veränderten Willensbegriffs erfährt das F.- 
Verständnis durch Johannes 7/Duns Scotus eine 
grundsätzl. Neubestimmung. Für Scotus ist der 
Wille nicht mehr als ein natürl. Strebevermögen zu 
verstehen, das seine F. durch die ıhn lenkende Ver- 
nunft gewinnt, sondern ıst als Vermögen freier 
/Selbstbestimmung zu begreifen, das ohne die Vor- 
aussetzung einer natürl. Neigung allein durch sıch 
selbst Ursache seiner Handlungen sein kann (Met. 
IX, 4. 15). Auch angesıchts des höchsten Gutes, der 
Glückseligkeit, besitzt der Wille die F., sıch v. die- 
sem abzuwenden, ohne daß hierfür ein Defekt der 
Erkenntnisleistung unterstellt werden müßte 
(Ord. IV, d. 49, qq. 9-10). Die Annahme eines /Vo- 
luntarismus ist grundsätzlich ausgeschlossen, weil 
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es dem Wesen des Willens entspricht, sich in seinem 
Handeln durch die v. Intellekt erkannten Gegen- 
stände bestimmen zu lassen (Lect. II, d. 25). Da die 
Bestimmung durch die Gegenstände unabhängig v. 
einer vorausgesetzten Beziehung z. natürl. Streben 
des Handelnden erfolgt, resultiert aus dem skoti- 
schen Willens- u. F.-Verständnis ein Ethikkonzept, 
ın dessen Zentrum nicht mehr der Begriff eines 
natürl. Strebens, sondern der einer aus F. zu voll- 
ziehenden Selbstbestimmung des Willens steht. Das 
oberste moral. Gebot ist desh. nicht mehr, das dem 
natürl. Streben entspr. Gut zu verfolgen, sondern 
die Verpflichtung z. freien Selbstbestimmung hin- 
sichtlich der um ihrer selbst willen gewollten Hand- 
lungsgegenstände, als deren Inbegriff das summum 
bonum, nämlich Gott, das primär zu Liebende ist 
(Ord. III, d. 27). 

Während nach Aristoteles u. Thomas der Wille 
ein Vermögen (δύναμις; potentia) ist, faßt Ὁ. 
/Hume (Treatise II,3,1f.) ihn unter die ontolog. 
Kategorie des Ereignisses; er ist „der innere Eın- 
druck, den wır fühlen u. dessen wır uns bewußt sind, 
wenn wir wissentlich eine neue Bewegung unseres 
Körpers od. eine neue Perzeption unseres Geistes 
herbeiführen“. Als solches unterliegt er derselben 
notwendigen Verknüpfung v. Ursache u. Wirkung 
wie die Naturereignisse. Für Hume gehört Notwen- 
digkeit wesentlich z. Begriff der Kausalıtät; hebt 
man dıe Notwendigkeit auf, so bleibt nur der /Zu- 
fall. Er unterscheidet zw. der F der Spontaneität, dıe 
Gewalt u. Zwang, u. der F. der Indifferenz, welche 
die kausale Notwendigkeit negiert, u. läßt nur 616 
erstere gelten. Frei in diesem Sınn ıst eine Ent- 
scheidung bzw. Handlung, 416 notwendig durch un- 
seren Charakter, unsere Motive u. die äußeren Um- 
stände verursacht ist. 

Für 1. /Kant ist der Wille (die Willkür) ein kau- 
sales Vermögen, u. F. ist „diejenige Eigenschaft die- 
ser Kausalität, da 516 unabhängig v. fremden, sıe be- 
stimmenden Ursachen wiırkend sein kann“. Weil 
der Begriff der Kausalıtät den des Gesetzes ımplı- 
ziert, unterscheidet Kant v. diesem negativen den 
positiven Begriff der F. als Autonomie, d.h. als Ei- 
genschaft des vernünftigen Willens, sich selbst Ge- 
setz zu sein (Grundlegung z. Metaphysik der Sitten 
BA 97ff.). Ein solcher Wille ıst „gänzlich unabhän- 
gig v. Naturgesetz der Erscheinungen, nämlich dem 
Gesetze der Kausalität", d.h., er ıst frei im transzen- 
dentalen Verstande (KpV A S1f.). Damit aber nicht 
nur sıttlich gute, sondern auch sittlich schlechte 
Handlungen zugerechnet werden können, muß dıe 
transzendentale F. als „absolute Spontaneität der 
Willkür“ verstanden werden, die sıch auch gg. das 
reine Vernunftgesetz entscheiden u. sıch v. den An- 
trieben der Sinnlichkeit bestimmen lassen kann 
(Die Religion innerhalb der Grenzen der bloßen 
Vernunft A 10ff./B 11ff.). Vom Begriff der tran- 
szendentalen unterscheidet Kant den der kompara- 
tiven od. psychologischen F., wonach eine Wirkung 
frei ist, wenn „der bestimmende Naturgrund inner- 
lich im wırkenden Wesen liegt“. Er ıst für die Er- 
klärung der sittl. Zurechnung unzureichend, weil 
auch innere Bestimmungen „den Grund ihrer Ex1- 
stenz doch in der Zeit, u. zwar dem vorigen Zu- 
stande haben“. „Da nun die vergangene Zeit nicht 
mehr ın meiner Gewalt ist, so muß jede Handlung, 


die ich ausübe, durch bestimmende Gründe, die 
nicht in meiner Gewalt sind, notwendig sein, d.1., 
ich bin zu dem Zeitpunkte, darin ıch handle, nie- 
mals frei“. Naturkausalität u. F. sind nach Kant nur 
dadurch vereinbar, daß zw. den unter Zeitbedin- 
gungen stehenden Erscheinungen u. den noumena- 
len Dingen an sich unterschieden wird (KpV A 
128 ff.). 

In der gegenwärtigen, v.a. ın der /Analytischen 
Philosophie ausgetragenen Diskussion stehen zw. 
den Deterministen, 416 sıch u.a. auf dıe Ergebnisse 
der Psychoanalyse berufen, u. den Vertretern der 
Willensfreiheit die Kompatibilisten, dıe beides für 
miteinander vereinbar halten, indem sıe ım An- 
schluß an Hume F. als Abwesenheit v. äußerem u. 
psych. Zwang verstehen. G.E. Moore u. J.L. Aus- 
tin streiten, wie der die sıttl. Zurechnung aus- 
drückende Satz „Er hätte auch anders handeln kön- 
nen“ zu verstehen 561. Moore deutet ıhn kompatıbi- 
lıstısch als Bedingungssatz „Er hätte anders 
gehandelt, wenn sein Charakter u. seine Neigungen 
andere gewesen wären“, während Austin ıhn inde- 
terministisch als kategor. Aussage versteht: „Er 
hätte sıch bei demselben Zustand des Universums, 
zu dem auch sein Charakter u. seine Neigungen ge- 
hören, auch anders entscheiden können.“ 

Eine positive Bestimmung der Kausalität aus F. 
muß sıch an folgenden Thesen orientieren: 1. Der 
Kompatıbilismus ıst, wıe Kant gezeigt hat, eine 
Form des /Determinismus. Allein Kants Begriff 
der transzendentalen F. kann die Tatsache der sittl. 
Zurechnung erklären. 2. Der Determinismus ist 
eine unbewiesene Hypothese u. ein bis heute nicht 
eingelöstes Programm. Er widerspricht wesentl. 
Phänomenen unseres Selbstverständnisses; Be- 
griffe wıe Selbstachtung u. Verantwortung verlieren 
mit ıhm ihren Sınn. 3. Humes Begriffe der Kausa- 
lıtät als gesetzmäßiger Abfolge v. Ereignissen u. des 
Willens als Ereignis sind für dıe Erklärung v. Hand- 
lungen unzureichend. Für sie benötigen wır den Be- 
griff der intentionalen Kausaltıät, der den Begriff 
des Willens als eines Vermögens impliziert. Im Un- 
terschied zu Humes Begriff werden wır uns beim 
Handeln unserer Kausalıtät nıcht durch Beobach- 
tung, sondern unmittelbar bewußt; eine Kausalbe- 
hauptung über unser eigenes Handeln setzt keine 
Kenntnis v. Kausalgesetzen voraus. 4. Eine Ent- 
scheidung wird nıcht durch Ursachen, sondern 
durch Gründe (Grund) bestimmt. Gründe nötigen 
nicht; die handelnde Person kann sich Gründen ver- 
weigern, u. sıe kann 516 unterschiedlich gewichten. 
5. Wir verfügen über kein übergreifendes Begriffs- 
system, durch das wır positiv den Zshg. v. Natur- 
kausalıtät u. Kausalität aus F. zeigen könnten. Es 
handelt sich um zwei Perspektiven, v. denen jede 
unverzichtbar ıst u. keine auf dıe andere reduziert 
werden kann. 


Lit.: F. Ricken: Zur F.-Diskussion ın der sprachanalyt. Philos.: 
ThPh 52 (1977) 525-542; U. Potthast (Hg.): Seminar „Freies 
Handeln u. Determinismus“. F 1978, ?1988 (Lit.); H. Krings: 
System u. F. Fr 1980; J.R. Searle: Intentionality. C 1983; U. 
Steinvorth: F.-Theorien ın der Philos. der NZ. Da 1987; H.E. 
Allison: Kant’s Theory of Freedom. C 1990 (Lit.): Th. Ko- 
busch: Die Entdeckung der Person. Metaphysik der F. u. mo- 
dernes Menschenbild. Fr 1993 (Lit.); H. Möhle: Ethik als 
Scientia practica nach Johannes Duns Scotus. Eine philos. 
Grundlegung: BGPhMA ΝΕ (in Vorb.).  FRIEDO RICKEN 
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Il. Biblisch: Der griech. Begriff ἐλευϑερία (= F.) 
hat im AT kein exaktes sprachl. Aquivalent. Die 
LXX verwendet ihn bzw. 416 entspr. Wortgruppe 
fast nur im Gegenüber zu Sklaven (Ex 21,2.5; 
Lev 19,20 u.ö.) u. Kriegsgefangenen (Dtn 21,14). 
Der Unterschied zw. Freien u. Sklaven war ın Israel 
aufgrund der gemeinsamen Zugehörigkeit zu 
JHWH, dem Eigentümer des Volkes u. des Landes, 
nicht in der Weise gegeben wıe anderswo (vgl. 
Lev 25,8ff.). Die Befreiung Israels aus Agypten 
wird mit 772 (pädäh), auslösen, (so Dtn 7,8) u. an- 
deren Verben ausgedrückt (vgl. Ex 20,2: „Ich bin 
JHWH, dein Gott, der dıch aus dem Lande Agyp- 
ten, dem Sklavenhaus, geführt hat [P%”, 337). wo- 
bei die F. nie isoliert v. Gottes Handeln gesehen 
wird. Der Mensch bedarf ın seiner Schwachheit u. 
Not der /Erlösung (Pss 34,23; 72,14 [?8}, gäal]; 
130,7£., Job 33,27£.). Die Spannung zw. der durch 
die Tora geforderten Verantwortung (Willensfrei- 
heit) u. der 7/Allmacht Gottes wird ausgehalten 
(Sir 15,11-20). Die Botschaft der Propheten geißelt 
soz. Unterdrückung, verheißt aber auch τη z.T. es- 
chatolog. Ausrichtung Befreiung (vgl. Jes 35, 10; 
50,20; 51,11; 61,1: „den Gefangenen Freilassung 
[ΤΙ͵ derör - LXX: ἄφεσις“: vgl. Lk 4,18). Seit 
den Makkabäerkämpfen flammt der polit. F.-Ge- 
danke ımmer wieder auf (vgl. 1 Makk 4,9ff.; 7Zelo- 
ten). 

Auch ım NT ıst die bei den Griechen so ge- 
schätzte polit. u. soz. F. kein Zentralbegriff. Doch 
sind die befreienden Elemente der Reich-Gottes- 
Verkündigung (/Herrschaft Gottes) Jesu nicht zu 
übersehen, wenn auch die synopt. Evv. den F.-Be- 
griff nicht verwenden. Dagegen entwickelt Paulus 
eine Theol. der F. Diese zielt jedoch nicht auf die 
ungebundene Verfügungsgewalt des Menschen 
über sich selbst noch auf die innere F. (/ Ataraxie; 
/Stoa), sondern die F. ıst v. Gott in Christus dem er- 
lösungsbedürftigen Menschen geschenkt: „Wo der 
Geist des Herrn, (ist) F.“ (2 Kor 3,17). „Für die F. 
hat uns Christus befreit“ (Gal 5,1). Diesem enthusi- 
ast. F.-Bewußtsein entspricht der Gleichheitsge- 
danke ın Gal 3,28; 1 Kor 12,13, aber auch 
1 Kor 7,22: „Der im Herrn berufene Sklave ıst ein 
Freigelassener des Herrn; gleicherweise ıst der als 
Freier Berufene ein Sklave Christi“ (vgl. 3,22f£.). 
Christus befreit v. den versklavenden Mächten der 
/Sünde, des /Gesetzes u. des /Todes. Die Befrei- 
ung v. der Sünde geschieht durch die ın /Glaube u. 
/Taufe erlangte Gemeinschaft mit Christus (vgl. 
Röm 6), der in seinem stellvertretenden Tod „uns v. 
Fluch des Gesetzes freigekauft“ hat (Gal 3,13) u. 
die Gerechtigkeit Gottes (2 Kor 5,21) mit der 
Gabe des /Geistes (Gal 3,14: Röm 8) vermittelt. 
Die v. Geist Geführten sind nicht mehr „unter dem 
Gesetz“ (Gal5,18; vgl. Kap. 3 u. 4; Röm 6ff.). Doch 
bedeutet dies keine sıttl. Ungebundenheit, wıe Pau- 
lus gg. Mißverständnisse seiner F.-Botschaft ın 
1 Kor, Gal u. Röm betont; die Liebe ıst Maßstab 
wahrer F. (1 Kor 8,7-13; Röm 13,8f.; 14,15-19). 
Für die in Christus z. neuen Leben Berufenen hat 
selbst der Tod seinen letzten Schrecken verloren 
(1 Kor 15: Röm 8). Der Abba-Ruf der v. Geist Er- 
füllten signalisiert ihren Stand als Söhne Gottes 
(Gal 4,6f.; Röm 8, 14ff.). — In sachl. Nähe z. pln. F.- 
Gedanken steht die markante Aussage ın Joh 8,32 
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v. der freı machenden Wahrheit, womit Christi Le- 
ben schenkendes Wort gemeint ıst. Nicht die Zu- 
gehörigkeit zu Abraham u. Ζ. Gottesvolk, sondern — 
so die chr. Position -- zu Christus, dem Sohn Gottes, 
befreit aus der Knechtschaft der Sünde u. führt z. 
wahren F. (Joh 8,33—-36).— Jak 1,25 nennt selig, wer 
sıch „ın das vollkommene Gesetz der F." vertieft u. 
esin die Tat umsetzt (vgl. die Bergpredigt, Mt 5-7). 
— Mit guten Taten ıst der Christ ein Knecht Gottes 
u. zugleich eın Freier, wenn er die F. „nicht als 
Deckmantel der Bosheit" benutzt (1 Petr 2,16). 


Lit. (außer den Kmtr.): TBLNT 1. 362-367 (J. Blunk); THAT 
2, 289-406 (J.J. Stamm); F. Mußner: Theol. der F. nach Pau- 
lus. Fr 1976; H. Schürmann: Die F.-Botschaft des Paulus -- 
Mitte des Ev.?: ders.: Orientierungen am NT. Ὁ 1978, 13-49; 
EWNT 1, 1052-58 (K. Niederwimmer); ThWAT 6, 514-522 
(H. Cazelles); TRE 11, 497-502 505-511 (H.-W. Bartsch, R. 
Heilgenthal); NBL 1,699 ff. (1. Kegler, F.S. Jones); F.S. Jones: 
„F.“ ın den Briefen des Ap. Paulus. Gö 1987; 5. Vollenweider: 
F. als neue Schöpfung. Gö 1989; K. Kertelge: F.-Botschaft u. 
Liebesgebot ım Gal: NT u. Ethik. FS R. Schnackenburg. Fr 
1989, 326-337. JOST ECKERT 


III. Historisch-theologisch: 1. Die Patristik hat 
die Willens-F. gg. die /Gnosis u. den antiken Fata- 
lismus verteidigt u. als Ausdruck der menschl. 
/Gottebenbildlichkeit gewürdigt; gegen stoisches 
Schicksalsdenken betont schon Justinos, daß der 
Mensch „aus freier Entscheidung sowohl das 
Rechte tue wie es verfehle“ (1 apol. 43,4). In der 
Soteriologıe des Ostens gilt die z. Teilhabe an Got- 
tes Leben geschaffene F. als Voraussetzung des uni- 
versalen Prozesses, ın dem sich Gott durch gesch. 
Freignisse, 616 ın der Inkarnation des Sohnes gip- 
feln, an den verantwortl. Menschen wendet, ıhn aus 
der Gottesferne herausruft u. z. Vollendung führt. 
Nach Irenaeus ıst der Mensch „von Anfang an in 
Selbstmächtigkeit geschaffen ... damit er dem Rat 
Gottes freiwillig folge“ (haer. IV, 37,1). Gott will, 
so Klemens v. Alexandrien, „daß wir aufgrund eı- 
gener Entscheidung gerettet werden. Das ist daher 
das Wesen der Seele, daß 516 sıch aus eigener Kraft 
bewegt“ (strom. VI, 96,2). Bei Origenes wird die als 
vernunftbegabte Selbstbewegung u. unverlierbare 
Fähigkeit der Wahl zw. Gut u. Böse verstandene F. 
z. systemat. Schlüsselgedanken; Gregor v. Nyssa 
beschreibt sıe als unendl. Bewegung zu ihrem Ur- 
sprung ın Gott. ΜΙ Augustinus, der durch die 
Rückführung des Bösen auf die selbstursächlich 
sich bestimmende F. den Manichäismus (/Mani) 
überwindet, aber zunehmend ıhrer Verfallenheit an 
das Böse gewahr wird, gerät das patr. F.-Denken in 
die Krise. Zwar billigt er auch dem Sünder Wahl-F. 
zu, doch bleibt 516 im Bannkreis der voluntas, dıe als 
wirkendes Grundvermögen den Menschen ın den 
Selbstand erhebt u.als Entschiedenheit für das 
höchste Gut wahre (ihrer Geschaffenheit gemäße) 
F. sein würde, durch ıhre tatsächl. Zerrissenheit 
aber (bis z. bewußten Abkehr v. Gott) ihre Sündig- 
keit offenbart: eine Verkehrtheit des Willens, die 
aus der F. entspringt u. zugleich Ausdr. ihrer Ohn- 
macht, Folge der /Ursünde ist. Der Radikalisie- 
rung der Sünde entspricht Augustins Verständnis 
der alleınwirksamen /Gnade: Gott senkt dem Sün- 
der seine Liebe so tief ıns Herz, daß 516 — als das In- 
nerste seiner Innerlichkeit - ihn unfehlbar zu Gott 
hin bewegt. Die Verabsolutierung des Gnadenpri- 
mats schuf freilich Probleme, die zZ. Schicksal der 
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westl. Gnaden- u. F.-Lehre wurden. Denn an die 
Stelle des überwundenen Heilssynergismus schien 
sie einen Determinismus zu setzen, der für eine F. 
angesichts der Gnade keinen Raum ließ u. damit die 
späteren Diskussionen des Verhältnisses v. göttl. u. 
menschl. F. weithin auf dıe Aporien eines Konkur- 
renzmodells fixierte; zudem war sie mit einer parti- 
kularist. Prädestinationslehre verbunden, die den 
bibl. Erwählungsgedanken verdunkelte. 

2. Trotz einer augustinisch-pessimist. Unterströ- 
mung hat das MA Augustinus nicht voll rezipiert. 
Seit Anselm, der das /liberum arbitrium v. seinem 
Ziel her bestimmt, das die Vernunft zeigt u. der 
Wille ungezwungen erwählt, ıst die latente Be- 
schränkung der Wahl-F. auf die Fähigkeit zu sündi- 
gen überwunden. Da man zugleich festhielt, daß al- 
les heilsverdienstl. Handeln der Gnade bedürfe, 
war der theol. Rahmen für eine Diskussion abge- 
steckt, die sich zunehmend mit den philosophisch- 
psychol. Problemen (bes. dem Verhältnis v. ratio u. 
voluntas im bzw. Ζ. Akt des liberum arbitrium) be- 
faßte, bis endlich Thomas v. Aquın, beeinflußt v. 
der arıstotel. Psychologie der Wahl u. der neupla- 
ton. Metaphysik des Guten, eine Metaphysik der F. 
entwirft, die ihre Möglichkeit v. ihrem Ziel her be- 
greift. Da es die Wesensform des geistigen Willens 
ausmacht, ın allen besonderen Akten auf das bo- 
num universale (u. darin auf die Glückseligkeit, im- 
plizit Gott) gerichtet zu sein, eignet ıhm nicht nur F. 
v. /Zwang u. spontane Eigentätigkeit kraft natur- 
hafter Neigung, sondern auch - aufgrund der jede 
zwingende Zuordnung ausschließenden Inkom- 
mensurabilität des Endlichen u. Unendlichen - eine 
Indifferenz zu allem Konkreten, die Bedingung der 
/Wahlfreiheit ıst; u. weil der Mensch in der Helle 
unmittelbarer Selbstgegebenheit um seine Ausrich- 
tung weiß, besitzt er einen inneren Meßgrund, 
durch den er jede Einzelhandlung beurteilen kann. 
Sofern endlich die Vernunft zu keiner der v. ihr prä- 
sentierten Spezifikationsmöglichkeiten nötigt, 
bleibt der Vollzug der Wahl (wie schon der Überle- 
gung) Sache des Willens, dessen originäre Selbstbe- 
wegung v. jenem Urwollen lebt, das Gott ihm mit- 
teilt, indem er ihn ın der creatio continua erschafft 
u. doch notwendig nur zu seinem transzendentalen 
Objekt hin bewegt. Obwohl dieses Konzept we- 
sentl. theol. Bedürfnissen genügte (Wirkprimat 
Gottes u. Selbstursächlichkeit menschl. F.; Auf- 
gabe der Wesensverwirklichung u. Möglichkeit der 
Wesensverfehlung; Hinordnung auf Gott als letztes 
Ziel der F.), werden bes. an Thomas’ Aussagen 
z. Verhältnis v. Gnade u. F. die Grenzen der aristo- 
tel. Denkmittel sichtbar: so etwa an der instrumen- 
talursächl. Deutung der „wirkenden Gnade“ u. 
auch schon daran, daß die später ım Streit mıt Bajus 
aufbrechende Alternative zw. einer z. Naturalisie- 
rung der Gnade führenden Interpretation der 
natürl. Finalität u. einer bis z. Beziehungslosigkeit 
trennenden Unterscheidung v. Natur u. Übernatur 
zwar (aufgrund der leitenden heilsökonom. Per- 
spektive) noch vermieden, aber denkerisch nicht 
ausgeschlossen ıst. Bei Duns Scotus u. radikaler 
noch bei Wilhelm v. Ockham wird die Freisetzung 
des in seinem Wesen als F. erfaßten Willens z. Kern 
der Gotteslehre u. Anthropologie u. damit der 
Bannkreis der antıken Philos. verlassen: Wie Got- 
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tes Handeln de potentia absoluta die Ordnung sei- 
nes Handelns selbst generiert, so bezeugt es die Un- 
bedingtheit menschl. F., daß sie sich nicht nur bei 
der Entscheidung über Wege u. Mittel, sondern 
auch bei ıhrer Zıelwahl durch urspr. /Selbstbestim- 
mung auszeichnet. Doch so wirksam dieses ver- 
tiefte Bewußtsein der F. in Ockhams Metaphysik- 
kritik wurde, blieb sein Potential für die philos. Ver- 
mittlung des Glaubens ungenutzt. 

3. Die Spätscholastik nähert sich in der Lehre v. 
der menschl. „Disposition“ auf die Gnade u. der ab- 
soluten Indeterminiertheit des Willens einem F.- 
Verständnis, wie es (v. versch. Ursprüngen her) 
dann ım Humanismus u. der klass. Definition des 
Erasmus begegnet, das liberum arbitrium seı die 
Kraft des menschl. Willens, sich dem, was zZ. ewigen 
Heil führt, zuwenden od. sich davon abwenden zu 
können. Luthers Gegenthese v. servum arbitrium 
bestreitet nicht die sittl. Verantwortung des Men- 
schen u. seine Entscheidungs-F. ın weltl. Dingen, 
noch leugnet sıe, daß er ım Rechtfertigungsgesche- 
hen Gott antworten u. seinem Wirken in der Welt 
dienen kann. Dies macht ja die „F. eines Chri- 
stenmenschen“ aus, daß er sich - im Glauben be- 
freit v. der Last, sein Heil durch Werke zu sichern — 
in der Dienstbarkeit der Liebe jedem zuwenden 
kann. Wohl aber insistiert Luther auf der Unfähig- 
keit des Menschen, sich kraft eigener Entscheidung 
ın das gerecht machende Verhältnis zu Gott zu ver- 
setzen. Soweit damit die Unverfügbarkeit der 
Gnade gesichert u. geklärt war, daß es keine Zu- 
stimmung zu ıhr u. kein Mitwirken gebe, das v. ıhr 
selbst nıcht ausgelöst u. getragen wäre, ist das Trid. 
Luther gefolgt. Doch sofern er, unter Hinweis auf 
Gottes Vorherwissen u. Allmacht, die F. des Wil- 
lens z. exklusiven nomen divinum erklärt, scheint 
sich die zunächst soteriolog. These zu einer philo- 
sophischen auszuweiten, die dem Menschen vor 
Gott noch die Möglichkeit eigener Zustimmung ab- 
spricht. Zumindest wird ın Luthers relationaler An- 
thropologie, die den menschl. Willen als stets schon 
in der Grundrichtung seines Vollzugs v. der Sünde 
od. Gnade bestimmten betrachtet, dıe formale Un- 
bedingtheit der F. nicht expliziert. Calvin statuiert 
den Verlust des liberum arbitrium u. die Herrschaft 
des hedonist. Kalküls als postlapsar. Gesetz für je- 
den Menschen, den die Gnade nicht umgekehrt de- 
terminiert (Inst II,2). 

4. Daß eine überzeugende Explikation des Ver- 
hältnisses v. göttl. Handeln u. menschl. F. auch der 
nachtridentin. Theol. nicht gelang, zeigt der aporet. 
Ausgang des /,,‚Gnadenstreits“, in dessen Zentrum 
der Unterschied zw. „wirksamer“ u. „hinreichen- 
der“ Gnade stand. Während die thom. Schule bei 
der durch sich selbst wırksamen Gnade einsetzte u. 
sıe als /praemotio physica dachte, dıe den Men- 
schen unfehlbar z. (gleichwohl freien) Heilsakt be- 
stimme, sahen die Molinisten (L. de 7/Molina) den 
Vorzug der gratia efficax lediglich darin, dal Gott 
eine Situation auswähle u. realisiere, v. der er 
/scientia media wisse, daß der Mensch sie als Heils- 
angebot wahrnehmen u. frei zustimmen werde. 
Wurde ım ersten System Wahl-F. z. bloßen Behaup- 
tung, so scheiterte das zweite daran, daß es mit eı- 
nem Begriff göttl. Präszienz operierte, der die 
ideale Gegebenheit des „bedingt zukünftigen 
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Freien“ ungeklärt ließ u. so das Dilemma nur ver- 
schob. Ohne Überprüfung der trad. Problemexpo- 
sıtion u. ihrer Kategorien dürfte eine „Lösung“ 
aussichtslos sein — u. bleibt doch angesıchts der 
neuzeitl. Herausforderungen, denen Molinas inde- 
terminist. F.-Begriff entgegenkam, dringlich. Daß 
aber eine konstruktive Auseinandersetzung mit der 
neuzeitl. Philos. der F. kaum noch stattfand, gehört 
zu den epochalen Versäumnissen der kath. Theolo- 
ic. e 

5. Das kirchl. Lehramt hat in zahlr. Außerungen 

die F. als wesentl., auch im ınfralapsar. Zustand u. 
in der Begnadung unverlierbaren Bestandteil der 
Natur des Menschen u. als Voraussetzung seiner 
Verantwortung vor Gott herausgestellt u. 516 (nega- 
tiv) alsF. v. äußerem u. innerem Zwang sowie jegli- 
cher Prädestination z. Bösen beschrieben (DH 331 
335 685 1525 1554 ff. 19271. 1939 ff. 1965 ff. 2002 ff. 
3010 u.ö.), zugleich aber ıhre erbsündl. Schwä- 
chung hervorgehoben u. betont, daß sie ohne Got- 
tes ungeschuldete Gnade z. heilshaft Guten absolut 
unvermögend sei u. ıhre gnadenhafte Befreiung als 
Gabe der Ermöglichung wie des Vollzugs der heils- 
wirksamen F.-Tat aufzufassen sei (DH 227 239 339 
371 374 377 f£. 396. 1521 1551 ΗΠ u.6.). 
Lit.: HWP 2, 1074-90 (Lit.); TRE 11, 511-533; L. Oeing-Han- 
hoff: Zur thom. F.-Lehre: Schol 31 (1956) 161-181: H. Vorster: 
Das F.-Verständnis bei Thomas v. Aquin u. Martin Luther. Gö 
1965; H. de Lubac: Die F. der Gnade, Bd. 1 u. 2. Ei 1971: 
G. Greshake: Gnade als konkrete F. Eine Unters. z. Gnaden- 
lehre des Pelagius. ΜΖ 1972; J. Heinrichs: Ideologie od. F.- 
Lehre? Zur Rezipierbarkeit der thoman. Gnadenlehre v. eı- 
nem transzendentaldialog. Standpunkt: ThPh 49 (1974) 
395-436; Balthasar ΤΏ 2/1, 170-219; O.H. Pesch: Frei sein 
aus Gnade. Theolog. Anthropologie. Fr 1983. 

IV. Systematisch-theologisch: Wie die Gnade die 
Natur voraussetzt, so die „christliche F.“ die ge- 
schöpfl. F. u. so der theologisch-soteriolog. einen 
philos. Begriff der F., durch den er explizierbar wird 
u. den er seinerseits bestimmt. Da nun F. nıcht ob- 
jektiv, sondern nur retorsiv aufweisbar ist u. eine 
metaphys. Begründung 516 schon voraussetzt od. 
verfehlen müßte, bleibt der Theol. nur der An- 
schluß an ein transzendentales Verfahren, das F. als 
die unbedingte Bedingung, ohne die spezifisch hu- 
mane Vollzüge (insbes. Moralität) nicht denkbar 
sind, eruiert u. 516 als unbedingtes Sichverhalten, 
grenzenloses Sıchöffnen u. urspr. Sichentschließen 
begreift: als Fähigkeit der Selbstbestimmung, beı 
der sie 1. das durch sich Bestimmbare, 2. das (durch 
die Affirmation eines Inhalts) sich Bestimmende u. 
3. in ihrer formalen Unbedingtheit der Maßstab der 
wirkl. Selbstbestimmung ist. Die Verpflichtung auf 
ıhn verbürgt ihre Autonomie: F. ist sich selber Ge- 
setz, sıch selbst als Aufgabe gegeben. Da ihrem un- 
bedingten Sichöffnen aber nur ein seinerseits Un- 
bedingtes gemäß ist, gilt die unbedingte Anerken- 
nung anderer F. als oberste eth. Norm. Zugleich 
zeigt sich, daß die unbedingte Bejahung wie das ın- 
tendierte Seinsollen des Anderen der Vermittlung 
durch endl. Gehalte bedürfen u. desh. nur symbo- 
lısch, bedingt u. vorläufig realisiert werden können. 
Für die Theol. der F. ergeben sıch folgende Per- 
spektiven: 

Erstens wird das Geschaffensein der Freiheit 
zwar nicht positiv begreifbar, doch bietet die Ein- 
sicht in ihre Struktur, die als iırreduzible Synthesis v. 
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unbedingter Spontaneität u. Angewiesenheit auf 
Gegebenes weder v. der F. erzeugt noch auf Welt- 
haftes rückführbar ıst, die Möglichkeit, ihr einen v. 
Welt u. Mensch versch. Grund vorauszusetzen, der 
516 in ihren Selbstvollzug freigibt. Eine solche Deu- 
tung vermeidet die Schwierigkeiten jeder Begrün- 
dung, die F. direkt v. ihrem Ziel her erklärt, aber 
schon im Ansatz (beim Gottesaufweis) ihre Unbe- 
dingtheit übergeht u. im Ergebnis genötigt ist, ihren 
mögl. Widerspruch gg. Gott als „absoluten Wider- 
spruch in der F.“ auszugeben, die „die Bedingung 
ihrer eigenen Möglichkeit“ ım selben Akt bejaht u. 
verneint (Rahner S 6, 218f., ähnlich Pannenberg A 
66F. 113f. u.ö.). 

Zweitens läßt sich, im Ausgang v. der in der Sym- 
bolstruktur realer Affırmation v. F. beschlossenen 
Aporıie, ihre wesenhafte Hinordnung auf Gott 
nichtzirkulär aufzeigen: In der Idee Gottes wird die 
Wirklichkeit gedacht, die F. voraussetzen muß, 
wenn das unbedingte Seinsollen, das sie im Ent- 
schluß zu sıch selbst u. anderer F. intendiert, als 
möglich gedacht werden soll. Ob sie vorausgesetzt 
werden darf, wird schon für die gegenwärtigen, auf 
Sinnantizipation angewiesenen Vollzüge der F. re- 
levant sein. Wesentlich ist, daß dieser Aufweis Gott 
als vollkommene (auch material unbedingte) F. u. 
somit (gg. den Hauptstrom der trad. Metaphysik) 
die Möglichkeit freier Selbstmitteilung als primäres 
Gottesprädikat denkt, die tatsächl. Mitteilung sei- 
ner selbst ın seiner Liebe als unbedingt bedeutsam 
erweist u. zugleich ihre wesentl. Gratuität (die Ent- 
sprechung v. Inhalt u. Form der Offenbarung) ein- 
sieht: Nur was aus unverfügbarer F. begegnet, kann 
die F., die wir selbst sınd, erfüllen; u. daß Gott sein 
mit dem Dasein der F. gegebenes „Versprechen“ 
hält, ıst als Ausdr. der Treue seiner urspr. Erwäh- 
lung des Menschen so ungeschuldet wie diese. 

Drittens muß die formal-unbedingte F. als die v. 
Offenbarung u. Gnade beanspruchte anthropolog. 
Voraussetzung gelten, dıe auch v. der Sünde nicht 
völlig zerstört wird. Ohne sıe würde Gottes Gnade 
nicht den alten Menschen erneuern, sondern aller- 
erst ıhren Adressaten erschaffen; der Mensch 
würde z. bloßen Objekt ihres Wirkens u. jede Rede 
v. Bund, Offenbarung, menschl. Antwort u. Ver- 
antwortung vor Gott sınnlos. Zugleich bietet die 
Analyse der F. Kategorien, ıhre Versklavung unter 
die Sünde zu erhellen. 

Vıiertens wird die christliche F. explizierbar: Sie 
ist die v. Gottes (durch den Sohn u. im Geist offen- 
barer) Selbstbestimmung für die Menschen be- 
stimmte u. aus Ihr sich selbst bestimmende menschl. 
F., konstituiert also durch die Ggw. seiner unbe- 
dingt bejahenden Liebe, die zugleich Verheißung 
ihrer Ireue, Vergebung der Sünde u. Befreiung aus 
der Sündenmacht ist. In ıhr wird dıe Selbstverwirk- 
lichung der F. z. darstellenden Handeln, das auf 
symbol., nie erschöpfende Weise anderen vermit- 
telt, was es selber empfangen hat, u. desh. ın Lob, 
Dank u. Bitte, Erinnerung u. Hoffnung seinen er- 
möglichenden Grund unterscheidet u. seine Vollen- 
dung ıhm anvertraut. Von diesem Grundansatz aus 
(u. ım Blick nam. auf die intersubjektiv-symbol. 
Konstitution realer F.) lassen sich zentrale theol. 
Themen kategorial erschließen u. anthropologisch 
vermitteln: Gesch. Jesu als Realsymbol Gottes, 
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Endgültigkeit der Erlösung trotz ausstehender 
Vollendung, sakramentales u. kirchl. Handeln, 
äußere Gnade, Verfassung der sündigen F. u.a. 

Fünftens klärt sich das Verhältnis der Theol. z. 
Autonomieanspruch der sittl. F, dessen Anerken- 
nung ein Erfordernis ihrer Unbedingtheit u. zudem 
theologisch durch Gottes eigene Achtung der 
menschl. F. (in der Mitteilung seiner Liebe bis z. 
Hingabe des Sohnes) begründet ist. Solche Aner- 
kennung schließt nicht aus, ihre Autonomie theo- 
logisch als z. Theonomie finalisierte zu deuten: Es 
ist ja Gott, der als Schöpfer der F. durch ıhr We- 
sensgesetz zu Ihr spricht u. sıe auf seine Gemein- 
schaft hinordnet. Doch kann sıe diese theonome 
Bestimmung als eigene erst ergreifen, wenn sie ın 
ihre Autonomie freigelassen wırd. Gerade der 
Rückgang auf die F. als Geltungsgrund moral. Sol- 
lens erlaubt es, Gottes verbindl. Anspruch an sie 
dem Heteronomieverdacht zu entziehen u. Sünde 
als Schuld ım eth. Sinn zu begreifen: Denn da alleın 
Gott die absolute Gutheißung (das intendierte 
Seinsollen) der F. verbürgen kann, würde ıhre 
Selbstverschließung gg. seine Zuwendung sich ja ın 
Widerspruch setzen zu dem, was sıe selbst will, 
wenn sie tut, was sie (sich selbst u. anderer F. ver- 
pflichtet) tun soll. Zugleich kommt der Ethik die 
Begrenzung durch den Glauben zugute u. wird die 
Relevanz der zuvorkommenden Gnade u. ihrer 
Verheißung gerade angesichts der Aporien einer 
nur moralisch orientierten F. evident: sei es, daß sie 
sıch die letzte Sinnproblematik des Daseins auflädt 
u. ın die zerstörende Dynamik der Selbstvergewis- 
serung treibt od. daß sie 416 Kosten ihrer Entschie- 
denheit z. Guten erfährt u. sich v. Anschein defini- 
tiver Vergeblichkeit bedroht sieht. 

Sechstens ermöglicht der Ansatz beim Unbe- 
dingten der F. der Theol. eine kritische Vermittlung 
mit der neuzeitl. Philos. wie auch eine verbindl. Kri- 
tık der hist. Prozesse, als deren Impuls der aporet. 
Wille z. selbstmächtigen Lösung der Antinomie 
endl. F., ıhres Bestandes u. ihrer Erfüllung nicht 
mächtig zu sein, diagnostiziert werden kann (eine 
Kritik im Namen der Opfer u. zugunsten der F.). Da 
aber dıe Evidenz des F.-Denkens v. der Aktualität 
des F.-Vollzugs u. dieser v. realen gesch. (intersub- 
jektiv-symbol.) Vermittlungen abhängt, zeigt sich, 
je weniger mit dem Faktum selbstverpflichteter F. 
zu rechnen ist, die Dringlichkeit einer praktischen 
Bezeugung des Glaubens, die Menschen z. ver- 
bindl. Übernahme ıhrer F. ermutigt u. zu sıch selbst 
als autonomen Hörern des Ev. finden läßt. 

Lit.: Rahner 5 6, 215-237 (Theol. der F.); Prinzip F. Eine Aus- 
einandersetzung um Chancen u. Grenzen transzendentalphi- 
los. Denkens, hg. v. H.M. Baumgartner. Fr-M 1979; 
H. Krings: System u. Freiheit. Fr-M 1980; Balthasar ΤΏ 3, 
125-186; O. Bayer: Umstrittene F. Theologisch-philos. Kon- 
troversen. Tü 1981; Pannenberg A 25-303; Th. Pröpper: Erlö- 
sungsglaube u. F.-Gesch. Eine Skizze z. Soteriologie. M °1991. 

THOMAS PRÖPPER 

V. Theologisch-ethisch: 1. Sittliche Verantwor- 
tung u. Zurechenbarkeit sind an F. als Fähigkeit zu 
einsichtsgetragener Selbstbestimmung u. Selbstbe- 
wahrung auf das letzte Ziel, die ewige Glückselig- 
keit (beatitudo perfecta), hin gebunden (S. th. I-I, 3, 
4). Als existentielle Entscheidungskompetenz legt 
sich F. über dıe geordnete Wahl v. Sach- u. Person- 
gütern aus. So bezeugt sıch der Mensch als Herr sei- 
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ner einmaligen Lebensgeschichte, Gelingen od. 
Mißlingen liegen gleichermaßen in seiner Hand. 

2. Der theol. Ethiker denkt für gewöhnlich in Ka- 

tegorien schol. Tradition. Die apriorische Hinord- 

nung des Wollens auf das höchste Gut ist Bedin- 
gung der Möglichkeit jegl. Wollens eines endl. 7Gu- 
tes (S. th. || 8, 2 ad 3). F. bewältigt diese 
Grundspannung zw. dem Sein u. dem Seienden. Ein 
sittl. Anspruch ist in dem Maß begründet, als er sich 
sınnvoll ın diese Perspektive einordnet, mithin um- 
fassender Selbstverwirklichung dient, die auch der 
Bedrängnis des Todes standhält. F. steht aber zu- 
gleich in jener unentrinnbaren Dialektik v. Befrei- 
ung u. Begrenzung, dıe aus dem gleichurspr. Mit- 
sein des Anderen herrührt. 

3. F. ist nur in der Wahrheit 516 selbst, ohne Bin- 
dung endet sıe ın selbstzerstörer. Resignation. Es 
gibt ein prinzipielles Selbstverständnis des Men- 
schen, das jegl. Selbstverfügung unantastbar vor- 
ausliegt. Jeder konkrete Wahlakt nimmt an ihm 
sein unverrückbares Maß. Normative Ansprüche 
als Eingrenzung der F. (gravamen libertatis) tragen 
Verweischarakter auf gesch. Wachsen in die eigene 
Vollendungsgestalt hinein. 

4. F. kann durch /Furcht od. /Zwang einge- 
schränkt bzw. an ihrer Ausführung gehindert sein 
(/Akt); realist. Schuldzuweisung trägt dem Rech- 
nung. Das interdisziplinäre Gespräch erkundet zu 
diesem Zweck das gegebene Spektrum konstitutio- 
neller Vorgaben, zudem liefert es bedenkenswerte 
Gesichtspunkte für den rationalen wie gefühlssi- 
cheren Umgang mit all jenen konfliktgesch. Ver- 
blendungen u. Verstrickungen (/Strukturelle 
Sünde), denen F. ausgeliefert ist. 

5. Die durch das Jesusgeschehen erwirkte u. in 
der kirchl. Solidargemeinschaft bezeugte /Recht- 
fertigung aus Gnade befähigt z. F. v. Sünde, Gesetz 
u. Tod (Gal 5, 1.13; Röm 7, 7-25), z. F. der Kinder 
Gottes, z. vollkommenen Gesetz der F., dessen be- 
wegende Kraft der Geist Gottes ist (2 Kor 3,17; Gal 
6,12). Der indikatıvisch gegründete Imperativ läßt 
in zunehmende Entschiedenheit u. je verheißungs- 
vollere Handlungsmöglichkeiten eindringen. Dabei 
fällt der Tugend der /Epikie die Aufgabe zu, die je- 
weils zumutbaren Einsatzgrade auszumachen. Die 
F. des Gewissens (7/Gewissensfreiheit) als Men- 
schenrecht postuliert allseitige institutionelle Ga- 
rantie dieser Grundverfassung (GS 17; DH 2ff.), sie 
ist Vorbedingung für chr. Freimut (2 Tim 4 2). 


Lit.: Mausbach-Ermecke 1, 192-238; G. Siewerth: Die 
menschl. Willens-F. Fr 1954; E. Coreth: Vom Sınn der F. I 
1985; J. Fuchs: Für eine menschl. Moral, Bd. 1. Fri 1989, 
35-51. KLAUS DEMMER 


VI. Praktisch-theologisch: Kirche soll in ihrem 
Selbstvollzug „Sakrament der F.“ in der Welt für 
dıe Welt sein. Dieser Auftrag birgt ın sıch dıe nüch- 
terne Einschätzung menschl. F. (F.-Realismus), 
aber auch das Engagement für die Befreiung 
menschl. F. kraft der F. Jesu Christi (F.-Hoffnung; 
vgl. Gal 5,1.13). Dabei gilt es, den personal-soz. wie 
auch individuell-strukturellen Aspekt v. F. ım Hori- 
zont chr. F.-Ermächtigung nach innen u. außen 
(auch mit Hilfe der Human-Wiss.) darzustellen u. 
zu vermitteln: ın der Martyrıa (durch /Verkündi- 
gung u. Zeugnis bis hin Ζ. /Martyrium) u. in der 
Diakoniıa (Befreiungsdienst am einzelnen wie auch 
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öffentlich-polit. Einsatz gegenüber gesellschaftl. u. 
strukturellem Unrecht). Von besonderer Bedeu- 
tung ist die freiheitsfördernde Erziehung (Gewis- 
sensbildung) in Familie, Schule u. Gemeinde. Ziel 
bleibt die im Glauben an Jesus Christus gebundene 
F. der Nachfolge. Kirche bzw. Gemeinde muß 
Einübungsfelder u. Lebensräume für solche F. auf- 
weisen (/Exerzitien; kirchliche Jugendarbeit u.a.). 
Notwendig ist die krıt. Anfrage, inwieweit dıe Be- 
dingungen kirchl. Praxis selbst v. der F. des Ev. ge- 
prägt sind (ständige Reform v. Gesetz u. Umgangs- 
stil in der Kirche; /Befreiung). Daß die Christen die 
„ersten Freigelassenen der Schöpfung“ (J. Molt- 
mann) sind, soll sich ın ihren Feiern u. /Festen, v.a. 
in der Liturgie, zeigen. 

Lit.: J. Moltmann: Die ersten Freigelassenen der Schöpfung. 
M 1971;N. Schiffers: Befreiung z. F. Rb 1071; Καὶ. Baumgart- 
ner: Zur F. befreien: E. Feifel (Hg.): Erwachsenenbildung. 
Z-Ei-K 1972, 141-183. HUBERT WINDISCH 


Freiheit Christi (F.). Mit F. ist die christolog. Frage 
nach der Existenz u. der vollen Handlungsfähigkeit 
des menschl. Willens Jesu innerhalb der Einheit der 
menschl. Natur mit der göttl. Natur ın der Person 
des Sohnes Gottes angesprochen. 

Gegen den Monotheletismus, der Christus nur 
eine göttl., aber keine menschl. Freiheit zusprach, 
stellte das III. Konzil v. Konstantinopel (16.9.681) 
fest: „... daß zwei natürl. Willen u. zwei natürl. 
Tätigkeiten unvermischt u. unverwandelt, unge- 
trennt u. ungesondert in Christus seien ...“ 
(DH 556). Insofern sie in der einen Person des Chri- 
stus ın zwei Naturen „z. Heil des Menschenge- 
schlechtes einträchtig zusammenwirken“ (DH 558), 
erweist sich die F. als konstitutiv für dıe Erlösung 
(vgl. DH 1346). In den großen Auseinandersetzun- 
gen um die volle Wirklichkeit der Menschwerdung 
Gottes erwiesen sich zwei entgegengesetzte Theo- 
rıen als unsachgemäß: 1. 416 v. einer Einigungschri- 
stologıe ausgehenden Häresien des /Apeollinaris- 
mus, wonach das ewige Wort bei der Vereinigung 
die Stelle des menschl. Bewußtseins u. willentl. 
Aktzentrums einnimmt, aber auch die des /Mono- 
physitismus, nach dem die menschl. Natur durch die 
göttl. Natur u. den göttl. Willen überfremdet wird, 
sowie dıe des /Monotheletismus, der den menschl. 
Willen durch den göttl. ersetzt; 2. die aus der Tren- 
nungschristologie resultierende Bewährungschri- 
stologie (7,Nestorianismus“), wonach die beiden 
Willen erst nachträglich zusammenkommen, statt 
aus ihrer urspr. Einigung in der /Hypostase ge- 
meinsam hervorzugehen. Im Anschluß an /Leon- 
tios v. Byzanz u. /Sophronios v. Jerusalem führt 
v.a. /Maximus Confessor (auf der Grdl. der Lehre 
v. der /Enhypostasie) die soteriolog. u. anthropo- 
log. Konsequenzen an der Willensfreiheit aus (Am- 
bigua: PG 91): Besäße Jesus nicht einen frei sich be- 
stımmenden Willen als eine natürl. Vollzugsform 
seiner Menschheit, so hätte der /Logos keine wirkl. 
menschl. Natur angenommen. Der Mensch Jesus 
wäre nur dıe Marionette des Erlösungswillens Got- 
tes. Die Hl. Schrift bezeugt jedoch nicht nur die 
Existenz u. den Vollzug des menschl. Willens Jesu, 
sondern beschreibt diesen als Prinzip der Erlösung: 
Christus ist ın seiner Menschheit der freie, aktıve 
Mittler des Heiles (vgl 1 Tim 2,5). Auch anthropo- 
logisch gesehen, ist nicht denkbar, daß eine (inkar- 
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nierte) freie Person unmittelbar durch ıhr körper]. 
Substrat handelt, vielmehr realisiert sie sich indivi- 
duell in der Natur eines leib-geistigen u. damit auch 
willentl. Kompositums (vgl. Jo. Dam. fid. orth. 
III, 9). 

Indem die Person des Logos die menschl. Natur 
annımmt, wird sıe selbst z. existenzgebenden u. 
ıidentitätstiftenden Prinzip der Einheit u. des Zu- 
sammenwirkens der göttl. u. der menschl. Natur u. 
damit des göttl. u. menschl. Willens Christi (τρόπος 
ὑπάρξεος). Deswegen hat Jesus nicht zwei unab- 
hängig voneinander agierende Willen u. zwei Be- 
wußtseine (wie es die neuzeitl. Kritik intendiert, die 
Person [Hypostase] mit dem psychol. Selbsterfah- 
rungszentrum Jesu als Mensch verwechselt). Die 
Barock- u. Neuscholastik diskutierte, ob die Un- 
sündlichkeit Jesu u. die ıhm eignende unmittelbare 
Gottesschau (vgl. Übersicht bei Pohle-Gummers- 
bach 2, 149-154) seinen freien u. gehorsamen Wil- 
len bis z. Tod am Kreuz (Phil 2, 8) nicht doch den 
— lehramtlich festgehaltenen (vgl. DH 1513 1560) — 
Verdienstcharakter des Leidens u. Todes (Florenz: 
DH 1347; Trient DH 1545; vgl. DH 2003) wenig- 
stens teilweise einschränke. Darauf läßt sich ant- 
worten, daß Jesus sıch ın einer urspr. u. unauflösl. 
Lebens- u. Willenseinheit mit Gott dem Vater wußte 
u. daß darum sein uneingeschränkter menschlich 
freier Wille sich spontan u. aktiv als gehorsame 
Selbsthingabe an den Vater für das Heil der Men- 
schen vollzog (Mk 14,36; vgl. Bonaventura: III Sent. 
d.18,a.1,q.2.ad 1; Thomas v. Aquin: S. th. III, 47,3 
ad 2). Somit stellt die freie Selbstdahingabe Jesu an 
den Vater die konkrete Realisierung der Dahingabe 
des Sohnes durch den Vater dar (vgl. Röm 4,25; 
8,32). 

Lit.:H.U. v. Balthasar: Kosmische Liturgie. Das Weltbild Ma- 
ximus des Bekenners. Ei ? 1961, 204-269. . 
GERHARD LUDWIG MÜLLER 


Freiheit Gottes 

I. Biblisch-theologisch — II. Historisch-theologisch — IH. Syste- 
matisch-theologisch. 

I. Biblisch-theologisch: 1. Altes Testament. Das Be- 
wußtsein der Freiheit (F.) Jahwes, aus der Befrei- 
ungserfahrung des /Exodus erwachsen, wurde für 
Israels genuines Verständnis v. Gott, Welt u. Gesch. 
konstitutiv. Indem es auch die kosmolog. Vorstel- 
lungen prägte u. die Welt als freie, allein durch Got- 
tes Befehlswort gesetzte Schöpfung bestimmte 
(Jes 44,24; Gen 1; Ps 33,6.9), durchbrach es den 
Bann myth. Denkens u. schloß jede naturhafte Ver- 
bindung Gottes mit Welt u. Mensch, aber auch jede 
dualist. Denkweise aus (Jes 45,7). Um so mehr 
wird, der /Transzendenz Gottes zu allem Geschaf- 
fenen entsprechend, die Immanenz seines Waltens 
ın Natur u. Gesch. als freie, durch Selbstbestim- 
mung verfügte Zuwendung bewußt. Das ım AT am 
häufigsten v. Gott prädizierte Verb „sprechen“ wird 
z. Erfassungskategorie seines Wirkens, insofern es 
neben dessen uneingeschränkter Macht v.a. seinen 
personhaft-bewußten Charakter betont: Alles, was 
Jahwe will, vollbringt er; nichts ist ihm unmöglich 
(Ps 135,6; Jes 43,12f.,; 55,10f.;, Jer 32.17.26: 
Sir 39,18). Daß sein stetes Wirken als Erhalter der 
Kreatur u. Herr der Gesch. (Pss 104,27 ff.; 147, 81T.; 
Jes 46,9 ff., Jer 27,5f.) auch das Handeln der Men- 
schen umfaßt (Jes 6,9f.; Jer 10,23; Spr 21,1), min- 
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dert ihre Eigentätigkeit u. Verantwortung nicht 
(Ex 9,12.34; Sir 15,11-20) - ist der ebenbildl. 
Mensch doch z. antwortfähigen Partner Gottes er- 
schaffen (Gen 1,26; Sır 17,1-12) u. „der Macht ei- 
gener Entscheidung überlassen“ (15,14) (/Gotte- 
benbildlichkeit). Initiator der Bundes-Gesch. aber 
ist allein u. in allen Phasen Jahwe (Dtn 7,6-9; 
Ez 16,3-14), wobei die Innovationsmacht seiner F., 
für deren Erwählungs- u. Heilshandeln Deuteroje- 
saja sogar Schöpfungstermini verwendet (Jes 43, 
1.15.19), ebenso hervortritt wıe die wesenhafte 
Unverfügbarkeit ıhrer Menschenzuwendung, die 
schon mit der Beistandszusage Ex 3,14 enthüllt u. 
33,19 expliziert wird: „Ich gewähre Gnade, wem ıch 
will, u. schenke Erbarmen, wem ich will.“ Die 
Unantastbarkeit dieser F. wahren die Verbote v. 
Bild u. Mißbrauch des Namens Jahwes (Ex 20,4.7); 
selbst der Tempel kann nicht Garantie seiner Prä- 
senz, sondern nur der Ort sein, an dem Gottes gnä- 
dige Deszendenz erhofft wird (1Kön 8,27-30; 
Jes 66,1f.). Denn v.a. ist Israel gefordert, der 
Selbstverpflichtung Jahwes durch das „Tun seines 
Willens“ zu entsprechen (Dtn 26,16ff.;, Am 3,2; 
Ps 40,7 ff.). Seit Hosea wird der Bundeseott als Gott 
der Liebe (sogar „ewiger Liebe‘) verkündet u. da- 
mit das tiefste, seit jeher leitende Motiv seines Ver- 
haltens benannt (Hos 11; 14,5; Jer 31,3; Jes 54, 81.); 
gerade in der F. z. größeren Gnade, die auf ver- 
dıente Strafe verzichtet, erweist er seine Treue zu 
sich selbst u. seinem urspr. Entschluß (Gen 8,21f£.; 

9,8-17; Hos 11,1-9; Jona 4,2.11). Israels Bereit- 
schaft, in der kontingenten Folge der göttl. Taten 
(oft im Kollektivplural erinnert: Rı 2,7; Ps 77,12) 
mit der Kontinuität eines Heilsplans zu rechnen 
(Jes 14,24-27; 46,10), hat die Entstehung gesch. 
Denkens entscheidend gefördert u. Israel selbst 
dazu bestimmt, ım vollen Wissen um die /Verbor- 
genheit Gottes u. die Unergründlichkeit seiner 
Wege (Jes 40,28; 45,15; 55,8f.) auf die Verläßlich- 
keit seiner verbürgten Zusage zu setzen (Din 7,81.; 
Jes 41,8ff., ΕΖ 20,5): „Jahwe -- ein barmherziger u. 
gnädiger Gott, langmütig, reich an Bundeshuld u. 
Treue“ (Ex 34,6). /Heilsgeschichte. 

2. Neues Testament. Im NT u. in Jesu Verkündi- 
gung wird das atl. Verständnis der F. Gottes u. sei- 
nes Wirkens vorausgesetzt (Mt 6, 10.26-32; 10,291.; 
Mk 10,27; 13,19; Röm 4,17; Hebr 11,3), doch v.a. 
das v. ihnen bezeugte Geschehen selbst ın Gottes F. 
begründet. Nicht nur der Zeitpunkt der anbrechen- 
den Basileia (Mk 1,15; vgl. Gal 4,4), sondern auch 
die Teilhabe an ihr (Mk 4,11; 10,25ff.; Lk 12,32), 
dıe Erwählung der Geringen (Mt 11,25f.: 1 Kor 
1,26ff.), die wahre Gotteserkenntnis (8,2f.; Gal 
4,9), der Glaube u. dıe Gemeinschaft mit Chri- 
stus (Joh 6,37.44; Phil 1,29; Eph 2,8) sind Gottes 
Verfügung u. freies Geschenk. Wie real Gottes F. in 
Jesu Verkündigung involviert ıst, erhellt schon aus 
ihrem Inhalt - liegt das Wesen seiner Vollmacht 
doch darın, daß er Gottes bedingungslose Güte für 
das eigene, aktuelle Wirken beansprucht, d.h. defi- 
nıtiv Gottes freies Verhältnis z. Menschen be- 
stimmt, so daß ım Licht seiner Auferweckung die 
eschatolog., auch Gott selbst betreffende Bedeu- 
tung seiner Gesch. expliziert werden kann: Jesu 
vollmächtiges Handeln als Gehorsam gg. den Wil- 
len des Vaters (Joh 4,34; 5.30: Mt 12,50; 26,42), 
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seine Hingabe bıs z. Tod als Erweis v. Gottes unwi- 
derrufl. Liebe (Joh 3,16; Röm 5,8; 8,31-39), ihre 
Ggw.ım Geist als reale Gemeinschaft mit Gott u. 
Angeld der eschatolog. Vollendung (Röm 5,5; 
8,15ff.23f., 2 Kor 1,22) u. Christus selbst als „Ja zu 
allem, was Gott verheißen hat“ (1,20). Da Gottes 
als endgültig geoffenbarter u. sein urspr. Wille eins 
sind, ıst ın Jesus Christus Gottes ewiger, freier 
Heilsratschluß enthüllt (Eph 1,3-14): daß Gott in 
ihm, durch den u. auf den hin alles erschaffen ist 
(Kol 1,16; Joh 1,3), die Menschen ım voraus dazu 
bestimmt hat, der Sohnschaft Jesu gleichgestaltet 
(Eph 1,4f.; Röm 8,19.28f.) u. in die Gemeinschaft 
der Liebe einbezogen zu werden, dıe Vater u. Sohn 
verbindet u. Gottes Wesen ist (Joh 17,21ff.; 1 Joh 
4,8). So unumstößlich Gottes Heilsentschluß gilt 
(Röm 4,21; 11,29, Hebr 6,13-18), bleibt der Gang 
der Gesch. doch offen u. ihre Vollendung Gott vor- 
behalten (Mk 13,32; 1 Thess 5,2; Apg 1,7). Na- 
mentlich Paulus, der ım Blick auf Israels Berufung 
die Dialektik der Gnadenwahl bedenkt u. ihre F. 
betont, schließt mit dem Lob der unerforschl. Wege 
Gottes u. der Hoffnung auf sein Erbarmen für alle 
(Röm 9-11). 

UI. Historisch-theologisch: 1. Patristik. Die patr. 
Aufnahme der hellenist. Philos. war mit starken 
Korrekturen an ıhrem Verständnis des Göttlichen 
als notwendigem ontolog. Grund der vorhandenen 
Wirklichkeit verbunden. Die seit Tatian (or. 5,7) u. 
Theophilos v. Antiochien (Autol. 1.4) sich durch- 
setzende These der creatio ex nihilo sichert Gottes 
unbeschränkte Macht, die Betonung der Güte als 
des einzigen Schöpfungsmotivs die F. seiner Ent- 
schlüsse auch v. innerer Notwendigkeit (Clem. 
Alex. strom. VII,7). In der gesch. Schau der Ge- 
samtwirklichkeit, dıe Irenaeus entfaltet, trıtt dıe F. 
des welterschaffenden u. sıch in Christus als Liebe 
erschließenden Gottes eindrücklich hervor 
(haer. II,1; III,24). Gott, so Hippolyt, „tut alles, 
was er will, wie er will, wann er will“ (Noet. 8). 
Schon für Irenaeus indiziert das Faktum der Schöp- 
fung die Kontingenz auch der göttl. Willensent- 
scheidung (haer. II,10); bei Tertullian kommt die 
Selbstbeschränkung der göttl. zugunsten der ge- 
schaffenen F., bei Gregorios Thaumaturgos sogar 
ihre Überlegenheit über jede naturhafte Apathie in 
den Blick. Gregor v. Nyssa überbietet das philos. 
Rückschlußverfahren, indem er Gott, v. seiner 
primären Unendlichkeit ausgehend, als freie 
Seinsmacht u. absolute, sein lassende Liebe 
(αὐτοχάρις: beat. 1) u. die Welt als Resultat einer 
freien Substanzierung seines Willens begreift 
(or. catech. 24). Gleichwohl: Eine Umgestaltung 
der adaptierten Philos., die über eine additive 
Synthese mit den heilsökonom. Postulaten hinaus- 
geführt hätte, ıst der patr. Theol. (außer in der 
Trinitätslehre) wohl kaum gelungen. Die Interpre- 
tatıon der Anfanglosıgkeit Gottes als /Unverän- 
derlichkeit (Thpl. Ant. Autol. II,2) u. zeitabge- 
schiedener /Ewigkeit hat das Verständnis seiner F. 
u. Treue in seinem gesch. Handeln ebenso nachhal- 
tig behindert wie dıe Aufnahme der stoischen Pro- 
videnzlehre, die zudem der menschl. F. wider- 
sprach. Auch wo man Gottes Liebe mit der platon. 
Idee des Guten verband od. seine unbegreifl. An- 
dersheit aus seiner metaphys. /Einfachheit er- 
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klärte, wurde seine urspr. F. verfehlt. Zentral ist die 
Vorstellung v. Gott als Wille ın der westl. Theol., 

doch treten hıer die ontolog. Fragen zurück. So hat 
namentlich Augustinus seinen voluntaristisch mo- 
difizierten Neuplatonismus dem bıbl. Denken 
geöffnet, aber durch seine spätere Verabsolutie- 
rung der wirksamen Gnade u. seine partikularist. 
Prädestinationslehre den bıbl. Erwählungsgedan- 
ken auch verdunkelt u. seine Wirkungs-Gesch. be- 
lastet. 

2. Im Mittelalter findet das Zueinander v. Intel- 
lekt u. Wille, dıe Gott als freier Weltursache eignen, 
besonderes Interesse. Während Thomas v. Aquın 
den /Willen Gottes an seine Weisheit gebunden, 
die Ideen des Geschaffenen in Gottes Wesen veran- 
kert u. den Weltplan als gefügte Ordnung aus sei- 
nem prakt. Intellekt hervorgehen sıeht, stellt Duns 
Scotus gg. den arıstotel. Determinismus die Sponta- 
neität des als /Liebe bestimmten göttl. Willens u. 
seine Fähigkeit z. Überschreitung jeder existieren- 
den Ordnung heraus u. denkt diese als de potentia 
absoluta sukzessiv generierte. Wilhelm v. Ockham 
nutzt diesen Gedanken, um Gottes schöpfer. Εν u. 
wirksame Unmittelbarkeit in jedem Moment seines 
Handelns zu sichern u. seinem /Heilswillen die 
Möglichkeit offenzuhalten, sich jeweils auf die 
freien Geschöpfe einlassen zu können. Obwohl 
Ockhams Fassung der Unveränderlichkeit als Iden- 
tität Gottes mit sıch selbst in der Kontingenz seiner 
Entschlüsse das bibl. Motiv seiner Treue erneuert, 
blieb die Wirkung seiner abstrakten Erörterungen 
der göttl. F. ambivalent. — Bei Luther steht der Ge- 
danke an Gott als unergründlich wirkenden, frei 
über sein Geschöpf verfügenden Willen ım Hinter- 
grund des Glaubens, der sich ganz an Gottes ver- 
heißungsvolle Zusage in Christus hält; nach Calvin 
manifestiert sich Gottes majestät. F. ebenso ın der 
ewigen Vorbestimmung z. Heil wie z. Verderben 
(Inst III,21). 

3. Die ambivalenten Tendenzen, dıe das Ver- 
ständnis der F. Gottes in der Philosophie der NZ 
kennzeichnen, gehen aus v. Descartes. Indem er 
den nominalist. Ansatz z. Idee des absolut freien, 
auch des eigenen Daseins mächtigen Gottes steigert 
u. seinem Willen die stetige Erhaltung der Ge- 
schöpfe u. sogar die Setzung der notwendigen 
Wahrheiten zuschreibt, hingegen alle Veränderung 
in der Welt auf die Wechselwirkung der endl. Sub- 
stanzen zurückführt, fördert er die im /Deismus u. 
der Natur-Wiss. voranschreitende Verabschiedung 
Gottes aus Welt u. Gesch. u. wird zugleich Anlaß 
für das klassısch-monist. System Spinozas, der den 
a se existierenden Gott z. einzigen Substanz fortbe- 
stimmt u. sie nur deshalb frei nennt, weil sie alleın 
aus der Notwendigkeit ıhrer eigenen Natur alles 
wirkt. Nach Leibniz, der den Schöpfungsglauben 
erneuert, ist Gott doch z. Erschaffung der vorauser- 
kannten bestmögl. Welt durch seine wesenhafte 
Güte genötigt u. auch der Weltlauf determinıert. 
— Kants Auflösung der Antinomie v. F. u. Natur- 
notwendigkeit nutzt der frühe Fichte, um dıe Mög- 
lichkeit einer gesch. Offenbarung zu denken, u. löst 
später mit seiner Kritik an der analog z. endl. 
Selbstbewußtsein gebildeten Vorstellung eines per- 
sönl. Gottes den Atheismusstreit (Atheismus, I. 
Philosophisch) aus. Schleiermacher, der das Kon- 
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tingenzbewußtsein subjekttheoretisch reformuliert, 
hält gleichwohl die Frage, „ob ein Sein Gottes ohne 
Geschöpfe gedacht werden könne od. müsse“ ‚ für 
belanglos (Glaubenslcehre ὃ 41,2). Bei Hegel ist sie 
entschieden, da er F. prımär als die F. des Absolu- 
ten versteht, ım Anderen seiner selbst bei sich 
selbst zu sein; denn dies verlangt, soll es mit dem 
Unterschied in Gott ernst sein, den Prozeß v. Welt 
u. Gesch. als seine notwendige Selbstvermittlung zu 
begreifen. Gegen solche Logisierung der Existenz 
sucht Schellings Spät-Philos. das notwendig Sei- 
ende als Gott, d.h. als freien Grund des Faktischen 
u. „Herr des Seins“, zu erkennen, während Kierke- 
gaard der Selbstbestimmung Gottes z. Achtung der 
menschl. F. nachdenkt, die als Bedingung der Mit- 
teilbarkeit seiner Liebe ihre Offenbarungsgestalt 
bestimmte. — Die kath. Schul-Theol. hat Gottes F. 
auf schol. Basıs verteidigt; das Vat. I hält fest, daß 
Gott alle Kreatur „lberrimo consilio” erschuf 
(DH 3002). Die wesentl. F. Gottes in seiner Offen- 
barung hat ın der neueren Theol. v.a. Κα. Barth z. 
Geltung gebracht. 

IH. Systematisch-theologisch: Zu den heutigen 
Aufgaben einer systemat. Explikation der F. Gottes 
gehört 1., das ın allen Glaubensaussagen behaup- 
tete Dasein eines freien Gottes als möglich zu ver- 
treten, d.h. (entspr. dem historisch erreichten phi- 
los. Problemstand) durch eine Reflexion auf die 
Struktur endlicher F., die weder aus Welthaftem 
noch aus ihr selbst zu erklären ist, die Minimalbe- 
stimmung einer v. Welt u. Mensch versch., alles be- 
gründenden göttl. Wirklichkeit zu eruieren u. das so 
gesicherte Kontingenzbewußtsein als Indiz für de- 
ren F. geltend zu machen. Letzte Instanz gg. jeden 
Monismus ist das Bewußtsein der menschl. F. v. der 
eigenen formalen Unbedingtheit: Soll dieses gel- 
ten, kann menschl. F. sich nur noch als ‚ins Dasein 
geworfene“ hinnehmen od. als durch einen freiset- 
zenden Schöpfungsakt begründet verstehen. Solche 
Reflexion ist nicht theoret. Erkenntnis, doch legiti- 
miert 516 die Offenheit für die Existenz eines freien 
Gottes u. seine gesch. Selbstbekundung, zumal 
Kants Lösung der 3. Antinomie (s.o.) auch für die 
göttl. F. gilt. — 2. sind der Sinn der gesch. Selbstof- 
fenbarung Oottes u. bes. — da es Sınn für F. nur gibt, 
wo sie frei affırmiert wird — dıe Relevanz ıhrer Gra- 
tuität aufzuzeigen: Entweder ıst das absolut Sinner- 
füllende der menschl. F. selbst F. (eben absolute, al- 
ler Wirklichkeit mächtige u. zZ. Liebe entschlossene 
F.), od. es ist kein letzter, der F. gemäßer Sinn u. ihr 
Dasein absurd. Wenn ebenso gilt, daß nur eın freies 
Geschöpf Gott als Gott anerkennen u. desh. Gott 
auch nur ıhm das Höchste: in seiner Liebe sıch 
selbst, schenken kann, dann schließt ihre Mittei- 
lung, ın der Gottes Ehre u. menschl. Sinn in eins 
sich ereignen, auch Gottes Achtung der menschl. F. 
ein. — Deshalb hat 3. jede Konzeption v. Gottes 
Handeln zu bedenken, daß er selbst sich bestimmt 
hat, sich v. der menschl. F. bestimmen zu lassen: ın 
der Offenheit einer Gesch., die ihre verheißungs- 
volle Zukunft Gottes unerschöpflicher Innovati- 
onsmacht u. ıhre Kontinuität der Treue seines un- 
bedingten Heilswillens verdankt. Würden Prädesti- 
nation u. Vorsehung den Weltlauf ım voraus 
festlegen, wäre der Mensch nur Mittel, dıe Gesch. 
Schicksal u. Gottes Herrschaft Tyranneı. Gleich- 
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wohl ıst sein unüberbietbarer Ratschluß unverän- 
derlich, er selbst im Stehen zu sich u. seiner je 
größeren Liebe beständig u. beweglich, auf das Tun 
freier Menschen (bis z. eigenen Entäußerung) ant- 
worten zu können. Wird Gottes Ewigkeit als Ggw. 
zu aller Zeit u. Heilsgeschichte als sein eigenes 
Kommen z. Welt gedacht, bleibt seine Identität in 
der Kontingenz seines gesch. Handelns gewahrt. 
— 4. ıst die Spannung auszuhalten, daß Gott ım Ent- 
schluß z. Schöpfung u. Heilsökonomie sıch selbst 
(seinem Wesen als Liebe) entspricht u. dieser Ent- 
schluß doch Kontingent, v. Gottes Ja zu sich selber 
verschieden ist, da sein Wesen sonst v. Dasein der 
Welt (als Realität der Idee od. Korrelat seiner 
Liebe) abhängig wäre u. als Resultat ihres Prozes- 
ses nicht unerschöpflicher Anfang u. Grund der 
Hoffnung sein könnte. Nur wenn Gott in sich ur- 
sprünglich-vollkommene Liebe ist, ist die Schöp- 
fung „umsonst“ u. der Mensch selbst v. Gottes 
Liebe „gemeint“. Insofern thematisiert die Trı- 
nıtätslehre die Bedingung für die Gratuität der 
Schöpfung wie die F. ihrer Einbeziehung τη Gottes 
Leben. - Daß 5. auch das Handeln des transzen- 
denten Gottes in Schöpfung u. Heilsökonomie {{|- 
nitarisch zu explizieren ist, wird offenbar, wo es die 
eschatolog. Dignität seiner gesch. Selbstgegenwart 
durch den Sohn u. im Geist erreicht. Versuche (v. 
Balthasar, Pannenberg u.a.), die Möglichkeit u. 
Struktur dieses Handelns aus der internen Be- 
stimmtheit des göttl. Lebens selbst noch zu erhel- 
len, verdienen aufmerksame Diskussion -- insbes. 
die Frage, in welchem (nichttritheist.) Sinn F. v. den 
trinitar. Personen zu prädizieren ist: ın ihrem diffe- 
renzierten Zusammenwirken nach außen wıe [ΠῚ 
innergöttl. Lebensvollzug. Läßt sich noch denken, 
daß die Liebe Gottes Wesen ıst und durch die F. der 
göttl. Personen vermittelt? Erreicht schon ım Ge- 
danken des aus sıch existierenden Wesens die Ver- 
nunft ihren Abgrund (Kant), so noch mehr, da das 
freie Geheimnis nahegekommen u. als Liebe be- 
stimmt ist. 
Lit.: J. Möller: Zur philos. Bestimmung der F. Gottes: Vitae et 
Veritati. Ε Κα. Adam. Wü 1956, 144-164; E. Jüngel: Gottes 
Sein ist im Werden. Tü 21967; MySal 2, 226-271 (A. Deissler); 
K. Bannach: Die Lehre v. der doppelten Macht Gottes beı Wil- 
helm v. Ockham. Wı 1975; Balthasar TD 2/1, 170-259; Pan- 
nenberg G 1,296-346; H. Krings: System u. Freiheit. Fr-M 
1980; TRE 13,652-668; Pannenberg Sy 1,389-483; 2,15-76. 
THOMAS PRÖPPER 
Freiheit der Wissenschaft in der Kirche. 
l. Freiheit der Wiss. als Freiheit der Forsch. u. der 
Lehre hat auch in der Kirche ıhren Platz. Als Teil 
der menschl. Kultur kommt den Wiss. „legitima 
autonomia“ zu, ıst für sie „ıusta lıbertas“ gefor- 
dert (GS 59). Das gilt für die v. der Kirche, etwa in 
einer Kath. Univ., gepflegten profanen Wiss. 
ebenso wie für die Theol. (vgl. Apost. Konst. Ex 
corde Ecclesiae über dıe Kath. Univ. v. 5.8.1990, 
n.29). 


Für die Theol. ist das Grundprinzip ın Art. 39 der 
Enz. Sapientiae christianae Leos XIll. v. 10.1.1890 
näher entfaltet. Die „gebührende Freiheit ın For- 
schung u. Lehre“ soll anerkannt werden, „damit ein 
echter Fortschritt in der Erkenntnis und der Erfas- 
sung der göttlichen Wahrheit möglich wird“ (δ 1 
n.1). Gleichzeitig soll aber auch in Erscheinung tre- 
ten, „daß die wahre Freiheit der Lehre notwendig 
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innerhalb der Grenzen des Wortes Gottes liegt” u. 
„daß sıch dıe wahre Freiheit der Forschung not- 
wendigerweise auf dıe überzeugte Annahme des 
Wortes Gottes gründet“ (δ 1n.2). Grund u. Grenze 
der Freiheit werden, so wırd hier außerdem kräftig 
betont, artıkuliert durch das Lehramt der Kirche, 
dem „Ergebenheit” geschuldet wird. Hinzugefügt 
wird, daß „in diesem so bedeutenden u. recht 
schwierigen Bereich mit Vertrauen u. ohne Arg- 
wohn, aber auch mit gesundem Urteil v.a. in der 
Lehrtätigkeit vorzugehen“ sei; „mit Sorgfalt“ seien 
die wiss. Erfordernisse auch , ‚mit den pastoralen 
Notwendigkeiten des Volkes Gottes in Einklang zu 
bringen“ (ὃ 2). 

Im CIC/1983 hat sich dies zu der grund- 
rechtsähnl. Norm des c. 218 verdichtet, wonach un- 
ter Wahrung des schuldigen Gehorsams gegenüber 
dem Lehramt Forschungsfreiheit u. Freiheit sach- 
kundiger Meinungsäußerung gewährleistet werden. 
Diese Normen beruhen auf der Grundüberzeu- 
gung, daß Theol. als Glaubenswissenschaft Le- 
bensäußerung der Kirche ıst, daß sie mithin einen 
Ort u. eine Funktion in der u. für die Kirche hat. 
Dieser ekklesiale Charakter macht ihre Eigenart 
aus, die spezifische Prämissen u. Bindungen ein- 
schließt. Wissenschaftliche Theol. u. Autorität des 
Amtes stehen dabei ın einem Verhältnis der Ko- 
operation u. der gegenseitigen Befruchtung. Doch 
ist dieses Verhältnis naturgemäß nicht spannungs- 
frei. Es kann zu Reibungen u. Konflikten kommen, 
wenn das Proprıum des Partners nicht respektiert 
wird u. die Grenzen der jeweiligen Kompetenz 
überschritten werden od. wenn bestimmte Haltun- 
gen prävalieren, etwa betont negativ-aggressive 
Kritik auf der einen, Kleinlichkeit u. Angstlichkeit 
auf der anderen Seite. Die konkreten Probleme fin- 
den Niederschlag u.a. in der Kontroverse um 
Glaubensbekenntnis u. Treueid der Theologen so- 
wıe in der Handhabung des /,nihil obstat“. Eine 
vertiefte Auseinandersetzung mit dem Problem- 
kreis hätte weitere, Ζ. Τ. unterschiedlich akzentu- 
ierte kirchl. Dokumente zu berücksichtigen, so die 
Ansprachen Papst Johannes Pauls II. an Wissen- 
schaftler u. Studenten ım Kölner Dom am 
15.11.1980 u. bei der Begegnung mit Theologiepro- 
fessoren in Altötting am 18.11.1980 sowie die Instr. 
der C Doctr. über die kırchl. Berufung des Theolo- 
gen v. 24.5.1990 (AAS 82, 1550). 

2. Die verfassungsrechtlich gegenüber Staat u. 
gesellschaftl. Machtpotenzen gewährleistete Wis- 
senschaftsfreiheit (Art. 5 Abs. 3 GG) kommt - in 
bezug auf Theologische Fakultäten (/Fakultä- 
ten [II]) u. kirchl. Hochschulen — auch der Kirche 
zugute. Die Verfassung will nicht „eine bestimmte 
Auffassung von der Wissenschaft oder eine be- 
stimmte Wissenschaftstheorie“ schützen. Die Frei- 
heitsgarantie erstreckt sıch vielmehr „auf jede wis- 
senschaftliche Tätigkeit, d.h. auf alles, was nach In- 
halt und Form als ernsthafter planmäßiger Versuch 
zur Ermittlung der Wahrheit anzusehen ıst“ (Bun- 
desverfassungsgerichts-Entscheidung 47, 327/367). 
Von Gesichtspunkten der Trad. ganz abgeschen, 
macht es deshalb keine Schwierigkeiten, Theol. mit 
ihrem aus der Einbindung ın den ekklesialen Sinn- 
u. Lebenszusammenhang resultierenden Wissen- 
schaftsverständnis der Verfassungsgarantie ZzuZzu- 
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ordnen. Was diese im einzelnen umfaßt, wird ein- 
fachgesetzlich ın $ 3 Hochschulrahmengesetz näher 
bestimmt. Die Verfassung selbst normiert nur eine 
Schranke; die Lehrfreiheit „entbindet nicht von der 
Treue zur Verfassung“ (Art. 5 Abs. 3 Satz 2 GG). 
Diese Treueklausel als Ausdruck einer Verfas- 
sungsloyalität, dıe es verbietet, Wiss. zum Kampf 
gg. die freiheitl. Verfassungsordnung zu mißbrau- 
chen, kann durchaus ın einer gewissen Analogie zu 
der vom Theologen geforderten Grundhaltung der 
Kirchlichkeit gesehen werden. 


Lit.: W. Kasper: Wissenschaftl. Freiheit u. lehramtl. Bindung 
der kath. Theol.: Essener Gespräche 16 (1982) 12-44; StL 5, 
450-457 (W. Kasper); Th. Oppermann: Freiheit v. Forsch. u. 
Lehre: Hb. des Staatsrechts der BRD, Bd. 6. Hd 1989, 
809-845; H. Schmitz: Stud. z. kirchl. Hochschulrecht. Wü 
1990; ders.: Kirchl. Hochschulen in der Spannung zw. Kirche 
u. Staat: Eine Kirche - ein Recht?, hg. v. R. Puza- A.P. Kus- 
termann. St 1990, 101-121; ders.: Probleme u. Konfliktfelder 
im kirchl. Hochschulbereich: RDC 42 (1992) 1-97; ders.: Kath. 
Theol. u. kirchl. Hochschulrecht (Sekretariat der ΒΚ, Ar- 
beitshilfen, 100). Bn 1992: K. Lehmann: Dissensus. Überle- 
gungen zu einem neueren dogmenhermeneut. Grundbegriff: 
Dogma u. Glaube. FS W. Kasper. ΜΖ 1993, 69-87; I. Riedel- 
Spangenberger: Kirchl. Rechtsschutz ım Zshg. mit der Ertei- 
lung des Nihil obstat: Bulletin ET 5 (1994) 92-119. 
ALEXANDER HOLLERBACH 


Freiheitsrechte Menschenrechte. 


Freikirchen. Die F. verstehen sich als freier Zu- 
sammenschluß bewußter Christen, die sich bekehrt 
haben, in der Nachfolge Christi zu leben u. sich dem 
gegenwärtigen Wirken des Geistes Gottes zu unter- 
werfen. Die frühesten F. haben ıhre Wurzeln ın der 
„ersten Reformation“ ın Böhmen u. Mähren 
(/Hus, Hussiten), andere im Täufertum (/Täufer) 
der Reformationszeit od. in 7Erweckungsbewegun- 
gen des 18. u. 19. Jh. Entstehungsgeschichtlich sınd 
die F. dem refomator. Erbe verbunden. Von den 
großen reformator. Kirchen unterscheiden sıe sich 
durch ıhr Kirchen- u. Gemeindeverständnis u. ihren 
Frömmigkeitsstil. Trotz deutlicher Unterschiede 
zw. den F. gibt es Merkmale, dıe mehr od. weniger 
alle kennzeichnen: a) Freiwilligkeit: Die persönl. u. 
bewußte Entscheidung für den Glauben an Jesus 
Christus als Retter u. Heiland ıst absolute Bedin- 
gung für die Mitgliedschaft. Deshalb verwerfen ei- 
nige F. die Säuglingstaufe u. taufen nur Erwach- 
sene, andere praktizieren die Wiedertaufe (/Bapti- 
sten, /Mennoniten, Freie Evangel. Gemeinden 
I’Bund Freier ev. Gemeinden], Pfingstkirchen 
/Pfingstbewegung]). Ὁ) Unabhängigkeit: Die F. wol- 
len in allen ihren Belangen ohne Reglementierung 
v. außen selbständig entscheiden können. Hilfelei- 
stungen v. Staat od. anderen Institutionen (u.a. 
Kirchensteuer) werden konsequent abgelehnt. 
c) Gemeindeprinzip bzw. 7/Kongregationalismus: 
Die je einzelne Gemeinde ist für sie die eigtl. Kir- 
che. F. führen konsequent das Prinzip des Priester- 
tums aller Gläubigen durch u. lehnen jeden beson- 
deren „geistl. Stand“ ab. Die Gemeinschaft der 
Gläubigen entscheidet in allen Belangen. d) Missio- 
narischer Charakter: Wesentlich ist für die F. Mis- 
sion ım Sınne der /Erweckung des Menschen zur 
persönl. Nachfolge Christi, zu lebendiger Gottesge- 
meinschaft u. zur diakon. Hilfe. Mission u. Evange- 
lisation sind für sie eine Exıstenzfrage. Sıe betrei- 
ben auch äußere Mission, aber für sie ıst die Mis- 
sionssituation ebenso ın christianısierten, aber 
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säkularisierten Ländern gegeben. e) Frömmigkeit 
u. Gemeindezucht: Die „Wiedergeburt“ schließt für 
die F. dıe Heiligung des Lebens ein, auch die Rein- 
haltung der Gemeinde durch die Anwendung der 
Gemeindezucht, als letzte Möglichkeit Ausschluß 
aus der Gemeinde. 

In Dtl. haben sich die F. u. freikirchl. Gemeinde- 
verbände 1926 ın der „Vereinigung Evangel. F." zu- 
sammengeschlossen. Ihr gehören heute an: Ar- 
beitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden, 
/Bund Evangel.-Freikirchlicher Gemeinden (Bap- 
tisten), Bund Freier ev. Gemeinden, Chr. Gemein- 
schaftsverband Mülheim/Ruhr GmbH, Evangel.- 
methodist. Kirche (7Methodisten), Die /Heilsarmee 
in Dtl., Kirche des Nazareners; als Gastmitglieder: 
/Bund Freikirchl. Pfingstgemeinden, Europäisch- 
Festländ. /Brüderunität, Gemeinschaft der Sıeben- 
ten-Tags-/Adventisten. 


Lit.: W. Bartz: F. in 1]. Trier 1973; H.-B. Motel (Hg.): Glie- 
der an einem Leib. F. in Selbstdarstellungen. Konstanz 1975; 
E. Geldbach: F. Erbe, Gestalt u. Wirkung. Gö 1989. 

HANS JÖRG URBAN 


Freikirchliche Missionen (FM.). Das missionar. 
Engagement der /Freikirchen (F.) war und ist — be- 
zogen auf ıhre Mitgl.-Zahlen - hoch. Manche F. leh- 
nen es ab, ın ıhrer Missionspraxis einen Unter- 
schied zw. „christianisierten“ u. anderen Gesell- 
schaften zu machen und dulden proselytist. 
Missionsmethoden, während andere /Proselytis- 
mus konsequent unterlassen. Beziehungen der FM. 
zu den der Lausanner Bewegung nahestehenden 
/Evangelikalen Missionen mit ihren Verbänden 
sind unterschiedlich. Sıe teilen mit ihnen wie mit 
der prot. Mission des 19.Jh. oft eine erweckl. 
Grundstimmung (/Erweckungsbewegung), in der 
Regel jedoch nicht deren anti-ökum. Haltung. Viel- 
mehr haben die /Mennoniten u. /Quäker, die 
/Brüderunität (/Herrnhuter Mission) und die 
/Heilsarmee, dıe Kongregationalisten (/Kongrega- 
tionalismus) u.a. engagiert z. Okum. Bewegung 
beigetragen. Das Profil ıhres Beitrages ıst dadurch 
bestimmt, daß sie einen neuen, modernen Kirchen- 
typ universalisieren, der dıe missionar. Rolle der 
Laien u. die finanzielle Eigenverantwortung der 
Ortsgemeinden betont, eine Prägung, die der Praxis 
wie der Theorie der Mission wichtige Anregungen 
gegeben hat. Die Rezeption der westl. Menschen- 
rechtstraditionen durch die Okum. Bewegung Iıst 
durch das konsequente Eintreten der F. für den 
Gedanken der /Religionsfreiheit wesentlich vorbe- 
reitet worden. 


Lit.: W. Carey: An Enquiry into the Obligations to Use Means 
for the Conversion of the Heathens (1792). Dallas 1988; 
F.H. Littell: Von der Freiheit der Kirche. Bad Nauheim 1957; 
R. Rouse - St. Neill: Gesch. der Okum. Bewegung, Bd. 2. Gö 
1958, 52 ff. 135 ff. 257 ff.; Der linke Flügel der Reformation, hg. 
v. H. Fast. Bremen 1962; American Missions ın Bicentennial 
Perspective, hg. v. R.P. Beaver. Pasadena 1977; H. Beck: Brü- 
der ın vielen Völkern. 250 Jahre Mission der Brüdergemeine. 
Er 1981; D. Götz Lichdie: Mennonite World Handbook. Men- 
nonites ın Global Witness. Ch 1990; 100 Jahre dt. baptist. Mis- 
sion, hg. v. D. Lütz. Bad Homburg 1991; Wege τὴ dıe Welt, hg. 
v. H. Beck. Er 1992; Mission erklärt. Okum. Dokumente 
1972-92, hg. v. }. Wietzke. L 1993: HRGem *. 

THEODOR AHRENS 


Freimaurer. Die moderne Freimaurerei (nach 
den drei Punkten, die ın freimaurer. Dokumenten 
als Abkürzungen verwendet werden, heißen die F. 
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auch Dreipunktebrüder) ist aus der alten brit. 
Werkmaurerei entstanden. Am 24.6.1717 gründe- 
ten vier Londoner Bauhütten (engl. Lodges) die er- 
ste F.-Großloge. 1723 gab sich diese ein Grundge- 
setz, die heute noch gültigen „Alten Pflichten“. 
Nach Dtl. kam die Freimaurerei 1737 mit der Grün- 
dung der Loge „Absalom“ ın Hamburg. Im sog. 
„Eklektischen Bund“ v. 1783 bemühte man sıch mit 
Erfolg, z. alten Einfachheit der urspr. Rituale 
zurückzukehren. Unter dem Druck des Nationalso- 
zıalıısmus mußten sıch 1935 alle Logen auflösen. 
Nach 1945 konnten die Logenbrüder darangehen, 
die zerschlagene Freimaurerei wieder aufzurichten. 
Es kam schließlich am 19.6.1949 z. Gründung der 
„Vereinigten Großloge v. Dtl.“ in der Paulskirche 
zu Frankfurt ἃ. Μ. Nach der Wiedervereinigung 
Dtl.s am 3.10.1990 konnten auch ım Gebiet der 
ehem. DDR, ın welchem die Freimaurerei verboten 
war, neue Logen gegründet werden. Auf der 
ganzen Welt besitzt die Freimaurerei heute (1994) 
über 33000 Logen mit über 6 Mio. Mitgl., ın Dil. 
431 Logen mit etwa 22000 Mitgliedern. — Verwandt 
mit der Freimaurerei war der sog. Argonautenor- 
den, der 1772-87 bestand. Er entnahm Ritual u. 
Symbolik der Schiffahrt. Verwandt mit ıhr ist auch 
der sog. Eastern Star, der 1870 v. Robert Morris ın 
La Grange (Kentucky) gegründet wurde. 

Die Riten u. Symbole der Freimaurerei (wie 
Winkelmaß, Zirkel, Hammer, Kelle, Schurz) ent- 
stammen großenteils der ma. Werkmaurerei. Über 
Ritual u. Symbole wird Schweigen gewahrt. Hier 
liegt das eigtl. freimaurer. Geheimnis, das überdies 
in Worten auch gar nicht mitteilbar wäre. 

Die 1717 gegründete Freimaurerei wurde bereits 
1738 v. Papst Clemens XII. ın der Bulle /n eminenti 
verurteilt. In dieser ablehnenden Haltung verharrte 
die kath. Kirche in den folgenden 200 Jahren. 
Gemäß c.2335 CIC/1917 zog sıch ohne weiteres den 
Kirchenbann (excommunicatio) zu, wer einer F.- 
Ges. od. einer anderen Vereinigung dieser Art an- 
gehörte; dıes desh., weıl man annahm, dıese Grup- 
pen würden gg. dıe Kirche u. die rechtmäßigen 
staatl. Gewalten arbeiten. 

Das Vat. II hat keine direkten Aussagen über die 
F. gemacht. Doch schuf das Konzil mit der „Er- 
klärung über die Religionsfreiheit“ (DH) eine Ba- 
sis, auf der man sich mit den F.n einigen konnte. In 
der Folgezeit kam es zu mancherleı Kontakten. Die 
sog. „Lichtenauer Erklärung“ v. 1970 beseitigte 
eine Reihe v. Mißverständnissen, die zw. der Kirche 
u. den F.n bestanden. Freilich erinnerte die ΒΚ ın 
der Erklärung v. 12.5.1980 daran, daß ın ıhrem Ge- 
biet niemand zugleich Katholik u. F. sein könne. 
Ein neuer Status ım Verhältnis zw. Freimaurerei u. 
kath. Kirche wurde durch die Publikation des 
CIC/1983 erreicht. Die F. werden darın nicht mehr 
erwähnt. Damit ist (gemäß c.6 ὃ 1 nn.l u. 3 des 
CIC/1983) der Kirchenbann v. 1917 aufgehoben. 
Dagegen behält das ın der Erklärung der DBK aus- 
gesprochene (moral.) Verbot einer Mitgliedschaft 
in der Freimaurerei seine Gültigkeit. Ja, dieses Ver- 
bot wurde am 26.11.1983 durch dıe röm. Glaubens- 
kongregation auf die ganze Welt ausgedehnt. 

Lit.: Erklärung der DBK z. Frage der Mitgliedschaft v. Katho- 


lıken ın der Freimaurerei: Kirchl. Amts.-Bl. für dıe Diöz. 
Osnabrück, Bd. 43. Osnabrück 1980, 64-68; R. Sebott: Die F. 
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u. die DBK: StZ 199 (1981) 75-87; ders.: Der Kirchenbann gg. 
die F. ıst aufgehoben: StZ 201 (1983) 411-421; J. Stimpfle: 
Freimaurerei u. kath. Kirche: IKaZ 13 (1984) 166-174; 
CDoctr.: Declaratio de associationibus massonicis: AAS 76 
(1984) 300; D. A. Binder: Die diskrete Ges. Gesch. u. Symbo- 
lık der F. Gr 1988; Der unvollendete Bau. Beitr. z. Freimaure- 
rei, hg. v. A. Schmidt H. Thoma. F 1992. 

REINHOLD SEBOTT 


Freimut /Wahrheit, theologisch-ethisch. 


Freinademetz, Joseph, sel. (1975), SVD (1878), 
Miss., * 15.4.1852 Weiler Oies (Südtirol), F 28.1. 
1908 Dejia (China); 1875 Priester, 1876-78 als Ka- 
plan u. Volksschullehrer ın St. Martin tätig; 1879 
Ausreise nach China; seit 1882 ın Süd-Shandong; ab 
1900 Provinzial. Pflegte bes. die Wandermission, 
den Ausbau v. Katechumenaten, Katechistenschu- 
len u. des Priesterseminars. 


WW: Der eine rechte Weg (Katechismus). Puoli 1887; Sanctıs- 
simum novae legis sacrificium. Yenchowfu 1896, Steyl *1948: 
Exerzitienbetrachtungen. Yenchowfu ?1931; Berichte aus der 
China-Mission. Ro 1973; Über den Geist der SVD. Ro 1977. 


Lit.: F. Bornemann: Der sel. Pater J.F. Ro 1976 (Bibliogr.); 
BiblMiss 12, 614ff.; BibiSS 5, 1270f.; EC 5, 1763; NDB 5, 398f. 

KARL JOSEF RIVINIUS 
Freindaller, Franz Joseph, CanA v. St. Florian 
(1770), bedeutender Theologe der Aufklärungszeit 
in der Diöz. Linz, * 2.2.1753 Ybbs, 1 29.12.1825 
Vöcklabruck. Prof. der Homiletik in St. Florian 
1777-83 u. Dogmatık ın Linz 1793-1803, Pfarrer in 
Vöcklabruck 1806-25. Gründer u. Redakteur v. 
„Iheologisch-prakt. Monathschrift“ (1802-10) bzw. 
„Quartalschrift für kath. Geistliche“ (1812-21). 
Fruchtbarer Schriftsteller auf katechet., pastoral- 
theol. u. dogmat. Gebiet. War bemüht um Bekeh- 
rung der Pöschlianer (Th. /Pöschl). 


Lit.: E. Mühlbacher: Die lıterar. Leistungen des Stiftes St. Flo- 
rıan. 1 1905, 112-139: OBL 1. 356: Brandl 2 71; J. Kagerer: 
F.J.F. (1753-1825), Gründer der „Theol.-prakt. Monath- 
schrift“. Diss. masch. Linz 1991. RUDOLF ZINNHOBLER 


Freire, Paulo, brasilian. Pädagoge, * 6.9.1921 Re- 
cife; in der Alphabetisierung u. als Prof. für Pädago- 
gık ın Recıfe tätig; 1964 Exil in Chile; 1970-80 Bil- 
dungsberater beim ORK (Genf). Entwickelte ein 
dialog. Bildungskonzept; an „generativen Themen“ 
der Lebenswelt orientiert, soll es der Bewußtseins- 
bildung (conscientizacäo) dienen u. als Befreiungs- 
pädagogik emanzipatorisch wirken. 


WW: Pädagogik der Unterdrückten. St-B 1971: Erziehung als 
Praxis der Freiheit. St-B 1974; Pädagogik der Solidarität. 
Wuppertal 1974; The politics of education. Lo 1985. 


Lit.: R. Bendit- A. Heimbucher: Von P.F. lernen. M 1977: D. 
Figueroa: P.F. Z. Einführung. HH 1989. 

MICHAEL SIEVERNICH 
Freireligiöse Bewegungen. Diese Bewegungen 
in Dtl. gehen z. einen auf den 7 „Deutschkatholizis- 
mus“ zurück, eine Protestbewegung gg. ultramon- 
tane u. antıaufklärer. Tendenzen ın der kath. Kir- 
che während der 1. Hälfte des 19.Jh.; letzter An- 
stoß war dıe Ausstellung des Hl. Rocks ın Trier 
1844. Die andere hist. Wurzel der Freireligiösen 
sınd die innerhalb der prot. Kirchen entstandenen 
„Freien prot. Gemeinden“. Auch diese sind eine 
Protestbewegung, hier gg. die /Erweckungsbewe- 
gung u. gg. das v. dieser vertretene Bündnis v. Kir- 
che u. Staat. Die „Deutsch-Katholische Kirche“ 
und die „Freien prot. Gemeinden“ schlossen sich 
1859 zum „Bund freireligiöser Gemeinden“ zusam- 
men. Wegen der ıdeolog. Spannweite v. „Freies 
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Christentum“ bis „Freidenkertum“ ergab sıch eine 
Spaltung ın einen süddt. „Verband freireligiöser 
Gemeinden“, der für das Christentum offenblieb, 
u. den „Bund“, mit Zentrum in Leipzig, der sıch 
1924 mit dem „Deutschen Freidenkerbund"“ z. 
„Volksbund für Geistesfreiheit“ vereinigte. Wäh- 
rend der „Verband“ (1934 in „Freie Religionsge- 
meinschaft Deutschlands“ umbenannt) die NS-Zeit 
überlebte, ging der „Volksbund“ durch Verbote un- 
ter. Nach dem 2. Weltkrieg organisierten sıch ın den 
drei Westzonen die Freireligiösen als „Bund freire- 
lıgiöser Gemeinden Deutschlands - Freie Relıgi- 
onsgemeinschaft, gegr. 1859“ (= BFGD). Als Kör- 
perschaft des öff. Rechts ıst der Bund organisiert ın 
den Landesgemeinden Baden, Bayern, Nordrhein- 
Westfalen, Pfalz, Württemberg, ın den Landesge- 
meinschaften Hessen u. Niedersachsen u. den frei- 
religiösen Gemeinden Mainz u. Ingelheim a. Rh. In 
Baden, Hessen u. Rheinland-Pfalz gibt es für 
Angehörige der Freireligiösen einen staatlich aner- 
kannten Relıgionsunterricht. Es gibt Namens-, Ju- 
gend-, Ehe- u. Totenweihen. Zentrum einer ge- 
meinschaftl. Feierstunde ist ein Vortrag. Der Bund 
gıbt an, 70000 Mitgl. zu haben. Er schloß sıch dem 
1949 wıedergegründeten „Deutschen Volksbund 
für Geistesfreiheit" an. Dieser Dachorganisation 
gehören ferner an die „Religionsgemeinschaft 
Deutscher Unitarier”, dıe „Freigeistige Aktion - 
Deutscher Monistenbund“ u. dıe „Eekboomgesell- 
schaft“. Die dt. Freireligiösen haben Verbindung z. 
„Internationalen Humanistisch-Ethischen Union“. 
Lit.: J. Ronge: Das Wesen der freien chr. Kirche. HH 1847; F. 
Heyer (Hg.): Religion ohne Kirche. Die Bewegung der Freire- 
ligiösen. St 1977: EKL? 1, 1365 ff.; RGG? 2, 1118-21. 
MICHAEL WITTIG 


Freisen, Joseph, dt. Kirchenrechtshistoriker, 
* 14.9.1853 Warstein, 7 5.3.1932 Würzburg; 1878 
Priester, 1892 Prof. für KR ın Paderborn, 1905 Ha- 
bilitation an der jurist. Fak. in Würzburg, 1910 Ho- 
norar-Prof. Seine Bibliogr. umfaßt 18 Bücher u. 
35 Abhandlungen. 


HW: Gesch. des canon. Eherechts ... Tü 1888, Pb ?1893; Staat 
u. Kirche in den dt. Bundesstaaten, 2 Bde. St 1906; Das Ehe- 
schließungsrecht ... τη gesch. Entwicklung, 2 Bde. Pb 1918-19. 


Lit.: F.J. Bendel-N. Hilling: AKathKR 112 (1932) 534-539; 
H.E. Feine: ZSRG.K 21 (1932) 5291[.: NDB 5, 399; BBKL 2, 
118(WW). JOSEPH WEIER 


Freising (Frisingen.), bayer. Btm. 739-1817/21 
(KProv. Salzburg). 

1) Stadt u. Denkmäler: F. (Siedlung eines Frigis) 
ist seit etwa 700 Hzg.-Pfalz der /Agilolfinger, an 
der Bf. /Korbinian wirkte (f 729/730, Haupt-Patr. 
des Btm.). In päpstl. Auftrag organisierte Ebf. /Bo- 
nifatius unter Hzg. /Odilo 739 dıe Kirche Bayerns 
in den Bf.-Sitzen /Salzburg, Regensburg, /Passau 
u. Εἰ; Abschluß durch Errichtung der bayer. KProv. 
Salzburg 798. Dom-Klr. u. Domschule werden 
deutlich faßbar unter dem gelehrten Bf. /Arbeo 
(764-783). Als Kathedrale diente die bereits vor 
Korbinian vorhandene Marienkirche an der Hzg.- 
Pfalz auf dem Domberg. Der bestehende Dom, ein 
spätroman. Bau der 2. Hälfte des 12.Jh. mit 
berühmter vierschiff. Krypta, wurde um 1480 gotıi- 
siert, erhielt 1621-24 eine Neugestaltung der 
Spätrenaissance u. zZ. Korbiniansjubiläum 1724 die 
bis heute bestimmende Früh-Rokoko-Ausstattung 
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durch die Brüder /Asam. In F. bestanden, z.T. in 
die Gründungszeit zurückreichend: Domstift 
(Dom-Kap.), die Kollegiatstifte St. Veit (neu gegr. 
1020), St. Andreas (neu gegr. 1062), St. Johann 
Baptist, das Dom-Annexstift St. Paul, das OFM- 
Klr. (gegr. 1610); am Rand der Stadt (auf bayer. 
Gebiet) Weihenstephan (OSB) u. 7/Neustift 
(OPraem). Der Übergang an Bayern u. die fol- 
gende Säkularisation führten 1803 z. großen Zer- 
störungen; erhalten blieben Dom mit Kreuzgang, 
St. Benedikt u. St. Johann am Dom, die spätgot. 
Stadtpfarrkirche St. Georg, dıe bfl. Residenz. Auf 
dem Domberg heute auch Diözesanmuseum 1]. 
Dombibliothek. 

Lit.: Siehe u. 2). 

2) Bistum u. Hochstift: Das spätere Btm. F. lag in 
röm. Zeit ın der Prov. Raetia II (v. spätröm. Chri- 
stentum nur geringe Spuren erhalten). Unter den 
Agılolfinger-Herzögen seit 6./7.Jh. Christianisie- 
rung der Bajuwaren durch ırısch-westfränk. Mis- 
sion, dauerhaft gefestigt im 8. Jh. (Btm.-Organisa- 
tion 739). Das Btm. lag ganz im Htm. /Bayern u. 
blieb ın seiner Gesch. davon bestimmt. Grenzen bis 
1803 kaum verändert. Große rel., wırtschaftl. u. 
kulturelle Bedeutung kam stets den Stiften u. Klr. 
zu. Schon Ende des 8. Jh. gab es etwa zwölf, neben 
dem Dom-Klr. (mit Domschule) /Isen, /Innichen 
im Pustertal (F.er Stützpunkt für die Slawenmis- 
sion), /Scharnitz-Schlehdorf, /Moosburg, /Schäft- 
larn, /Tegernsee, /Ilmmünster, Schliersee, /Al- 
tomünster u.a. Neben dem Dom-Klr. entstand seit 
dem 9.Jh. das Dom-Kap. der Kanoniker, das seit 
dem 12.Jh. den Bf. wählte. Seit Bf. 7/Arbeo blühte 
das Skriptorium in F., das unter Bf. Hitto (811-835) 
einen neuen Höhepunkt erreichte (unter Notar 
Cozroh 1. Traditionscodex des Güterbesitzes); Hın- 
weise auf hohe Musikkultur unter Bf. Anno 
(854-875), der auch an der Verbannung des Sla- 
wen-Miss. Methodios (/Kyrillos u. Methodios) be- 
teiligt war. Zeugnis der friedl. Slawenmission die 
(slowen.) „Freisinger Denkmäler" (um 1000). Nach 
der Ungarnnot bemühten sich die Bf. 7Lantbert 
(937-957) u.7Abraham (957-993/994) um Konsoli- 
dierung, unterstützt v. kgl. Gunst, ebenso die tüch- 
tigen Bf. Gottschalk (994-1005), Egilbert (1005- 
1039), Nitker (1039-52) u. Ellenhard (1052-78). Im 
Investiturstreit hielten die Bf. meist z. Kg. Den geı- 
stig-literar. Glanzpunkt erlebte F. ım 12.Jh. unter 
dem hochgebildeten Bf. Otto I. (1138-58). Den 
Ausbau der politisch-wirtschaftl. Macht durch- 
kreuzte Hzg. Heinrich d. Löwe durch Zerstörung 
des bfl. (Ober-)Föhring (mit Brücke, Markt u. Zoll) 
u. die Verlegung des Marktes nach München (be- 
stätigt durch Ks. Friedrich I. 1158). Unter den Bf. 
im späteren MA ragen heraus der um das Hochstift 
bes. verdiente Emicho (1283-1311), die reformeif- 
rigen Nikodemus della Scala (1422-43), /Johannes 
Grünwalder (1448-52), Johannes Tulbeck (1453- 
1473) u. Sixtus v. Tannberg (1474-95). In der Re- 
formationszeit waren dıe Wittelsbacher-Herzöge 
die treibende Kraft zu Abwehr u. kirchl. Reform; 
durch 516 wurden auch die prot. Reichsherrschaften 
Haag u. Hohenwaldeck rekatholısiert. Trotz man- 
cher Verfallserscheinungen wurde das Btm. stets 
ordentlich versehen. Bedeutende Bf. der NZ: Phil- 
ipp Pfalz-Gf. bei Rhein (1498-1541), im Dreißig- 
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jähr. Krieg Veit Adam v. Gepeckh (1618-51). Der 
Reichtum religiös-kulturellen Glanzes konnte sıch 
unter Bf. Joh. Franz /Eckher (1695/96-1727) ent- 
falten. Bei guter geistl. Verwaltung des Btm. waren 
ὉΠ. Stuhl, Hochstift u. Dom-Kap. ım 17./18. Ih. v. 
fortschreitender schwerer Verschuldung bedrückt, 
so unter Kard. Joh. Theodor v. Bayern (1727-63), 
dem seeleneifrigen Ludwig Jos. v. Welden 
(1769-88) u. dem letzten Fürst-Bf. Jos. Konrad v. 
Schroffenberg (1790-1803). Im späten 18. Jh. Bela- 
stung durch die aufklärer. Kirchenpolitik der bayer. 
Regierung, die Errichtung der Nuntiatur 1785 u. ei- 
nes Hof-Btm. in München 1789/90. 

1315 zählte das Btm. 18 Dekanate mit 233 Pfar- 
reien u. 564 Filialkirchen, 1763 18 Dekanate mit 
272 Pfarreien, 265000 Seelen, 897 Weltpriester, 
1098 männl. u. 582 weibl. Ordensleute. 1802/03 fie- 
len der Säkularisation neben dem Hochstift mit al- 
lem Besitz z. Opfer Domstift u. Kollegiatstifte in F., 
die Kollegiatstifte ın Isen, München, Landshut u. 
St. Wolfgang, ferner alle Stifte u. ΚΙτ. πῇ Btm. (ge- 
ringe Ausnahmen bei den weibl. Schul- u. Pflegeor- 
den). 1803-21 blieb der bfl. Stuhl vakant; das Btm. 
wurde durch das Vikariat in F. (J. Heckenstaller) 
gewissenhaft verwaltet. Durch Konk. v. 1817, voll- 
zogen 1821, wurde der Bf.-Sıtz nach München ver- 
legt u. der (erweiterte) Sprengel z. Ebtm. München 
u. F. erhoben. 

Der weltl. Besitz des bfl. Stuhles ging auf Schen- 
kungen des 8./9.Jh. zurück u. wurde, nach Erwer- 
bungen u. Verlusten, im 13. Jh. (1220-94) ἴῃ vier 
Gebieten des reichsunmittelbaren Hochstifts gefe- 
stigt, die bis 1803 unter fürstbfl. Landeshoheit in- 
nerhalb des Hl. Röm. Reiches verblieben: Stadt F. 
mit Burgfrieden; südl. anschließend Gft. Ismaning; 
Herrschaft Burgrain mit Isen; Gft. Werdenfels mit 
Garmisch, Partenkirchen u. Mittenwald. -- Zu die- 
sen Reichsherrschaften kam eın weiıtverstreuter, 
z.T. in die frühe Mission zurückreichender welll. 
Besitz, seit dem Hoch-MA unter bayer. u. östr. 
Landeshoheit: ein Dutzend Hofmarken in Bayern, 
dazu Innichen, Lack (Bischoflack) im slowen. 
Krain, Rotenfels (Steiermark), in Ostr. Waidhofen, 
Ulmerfeld, Hollenburg, Großenzersdorf u.a. Alle 
Besitzungen fielen 1802/03 an Bayern bzw. OÖster- 
reich. 


OO: Th. Bitterauf: Die Traditionen des Hochstifts F. 
744-1283, 2 Bde. M 1905-09, Nachdr. Aalen 1967; M. v. Deu- 
tinger: Die älteren Matrikeln des Btm. F., 3 Bde. M 1849-50. 


Lit.: C. Meichelbeck: Historia Frisingensis, 2 Bde. Au 
1724-29; DHGE 18, 1193-1211; J. Maß: Das Btm. F. im MA. 
M 1986; Christenleben ım Wandel der Zeit, hg. v. G. Schwai- 
ger, Bd. 1.M 1987; Das Btm. F. in der NZ, hg. v. G. Schwaiger. 
M 1989; LMA 4, 903-906; ΠΕ. -- 1250 Jahre geistl. Stadt, 2 Bde. 
Freising 1989-94; G. Köbler: Histor. Lexikon der dt. Länder. 
M ?1989, 155; Gatz B 1448; Gatz B 1648 (E.)J. Greipl); Hoch- 
stift F., hg. v. H. Glaser. M 1990; J. Jahn: Ducatus Baiuvarı- 
orum. St 1991; H. Erbertseder: Archäolog. Zeugnisse des 
Christentums der Raetıa Il. St. Ottilien 1992; HBayKG Bd. 2; 
A. Wendehorst-S. Benz: Verz. der Säkularkanonikerstifte der 
Reichskirche: JFLF 54 (1994) 57f.; Monachium Sacrum, hg. v. 
G. Schwaiger-H. Ramisch, 2 Bde. M 1994; M. Heim: Ludwig 
Joseph v. Welden, Fürst-Bf. v. F. St. Ottilien 1994; D. Hagen: 
Herrschaftsbildung zw. Königtum u. Adel. Die Bf. v. F. ın sal. 
u. frühstauf. Zeit. F 1995. MANFRED HEIM 


Freitag /Wochentage. 


Freitag, Anton, SVD (1904), kath. Missionswis- 
senschaftler, * 4.1.1882 Altenbeken (Paderborn), 
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Τ 3.4.1968 Steyl (Niederlande); 1915 erster Promo- 
vent der kath. Missions-Wiss. bei J. 7Schmidlin 
(Münster), 1922-26 Lektor in Paderborn, ab 1938 
in Roermond. Publikationen ın Missionskunde u. 
Missionsgeschichte. 


WW: Kath. Missionskunde im Grundriß. Ms 1926; Emigran- 
ten voor God, 2 Bde. Steyl-Tegelen 1949; Paulus baut die Welt- 
kirche. Ein Missionsbuch. Mödling 1951; Das Zeitalter der ein- 
heim. Kırche. Die neue Missıonsära. Kaldenkırchen 1953; 
Dich preisen dıe Völker. Ebd. 1954; Wege des Heils. Bildatlas 
zur Gesch. der Weltmission. S 1960. 


Lit.: Missie nu. FS A.F. Deurne 1958; J. Beckmann: Würdi- 
gung der wiss. Verdienste v. A.F.: ZMR 49 (1965) 222ff.; 
LMiss 167 (H. Rzepkowski). KURT PISKATY 


Freitod /Suizid. 


Freiwilliges Soziales Jahr (FSJ). Das FSJ 
wurde Mitte der fünfzıger Jahre im Bereich der ev. 
Kirche u. des Diakon. Werkes ınıtılert. Der Aufruf 
der dt. Bf. 1959, Mädchen u. junge Frauen zu einem 
Jahr des freiwilligen Dienstes in Altenheimen, 
Krankenhäusern, Kinderheimen u. Einrichtungen 
für Jugendliche zu gewinnen, fand eine positive Re- 
sonanz, so daß das FSJ seit 1960 im Bereich der 
kath. Kirche (,Jahr für die Kirche“, „Jahr für den 
Nächsten”) durchgeführt wurde. Für die meisten 
Helferinnen u. Helfer bedeutete der Dienst eine 
Unterbrechung der berufl. Tätigkeit, die mit einem 
geringfügigen Taschengeld (DM 40.- bis DM. 50.-) 
honoriert wurde. 

Durch das „Gesetz z. Förderung eines FSJ“ v. 
17.8.1964 (Bundesgesetzblatt I, 640ff.) erfuhr der 
„Freiwillige Soziale Jahresdienst" auch seine staatl. 
Anerkennung. Das Gesetz gılt für alle Träger des 
FSJ u. regelt dıe Bedingungen u. Leistungen: Al- 
tersgrenze v. 17-25 Jahren, freie Unterkunft u. Ver- 
pflegung, Sozialversicherung, Fortzahlung des Kin- 
dergeldes, Auszahlung des jeweils festgelegten Ta- 
schengeldes, Sicherstellung der päd. Begleitung 
durch gezielte Angebote τη Form v. Bildungstagen. 
Das FSJ wird für mindestens ein halbes, in der Re- 
gel aber ganzes Jahr ın Einrichtungen der freien 
Wohlfahrtspflege, seit einigen Jahren auch v. kom- 
munalen Trägern, angeboten. Seit 1959 haben sıch 
weit über 100000 junge Menschen - seit einigen 
Jahren nehmen auch Männer daran teil — für ein 
FSJ zur Verfügung gestellt. Deren Motivation hat 
sich gewandelt. Während zu Beginn des FSJ sowohl 
bei den Trägern als auch bei den Teilnehmerinnen 
u. Teilnehmern das „Geben” zentrales Motiv war, 
steht heute die Wechselwirkung v. „Geben u. Neh- 
men” im Mittelpunkt: „Ein Jahr für mich - ein Jahr 
für andere.” Zur Zeit erfährt das FSJ eine Auswei- 
tung in den Öökolog. Bereich hinein. 


Lit.: R. Dziadek: Das FSJ: Carıtas 1980, 303ff.; Konsequen- 
zen. Zs. für die Arbeit in Gemeinde, Diakonie, Okumene u. 
Mission 21 (1987) H. 3.; N. Keßler - R. Dziadek (Hg.): Das FSJ 
in der kath. Jugendarbeit 21 (Gegenwelten. Schriftenreihe des 
Jugendhauses 39). Ὁ 1990. GISELA BURKHARDT 


Freizeit. I. Begriff: Der Begriff F. bezeichnete im 
MA eine Zeit rechtlich fixierter Immunität. Im pro- 
testantisch-pietist. Bereich stand er für Tage rel. 
Einkehr. Heute wird er durchgängig an dıe Arbeits- 
zeit zurückgebunden, gleich, ob der F. eine regene- 
rative (Arbeitsruhe), suspensive od. kompensator. 
Funktion (J. Habermas) zugeschrieben wird. Auf 
jeden Fall wuchs das Bedürfnis nach freier Zeit in 
dem Maß, in dem sıch die Industrialisierung u. der 
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allg. Wohlstand entwickelten. Seit Mitte des 19. Jh. 
erkämpften die Gewerkschaften fortschreitend 
eine Verkürzung der Arbeitszeit u. eine Vermeh- 
rung der F. Hieß noch 1866 416 Parole der Nationa- 
len Gewerkschaften in den USA „Acht Stunden 
Arbeit, acht Stunden Schlaf, acht Stunden für das, 
was wir wollen“, sind heute die F.en (in der Wo- 
chen-, Jahres- u. Lebensarbeitszeit) tarıiflich ın um- 
fassender Weise geregelt. In manchen Berufen 
überschreitet die F. bereits die Arbeitszeit. Allge- 
mein wird die F. für Lebenserfüllung u. Prestigege- 
winn höher als die Arbeitszeit eingeschätzt. Wurde 
sie bislang als „Restzeit” eingestuft, gilt sie heute 
durchwegs als die eigtl. „Sinn-Zeit”. 

In einem begrifflich breiten Sinne umfaßt die F. 
die Zeit jenseits der berufl. Erwerbsarbeit. Positiv 
gesehen, kommen Feierabend, langes Wochenende, 
Jahresurlaub, Ruhestand in den Blick; negativ ge- 
wertet, die Arbeitslosigkeit. In einem begrifflich 
engeren Sinne ist F. die frei diısponible Zeit, 616 der 
einzelne jenseits der berufl. Tätigkeit, der Berufs- 
nebenzeit (Arbeitsweg), der Regenerationszeit 
(Schlaf, Pflege, Erholung), der Halb-F. (/Weiter- 
bildung) für sich hat. 

Im sozialgesch. u. (religions-)psychol. Umfeld zu 
F. werden assozuert: /Muße, /Spiel, Müßiggang, 
Hobby, /Sport, /Fest u. Feier, auch rel. Feier, also 
Feiertage, Gottesdienst u. besınnl. Einkehr. 

Das moderne Verständnis v. F. trägt dazu bei, 
daß das eigentlich unteilbare Leben des Menschen 
in F. u. Arbeit auseinanderbricht u. immer weniger 
als innere Einheit empfunden wird. Als eine erste 
Korrektur brachte P. Spescha den dritten Begriff 
der Sozialzeit ins Gespräch, der eine weitere Ab- 
drift der F. in den modernen /Hedonismus verhin- 
dern will. Die eigtl. Korrektur könnte nur aus einer 
ganzheitl. Anthropologie gewonnen werden, nach 
der sich das menschl. Leben ın unterschiedl. 
„Rhythmen“ entfaltet u. v. dem einen Lebenssinn 
umgriffen wird. Diese Deutung nahezubringen 
wäre eine originäre chr. Aufgabe. 

H. Sozialethisch: Förderte das bürgerl. Ethos 
eher eine negative Einschätzung der freien Zeit, ın- 
dem in ıhr nur Müßiggang u. sittl. Gefährdung 
wahrgenommen wurden, erkennt der moderne 
Mensch in der F. zunehmend einen Raum der 
/Selbstverwirklichung u. Lebensfreude. F. kann ım 
integrativen Sinn zu ganzmenschl. Rekreation 
führen, also z. Neuerschaffung ım bıbl. Sinn. Das 
Ethos der F. wäre dann v. drei bibl. Ansatzpunkten 
her zu erheben: v. der Schöpfung (Gen 1), v. der 
österl. Neuschöpfung (2 Kor 5,17), v. der endzeitl. 
Erfüllung, in der Gott „alles neu macht“ (Offb 
21,5). Je mehr solche Zugänge ernst genommen 
werden, um so weniger kann sıch eine Abwertung 
der F. durchsetzen, um so mehr werden zugleich die 
Herausforderungen an ein F.-Ethos sichtbar: 

1. Freiheit in Εἰ Der wachsende Konsum ın der F. 
setzt Standards, die Manipulation u. Entfremdung 
nehmen zu. Vollzüge, die sich durchwegs auf Kosten 
einer menschl. Erfüllung u. Mündigkeit vollziehen. 

2. Gemeinschaft in F. Individualisierung u. Priva- 
tisierung in der modernen Ges. rücken den (armen, 
notleidenden, einsamen) Menschen aus dem Blick- 
feld. Mit Recht wird v. der „Sozialpflichtigkeit der 
F.“ gesprochen. Auch die Verwendung der F. ist vor 


FREIZEIT 


124 


der (Welt-)Ges. zu verantworten. Hierbei wäre 
nicht nur an soz. Dienste, sondern ebenso an polit. 
Engagement u. an die berufl. od. allg. Weiterbil- 
dung zu denken. 

3. Natur in FE Die gestiegene Verantwortung für 
die Schöpfung setzt den Aktivitäten in der F. Gren- 
zen. Der Umweltschutz zwingt zu umweltverträgl. 
Freizeitgestaltung. 

4. Dienste in der F. Je größer der Zeitraum der F. 
wird, um so mehr steigen die Ansprüche an Dienste 
u. Hilfe anderer. Hier wächst zunehmend die Not- 
wendigkeit, dıe eigenen Ansprüche mit den Erwar- 
tungen der anderen zu einem gerechten (solidar.) 
Ausgleich zu bringen. 

5. Medien in F. Gerade Funk u. /Fernsehen be- 
setzen zunehmend die F. Die dabei auftretenden 
Probleme der einseitigen Information, der man- 
gelnden Aktivität, der Vereinzelung fordern eine 
medieneth. Kritik dieses F.-Verhaltens heraus. 

6. Religion in F. Christliche Lebenspraxis ereignet 
sıch ın besonderer Weise ım Raum der F., handle es 
sich um die Mitfeier des Gottesdienstes od. um die 
vielfältigen Möglichkeiten der kirchl. Mitarbeit so- 
wie eines carıtatıven od. soz. Engagements. 

II. Pädagogisch: Das F.-Problem wird sich als 
Thema ın Lehre u. Verkündigung immer mehr auf- 
drängen, im Hinweis auf die positiven Möglichkei- 
ten einer sozial, gemeinschaftlich, kreativ verant- 
worteten F., auf das Glück einer erfüllten F. Zu- 
gleich darf dıe „überforderte Freiheit" τη F., die sog. 
„Modernitätsfalle“, nıcht geringgeschätzt werden, 
denn der Raum der F. legt auch fragwürdige Weisen 
der Lusterfüllung u. Kompensation nahe, von Dro- 
gensucht bis z. Jugendkriminalität. Die Prävention 
ın diesen Bereichen sollte verstärkt werden, insbes. 
auch πῇ Angebot engagıerender soz. u. Ökolog. 
Dienste. 

Die Praxis einer eigtl. F.-Pädagogik hat sich stark 
entwickelt. An sich müßte eine integrative, ganz- 
heitl. Pädagogik auch alles leisten, was (am Ende 
desintegrativ wirkend) als F.-Pädagogik ausgeglie- 
dert wird. Sensibilität für die Natur u. den Mitmen- 
schen, sıttl. Verantwortung für humanes Verhalten, 
kreative u. spieler. Techniken, Formen u. Vollzüge 
der Geselligkeit, Lust auf Besinnlichkeit u. Einkehr 
-- dies alles müßte eine ganzheitl. Pädagogik leisten. 

Inzwischen hat sıch die F.-Pädagogik entwickelt, 
der leider oft ein philos. Ansatz u. damit auch eine 
Anthropologie fehlt. Sie setzt demnach ıhre Ziele -- 
Freiheit, Mündigkeit, Emanzipation, Lebenslust - 
in viele prakt. Ratschläge um. Oft schlägt sıch ın ıh- 
nen auch Ges.-Kritik nieder. F.-Pädagogık ist eng 
verbunden mit Gruppendynamik, mit Animation. 
Ihre Bedeutung liegt darin, daß sie zumal junge 
Menschen in eine Lebensführung einübt, die sıch 
sozial vor der Ges. u. beglückend vor dem Men- 
schen selbst verantwortet. Infolgedessen müßte das 
Ziel der F.-Pädagogik sein, sich selbst überflüssig zu 
machen. 516 kann - wenn sie nicht z. Entmündigung 
führen will -- nur Einübung in Freizeit gestalteter 
Freiheit u. in verantwortetes Glück sein. Insoweit 
wird die F.-Pädagogik immer im Horizont des „Sın- 
nes" zu begreifen sein, u. eine rel. Komponente wird 
ihr nicht fehlen. Wesentlich für 516 bleibt der Wille 
zur Freiheit, zur Ganzheit, zur Gemeinschaft, zum 
Sinn (A. Auer). 
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Lit.: Rahner S 4, 455-484; A. Auer: Ethos der F. D 1972; Η. 
Lüdtke: F. in der Industrie-Ges. Opladen 1972; F.-Pädagogik. 
Meinungen -- Analysen. D 1972; R. Bleistein: F. wofür? Wü 
1973; F. Lenz-Romeiß: F. u. Alltag. Gö 1974; W. Zauner —-H. 
Erharter (Hg.): Schöpferische F. W 1974; H.W, Opaschowski: 
Pädagogik der F. Bad Heilbrunn 1976; G. Eichler: Spiel u. Ar- 
beit. Zur Theorie der F. St 1979; P. Spescha: Arbeit -- F. -- So- 
zialarbeit. Be 1981; H.W. Opaschowski-G. Raddatz: F. ım 
Wertewandel. Die neue Einstellung zu Arbeit u. F. HH 1982; 
R. Bleistein: F. ohne Langeweile. Fr 1982; H.W. Opaschowski: 
Arbeit, F., Lebenssinn? Opladen 1983; Rekreation -- Kult - 
Kultur (Pastoralinformation 21). Bn 1985; R. Bleistein (Hg.): 
Menschen unterwegs. Das Angebot der Kirche ın F. u. Touris- 
mus. F 1988; Tourismus. Zeit z. Leben - Zeit z. Erleben (Pa- 
storalinformation 24). Bn 1991. ROMAN BLEISTEIN 
Frejus-Toulon, Btm. /Frankreich, Statistik der 
Bistümer. 


Fremdbestimmung /Heteronomie. 
Fremdenverkehr /Tourismus. 


Fremder. 1. Religionsgeschichtlich: Kulturen ver- 
mögen Traditionen aufzubauen, dıe einer biolo- 
gisch näherliegenden Verhaltensweise des Frem- 
denhasses (Xenophobie) entgegenwirken. Die De- 
finition v. „wir“ u. „Fremder“ kann nıcht nur durch 
nat. Zugehörigkeit bestimmt sein; so kann eine neu 
eingeführte Religion die Alteingesessenen zu 
„Fremden“ bestimmen (Islam). — Schon einfache 
Gesellschaften bilden Regeln für den Schutz v. F.en 
aus. Erzählungen über F.e, dıe sıch hernach als Göt- 
ter entpuppten, sınd in der Antike weit verbreitet; 
ihnen entspricht ein Rıtual der Götterbewirtung 
(/Gastfreundschaft). -- Wo F.e auf Dauer Wohnung 
nehmen, kommt es z. Ausbildung eines minderen, 
aber festen Rechts des Anwohners. — Vor jeder chr. 
Norm der Nächstenliebe sehen schon vorstaatl. Ge- 
sellschaften ein Recht für Verfolgte vor (z.B. für 
den unabsichtlich Tötenden als vorläufigen Schutz 
vor Blutrache): das /Asylrecht. Die Interzession 
gegenüber den Verfolgern schafft Raum für die 
Prüfung v. Rechtsansprüchen. Die Begründung 
durch göttl. Normen vermag dem Recht des Schwa- 
chen eın größeres Gewicht zu geben; ohne tatkräf- 
tige Hilfe eines einheim. Helfers bleibt es nıchtig 
(vgl. Hdt. I, 153-161). 


Lit.: Ch. Auffarth: Protecting Strangers: Numen 39 (1992) 
193-216; Th. Sundermeier (Hg.): Den F. wahrnehmen. Gt 
1992; A. Wierlacher (Hg.): Kulturthema: Fremdheit. M 1993. 

CHRISTOPH AUFFARTH 


I. Biblisch: 1. Im Alten Testament läßt sıch der F. 
(ἢ [ger|) v. Ausländer ("22 [nokri] bzw. ” [zär]) 
unterscheiden. Der Fremde ist ein Orts-F., der 
außerhalb der familiären u. dörfl. Struktur als freie, 
aber grundbesitzlose Person z. Bestreitung seines 
Lebensunterhalts bei einem Grundbesitzer arbeitet 
(Ri 17; 19). Vor dem Hintergrund des im AT vor- 
ausgesetzten Gebotes der 7/Gastfreundschaft 
(Gen 18f.; Ποῦ 31,32) verbietet die atl. Ethik wirt- 
schaftl. u. soz. Ausbeutung (Ex 20,10; 22,20-23; 
23,9.12; Dtn 5,14) u. gerichtl. Benachteiligung 
(Dtn 1,16f.; 27,19) des F.; sie fordert seine materi- 
elle Unterstützung (Dtn 14,28f.;24,19-22; 26,12) u. 
— bes. ın zeitlich spät anzusetzenden Texten -- seine 
soz. u. rel. Integration (Din 16,11.14; Ex 12,49; 
Lev 17,15; 24.16.22: Num 15,15f.; ΕΖ 47,22f.). Im 
Gebot der Fremdenliebe (Lev 19,33) findet sie ıhre 
begriffl. Zusammenfassung u. in der Fremdenliebe 
Gottes ihren Grund (Dtn 10, 16-19; Ps 146,9). 

Der Ausländer (nokri bzw. zär) lebt in nat., kul- 
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tureller u. rel. Differenz z. Israeliten (Gen 17,12.27; 
Ex 12,43; Din 14,21; 17,15; 23,21; 29,21; Rı 19,12; 
2Sam 15,19; 1Kön 8,41; 11,1-8; Jes 2,6; Jer 5,19; 
Ob 11) u. gehört - im Unterschied z. F. - vermutlich 
nıcht zu den marginalisierten Gruppen ın Israel 
(vgl. Ex 21,8; Din 14,21; 15,3; 23,21). Während das 
AT beim F. auf Integration zielt, tendiert es beim 
Ausländer z. Abgrenzung (ΕΖ 44.7.9. Esra 9f.; 
Neh 13,23-31; Lev 21,14). Die Abgrenzung v. allen 
Nichtisraeliten zielt allerdings nicht auf eine end- 
gültige Exklusivität Israels, sondern ist ein Weg der 
Identitätswahrung in der Gotteszeugenschaft (vgl. 
Ex 23,20-33;, 34,12-16; Rı 2,1-5; Dtn 7; Mal 2,11), 
durch den die ausländ. Völker z. Gott Israels finden 
sollen (Jes 49,6; 56,6f.; 1Kön 8,41 ff.; Rut; Jona). 
Vorbereitet durch die priesterschriftl. Interpreta- 
tion der Erzelternerzählungen (Gen 17,8; 23,4; 
28,4; 37,1; 47,9, Ex 6,4; vgl. Gen 12,10; 20,1; 
35,27), wırd τῇ Pss 39,13; 119,19; 1 Chr 29,15 das 
Fremdsein ım metaphor. Sınn auf das Sein des 
Menschen in der Welt u. vor Gott („Pilgerschaft“) 
übertragen (vgl. Hebr 11,13). 

2. Neues Testament. Unbeschadet der universali- 
stiichen Ausrichtung der ntl. Botschaft (vgl. 
Mt 28,16-20) sind Integration nach innen u. Ab- 
grenzung nach außen auch Kennzeichen der ntl. 
Ethik bzgl. des Umgangs mit F.en (griech. ξένος). 
Nach Mt 25,35.38.43f. gehört 416 Gastfreundschaft 
gegenüber fremden Christen zu den Liebeswerken 
(vgl. Röm 12,13; Hebr 13,2). Durch das Christusge- 
schehen ıst das Fremdsein der Heiden gegenüber 
den Juden aufgehoben; 416 getauften Heidenchri- 
sten sind „Mitbürger der Heiligen u. Hausgenossen 
Gottes“ (Eph 2,11-22). Mit der Metapher der 
Fremdlingschaft (griech. διασπορά, παροικία) um- 
schreibt 1 Petr 1,1.17; 2,11 die Entfremdung u. die 
krit. Distanz der chr. Gemeinden z. Welt (vgl. 
Phil 3,20). 

Lit.: R. Kampling: F.e u. Fremdsein ın Aussagen des NT: O. 
Fuchs (Hg.): Die F.en. Ὁ 1988, 215-239; L. Schwienhorst- 
Schönberger: „... denn F.e seid ihr gewesen im Lande Agyp- 
ten“: BıLi 63 (1990) 108-117; C. Bultmann: Der F. ım antıken 
Juda. Gö 1992 (Lit.); R. Feldmeier: Die Christen als F.e. Die 
Metapher der Fremde in der antiken Welt, im Urchristentum 
u. im 1. Petrusbrief. Τὸ 1992 (Lit.); R. Feldmeier -- U. Heckel: 
Die Heiden, Christen u. das Problem des F. Tü 1994; G. Steins: 
„F. sind wir...“ Zur Wahrnehmung des Fremdseins u. z. Sorge 
für die F.en in atl. Perspektive: JCSW 35 (1994) 133-150. 
LUDGER SCHWIENHORST-SCHÖNBERGER 


IH. Sozialethisch: Im Zuge der gesetzlich garan- 
tierten freien Wahl des Aufenthaltsortes τη der EU, 
der polit. Asylsuche gegenüber Verfolgung u. Le- 
bensbedrohung od. aber der durch unsere eigenen 
wirtschaftl. Interessen u. Sachzwänge ausgelösten 
Arbeitswanderung begeben sich F.e bewußt für 
Zeit od. auf Dauer in unsere sozio-kulturellen Le- 
bensbedingungen hinein. Entsprechend den unter- 
schiedl. Verweilinteressen zeigt sich auch eine un- 
terschiedl. Integrationsbereitschaft (Integrations- 
diffusion). Multikulturelles Miteinander kann so Ζ. 
Auslöser eines Gefühls der Bedrohung (Fremden- 
angst, Fremdenfeindlichkeit) u. neuer Nationalis- 
men werden, anderseits aber auch die Chance zu 
einer kulturellen Transformation eröffnen. Ethisch 
setzt dıes dıe Bereitschaft voraus, elementare Be- 
dürfnisse der F.en zugleich als Anspruchsrechte der 
Person anzuerkennen (Wahrung des Familienzu- 
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sammenhangs, ausreichender Wohnraum, Chan- 
cengleichheit ın der Berufswahl u. -ausbildung, po- 
lit. Partizipation). Nach chr. Verständnis ist jeder 
Mensch ein freiheitsfähiges u. der Freiheit ver- 
pflichtetes Wesen, dem man Achtung schuldet. Die 
Gemeinsamkeit gleicher Freiheit u. Würde fordert 
zugleich eine Solidarpflicht ein, die auf helfende 
Verantwortung gerade gegenüber den Schwäche- 
ren drängt. Dieses Prinzip zielt auf den erreichba- 
ren Konsens, ın dem das eigene Wohl auch z. Richt- 
maß des Wohls des anderen wird. Damit werden 
auch der Staat u. seine Verfassungsorgane ın dıe 
Pflicht genommen, sich normativ auf die grund- 
rechtl. Verbürgung der Würde des Menschen zu be- 
sınnen u. 616 tragenden Verfassungsprinzipien für 
eine menschengerechte Fremden- u. Ausländerpoli- 
tik (/ Ausländer) weiterzuentwickeln. Die kulturab- 
grenzende Nationalität muß durch eine Kultur der 
Identität überwunden werden, ın der unterschiedl. 
lebensbestimmende gesellschaftl., rel. u. polıt. Er- 
fahrungen eine förderl. Atmosphäre schaffen. Die- 
ser Prozeß interkultureller Bewußtseinsbildung, der 
z. Grundelement der demokratisch verfaßten plura- 
len Ges. weiterentwickelt werden muß, wird voran- 
gebracht durch: Abbau v. Vorurteilen, Aufhebung 
v. kulturspezif. Polarisierungen, Auseinanderset- 
zung mit den eigenen kulturellen Bedingtheiten u. 
Selbstbildern, Offenheit für ein gegenseitiges Ler- 
nen ım Umgang mit Fremden. 


Lit.: G. Simmel: Soziologie. Unters. über dıe Formen der Ver- 
gesellschaftung. L 1908, 685-691 (Exkurs über den F.); CGG 
16, 60-95 (Lit.) (G.W. Hunold - W. Korff); W. Korff: Der F.: 
ders.: Wie kann der Mensch glücken? M 1985, 196-212; ΚΗ. 
Kleber (Hg.): Migration u. Menschenwürde. Passau 1988; 
G.W. Hunold: Toleranz als kommunikative Solidarität. Theo- 
logisch-eth. Optionen z. Neugestaltung des Ausländerrechts: 
N. Klimek (Hg.): Universalität u. Toleranz. Essen 1989, 
231-236; J. Kristera: Fremde sınd wır alle. F 1990; A. Grözin- 
ger: Es bröckelt an den Rändern. Kirche u. Theol. in einer 
multikulturellen Ges. M 1992. GERFRIED W. HUNOLD 


IV. Praktisch-theologisch: Religionen haben den 
F.en gegenüber immer schon eine zwıespältige Ten- 
denz: z. einen produzieren 516 F.e, weil der Anders- 
gläubige als F. gilt, z. anderen schützen 516 den F., 
indem 516 ihn unter den Schutz Gottes stellen. Das 
Christentum betont nicht nur das Gebot der /Gast- 
freundschaft (Gen 18,1ff.; Mt 25,35; Hebr 13,1), 
sondern stellt das Christsein selber unter den Wür- 
denamen des „Fremdlingsdaseins“ (griechisch 
παροικία, παροικεῖν). Den im Namen 7,Pfarrei“ 
noch erhaltenen Zshg. gilt es neu zu entdecken in 
der Verkündigung, der Liturgie u. in gelebter Soli- 
darität. Kirche versteht sich dadurch als „Asylbe- 
wegung vor Ort“. 


Lit.: O. Fuchs (Hg.): Die F.en. Ὁ 1988; P. Bocklet (Hg.): Zu 
viele F.e im Land? Ὁ 1990; G. Koch - J. Pretscher (Hg.): Kir- 
che als Heimat. Wü 1991; K.J. Bade (Hg.): Deutsche im Aus- 
land -- F.e in Dtl. Migration in Gesch. u. Ggw. M 199; R. 
Krockauer: Kirche als Asylbewegung. Diakon. Kirche am Ort 
der Flüchtlinge. St 1993; M. Langer: Wır alle sınd F.e. Rb 1993. 

ERICH GARHAMMER 


Fremdprophetie. Der Begriff F. verdankt sich 
der neueren theol. Säkularisierungsdebatte ım ev. 
Raum u. meint eine Einstellung gegenüber für die 
moderne Welt prägend gewordenen „profanen“ 
Ideen (z.B. Psychoanalyse) u. Bewegungen (z.B. 
Gleichberechtigung), die diese nicht in gehabter 
apologet. Manier als atheıstisch und darum als un- 
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christlich abwehrt u. verurteilt, aber sie auch nicht 
umgekehrt einfach zu vereinnahmen versucht. Viel- 
mehr erblickt sie ın ihnen einen „Bußruf Gottes“ 
(H. Ringeling), der die Christen u. die Kirchen dazu 
„provozıere“, ıhre schuldhafte Verblendung allem 
Neuen gegenüber aufgrund ıhrer unkrit. Identifika- 
tion mit dem Alten aufzubrechen u. sich dorthin zu 
bekehren, wohin ihre eigene Sache inzwischen aus- 
gewandert u. 2.T. gg. 516 aufgestanden sei. Davon 
ausgehend, wird inzwischen F. allgemein gebraucht 
ım Sinne einer Aufforderung z. praktisch folgenrei- 
chen Wahrnehmung (inklusive krit. Unterschei- 
dung) der prophet. Kraft, die auch u. gerade dem 
für die Kirche Fremden u. fremd Gewordenen in- 
newohnen kann, 561 es ın mehr theoret. od. mehr 
prakt. Hinsicht. 

Lit.: H. Ringeling: Die Frau zw. gestern u. morgen. HH 1962; 
J. Scharfenberg: Religion zw. Wahn u. Wirklichkeit. HH 1972; 
N. Mette — H. Steinkamp: Sozialwissenschaften u. Prakt. 
Theol. D 1983. NORBERT METTE 


Frenswegen (Marienwolde), 1394 v. dem Devo- 
tenkreis um die Pfarrer Everhard v. Eze (Almelo) 
u. Heinrich v. Marklo (Schüttorf) b. Nordhorn 
gegr.. v. Gf. Bernhard I. v. Bentheim gefördertes 
CanA-Kloster, das sich 1400 der /Windesheimer 
Kongreg. anschloß. Nach ärml. Anfängen wurde F. 
seit dem Priorat Heinrichs v. Loeder (1414-36) zu 
einem der bedeutendsten dt. Konvente der Kon- 
greg., dessen Reformkraft weit ausstrahlte. Basıs 
der Blüte war die v. asket. Prinzipien geprägte Ei- 
genwirtschaft. Vom intensiven geistl. Leben zeugt 
die in Teilen erhaltene Bibl., die als eine der bedeu- 
tenderen Slg. Nordwest-Ditl.s gilt. Die F.er Chroni- 
ken zählen zu den besten Stücken der devoten Hi- 
storiographıe. Nach Einf. der Reformation in Bent- 
heim (1544) verfiel das Konventsleben. Die 
Nachblüte seit etwa 1650 gab F. nicht den alten 
Rang zurück: 1808 aufgehoben. Zu F. gehörte seit 
1417 ein Schwesternhaus. 

OO.:K. Löffler: OO zur Gesch. des Can A -Stifts F. Soest 1930; 


W.J. Alberts - A.L. Hulshoff: Het Frensweger Handschrift. 
Groningen 1958. 


Lit.:MonWind 2, 140-152; B. Nonte: Unters. über die Hss. des 
CanA-Stiftes Εν: WF 14 (1961) 133-148; W. Kohl: Das Btm. 
Münster, Bd.2: Die Klr. der Augustiner-Chorherren (Germ- 
Sac ΝΕ 5). B 1971, 1-190 (Lit.). HEINRICH RÜTHING 


Freppel, Charles-Emile, Bf. v. Angers, * 1.6.1827 
Oberehnheim (Elsaß), 22.12.1891 Angers; 1849 
Priester, 1851 Direktor des College St-Arbogaste ın 
Straßburg; 1855 Prof. für Homiletik an der Sor- 
bonne, 1869 Bf. v. Angers (18.4.1870 in Rom ge- 
weiht). Auf dem Vat. I trat er für das Unfehlbar- 
keitsdogma ein; rıchtete 1871 ein Protestschreiben 
an den dt. Ks. gg. 416 geplante Annexion des Elsaß; 
griff 1873 ın den dt. /Kulturkampf ein u. wurde 
deswegen v. der frz. Regierung gerügt; gründete 
1875 die kath. Univ. Angers. 1880 als Abgeordneter 
ın der Kammer Vertreter der Monarchisten u. Ver- 
teıdiger der kirchl. Interessen; ın soz. Fragen Haupt 
der Angers-Schule. Als Redner u. vielfältiger 
Schriftsteller mehr glänzend als tief. 

WW: Examen critique de la Vıe de JEsus par E. Renan. P 
151866, CEuvres oratoires, 7 Bde. P 1869-88; CEuvres pol&mi- 
ques, 9 Bde. P 1874-88; Bossuet et l’Eloquence sacree au 17° 
sıecle, 3 Bde. P 1894; Etudes sur les P£res des 3 premiers 


siecles, 11 Bde. P 1870: La Revolution frangaise. P 1889 (viele 
Ausg. u. Übers.). 
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Lit.: P. Lecanuet: La vie de l’Eglise sous Leon XIII. P 1930, 
38ff.; E. Terrien: Mgr. F., 2 Bde. Angers 1931f.; DThC 6, 
798ff.; A. Dansette: Hist. religieuse de la France contempo- 
raine. P 1952, passım; Cath 4, 1583ff.; DHGE 13, 1257-61; K. 
Schatz: Vat. I, 3 Bde. Pb 1992-94, passım. 

(FERDINAND REIBEL) 


Frequens /Konstanzer Dekrete. 


Frescobaldi, Girolamo, it. Organist u. Kompo- 
nist, * 15.(?)9.1583 Ferrara, f 1.3.1643 Rom; Schü- 
ler Luzzasco Luzzaschis (1545-1607) in Ferrara; seit 
1601/04 (?) in Rom, unterbrochen v. Aufenthalten 
in Brüssel (1607/08), Mantua (1615) u. Florenz 
(1628-34). Neben seinem Amt als Organist an St. 
Peter (seit 1608) war er auch in den Häusern ange- 
sehener Familien tätig; sein Ruf als Orgelvirtuose 
verbreitete sıch schnell u. hatte über F.s Tod hinaus 
Bestand. F. zählt zu den bedeutendsten Meistern 
des 17.Jh.; sein Schaffen umfaßt v.a. Instrumental- 
musik. 


WW: GA, hg. v. Ο. Mischiati-L.F. Taglıavinı (Monumenti 
musicali italıanı, Ser. 1), Bd. 1ff. Mi 1975ff. 


Lit.: GLM 3, 171ff.; NewGrove 6, 824-835 (WW, Lit.); F. 
Hammond: G.F. C (Mass.)-Lo 1983. WALTRAUD GOTZ 
Freskomalerei, Wandmalerei mit Wasserfarben 
auf frischen (al fresco) Putz (intonaco). Beim Ab- 
trocknen des Kalkbewurfs geht dieser an der Ober- 
fläche eine wasserunlösl. chem. Verbindung mit den 
Farben ein, im Ggs. z. Seccomalerei auf trockenem 
Putz (al secco), die abblättern kann. Die F. wird 
stückweise ın „Tagwerken“ (giornate) v. oben nach 
unten ausgeführt. Florentiner Maler entwickelten 
um 1300 die bes. ın Mittel-It. verwendete, reine F. 
(buon fresco): /Giotto, /Masaccio, /Michelangelo 
u. /Raffael. In der Barockzeit letzte Blüte der F. 
(/Tiepolo; süddt. Deckenmalerei). 

Lit.:R. Oertel: Masaccio u. dıe Gesch. der Freskotechnik: 
JPKS 55 (1934) 229-240; K. Wehlte: Wandmalerei. Ravens- 
burg *1962; U. Procacci-L. Guarnieri: Come nasce un affre- 
sco. Fi 1975; S. Tsuji: The Origins of buon fresco: ZKg 46 
(1983) 215-222. NICOLE HEGENER 
Fresno, Btm. /Vereinigte Staaten von Amerika, 
Statistik der Bistümer. 


Freud, Sigmund (Schlomo), Begründer der /Psy- 
choanalyse, * 6.5.1856 Freiberg (Mähren), ὁ 23.9. 
1939 London. Die jüd. Großfamilie prägte F.s 
Kindheit, Wıens kath. Antisemitismus seine Be- 
rufs- u. Lebensbahn (1938 Emigration nach Lon- 
don). Humanistisch gebildet, studierte F. Medizin, 
kurz auch Philos. (bei F. Brentano). Obwohl als 
Physio- u. Neurologe dem Positivismus verhaftet, 
ließ er sich nach seiner „Selbstanalyse“ dialogisch 
auf die Lebensgeschichte psychisch Kranker eın. F. 
ersetzte die Hypnose durch die „freie Assoziation“ 
u. entdeckte in Traum, Alltag u. Neurose die Rolle 
der sexuell-aggressiven Triebe u. die Dynamik un- 
bewußter seelischer Prozesse (z.B. /Odipuskom- 
plex, /Ubertragung). Trotz seiner Abstempelung 
als „Pansexualist" wurde die Psychoanalyse z. welt- 
weiten „Bewegung“. F.s lıterar. Werk, das neben 
Therapie auch Kunst, Kultur, Ges. u. Religion um- 
greift, prägt das geistige Klıma bis heute kontro- 
vers. Die atheist. Weltanschauung des zeitlebens 
mit bibl. Figuren (Mose, Joseph) identifizierten 
„gottlosen Juden“, der so viel für die „Seelsorge“ 
getan hat (O. Pfister), ist v. der Psychoanalyse als 
Therapieform, Hermeneutik u. Kulturkritik abzu- 
grenzen. Nach kirchl. Ablehnung (noch 1952) ist in 
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der (kath.) Theol. eine krit. Rezeption dieser epo- 
chalen Revolution des Menschenbildes theoretisch 
u. praktisch erst in Ansätzen gelungen. 


Ausg.: GW, 18 Bde. Lo-F 1940-68; S.F. — O. Pfister: Briefe 
1909-39. F 1963. 


Lit.: E. Jones: Das Leben u. Werk v. S.F., 3 Bde. M 1984; P. 
Gay: F. F 1991. HERIBERT WAHL 
Freude. I. Theologisch-ethisch: F. kennzeichnet 
eine affektiıve Erlebnisweise, die über eine bloße si- 
tuationsbezogene Erfahrung hinaus (F. an u. über 
etwas) eine lebensbejahende individuelle Grund- 
stimmung zu erkennen gibt. Sıe ıst ein Zustandsge- 
fühl (Aristot. EN VII, 12ff.; X, 1ff., Thomas v. 
Aquin: 5. th. I-H, 31, 1), das sich durch Bedürfnis- 
befriedigung, Anerkennung v. Leistung, Selbstbe- 
stätigung u. zwischenmenschl. Zustimmung (/Iden- 
tität) oder durch das Ausbleiben erwarteter Le- 
bensbeeinträchtigungen oder Gefahren einstellt. 
Psycho-anthropologisch beinhaltet F. kein geson- 
dertes Antriebsvermögen des Menschen, sondern 
erweist sıch als Resultat handlungsorientierter Le- 
bensbewältigung. Als sinnliche F. verbindet sıch die 
Erlebnisweise mit der Befriedigung primär physio- 
log. Bedürfnisse. Als geistige F. erlebt sie der 
Mensch überall dort, wo er seine soz., intellektu- 
ellen, wıss., ästhet. und rel. Interessen erfüllt sieht. 
Wesensmäßig bestimmt wird in alldem die F. durch 
die Erfahrung der /Ganzheitlichkeit, Kreativität, 
Selbstbestimmtheit u. soz. /Kommunikation. Ge- 
rade als greifbares Vitalgefühl entfaltet F. unmittel- 
bar ıhre ethisch bedeutsame Kraft. Sie korrespon- 
diert mit der sittl. Richtigkeit des Handelns. Diese 
innere Stimmigkeit erweist sich theologisch als Ent- 
faltung u. Erfüllung des Menschseins (Bonaven- 
tura: „coniunctio convenientis cum convenienti“, 
Itinerarium II, 8) u. steht letztendlich für das Stre- 
ben des Menschen nach dem inneren Heil-sein 
(/Friede). Zugleich bleibt sie eine lebenslange Auf- 
gabe, insofern der Mensch ım Wissen um seine ge- 
schöpfl. Vorläufigkeit ın der Hoffnung steht, daß 
sıch die Endform seines erfüllten Menschseins erst 
ım vollendenden Zuspruch Gottes erweist 
(1Joh 3,2; Offb 22,17.20). Aber gerade dieses Wis- 
sen eröffnet auch eine Könnensethik, die im Mut z. 
Vorläufigen sich je neu Rechenschaft gibt über das 
lebbar Sinnvolle angesichts des heute Möglichen. 


Lit.: Th. v. Aquin: S. th. I-I, 31-34; A. Brunner: Das Geheim- 
nis der chr. F.: GuL 26 (1953); F. Dirlmeyer: Kmtr. z. Niko- 
mach. Ethik. Da 1956, 494 ff. 564 ff.; E.H. Erikson: Identität u. 
Lebenszyklus. F 1970; O.F. Bollnow: Das Wesen der Stim- 
mungen. Ε °1974; C.E. Izard: Die Emotionen des Menschen. 
Weinheim 1984. GERFRIED W. HUNOLD 


1. Biblisch-theologisch: Für das gesamtbibl. Ver- 
ständnis v. F. ist kennzeichnend, daß 516 nicht v. 
Menschen selbst gewirkt ıst, sondern ıhren Grund 
ın Gott hat, auf den hın sıe den Menschen Öffnet 
(Pss 4,8; 43,4; 66,6; Neh 8,10; Lk 24,521.). In der F. 
offenbart sich Gott als der Leben Bejahende u. 
Schenkende (Ps 16,9.11). Die F. bezieht sich daher, 
im AT wıe ım NT, nıcht eingeengt auf Gott in seiner 
Jenseitigkeit, sondern gerade auch auf die v. ıhm 
geschaffene Wirklichkeit, die dem Menschen z. Le- 
bensraum wird u. ın der dieser Gottes Güte erfährt 
u. erkennt. 

1. Im Alten Testament ıst die F., so sie nicht ım Bö- 
sen ihren Anlaß hat u. damit verwerflich ist 
(Jes 14,29, 22,13; Jer 50,11; Ps 35,15; Spr 2,14), Re- 
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aktıon auf dıe helfende Ggw. Gottes ın Wort u. Tat 
(1Sam 2,1; Jes 29,19; Pss 21,2; 104,34), so daß alle 
konkreten Lebensereignisse Anlaß für dankbare F. 
(Ri 19,3; 1Sam 11,9; Hld 3,11; Spr 12,25; 27,9) sein 
können. Die F., deren innerer Ort das /Herz ıst 
(Pss 4,8; 9,2f.; 16,9), drückt sich entsprechend 
ihren Anlässen mannigfaltig aus, etwa ın Tanz, Ge- 
sang, Musik u. gemeinschaftl. Mählern (Jes 51,3; 
Ps 43,4; 1 Kön 4,20; 1 Chr 12,40f.), u. drängt als ın- 
dividuelles Erleben z. Mitteilung in der Gemein- 
schaft (Belege in Dankpsalmen u. 7/Hymnen). Eine 
Theol. der F. entwickelt das Dtn unter Rezeption 
insbes. kult. Implikationen. Angesichts Gottes er- 
wıesener Hinwendung zu seinem Volk kann F. eine 
gebotene und Gott geschuldete Haltung sein 
(Dtn 12,7.12.18; 27,7, 28,47f.). Den gesellschaftlich 
Benachteiligten soll die Teilhabe an ıhr ermöglicht 
werden (Dtn 14,26ff.; 16,11.14; 26,11f.). F. ist nach 
Dtn nie reine Befindlichkeit, sondern beinhaltet ak- 
tive Lebensgestaltung. Beı Koh ıst F. Ausdruck des 
Wohlwollens Gottes (2,26; 5,17; 9,7) u. als solche 
bei allen offensichtl. Sinnlosigkeiten eıgtl. „Sinn“- 
Zentrum menschl. Lebens (2,10; 5,18£.; 9,7; 11,9). 

2. Das Neue Testament folgt den atl. Vorgaben, 
freilich christologisch angereichert u. mit ekklesıo- 
log. Akzentuierung. Ob Jesus selbst sıch als F.-Bote 
nach Jes 52,7, 61,1 verstanden u. verkündigt hat 
— etwa nach Mk 2,18f. u. Lk 4,18f. - ist traditions- 
geschichtlich unsicher. Die Zeit seines Wirkens in 
Wort u. Tat hat er als eschatolog. Heils- u. F.-Zeit 
verstanden. Unter den Synoptikern ıst es Lukas, 
der dieses Verständnis narratıv umgesetzt hat. Be- 
reits in der /,Kindheitsgeschichte“ ist das F.-Motiv 
bestimmend (1,28.44.46f.; 2,10), um das Heilshan- 
deln Gottes an Israel zu beschreiben. Nach der Apg 
kennzeichnet die geistgewirkte F., bes. inmitten der 
Bedrängnisse, das Leben der chr. Gemeinden 
(Apg 2,26.28.46: 5,41; 8,39; 11,23; 13,48.52; 
15,3.31; 21,17). In den joh. Schr. begegnet die Vor- 
stellung v. der sich präsentisch realısierenden es- 
chatolog. F. (Joh 15,11; 16,20ff.24; 17,13ff.: 
1Joh 1,3f.; 2Joh 12). Ermöglichungsgrund u. An- 
laß der F. zugleich ist nach Paulus das Sein „in Chri- 
stus“; als Gabe des Pneuma (Röm 14,17; Gal 5,22; 
l Thess 1,6) ist sie in den Gläubigen wirksam. Zur 
F. ruft Paulus die Gemeinden auf (1 Thess 5,16), 
letztlich aus dem Wissen um die Nähe des wıeder- 
kommenden Kyrios (Phil 4,4f.). Als Geschenk 
Gottes u. Forderung an die Beschenkten ist 516 nach 
ntl. Zeugnis lebensnotwendig für dıe chr. Ge- 
meinde u. ıhr besonderes Kennzeichen, so daß dort, 
wo sie fehlt, nicht v. Kirche Gottes zu sprechen 151. 
Lit.: E.G. Gulin: Die F. im NT, 2 Bde. He 1932-36; RAC ὃ, 
348-418 (Ο. Michel); N. Lohfink: Oohelet 5: 17-19. Revela- 
tion by Joy: CBO 52 (1990) 625-635; R. Kampling: F. bei Pau- 
lus: TThZ 101 (1992) 69-79; ders.: Die F. Mariens: ders. -- A. 
Lob-Hüdepohl (Hg.): Blicke auf das Andere. B 1994, 11-37; 
H. Haag: Und du sollst fröhlich sein. Lebensbejahung ım AT. 
St ?1994. RAINER KAMPLING 

IN. Praktisch-theologisch: Es gibt keine F. ohne 
(äußere u. innere) /Freiheit. Merkmale einer v. dıe- 
sem Zusammenhang bestimmten Pastoral sind: 
Ganzheitsorientierung (inkarnator. Grundton chr. 
F.: F. im Selbst- u. Mitsein; positive Einstellung zu 
Leib, Gesundheit, Wohlbefinden u. Lust), Erfah- 
rungsorientierung (Trostcharakter der F. im Hier u. 
Jetzt; F. als Kundgabe durch Zeugnis; Berührbar- 
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keit der Frohen Botschaft), eschatolog. Orientie- 
rung (nüchtern-hoffnungsgerichtete Einstellung zu 
Leben u. Welt; Ev. als „Froher Ernst“). Seelsorger- 
licher Einsatz kann F. nicht direkt erzeugen, wohl 
aber Bedingungen v. u. Voraussetzungen für sie 
schaffen (z.B. durch den Dienst der Versöhnung 
[vgl. 2Kor 5, 11-21] u. durch den Einsatz für Frie- 
den, Gerechtigkeit u. Bewahrung der Schöpfung 
[vgl. Ps 85,11]). Darin macht sich die Freiheit (v. 
Gesetz, Sünde u. Tod; vgl. 1Kor 15,55ff.) geltend, 
zu der Jesus Christus durch sein Kreuz u. seine Auf- 
erstehung befreit hat. 

Da die Wurzel jeder F. die v. Gott in Jesus Chri- 
stus geschenkte u. ım Menschen bzw. ın der Kirche 
weiterwirkende Liebe ist, in welcher der Glaube 
wirksam wird (vgl. Gal 5,6), zielt alle Pastoral letzt- 
lich auf einen Anreiz Ζ. F. am Glauben an Gott ın 
Jesus Christus. Konkreter Ausdruck dankbarer F. 
sınd Feiern u. /Feste der Christen. bes. auch die 
/Eucharistie-Feier. 


Lit.: J. Pieper: Zustimmung z. Welt. M 1963; H. Rahner: Der 
spielende Mensch. Ei “1983. HUBERT WINDISCH 


Freundorfer, Joseph, Bf. v. Augsburg (1949), 
* 31.8.1894 Bischofsmais, 7 11.4.1963 Augsburg; 
Gymnasıum u. Hochschulstudium ın Passau, 1920 
Priester, 1926 Dr. theol. an der Theolog. Fak. Mün- 
chen. 1928 Habilitation ın Exegese des NT. 1930 ao. 
Prof., 1945 o. Prof. an der Hochschule ın Passau, 
dort ab 1947 Rektor; ab 1940 Konsultor der Päpstl. 
/Bibelkommission, 1931-39 Mit-Hg. der BZ (Ein- 
stellung durch die Nationalsozialisten). Autor fach- 
spezif. u. bibelpastoraler Publikationen, auf weite 
Strecken auch nach der Enz. Divino afflante Spiritu 
Pius’ ΧΙ]. (1943) der trad. Exegese verpflichtet. Als 
Bf. zahlr. Hirtenschreiben. Predigten u. Vorträge 
bibeltheol. Ausrichtung; erwies sıch v.a. als „sozia- 
ler“ Bf. (Armenspeisungen u. Stiftung des „St. Ul- 
richswerkes“ für Wohnungsbau), förderte _ chr. 
Kunst (v.a. Th. Wechs, D. Böhm. F. Nagel, J. Hen- 
selmann), „Kath. Aktion“ u. kirchl. Verbände, in- 
ituierte (1955) die Verehrung des hl. Ulrich (Feier 
der jährl. Ulrichswoche). F. war Beauftragter der 
DBK für chr. Kunst u. die Erarbeitung v. Richt- 
linien für eine „Einheits-Übers.“ der Bibel, Konzils- 
vater des Vat. II (1. Periode [1962]). 
WW: Erbsünde u. Erbtod beim Ap. Paulus (NTA 13/1-2). Ms 
1927; Die Apokalypse des Ap. Johannes u. die hellenist. Kos- 
mologie (BSt[F] 23/1). Fr 1929; Die Pastoralbriefe, übers. u. 
erklärt (RNT 7). Rb 1950, 162-262 (weitere Aufl., nıederländ. 
Übers. 1964). 
Lit.: J. Schmid: J. F.: BZ 7 (1963) 161f.; E.M. Buxbaum: Ost- 
bairische Grenzmarken 24 (1983) 31-59 (WW. OO; Lit.). 
GEORG SCHMUTTERMAYR 


Freundschaft. I. Griechisch-hellenistisch u. im 
Neuen Testament: 1. F. als genuin persönl., aber 
auch dem Öff. Leben (polit. F., Gast-F. usw. ) zuge- 
wandte vielfältige menschl. Wirklichkeit erfreute 
sich ın der griechisch-röm. Antıke hoher Wertschät- 
zung. Die philosophisch-eth. Reflexion, die sich 
ihrer neben der Volksweisheit (Sprichwörter) i in be- 
sonderem Maße annahm (Platon, Arıstoteles, Plut- 
arch, Seneca, Cicero usw.), bestimmte sie als eine 
von Gegenseitigkeit, Offenheit u. Gleichheit ἔν. 
prägte Beziehung der Zuneigung (Aristot. EN 116 
mit ΠΡῸΣ auf die drei stehenden Wendungen μία 
box | eine Seele], κοινὰ τὰ φίλων [unter Freunden 
ist alles nn: u. ἰσότης φιλότης [Gleichsein, 
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Freundsein]). Daß als Außerstes in einer F. der Le- 
benseinsatz füreinander erwartet wurde (Aristot. 
EN 1169a; Epikur [Diog. Laert. X,121]; Epict. 
ench. 32,3; Sen. ep. 1,9,10 usw.), zeigt, welch hohes 
Gut man in ıhr sah. Obwohl nach Arıstot. EN 1158b 
wegen des Moments der Gleichheit F. mit Gott aus- 
geschlossen ist, war der Gedanke, daß weise Män- 
ner Freunde Gottes sınd, doch ein weitverbreiteter 
Topos (vgl. z.B. Plat. leg. 716 C/D; symp. 193B; 
Tim. 53 D), der auch in die griechisch-lat. Bibel- 
Übers. (Ex 33,11 LXX; 2Chr 20,7 Vg.) u. die 
frühjüd. Lit. Eingang fand (Weish 7,27; Jub 19,90; 
ApkAbr 9,6; Philo Abr. 129; her. 21; sobr. 56; vgl. 
auch Jak 2.23). Kennt das hebr. AT kein eigenes 
Wort für F. (um seine Sympathie für Jonathan aus- 
zudrücken, vergleicht David sie mit der Liebe z. 
Frau: 2Sam 1,26), so wird 516 erst in der helleni- 
stisch geprägten Weisheits-Lit. z. Thema, ın einzel- 
nen Sprüchen (Spr 14,20; Sir 13,21) wıe kleineren 
Abhh. (Sir 6,5-17). Auch Philon ist Zeuge griech. 
F.-Ethik (virt. 109; prob. 79; det. 33.37 usw.). 

2. Wenn auch die Beschreibung der Jerusalemer 
Urgemeinde in ἘΡΕ 4,32 griech. F.-Ideal (s.o.) wi- 
derspiegelt, im NT erlangt sie nur in der Lit. des 
joh. Kreises ekklesiologischen Rang. Nach 3 Joh 15 
war „Freunde“ viell. Selbst-Bez. der Gemeinde- 
Mitgl. (vgl. auch Lk 12,4; Apg 27,3) entspr. dem 
Brauch philos. Zirkel (Diog. Laert. VII, 10: X,9ff. 
über Pythagoreer u. Epikureer). Das sich darin aus- 
sprechende kirchl. Selbstverständnis gründet aber 
nicht in bes. dichten mitmenschl. Erfahrungen, son- 
dern im vorgängigen Glauben daran, zu Freunden 
u. Freundinnen (vgl. Joh 11,5) Christi erkoren zu 
sein (Joh 15,15: „... ich habe euch Freunde ge- 
nannt, denn alles, was ıch v. meinem Vater gehört 
habe, habe ich euch mitgeteilt“). Haben Freunde 
gemäß griech. F.-Ethik keine Geheimnisse vorein- 
ander, so bez. die Metapher johanneisch vorbehalt- 
lose Teilhabe am Offenbarerwissen Jesu als Aus- 
druck lebenspendender Gemeinschaft mit ıhm. 
Veranschaulicht wird dıes an der exemplar. Figur 
des „Jüngers, den Jesus liebte” ur a seines 
bevorzugten Freundes (vgl. auch Joh 11,3.5), der 
„an seiner Brust ruhte“, wie Jesus selbst an der 
Brust seines Vaters ruhte (Joh 1,18; vgl. auch 
16.15a; 17.10a: „Vater“ u. „Sohn“ als Freunde). 
Geschieht danach authent. Gotteserfahrung ın der 
personalen Vermittlung der Gemeinschaft mit 
Christus, so besteht 416 größere Unähnlichkeit des 
analog verwendeten F.-Modells darin, daß dıe Er- 
hebung des Menschen in die v. „Gleichheit“ u. 
gegenseitiger Teilhabe geadelte Beziehung der F. 
mit Christus einen radikalen Akt göttl. Gnade dar- 
stellt: „Nicht ihr habt mich erwählt, sondern ich 
habe euch erwählt“ (Joh 15.16a). Mag sich im Ge- 
folge des hohen F.-Ideals der griech. Trad. Skepsis 
gegenüber der Möglichkeit eingestellt haben, sie 
auch zu verwirklichen, in Jesu Hıngabe für die Sei- 
nen im Tod ist ıhr Idealbild v. Gott her Wirklichkeit 
geworden (Joh 15.13). Ekklesiologisch folgt daraus 
die Verpflichtung zu gegenseitiger Liebe in F. (Joh 
15.12.19). 

Lit.: ThWNT 9, 112-169 (G. Stählin); RAC 8, 418-434 (K. 
Treu). - E. Peterson: Der Gottesfreund: ZKG 42 (1923) 
161-202; J.C. Fraisse: Philia. La notion d’amitie dans la philos. 
antique. P 1974: O. Kaiser: Lysis od. v. der F.: BZAW 161 
(1985) 206-231; H.J. Klauck: Kirche als Freundesgemein- 
schaft? Auf Spurensuche im NT: MThZ 42 (1991) 1-14. 
MICHAEL THEOBALD 


IH. Ethisch: Im Unterschied zu soziobiologisch 
begründeten Verwandtschaftsbeziehungen entsteht 


FREUNDSCHAFT 
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F. aus der reziproken Anerkennung u. Wertschät- 
zung v. Personen. Anders als Liebesverhältnisse 
(amor concupiscentiae) beruht F. (amor amıcitiae) 
weniger auf Kräften erotisch-sexueller Passıon, 
sondern gründet vornehmlich in einer Intentiona- 
lität auf Zwecke, Werte u. Lebensinteressen, ın der 
sıch Freunde wechselseitig bestätigen u. unterstüt- 
zen. Damit fördert F. die Haltung einer gewissen 
Sachlichkeit u. Sachoffenheit. Gegenüber dem unı- 
versalen chr. Liebes- u. Brüderlichkeitsgebot reali- 
sıeren sich F.en als partikulare Vorzugsbeziehungen 
wechselseitiger Sympathie u. geteilter Intentionen. 
Insofern wurde im Verlauf der chr. Ethik-Gesch. die 
F. mitunter in Differenz, zumeist jedoch als Hın- 
führung z. universalen chr. Liebesgebot verstan- 
den. Die F. vereinigt nicht nur dıe Freunde, sondern 
diese mit Gott selbst (Aug. ep. 258: CSEL 57,609). 
Der Ursprung der F. ıst Gott. „Durch göttl. Gnade 
sind wır ım Innern der Liebe Christi verbunden“ 
(Paul. Nol. ep. 51: CSEL 29,422). In den besonde- 
ren Lebensbezügen frei zugesagter personaler F. 
werden zwischenmenschl. Haltungen der Aufrich- 
tigkeit, Verläßlichkeit u. Respekt gegenüber dem 
Ausdruck v. Eigenständigkeit u. Besonderheit des 
anderen, Vertrauen, Freigebigkeit u. Hilfsbereit- 
schaft eingeübt und ausgeprägt, dıe das Individuum 
aus seiner Einsamkeit und seinem Egozentrismus 
befreien und auf eine solidar. Liebe hin öffnen. All- 
gemeine Menschenliebe und chr. Brüderlichkeits- 
forderungen müssen ın konkreten Beziehungen ge- 
lebt werden. Im eth. Denken der Aufklärung wurde 
F. als Schule der Eınübung vernünftig-moral. 
Grundhaltung gegenüber jedermann gesehen. 
N. Hartmann definierte F. als „ideale eth. Lebens- 
form im Kleinen” (Ethik. B - L 1926, 430). Für 
J. /Pıeper führt die Intensität autenth. Liebes- u. F.- 
Beziehung die Person an den Punkt, an dem ıhr die 
Güte u. Liebenswürdigkeit aller Menschen, ja letzt- 
lich die Gutheit alles Lebens erschlossen wird 
(Über die Liebe. M 1972, 471.). 


Lit.: 1. Kant: Metaphysik der Sitten. B 1907, 88 46f. (A 
152-158); J. Youniss: Entwicklung u. Funktionen v. F.-Bezie- 
hungen: Perspektivität u. Interpretation, hg. v. W. Edelstein — 
M. Keller. F 1982, 78-109; P.J. Wadell: Friendship and the 
moral life. Notre Dame (Ind.) 1989, G. Mailaender: Friend- 
ship. A study in theological ethics. Notre Dame (Ind.)-Lo 
1981. MANFRED MASSHOF-FISCHER 


II. Pädagogisch: F. ıst ein v. Offenheit, Ver- 
trauen, Anerkennung u. Treue bestimmtes, selek- 
tıv-ındividuelles persönl. Verhältnis, das freiwillige 
Unterstützung einschließt. In päd. Perspektive 
kommt E 1. eine Entwicklungs-, 2. eine Erziehungs-, 
3. (mit Blick auf den Erzieher) eine Kompetenz- u. 
4. eine Bildungsdimension zu. - 1. F. ist, auch wenn 
516 letztlich unverfügbar bleibt, ın ıhrer konkreten 
Gestalt ein ın Interaktion mit anderen erarbeitetes 
Konstrukt u. somit abhängig v. Entwicklungsstand 
u. -aufgaben u. den sıch bietenden Umgangsmög- 
lichkeiten. Die Bedeutung v. F. wandelt sich mit der 
Fähigkeit, komplexe Interaktionen vollziehen zu 
können (Rubin, Youniss). Kinder-F.en bieten über 
den familiären Kontext hinausgehende Gelegen- 
heiten z. Erlernen soz. Fähigkeiten, z. soz. Verglei- 
chen u. z. Förderung des Gefühls der Gruppenzu- 
gehörigkeit (Rubin). Sie bilden Orte des soz. Ler- 
nens, die durch Gleichheit, Solidarität u. 
Aushandeln gekennzeichnet sind (Valtin 1994). Da 
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im Jugendalter der F. große Bedeutung zukommt, 
kann das Eingehen v. F.en als Lernaufgabe Jugend- 
licher bezeichnet werden (Kolip). -- 2. F. mit Kin- 
dern ist Grdl. alles erzieher. Handelns. Die antipäd. 
Gleichsetzung v. Erziehung u. F. verkennt jedoch 
die spezif. Differenz erzieher. u. freundschaftl. Um- 
gangs. F. ist- ın Abhebung v. Erziehung - „auf die 
konkrete u. gegenseitige Umfassungserfahrung ge- 
gründet. 516 ist das wahrhafte Einander-Umfassen 
der Menschenseelen“ (Buber 44). - 3. Erziehung als 
in diesem Sinne freundschaftl. Beziehung bedarf 
des „freundschaftl.” Selbstbezugs des Erziehers 
(Rogers) sowie der Wesenstat der Hinwendung z. 
anderen (Buber). — 4. F. kann als Ziel v. Erziehung 
verstanden werden. In ihr vermag sıch 6416 Idee der 
Menschheit, dialog. Leben od. die Dimension uni- 
versaler Solidarität (Peukert) darzustellen. So zählt 
Buber die F. zu den drei Hauptgestalten des dialog. 
Verhältnisses. Nach Schleiermacher geht F. „auf dıe 
Verschmelzung der Individualität, des Fragments, 
welches jeder v. der ganzen Menschheit ın sıch hat, 
dessen, was in dem Einzelnen die Menschheit re- 
präsentirt” (Dilthey 114f.). F. weist über das fak- 
tisch Gegebene hınaus. Sıe macht den anderen/ das 
andere durchsichtig auf das „ewige Du“ (Buber), 
auf die Menschheit hin u. nimmt gleichzeitig die 
Notwendigkeit des freundschaftl. Getragenseins 
dessen in den Blick, der die Hinwendung übt. 


Lit.: W. Dilthey: Denkmale der inneren Entwicklung Schleier- 
machers: ders.: Leben Schleiermachers, Bd. 1. B 1870, 1-145; 
M. Buber: Reden über Erziehung. Hd ’1986; C.R. Rogers: 
Entwicklung der Persönlichkeit. St ’1979; 1.8. Kon: F. Reinbek 
1979, Z. Rubin: Kinder-F.en. St 1981; J. Youniss: Die Ent- 
wicklung u. Funktionen v. F.-Beziehungen: Perspektivität u. 
Interpretation, hg. v. W. Edelstein -M. Keller. F 1982, 78-109; 
H. Peukert: Über die Zukunft v. Bildung: Frankfurter Hh., 
Extra-H. 6. F 1984, 129-137; ders.: Wiss.-Theorie — Hand- 
lungstheorie -- Fundamentale Theol. F ?1988; ΒΕ. Valtin: Mit 
den Augen der Kinder. Reinbek 1991; W. Krone: Zur Erzie- 
hung des Erziehers. F-B-NY-P 1992; A.E. Auhagen: F. im 
Alltag. Be 1992; P. Kolip: F.en im Jugendalter. Weinheim -M 
1993: R. Valtin: F. u. Streit: R. Fatke (Hg.): Ausdrucksformen 
des Kinderlebens. Bad Heilbrunn 1994, 55-68. 

WOLFGANG KRONE 


Freylinghausen, Johannes Anastasius, pietist. 
Theologe, Liederdichter u. Komponist, * 2.12.1670 
Gandersheim, t 12.2.1739 Halle. Durch die Schr. v. 
J. Arndt u. Ph. J. 7Spener geprägt, studierte er in Jena, 
Erfurt u. Halle, wo er im Haus A.H. /Franckes lebte, 
Theologie. Er wirkte seit 1695 als Vıkar im Waisen- 
haus, dessen Leitung er nach Franckes Tod (1727) 
übernahm. Mit seinen Predigt-Sig., seiner weitver- 
breiteten Grundlegung der Theol. (Hl 1703), seinem 
Lehrbuch für den Relıigionsunterricht an Gymna- 
sien (Compendium, Hl 1705), v.a. aber mit seinen 
Sig. geistl. Lieder (Geistreiches Gesang-Buch, Hl 
1704 u.ö. [enthält 683 Lieder]; in Ergänzung dazu: 
Neues Geistreiches Gesang-Buch, Hl 1714 u.ö. [ent- 
hält 813 Lieder]; beide Sig. vereint in „Geistreiches 
Gesang-Buch“, hg. v. G. A. Francke, Hl 1741, *1771 
[mit insg. 1581 Liedern]) trug er Ζ. pietist. Durch- 
dringung des Luthertums ım 18. Jh. maßgeblich bei. 


Lit.:G.A. Francke: Wohlverdientes Ehrengedächtnis des 
Herrn 1. A.F. Hl 1740; A. Walter: Das Leben J. A. Εἰς Hl 1864; 
RE 6,269-272; RGG° 2,1132; NDB 5,422f.; BBKL 2, 120f.; 
GLM 3,174 (Lit.). DIETER BREUER 


Freytag, Walter, ev. Missionstheologe u. Öku- 
meniker, * 28.5.1899 Neudietendorf, Ὁ 24.10.1959 


FREYLINGHAUSEN 
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Heidelberg. Er war ab 1926 Sekretär, ab 1928 Di- 
rektor der Deutschen Evangel. Missions-Hilfe; 
1929-53 Missionsdirektor der hanseat. Kirchen u. 
ab 1946 Vorsitzender des Dt. Evangel. Missionsra- 
tes. Durch seine Mitarbeit ım /Internat. Missions- 
rat u. später im ORK war er einer der wichtigsten 
Vertreter der dt. Theol. und Mission in der Oku- 
mene. Seit 1953 Prof. für Missionswiss. und ökum. 
Beziehungen an der Univ. Hamburg. 


Lit.: J. Triebel: Bekehrung als Ziel der missionar. Verkündi- 
gung. Die Theol. W. F.s u. das ökum. Gespräch. Er 1976. 
GEORG HINTZEN 


Fribourg /Freiburg in der Schweiz. 


Frideswida (Frideswide, Frithuswith [Friedens- 
Stark]). hl. (Fest 19. Okt. u. 12. Febr. [Transl.]), Pa- 
tronin der Stadt u. Univ. Oxford, * um 700. 
7 19.10.727 (2): laut der ältesten Vita (12. Jh.) Toch- 
ter eines merzischen (Unter)-Kg. Didianus u. 
Gründerin eines Nonnen-Klr. in Binsey (b. Ox- 
ford). Die Angaben der Vıta sind nach neuesten 
Unters. plausibel mit wohl hist. Kern. Die F. gewid- 
mete Minster-Kirche ın Oxford wird als solche erst- 
mals Anfang des 11.Jh. erwähnt und war im MA 
Zentrum einer bedeutenden Wallfahrt: ım 12.Jh. 
Umwandlung in ein Augustinerchorherrenstift, im 
16. Jh. wurde dieses Grdl. des v. Kard. Th. /Wolsey 
gegr. „Cardinal’s College“ (später Christ Church). 
Lit.:S.R. Wigram: The cartulary of St. Frideswide’s, 2 Bde. O 
1895-96; F.M. Stenton: St. F. and her times: ders.: Prepara- 
tory to Anglo-Saxon Engl. O 1970 (Erstdruck 1935); H. Mayr- 
Harting: The functions of a twelfth-century shrine: the mir- 
acles of St.F.: FS R.H.C. Davis. Lo 1985, 193-206; J. Blair: 
Saint F. reconsidered: Oxoniensia 50 (1987) 71-127 (Lit., 
Ausg. der OO); ders.: Frithuwold’s kingdom and the origins of 
Surrey: The Origins of Anglo-Saxon Kingdoms, hg. v. 5. Bas- 
sett. Leicester 1989, 97-108. TIMOTHY REUTER 
Fridolin, hl. (Fest 6. März), fränk. Miss. des 7. Jh., 
Gründer des Klr. Säckingen. Einzige Informati- 
onsquelle ıst die v. Bf. Balderich v. Speyer verf. Vita 
(Ende 10.Jh.). Entgegen ihren Angaben lebte F. 
nicht z. Z. Clodwigs I. Sein german. Name spricht 
gg. eine irische Herkunft. F. soll zunächst in Poitiers 
als Abt des Hilarius-Klr. gewirkt haben, später als 
Wanderprediger an der Mosel, im Elsaß, in Bur- 
gund u. zuletzt in Rätien. In Eller (an der Mosel), 
Straßburg, Dillersmünster (Vogesen) u. in Chur soll 
er Hılarıus-Kirchen gegr. haben, womit er den Kult 
des ın Poitiers begrabenen Heiligen wesentlich för- 
derte. In Säckingen beigesetzt. 

OO: Vita Fridolini auctore Balthero: MGH.SRM 3, 350-369. 


Lit.:M. Barth: St. F. u. sein Kult ım alemann. Raum: FDA 75 
(1955) 112-202; M. Koch: St.F. u. sein Biograph Balther. Z 
1959; B. Widmer: Die Vita des hl. F.: Jb. des Histor. Ver. des 
Kt. Glarus 65 (1974) 100-191; 1. Müller: Poitiers -- Säckingen - 
Glarus: SMGB 89 (1978) 346-374; ders.: Balther v. Säckingen 
u. seine F.-Vita: FDA 101 (1981) 20-65. PETER SCHIFFER 


Fridugis /Fredegisus. 


Friedberg, Emil Albert, prot. KR-Gelchrter, 
* 22.12.1837 Konitz, 7 7.9.1910 Leipzig; 1861 Dr. 
iur., 1862 Habilitation, Prof. ın Freiburg u. ab 1869 
in Leipzig; vertrat im /Kulturkampf als Berater 
Bismarcks dıe Oberhoheit des Staates über die Kır- 
che u. die Zwangszivilche. 


WW: Das Recht der Eheschließung ın seiner gesch. Entwick- 
lung. B 1865; Ausg. des CorpIC, 2 Bde. L 1879-81, Nachdr. Gr 
1955; Lehrbuch des kath. u. ev. KR. L 1882. 


Lit.: BIDN 16, 313-317; NDB 5, 443f.; Altpreuß. Biogr., Bd. 4. 
Mr 1989, 1211: RGG? 2, 1133; DDC 5, 909ff.; BBKL 2, 126: Ὁ. 


137 


Link -E. F.: Dt. Juristen jüd. Herkunft, hg. ν. Η. Heinrichs u. a., 
M 1993, 283-300. JOHANNES MARTETSCHLAGER 


Friede 

I. Religions- u. kulturgeschichtlich - Il. Biblisch - ΠῚ. Theolo- 
gisch-ethisch — IV. Praktisch-theologisch. 

I. Religions- u. kulturgeschichtlich: F. spielt als 
Ideal ın allen Religionen eine wesentl. Rolle: F.-Rı- 
tuale in den Naturreligionen, „Schalom‘“ πῇ Juden- 
tum, die Seligpreisung der F.-Stifter bei Jesus, das 
Wohlwollen, das Buddha jedem Lebewesen ent- 
gegenbrachte, .Islam“ als Hingabe an Gott, die F. 
einschließt, Gewaltlosigkeit. wıe 516. M. Gandhi 
aus hinduist. Traditionen ableitete. In der gesch. 
Realität waren Religionen jedoch immer wieder in 
Kriege verwickelt. Es hat im Rückgriff auf milıtant 
auslegbare Texte die rel. Legitimierung v. Kriegen 
gegeben. Waren es ın früheren Jhh. eher kleine 
konfessionelle Gemeinschaften. dıe dıe F.-Visionen 
der Religionen konsequent umsetzten, so haben 
sich nach dem 2. Weltkrieg interrel. F.-Bewegungen 
wie die „World Conference on Relıgion and Peace“ 
(WCRP) gebildet. die die F.-Verpflichtungen ıhrer 
Traditionen durch internat. Vernetzung ın 616 Pra- 
xis umzusetzen versuchen. 

Lit.: H.-W. Gensichen: Weltreligionen u. Welt-F. Gö 1985; 
Weltreligionen u. F.-Erziehung, hg. v. J. Lähnemann. HH 
1989: H. Küng: Projekt Weltethos. M 1990; H. A. Jack: A Hist. 
of the WCRP. NY 1993. JOHANNES LÄHNEMANN 

ΤΙ. Biblisch: 1. Altes Testament. Das hebr. Wort 
αἰῶ (Sälöm) hat einen wesentlich weiteren Sinn als 
das dt. Wort F. u. kann einen /Gruß (1 Sam 1,17), 
die Abwesenheit v. Krieg (1 Kön 2,5) u. einen Zu- 
stand umfassenden Glücks (= /Heil, biblisch) 
(Ps 85,9) bezeichnen, hat aber dennoch nicht etwa 
utop. Bedeutung u. wird auch nie bloß innerlich 
verstanden. „F.“ meint ein umfassendes Heilsein, 
einen Zustand der Zufriedenheit des einzelnen 
(Ps 38,4) od. der Gemeinschaft (Jer 38,4). Zwar ha- 
ben Menschen auf den F. Einfluß (Jer 9,2-10; 
Ps 34,15), aber der Schalom ist so v. Gott abhängig, 
daß man ıhn nıcht nur um den F. bittet od. ıhm 
dafür dankt (Ps 122,6ff.), sondern ıhn sogar mit 
dem F. identifiziert (Ri 6,24). Jer u. ΕΖ kündigen ei- 
nen umfassenden Heilszustand für Israel an, der 
später eschatologisch verstanden u. z.T. auch auf 
die Heiden ausgeweitet worden ist. Gott schafft das 
endzeitl. Heil (Jes 2,2ff.), der Messias bringt es als 
F.-Fürst (Jes 9,6). 

2. Neues Testament. Das NT knüpft an das AT an, 
kennt aber auch den engeren Gebrauch des Be- 
griffs als Abwesenheit v. Krieg (z.B. Lk 14,32; 
Apg 12,20). Für das F.-Verständnis Jesu reicht we- 
gen des Gebotes der /Feindesliebe allein das Le- 
xem F. nicht aus. Die Hochschätzung friedvollen 
Miteinanders kommt in der Seligpreisung der F.- 
Stifter u. in Mk 9,50 (vgl. Röm 12,18) z. Ausdruck. 
Die Jünger sprechen im Auftrag Jesu umfassenden 
F. zu (Lk 10,5f. par.). Das schwierige Wort 
Mt 10,34 par. (Rückführung auf Jesus umstritten) 
widerspricht solcher Hochschätzung des F. nicht. 
Der Begriff begegnet ın den Evwv. nur beı Lk häufi- 
ger u. erhält τῇ Joh einen mehr verinnerlichten 
Sinn. — Im pln. Schrifttum 151 F. zwar auch Aufgabe 
des Menschen, v.a. aber Gabe v. Gott od. Christus. 
Christus hat die zw. Gott u. den Menschen beste- 
hende Feindschaft beseitigt u. einen Zustand desF., 
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der Versöhnung, geschaffen, zu dem wir durch den 
Glauben Zugang finden (Röm 5,1.10f.). In den 
Grußformeln spricht Paulus diesen F. v. Gott u. v. 
Christus her zu. Der F. ıst für Gott so charakteri- 
stisch, daß Paulus mehrfach v. „Gott des F." spricht 
(Röm 15,13; 16,20; 1Kor 14,33; 2Kor 13,11; 
Phil 4,9; 1Thess 5,23; vgl. auch Ri 6,24). 
Eph 2,14 ff. ıst Christus „unser F."; er „stiftet Ἐν’. ın- 
dem er das Getrennte ‚in einem Leib mit Gott ver- 
söhnt” u. „die Feindschaft tötet”. Dieser F. begrün- 
det (kirchl.) Gemeinschaft der Christen unterein- 
ander u. verpflichtet sıe z. F.-Zeugnis ın der Welt. 
Nach Paulus sollen 516 sich daran durch zugefügte 
Leiden nicht hindern lassen. 


Lit.: N. Lohfink: Der gewalttätige Gott des AT u. die Suche 
nach einer gewaltfreien Ges.: JBTh 2 (1987) 106-136; K. 
Wengst: Pax Romana. Anspruch u. Wirklichkeit. M 1986 (u. 
dazu ThR 53 [1988] 388-398). INGO BROER 


II. Theologisch-ethisch: 1. Historisch. Im Früh- 
christentum wurde der Soldatendienst für Christen 
wegen der Unvereinbarkeit v. Tötungshandlungen 
mit dem chr. Liebesgebot abgelehnt. Doch war 
weitgehend unstrittig, daß es Aufgabe der staatl. 
Autoritäten sei, die Bürger vor Bedrohungen des F. 
zu schützen. Nach der Konstantin. Wende wurde 
bes. durch Augustinus, der seinerseits an wichtige 
philos. Vorarbeiten der Antike anknüpfen konnte, 
der Grundstein z. Entwicklung der Bellum-ıustum- 
Lehre gelegt. Sıe bildete jahrhundertelang das eth. 
Referenzsystem für die kirchl. Stellungnahme Ζ. 
Frage der staatl. Gewaltausübung u. wurde bes. 
durch Dekretisten, Dekretalisten, die Arbeiten 
Thomas’ v. Aquın u. seines Schülerkreises weiter- 
entwickelt. Daneben gab es immer wıeder Versu- 
che, das Gewaltlosigkeitspostulat in einem radika- 
len Sınn ernst zu nehmen; sıe blieben aber auf 
kleine chr. Gruppen u. Verbindungen beschränkt. 
Entscheidend für den ma. theologisch-eth. Argu- 
mentationsansatz war dıe enge Verbindung zw. pax 
u. ıustitia, v. der her eine F.-Ordnung ın der chri- 
stianıtas nur unter der Herrschaft „gerechten 
Rechts“ vorstellbar wurde. Gewalt. 

Für die span. Spätscholastiker (F. de Vitoria, 
F. Suärez, L. de Molina u.a.) trat demgegenüber die 
Frage nach der Möglichkeit des F. angesichts einer 
kulturell u. religiös pluralen Welt mit divergieren- 
den Ordnungsvorstellungen in den Vordergrund. 
Parallel hierzu vollzogen sich philos. Bemühungen 
um ein v. theol. Voraussetzungen weitgehend unab- 
hängiges rationales /Naturrecht sowie um die 
Grundlegung des modernen /Völkerrechts. In der 
Renaissance (Th. Morus, Erasmus u.a.) u. später 
z.Z. der Aufklärung (Abbe& de St-Pierre, I. Kant 
u.a.) wurden erstmals konkrete Entwürfe für eine 
F.-Ordnung ausgearbeitet, dıe wesentlich v. Gedan- 
ken einer unabhängigen Schiedsgerichtsbarkeit u. 
eines Staatenbundes her konzipiert sind. Ein ent- 
scheidender Fortschritt dieser Entwicklung, die zu- 
nehmend v. der Frage nach der iusta causa zugun- 
sten formalisierter Regeln für Kriegseintritt u. -be- 
endigung absıeht, liegt ın der Ausarbeitung u. 
Kodifizierung grundlegender Normen des huma- 
nitären Völkerrechts (Schutz der Nonkombattan- 
ten). F. wırd als Vertragszustand aufgefaßt, dem ein 
mindestens de facto freies Kriegsführungsrecht 
gegenübersteht, das erst durch die völkerrechtl. 
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Kriegsächtung ım Briand-Kellogg-Pakt v. 1928 u. 
das allg. Gewaltverbot der UN-Charta 1945 über- 
wunden wird. Im 19. u. 20.Jh. kommt es zu einer 
verhängnisvollen Ideologisierung des F.-Problems: 
Krieg findet ın dieser Sıcht nıcht nur als Austrag v. 
Interessenkonkurrenzen mit Mitteln militär. Macht 
statt (u. ist v. daher im Prinzip begrenzbar), sondern 
tendiert dahin, z. Weltanschauungskrieg u. damit in 
Intention wıe Methode z. „totalen Krieg“ zu wer- 
den, dem als erstes das humanitäre Kriegsvölker- 
recht z. Opfer fällt. Der Bellizismus bes. des 19. Jh. 
empfiehlt Krieg nicht nur als Mittel staatl. Expan- 
sıonspolitik, sondern auch z. Stärkung der „moral. 
Kraft“ des Volkes. Als Gegenbewegung hierzu ent- 
wickelt sıch der Pazıfısmus. /Friedensbewegung. 

2. Die moderne friedensethische Problematik. In 
der Pastoralkonstitution des Vat. II Gaudium et spes 
wird nicht nur eine entschiedene Verwerfung des 
„totalen Kriegs“ ausgesprochen (GS 80); darüber 
hinaus ıst deutlich erkennbar, daß es immer mehr 
auf dıe Ausarbeitung u. polit. Umsetzung einer 
„Lehre v. gerechten ΕΔ ankommt. Von einem sol- 
chen „Perspektivenwechsel“ her gılt es zu fragen, 
welche Imperative sıch für eine präventive, kriegs- 
verhütende, v. Gedanken eines Weltgemeinwohls u. 
nicht nur partikularer nationalstaatl. Interessenwah- 
rung her konzipierte Polıtik ergeben. In diesem „po- 
sıtıven F.-Begriff“ stehen also polit. Aufgaben der 
Kriegsursachenbekämpfung an vorderster Stelle; 
Bemühungen um mılıtär. F.-Sıcherung -- u. mit ıhr 
der Soldatendienst - können nur so weit legitim sein, 
wie 516 ın ein umfassendes Konzept der F.-Förde- 
rung integriert sind. Auch gesellschaftl. Dienste, die 
anstelle des Wehrdienstes geleistet werden, sind in 
diesem Sınn als F.-Dienste zu konzipieren. 

Die Rolle ınternat. Institutionen gilt es so zu ver- 
ändern, daß ein System wirksamer, d.h. durchsetz- 
barer Rechtsvorkehrungen u. Sanktionsmöglich- 
keiten gg. einen Bruch des FF. u. des internat. Rechts 
entsteht. Vorkehrungen für eine ausgewogene Be- 
grenzung u. Kontrolle v. Machtbefugnissen auch 
solcher Institutionen erscheinen dabeı unverzicht- 
bar, sollen sıe v. der heutigen Staatenwelt mit ıhrer 
Wertschätzung des Prinzips nat. Souveränität ak- 
zeptiert werden können u. mit dem notwendigen 
Maß an Freiheitlichkeit u. Selbstbestimmung ver- 
einbar sein. Gewaltanwendung ım Dienst der F.-Sı- 
cherung muß auf den Fall der ultima ratio 
beschränkt bleiben, wenn alle polit., rechtl. u. 
wirtschaftl. Möglichkeiten nichtmilitär. Konflikt- 
bearbeitung u. friedl. Streitbeilegung versagt ha- 
ben. Die Strukturen, die es dazu auf- bzw. auszu- 
bauen gilt, sind allerdıngs auch daran zu messen, 
wieweit 516 sozial gerechtere, d.h. menschenrechts- 
gemäße u. ökologisch verträgl. Lebensbedingungen 
für die mehrheitlich arme u. unter autoritären Herr- 
schaftsformen leidende Weltbevölkerung her- 
beiführen helfen. 

Der Konstituierung eines effektiveren Kriegsver- 
hütungs- und F.-Sıcherungsrechts müssen auf polit. 
Ebene nachhaltıge Bemühungen um Rüstungskon- 
trolle, Rüstungsbegrenzung u. Abrüstung entspre- 
chen, v.a. entschiedene Maßnahmen zu einer Ein- 
dämmung des internat. Rüstungstransfers (/Rü- 
stung). Besonders unter den Vorzeichen der (auch 
nuklearen) Ost-West-Konfrontation bis 1989 wurde 
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dem Konzept der Entspannungspolitik große Be- 
deutung beigemessen. 516 folgte dem Gedanken, es 
gelte angesichts nicht beseitigbarer fundamentaler 
polit. Gegensätze die damit verbundene Konflikt- 
dynamik zu entschärfen u. mit Mitteln des Kri- 
senmanagements, der polit. Zusammenarbeit u. 
Vertrauensbildung die Gefahr einer militär. Kon- 
frontatıon zu verringern. „Entspannung“ war die 
polit. Antwort auf die schwerwiegenden eth. Pro- 
bleme der Strategie nuklearer /Abschreckung: die 
ihr innewohnende Instabilität, die Gefahr, daß Nu- 
klearkriege führbar u. damit zunehmend wahr- 
scheinlicher werden Könnten; die ethisch unan- 
nehmbaren Folgen eines mögl. Versagens der Ab- 
schreckung; den fortgesetzten Skandal der 
Ressourcenverschwendung angesichts des wach- 
senden Elends ın der Welt. 

Problemstellungen dieser u. verwandter Art sind 
Gegenstand der F.-Forschung, die sich etwa seit 
Ende der sechziger Jahre als interdisziplinärer For- 
schungszweig v.a. unter Beteiligung v. Sozial- u. an- 
deren Geisteswissenschaftlern etabliert hat. Sie er- 
streckt sıch nicht nur auf außen- u. sicherheitspolit. 
Studien im engeren Sinn, sondern schließt 
Probleme der innergesellschaftl. Konfliktanalyse u. 
-bearbeitung sowie Grundlagenforschung, etwa Ζ. 
Psychologie der Aggression, ein. 

Friedensrelevant erscheint in Zukunft der Dialog 
der Weltkulturen u. -religionen auf der Suche nach 
einem Minimalkonsens über ein Weltethos, bes. die 
Frage, ob u. wıeweit eın auf das Ethos der /Men- 
schenrechte gegründeter Konsens möglich u. das 
Menschenrechtskonzept mithin universalisierbar 
151. 

Lit.: F.M. Schmölz (Hg.): Christl. F.-Begriff u. eur. F.-Ord- 
nung. M-Mz 1977; E. Nagel (Hg.): Dem Krieg zuvorkom- 
men. Fr 1984; A.Th. Khoury -- P. Hünermann (Hg.): F. — was 
ist das? Die Antwort der Weltreligionen. Fr 1984; F. Böckle — 
G. Krell (Hg.): Politik u. Ethik der Abschreckung. M-Mz 
1984; V. Zsifkovits: Ethik des F. Linz 1987; W. Huber - 
H.R. Reuter: F.-Ethik. St 1990; W. Korff: Grundsätze einer 
chr. F.-Ethik: HCE 3 (Neuausgabe), 478-507; Th. Hoppe 
(Hg.): Auf dem Weg zu einer Europäischen F.-Ordnung. ΜΖ 
1994. THOMAS HOPPE 


IV. Praktisch-theologisch: In ihrem Beschluß zu 
Entwicklung u. F. empfiehlt die Würzburger Syn- 
ode u.a., „die Theol. des F. in Forsch. u. Lehre in 
Zusammenarbeit mit der F.-Forschung weiter zu 
entfalten“ u. Fragen des F. ın „Gebet, Liturgie, Ver- 
kündigung u. Bildungsarbeit der Gemeinden, Ver- 
bände u. Gruppen aufzunehmen“ (GSyn 1, 507). 
Jugend- u. Erwachsenenbildung haben die „Kennt- 
nis der kıirchl. F.-Lehre zu vertiefen" (Gerechtigkeit 
schafft F.,5. 2). „In allen eine neue F.-Gesinnung zu 
wecken“, sollen Erziehende, so das Vat. IL ın (δ 82, 
als ihre „schwere Pflicht ansehen“. Indes werden 
Religionspädagogik u. Katechese den Aufforde- 
rungen z. F.-Erziehung (FE.) sowohl theoretisch als 
auch konzeptionell bisher kaum gerecht. FE. ıst ein 
Stiefkind der Religionspädagogik u. weitgehend 
dem Engagement einzelner überlassen. Sıe operiert 
im Spannungsfeld unterschiedl. F.-Begriffe u. ıst 
allseits ıdeolog. Verdächtigungen u. Widerständen 
ausgesetzt (vgl. Gerechtigkeit schafft Frieden, 5.2 
sowie Pastoralbrief der kath. BK der USA über 
Krieg u. F., TV. C.). FE. setzt voraus, daß F. mehr ist 
als bloße Gesinnung u. auf der zwischenmenschl., 
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interaktionalen Ebene genauso möglich ıst wıe auf 
der strukturellen, gesellschaftl. u. internationalen; 
das dem Sollen zugrunde liegende Können ist hu- 
man- u. sozialwiss. herauszuarbeiten. Ein ın Ge- 
waltverzicht (/Gewalt) sich konkretisierendes F.- 
Handeln ist nicht nur Ausdr. einer strateg. Konse- 
quenz aus der log. Entsprechung v. Mittel u. Ziel u. 
damit der Erkenntnis, daß nur Wege des F. z. F. 
führen können (vgl. M. Gandhi, M.L. King). Sie 
ist auch Ausdr. einer Glaubenshaltung. Denn 
Grundvoraussetzung eines jeden F.-Handelns ıst 
ungeteiltes, aus eigenen wıe (biblisch) tradierten 
Erfahrungen gewonnenes Vertrauen auf die ım Ver- 
söhnungswerk Jesu Christi sich erschließende frie- 
denstiftende Macht Gottes (2Kor 13,11). F. ist eine 
Gabe Gottes. Sıch unter dieser Voraussetzung Kon- 
flıkten zu stellen, setzt eine in gelingenden Bezie- 
hungen gewonnene Ich-Stärke voraus u. ein phan- 
tasıievolles Ineinander gewaltfreier Aktivität und 
gottvertrauender Selbstrücknahme. Eine τη Gleich- 
zeitigkeit v. Handeln u. Lassen sich ausdrückende 
Friedfertigkeit führt im ökum. wie interrel. u. inter- 
kulturellen Dialog z. toleranten Austausch der spe- 
zif. rel. Überzeugungen, ım innerkirchl. Gespräch 
zu geduldiger Kommunikation. -- Zum Thema „F. 
mit der Natur“ Umwelt; /Retinität. 


Lit.: Gerechtigkeit schafft F., hg. v der DBK (Hirtenschrei- 
ben 34). Bn 1983; Pastoralbrief der kath. BK der USA über 
Krieg u. F.: Bischöfe z. F., hg. v. der DBK (Stimmen der Welt- 
kirche 19). Bn 1983, bes. 109-121; N. Mette: Zum F.-Handeln 
erziehen: P. Eicher (Hg.): Das Ev. des F. M 1982, 165-188; 
F. Rickers: F.-Erziehung ım Religionsunterricht. Ein Lit.-Be- 
richt: JRP 1 (1985) 120-136; D. Emeis: Was will Gott heute mit 
uns? Fr 1989; W. Eykmann: F.-Verkündigung u. F.-Erziehung. 
Wü 1991; E. Spiegel: Wie das Blut, das in dir kreist, od. wie dıe 
Luft, in der du atmest?: H. Ulonska - D. Dormeyer (Hg.): Die 
Bibel: Erleben, Verstehen, Weitersagen. Rheinbach - Merz- 
bach 1994, 155-175; D. Kinkelbur: Theologie u. F.-Forschung. 
Ms-NY 1995. EGON SPIEGEL 


Friedensbewegung. Der Begriff wird z.T. syn- 
onym mit Pazifismus verwendet. F. ıst heute eine 
der „neuen soz. Bewegungen“ unterschiedl., breit 
gestreuter Trägerschaft, der es um Suche nach u. 
Förderung v. Alternativen zu militärisch gestützter 
/Sicherheitspolitik geht. Die moderne F. seit An- 
fang des 19. Jh. (kath.: in Dil. 1919 Gründung des 
Friedensbundes dt. Katholiken, nach 1945 Interna- 
tionale Kath. F. /Pax Christi) kann auf christlich- 
humanist. Bestrebungen bes. seit der Renaissance- 
zeit zurückgreifen (v.a. Erasmus, hist. Friedenskir- 
chen). Sıe beschränkt sich jedoch nicht auf die 
Ablehnung der Militär- u. Rüstungspolitik der Na- 
tıonalstaaten, sondern fordert den Ausbau völker- 
rechtl. Friedenssicherungssysteme, der internat. 
Schiedsgerichtsbarkeit, Rüstungsbegrenzung u. 
Abrüstung (/Friede) als prioritäre polit. Ziele. In 
der Ggw. werden darüber hinaus bes. Konzepte ge- 
waltfreien Widerstandes, soz. Verteidigung u. Zivi- 
len Ungehorsams sowie eines organisierten zivilen 
Friedensdienstes (vorrangig mit dem Ziel des Ab- 
baus v. Feindbildern) diskutiert. Generell geht es 
der F. um mehr soz. Gerechtigkeit durch Überwin- 
dung v. zwischenstaatl. u. innergesellschaftl. Kon- 
flıktlagen mit nıchtmilitär. Mitteln u. durch exem- 
plar. Engagement. Sıe steht in Wechselbeziehungen 
zu anderen soz. Bewegungen u. Organisationen, 
2.B. für Menschenrechte, Umwelt usw. 
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Ziel der Christlichen Friedenskonferenz (CFK), 
gegr. 1958 ın Prag, war zunächst die Begegnung v. 
Christen aus Ost u. West trotz der polit. Trennung 
durch die Blöcke. Nach der Intervention des War- 
schauer Paktes ın der CSSR 1968 kam es zu tief- 
greifenden Konflikten über den weiteren (kir- 
chen)polit. Kurs. Die CFK unterhält vielfältige 
ökum. Kooperationsbeziehungen u. unterstützte 
1985 den Aufruf zu einem ökum. Friedenskonzil. 

Die Friedensmission („International Peace Mis- 
sion“) wurde wahrscheinlich v. George Baker 1915 
gegr., der sich 1932 als Gottesinkarnation (Father 
Divine) ausgab (daher Bez. seiner Anhänger: Divi- 
niten). Er rief eine internat. u. interkonfessionelle 
Jugendbewegung mit den Zielen soz. Gerechtig- 
keit, des Weltfriedens u. des wirtschaftl. Fort- 
schritts ıns Leben. 


Lit.: A.H. Fried: Hb. der F., 2 Bde. Nachdr. NY 1972: H. Do- 
nat (Hg.): Die F. Organisierter Pazıfismus in Dtl., Ostr. u. der 
Schweiz. D 1983. THOMAS HOPPE 


Friedensdienste, freiwillige Dienste v.a. junger 
Menschen. Förderung v. Frieden. Gerechtigkeit. 
Abbau v. Gewalt. ın Tätigkeit u. Formen sich über- 
schneidend u. ergänzend: Hilfen für /Gemeinwohl, 
Verständigung über nat., kulturelle u. soz. Schran- 
ken hinweg, Versöhnung durch zeichenhaftes Han- 
deln u. in Spannungsgebieten, /Entwicklungs- 
dienst. Anfänge ım Pazıfısmus der hist. ev. Frie- 
denskirchen. Viele F. verstehen sich als Alternative 
z. Militärdienst. Die Gemeinsame Synode der Btm. 
in der BRD (1975) ordnete auch Militärdienst z. Si- 
cherung des Friedens den .Diensten für den Frie- 
den“ zu. F.-Organisationen u.a.:/Aktion Sühne- 
zeichen-Friedensdienste, Eırene, Internat. /Bauor- 
den. Jesuit European Volunteers. Service Civil 
Internat.. Weltfriedensdienst. 


Lit.: W. v. Eichborn: Freiwillige für den Frieden. St 1979: 
E. Niermann: Ein Modell prak. Friedensarbeit: Frieden in 
Sicherheit. FS Martin Gritz. Fr 1981; Friedens- statt Mi- 
lıtäreinsätze, hg. v. Pax Christi. Idstein 1994. 

HARRY NEYER 


Friedenskirchen /Brüderkirchen. 


Friedensritus, Friedenskuß (FK.), seit apost. Zeit 
Ausdruck chr. Gemeinschaft (vgl. Röm 16,6). In 
der Eucharistiefeier zunächst „Besiegelung“ (Ter- 
tullian) des Gebets der Gläubigen am Ende der 
Fürbitten (Justin, Hıppolyt); dann entsprechend Mt 
5,23f. am Beginn od. während der Gabenbereitung 
bzw. vor dem Hochgebet (nichtröm. Liturgien), in 
Rom u. Nord-Afrika als Forts. des /Embolismus, 
seit Gregor 1. zur Vorbereitung der Kommunion 
(z.T. auch der Krankenkommunion), auch Kom- 
muniıonersatz. Der Fk. wird urspr. v. Priester als ge- 
sprochener Friedenswunsch u. τη kollektiver Umar- 
mung (Ausbreiten der Hände) allen erteilt, dann 
unter den Nächststehenden ausgetauscht. Seit ka- 
roling. Zeit geht der Fk. v. Altar aus, indem der 
Priester zuerst Hostie, Patene, Kelch küßt, dann in 
hierarch. Rangfolge absteigend. Später Beschrän- 
kung auf Klerus im Hochamt, zunehmende Stilisie- 
rung (amplexus = Umarmung mit Annäherung der 
Wangen, seit dem 13. Jh. auch Paxtafel). Nach dem 
Verfall der Brotbrechung wird die Mischung der eu- 
charist. Gestalten zw. Friedenswunsch u. Fk. ge- 
schoben, dazu kommt ein vorbereitendes Privatge- 
bet des Priesters. MRom 1970 macht dieses Frie- 
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densgebet z. Amtsgebet u. führt den Friedens- 
wunsch des Priesters u. den (fakultativen) Fk. aller 
Teilnehmenden untereinander wieder zusammen. 
Anstelle des Kusses können dıe Bf.-Konferenzen 
eigene Zeichen vorsehen. 


Lit.: J. Pascher: Der Friedensgruß der Liturgie: MThZ 9 
(1958) 43-58; LThK? 6, 696f. (Lit.) (E.J. Lengeling); Jung- 
mann MS 2, 399-413; K. Thraede: Ursprünge u. Formen des 
„hl. Kusses“ ım frühen Christentum: JAC 11/12 (1968/69) 
124-180; Lengeling OE 241f.; J. Hermans: Die Feier der Eu- 
charıstie. Rb 1984, 284-290; A. Heinz: Das Friedensgebet ın 
der röm. Messe: Der menschenfreundl. Gott. FS A. Thome. 
Trier 1990, 165-183. EDUARD NAGEL 


Friedhof. I. Geschichte: Der antike Brauch der 
Errichtung eigener Begräbnisorte außerhalb der 
Ortschaften wurde bereits ım Früh-MA abgelöst 
durch die Bestattung im Kirchenvorraum (/Grab), 
innerhalb der Kirchen (bald begrenzt auf Geistlıi- 
che, Adelige u. besondere Wohltäter) u. im unmit- 
telbaren Umfeld der Kirchen. Es entstanden Fried- 
höfe (Kirchhöfe, Gottesäcker, /Coemeterien) in- 
nerhalb der Ortschaften, welche einen wesentl. 
Platz einnahmen für die gedankl. Präsenz der Ver- 
storbenen ım Leben der Hinterbliebenen u. sıch zu 
wichtigen Zentren des innerdörfl. od. -städt. Le- 
bens entwickelten (Asylplatz, Abhaltung v. Märk- 
ten, Einbau v. Schuppen u. Stadeln, Aufrüstung zu 
Wehrfriedhöfen). Für ungetauft verstorbene Kin- 
der wurde meist ein separater Platz ınnerhalb desF. 
separiert (Engels-F., Unschuldige-Kinder-F.), Selbst- 
mörder u. Hıngerichtete wurden außerhalb bestattet 
(an der F.-Mauer, unterm Galgen usw.). Bei Klö- 
stern findet sich im MA häufig ein eigener F., wel- 
cher als Grablege auch für Laien sehr begehrt war 
(häufig Anlaß für Streit mit den Pfarreien wegen 
Bestattungsrechten). 

Bei Epidemien, bes. seit dem Auftreten der Pest 
(Mitte 14. Jh. bis Anfang 18. Jh.), mußten Friedhöfe 
auch außerhalb der Ortschaften angelegt werden. 
Diese Tendenz wurde verstärkt beim Anwachsen 
der Städte Ende des 15. Jh. (nur durch Sekundärbe- 
stattung der Knochen ın den Beinhäusern bzw. 
Karnern hatte man die engen Friedhöfe noch inner- 
halb der Ortschaften halten können), dann massıv 
gefördert durch dıe Reformation, welche auf diese 
Weise das volksfromme Brauchtum an u. bei den 
Gräbern unterbinden wollte. In den kath. Regionen 
wurde diese Idee erst ım Verlauf des 18.Jh. ver- 
stärkt aufgegriffen u. führte z. Anlage v. Frıiedhöfen 
ın der freien Flur, welche den hygıen. u. ästhet. Be- 
dürfnissen der Zeit entsprachen (deutbar auch als 
Ausdruck einer geänderten Einstellung zum Tod: 
Der F. soll sich präsentieren als Garten, der Tote als 
Schlafender; dadurch wird der Tod ästhetisiert, 
seine Unerbittlichkeit verschleiert). Mit der Verle- 
gung der Friedhöfe war häufig eine Kommunalisie- 
rung verbunden. 

Lit.: H. Derwein: Gesch. des chr. F. in Dtl. F 1931; A. Hahn: 
Einstellungen z. Tod u. ıhre soz. Bedingtheit. St 1968; Ph. 
Aries: Gesch. des Todes. M 1976; 5. Metken (Hg.): Die letzte 
Reise. M 1984; F. Bauer: Von Tod u. Bestattung in alter u. 
neuer Zeit: HZ 134 (1992) 1-31; U. Heuer: Ländl. Friedhöfe ın 
Unterfranken. Kasseler Stud. z. Sepulcralkultur. Dettelbach 
1994. WALTER HARTINGER 

H. Rechtsbestimmungen: Der F. gehört nach 
kath. KR zu den heiligen Orten (cc. 1205-13 CIC) 
u. wird durch Segnung des Diözesan-Bf. als Begräb- 
nisstätte für die Gläubigen bestimmt. Eine Rück- 
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führung zu profanem Gebrauch setzt dauernde 
Entwidmung durch Dekret od. geschaffene Tatsa- 
chen voraus (c. 1212) (/Entweihung, II. Kirchen- 
rechtlich). Schändung ist durch Bußritus zu entsüh- 
nen (c. 1211). Beibehaltung eigener kirchl. Friedhöfe 
ist erwünscht (c. 1240 ὃ 1), ein wie Neuerrichtung 
unbestrittenes Recht. Pfarreien u. Religioseninsti- 
tute dürfen eigene Friedhöfe haben; Säkularinsti- 
tute u. Gesellschaften Exequien für Mitgl. ın ıhren 
Kirchen halten (cc. 1241 $1; 1179). Für Sonder- 
friedhöfe od. Grabstätten anderer kirchl. Rechts- 
personen erlaubt der Ortsordinarıus die Segnung 
(c. 1242 $2). Pfarrangehörige haben Anspruch auf 
Beerdigung ım Pfarr-F.; ın der eigenen Kirche nur 
Papst, Kardinäle u. Diözesan-Bf. (c. 1242). Partiku- 
larnormen sichern die F.-Ordnung (c. 1243). In Dtl. 
sind dıe öff. Friedhöfe als legitimer Bestattungsort 
öffentlich-rechtl. Anstalten in gemeindl. od. religi- 
onsgemeinschaftl. Trägerschaft. Die Pflicht der Ge- 
meinden z. Vorsorge für das Bestattungswesen ent- 
fällt nur bei zureichenden kirchl. Einrichtungen. 
Nur bei Monopolcharakter des kirchl. F. in der Ge- 
meinde ist dıe Beisetzung Andersgläubiger unter 
den für sie übl. Formen u. ohne räuml. Absonde- 
rung zu gestatten. Kirchen u. Religionsgemein- 
schaften erhalten, legen an u. schließen Friedhöfe. 
Kraft Anstaltsgewalt erlassen auch sıe als F.- 
Rechtsträger verbindl. F.-Ordnungen u. setzen Ge- 
bühren fest. Streitigkeiten entscheiden dıe Verwal- 
tungsgerichte. In Ostr. sind nur die verpflichtenden 
Gemeindefriedhöfe öÖffentlich-rechtl. Anstalten. 
Kirchliche u. religionsgesellschaftl. Friedhöfe sınd 
den Mitgl. vorbehalten (Ausnahme Familiengrab u. 
fehlender Gemeindefriedhöfe). Errichtung u. 
Führung ıst nur innere kırchl. Angelegenheit. Be- 
stimmte staatl. (z.B. sanitätsrechtl.) Vorschriften 
sind jedoch einzuhalten. In der Schweiz unterste- 
hen alle Begräbnisstätten unbeschadet des Eigen- 
tums den bürgerl. Behörden hinsichtlich F.-Polizei 
u. Verwaltung des Betriebs. Bestattungsfeier u. To- 
tenruhe sınd überall strafrechtlich geschützt. 

Lit.: MKCIC cc. 1205-13 1240-43 (H. Reinhardt); HSKR 2, 
779-798 (H. Engelhardt); EStL? 767-770 (H. Grempel); H. 
Pree: Österreichisches Staats-KR. W 1984, 140-143; 1. Gampl: 
Staats-KR. Leitfaden. W 1989, 26 42f. 76; H. Schwendenwein: 
Österreichisches Staats-KR. Essen 1992, 501-506; H. Hei- 


merl -- H. Pree: Hb. des Vermögensrechts der kath. Kirche. ΚΡ 
1993, 602-621. GERHARD FAHRNBERGER 


IM. Friedhofsweihe: Ausgehend v. Gedanken, 
Christen sollten „in geweihter Erde ruhen“, wählte 
man schon ım 2. Jh. eigene, v. Magıe u. Götterkul- 
ten freie Begräbnisorte. Vom Ende des 9. Jh. liegen 
OO vor, die mit der Bestattung auch eine aus- 
drückl. Segnung des Einzelgrabes verbinden. Diese 
Segnung wird ım 10. Jh. zu einer Weihe v. Friedhö- 
fen erweitert, bei der der Bf. um das Gräberfeld 
zieht, es besprengt u. an den vier Ecken u. in der 
Mitte je eine Oratıon spricht (Egbert-Pontifikale 
|Martene R 2, 822]). Durandus gestaltet in seinem 
Pontifikale (1293/95) die F.-Weihe mit Lichtritus, 
Inzens, Aspersion u. Weihepräfation erheblich aus 
(Andrieu P 3, 504-510). Sıe bleibt bis 1961/62 fast 
unverändert. Das nachkonziliare Benediktionale 
(185-190; De Benedictionibus Nr. 1115-36) bietet 
eine ganz v. Auferstehungsglauben geprägte F.- 
Weıhe. Nach Eröffnung, Zug z. F.-Kreuz mit der 
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Osterkerze, Schriftlesung u. Lobpreis wird ein ein- 
faches Segensgebet gesprochen, das Kreuz be- 
sprengt u. inzensiert u. die Feier mit Fürbitten u. 
Entlassung beendet. 
Lit.: DACL 3, 1625-65; LitWo 1313-16; B. Bürki: Im Herrn 
entschlafen. Hd 1969, 168f. 215f.; M. Klöckener: „Ruhen in 
geweihter Erde“: Heute segnen. FS Balth. Fischer. Fr 1987, 
248-258. JURGEN BARSCH 
IV. Friedhofsgestaltung: An der Begräbnisstätte 
eines Menschen haben Trauer u. Klage ıhren kon- 
kreten Bezugspunkt u. ıhre Berechtigung. Gerade 
dort, wo der Mensch seine Ohnmacht u. Hilflosig- 
keit gegenüber der End-Gültigkeit des Todes 
erfährt, wächst das Bedürfnis nach Trost u. Ermuti- 
gung zZ. Leben. Diesem Bedürfnis kann man ent- 
sprechen durch die Art der F.- u. Grabmalgestal- 
tung. Beı der F.-Anlage bieten sıch die F.-Kapelle 
bzw. Trauerhalle, dıe Eingangstore u. Brunnen Ζ. 
Gestaltung an. Textliche u. ıkonograph. Elemente 
chr. Verkündigung sınd geeignet, den Trauernden 
Hoffnungsangebote zu machen, dıe über den Tod 
hinausweisen. Eine personenbezogene Grabstein- 
gestaltung unterstreicht dıe Bedeutung des F. als 
Ort des Gedächtnisses u. hilft, das Leben der Ver- 
storbenen in seiner Einmaligkeit u. Würde zu erin- 
nern. Das Glaubenszeugnis einzelner Christen in 
Form v. Symbolen, Bildern u. Schrifttexten, die auf 
die kommende Herrlichkeit u. das Leben bei Gott 
hindeuten, ist ein Dienst der Verkündigung, der die 
Trauernden zu einem bewußten Leben ım Ange- 
sichht des Todes ermutigen, dıe F.-Besucher z. 
Besinnung u. Meditation anregen kann. 
Lit.: M. Ausel: Monumente des Todes -- Dokumente des Le- 
bens? Altenberge °1990; K. Richter (Hg.): Der Umgang mit 
den Toten (OD 123). Fr-Bs 1990. MONIKA AUSEL 
V. Friedhofsbrauch: Der F. war als „Heilige Stätte“ 
durch Mauer- od. Heckeneinfriedung und Hinder- 
nisse an der Pforte (eiserner Rost über Grube als 
„Seelgitter“ od. /,,Beinbrecher“) v. Bereich der Le- 
benden getrennt. Die räuml. Aufteilung des F. spıie- 
gelte auf dem Dorf die gesellschaftl. Gliederung des 
Ortes wider: bevorzugte Grabstellen für Herrschaf- 
ten, angesehene Personen. Geistliche. Ungetaufte 
Kinder wurden auf einem besonderen kleinen F. 
bestattet. Fremde, Gottlose u. Selbstmörder fanden 
an der Mauer od. außerhalb des F. ıhr Grab. Der 
Lebende betritt den F. mit Ehrerbietung: Schwei- 
gen. entblößtes Haupt. Der Ort flößt Furcht ein: 
Sagen berichten v. nächtl. Erscheinen der Toten. 
Man soll nichts v. F. mitnehmen. sonst holt es sich 
der Tote zurück. Erde v. Gräbern diente bisweilen 
als Heilmittel. schützte, ın der Tasche getragen, vor 
Hexerei. Totenandenken u. Seelenfürsorge (Weih- 
wasser) finden ın der Ausgestaltung u. brauch- 
mäßigen Pflege des Grabes sinnfälligen Ausdruck. 
/ Allerseelen. 


Lit.: HWDA 3. 86-99 1103-06: Beitl 237f. 299-302; E. Kunt: 
Volkskunst ungar. Friedhöfe. Budapest 1983; E. Pattis: Kirch- 
höfe ım alpinen Raum. Kunst u. Kultur ın Kirche u. F. Bozen 
1984; R. Jaspert (Hg.): Die letzte Ruhe. Christl. Bestattungsri- 
ten u. F.-Kultur ın der multikulturellen Ges. Hofgeismar 1990: 
F. Schepers-Lambers: Beerdigungen u. Friedhöfe ım 19. Jh. ın 
Münster. Ms 1992. KLAUS BEITL 


Friedhofen, Peter, sel. (Fest 23. Juni), Gründer 
der /Barmherzigen Brüder v. Trier, * 25.2.1819 
Weitersburg Ὁ. Vallendar, 7 21.12.1860 Koblenz; 
Grab in der Kapelle des Mutterhauses Marıa Hilf ın 
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Trier. Der junge Kaminfegermeister nahm sich der 
heranwachsenden Jugend (Aloysius-Bruderschaft) 
an. Ab 1849 begann er seine Gemeinschaft aufzu- 
bauen, gefördert vom Bf. v. Trier. Sein sozıal-cari- 
tatives Engagement war v. marian. Frömmigkeit 
getragen. Seligsprechung: 23.6.1985. 

Lit.: Korrespondenz u. ein „geistl. Testament“: Neues Feuer. 
Trier 1953. KARL SUSO FRANK 
Friedhoff, Franz, Dogmatiker u. Moraltheologe, 
* 22.3.1821 Appelhülsen (Westfalen), T 28.3.1878 
Münster; 1848 Privatdozent, seit 1859 ao. Prof. für 
Dogmatik u. Moral-Theol. in Münster, 1874 pen- 
sioniert (fast erblindet). F. gilt als typ. Vertreter 
einer Moral-Theol., die ihre Inhalte v. der Dogma- 
tik her bestimmt u. gemäß dem Vat. I die Autorität 
des Lehramtes ın Moralfragen stark betont. Seine 
moraltheol. Handbücher sind geprägt v. einem star- 
ken kirchlich-jurid. Einschlag. F. engagierte sich ın 
den Auseinandersetzungen um 616 Dogmatisıerung 
der päpstl. Unfehlbarkeit auf seiten der entschiede- 
nen Befürworter (bes. gg. 1.v. /Döllinger). 


WW: Allg. Moral-Theol. Rb 1860; Spez. Moral-Theol. Rb 
1865; Gegen-Erwägungen über die päpstl. Unfehlbarkeit. Mr 
1869, 21870; Gesch. des alten u. neuen Bundes, 2 Bde. Rb 1874. 


Lit.: ADB 48, 778; Grabmann G 229; P. Hadrossek: Die Be- 
deutung des Systemgedankens für die Moral-Theol. ın Dtl. seit 
der Thomasrenaissance. M 1950, 225-240. 
STEPHAN FELDHAUS 

Friedlosigkeit (Acht) war eine mögl. Rechtsfolge 
für die Verletzung des (Volks-)Friedens im frühen 
MA, die durch kirchl. Einfluß gemildert wurde. Je- 
der Friedlose war rechtlos, alle familienrechtl. 
Bande galten als gelöst, sein Vermögen wurde ge- 
wüstet od. gefront, er durfte (u. sollte) v. jedermann 
getötet werden. 
Lit.: E. Eichmann: Acht u. Bann ım Reichsrecht des MA. Pb 
1909; E.v. Künßberg: Acht. We 1910; HRG 1, 25-32 (E. Kauf- 
mann); LMA 1, 79ff. (Ὁ. Stauch); 4, 930f. (K. Kroeschell). 

ALFRED RINNERTHALER 
Friedrich, dt. Könige u. Kaiser: F. I. Barbarossa 
(F.B.), * 1122, 7 10.6.1190, Sohn des stauf. Hzg. 
Friedrich II. v. Schwaben u. der welf. Judith v. Bay- 
ern. Kurz vor Teilnahme am 2. Kreuzzug seit Jan. 
1147 Hzg. v. Schwaben, als Nachf. seines Onkels 
Konrad III. 4.3.1152 zum Kg. gewählt. Setzte zu- 
nächst die Sızılienpolitik seines Vorgängers fort, 
schloß mit Eugen 11]. den Konstanzer Vertrag v. 
23.3.1153 u. gab die Gegnerschaft zu den Welfen 
auf. Schon anläßlich der Ks.-Krönung (18.6.1155) 
schälte sich als neues Ziel die Wiederherstellung 
der Reichsrechte ın It. heraus, 616 sogar dem Papst- 
tum die Stadtherrschaft über Rom bestritten. Da 
die Unterwerfung Sizılıiens im Bündnis mit Byzanz 
vorzeitig scheiterte, Hadrıan IV. 1156 ım Vertrag v. 
Benevent ein Ausgleich mit den Normannen ge- 
lang, verhärteten sich die Gegnerschaft F.B.s gg. 
Hadrıan IV. u. erst recht gg. Alexander IIl. Wäh- 
rend der Ks. 16 Gottunmittelbarkeit seines Amtes 
(1157 ın Besancon) betonte, seine Rechtsansprüche 
theoret. begründete (Roncaglia, 1158), die daraus 
abgeleitete Herrschaftspraxis auch auf den Kır- 
chenstaat u. die Mathild. Güter ausdehnte u. ın Vik- 
tor IV. einen ıhm gefügigen Papst durchzusetzen 
suchte, wehrte sıch das Papsttum, zeitweise mit Fkr. 
u. den oberit. Städten verbündet, mit stärkerer Be- 
tonung des päpstl. Prıimats u. den Versuchen, eine 
Lehnshoheit über die Ks.-Würde zu beanspruchen 
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τι. eine Opposition des Reichsepiskopats gg. F.B. zu 
initiieren. Der Friede v. Venedig (24.7.1177) war 
der Niederschlag einer Ermüdung auf beiden Seı- 
ten. F.B. erkannte Alexander IH. als rechtmäßigen 
Papst an, aber 616 zentrale Frage der Reichsrechte 
ın Rom u. πῇ Kirchenstaat blieb offen, sıe führte so- 
gar 1186 infolge der stauf. Erbaussichten auf Sızı- 
lien (Heirat Heinrichs VI. mit Konstanze) zu neuer 
Verhärtung mit Urban Ill. Der 3. Kreuzzug (1189), 
den F.B. anführte, worin er seinen Wunsch seit 
1165 erfüllt sah, als Führer der Christenheit in Er- 
scheinung zu treten, auf dem er aber auch tödlich 
verunglückte, war ein versöhnl., aber v. der Zielset- 
zung her ungelöstes Ende. Obwohl F.B. zu den 
führenden Herrschergestalten ım 12.Jh. gehörte, 
war seine Herrschaft kirchengesch. mehr ein ver- 
gebl. Rückgriff in Normen der Zeit vor dem /Inve- 
stiturstreit. 

ΟΟ: MGH. DF 1,5 Bde., ed. H. Appelt. Ha 1975-90. 


Lit.: G. Wolf (Hg.): F.B. (WdF 390). Da 1975; F. B. nel dibat- 
tito storiografico in Italia e in Germania, hg. v. R. Manselli-J. 
Riedmann. Bo 1982; O. Engels: Zum Konstanzer Vertrag v. 
1153. FS A. Becker, hg. v. E.D. Hehl. Sıg 1987; ders.: Staufer- 
studien. Sig 1988; F. Opll: F.B. Da 1990 (Lit.); F.I.B. e l’Italia, 
Atti del Convegno Roma, 24-26 maggio 1990: BISI 96 (1990); 
A. Haverkamp (Hg.): F.B. (VuF 390). Sig 1992; H. Jakobs: 
Kirchenreform u. Hoch-MA, 1046-1215. M *1994 (Lit.); O. 
Engels: Die Staufer. St 61994 (Lit.). ODILO ENGELS 


F. I., röm. Ks., Sohn Heinrichs VI. u. Konstan- 
zes (Erbin des sızilıan. Kgr.), * 26.12.1194 [65] 
(Prov. Ancona), ? 13.12.1250 Castel Fiorentino 
(Prov. Foggia); bestattet im Dom v. Palermo. F. 
wurde Ende 1196 z. röm. Kg. gewählt, verlor den 
Titel auf Druck Innozenz’ III. anläßlich seiner Krö- 
nung z. sızıl. Kg. (17.5.1198). Während der Anar- 
chie (1198-1208) nach dem Tod seiner Mutter war 
F. als Legitimationsträger Spielball der versch. po- 
lit. Interessen im Kegr., gg. die der Papst die ıhm te- 
stamentarisch übertragene Lehensvormundschaft 
u. Reichsverweserschaft nicht z. Geltung bringen 
konnte. Auf dessen Initiative Heirat mit Konstanze 
v. Aragön (1209) u.- nach dem Zerwürfnis des Pap- 
stes mit /Otto IV. - erneute Wahl z. röm. Kg. (Sept. 
1211, Krönungen in Mainz 1212 u. Aachen 1215). 
Begünstigt durch den englisch-frz. Krieg (Schlacht 
v. Bouvines 1214), konnte sich F. gg. den welf. Riva- 
len durchsetzen. Den Wünschen des Papstes kam FE. 
in der Goldenen Bulle v. Eger (1213) entgegen, mit 
der er u.a. dessen territoriale Forderungen τη Mit- 
tel-It. erfüllte, freie Bf.-Wahlen garantierte u. auf 
das /Spolienrecht verzichtete. Mehrfach versprach 
er, Sizilien nicht mit dem Imperium vereinigen zu 
wollen, betrieb dennoch die Wahl seines Sohnes 
Heinrich (VII.) z. röm. Kg. (Apr. 1220). Zum Dank 
bestätigte er den geistl. Fürsten ın der „Confoede- 
ratio cum principibus ecclesiasticis“ umfassend de- 
ren gewachsene Rechte als werdende Landesher- 
ren, gleiches, der Vorgabe Heinrichs (VIl.) folgend, 
den weltl. Fürsten 1232 mit dem „Statutum ın fa- 
vorem principum“. Deutschland entwickelte sıch 
trotz zahlloser Mandate F.s z. Nebenland, wurde v. 
minderjährigen Kg.-Söhnen und fürstl. Regenten 
verwaltet, u. in der räuml. Distanz wuchsen die po- 
hit. Differenzen, die sich auf seiten Heinrichs z. Re- 
bellion steigerten (1234) u. 1235 zu dessen Abset- 
zung führten. Der weiteren Entfremdung v. Ho- 
heitsrechten vorbeugen u. der Neuordnung des 
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Gerichtswesens dienen sollte der im August erlas- 
sene Mainzer Reichslandfrieden, erstmals auch in 
dt. Sprache formuliert. — Nach der Ks.-Krönung 
(22.11.1220) widmete sich F. bes. der Neuordnung 
des sızıl. Kgr. in bewußter Anknüpfung an die Zeit 
/Wilhelms II. (1 1189). Die Assisen v. Capua u. 
Messina (1220/21) u. bes. die Konstitutionen v. 
Melfı (Liber Augustalıs, 1231) schufen einen zen- 
tralıstisch organisierten, auf den Ks. ausgerichteten 
Beamtenstaat, der nicht nur die Staatsdiener, son- 
dern auch die Untertanen strenger Kontrolle unter- 
warf. Die Ukk. des Ks. trugen immer deutlicher 
Zeichen der Apotheose. — Als hinderlich erwies 
sich zunächst das bei der Aachener Krönung gege- 
bene Kreuzzugsversprechen. Das Unternehmen 
wurde mehrfach verschoben; als F. schließlich 1227 
aufbrach, mußte es wegen einer Seuche abgebro- 
chen werden. Die vertraglich festgelegte Folge war 
die Bannung des Ks. durch Gregor IX. Trotz des 
Banns trat F. 1228 den Kreuzzug an u. erreichte ın 
Verhandlungen mit Sultan al-Kamil einen Waf- 
fenstillstand u. die befristete Rückgabe der Hll. 
Stätten an die Christen. In der Grabeskirche ging er 
unter der Krone des Kgr. Jerusalem, die ihm durch 
seine Heirat mit Isabella v. Brienne (1225) zugefal- 
len war. Nach seiner Rückkehr erreichte er müh- 
sam einen Modus vivendi mit dem Papst u. die Lö- 
sung v. Bann (Friede v. San Germano-Ceprano, 
1230). F.s nachdrückl. Versuche der Wiederherstel- 
lung der Reichsrechte in Ober-It., dessen kommu- 
nalem Freiheitsstreben F. -- durch seine sızil. Her- 
kunft geprägt - mıt Unverständnis gegenüberstand, 
machten dıe lombard. Städte zu natürl. Verbünde- 
ten des Papstes. Dessen wachsender Argwohn bzgl. 
der ksl. Politik, erst recht nach F.s Sieg über die 
Lombarden b. Cortenuova (1237), schien sich voll- 
ends durch dıe Heirat des Ks.-Sohnes Enzio mit der 
Erbtochter Sardiniens, einem päpstl. Lehen, zu be- 
stätigen (1238). Die angehäuften u. Ζ. Τ. gesuchten 
Beschwerdepunkte führten im März 1239 z. endgül- 
tigen Bannung des Kaisers. Daraus entwickelte sich 
für die restl. Regierungszeit F.s ein Kampf geradezu 
apokalypt. Ausmaßes; die beiden Häupter der 
Christenheit bezeichneten sıch wechselweise als 
Vorläufer des Antichrists, konnten aber dem Mon- 
goleneinfall (Liegnitz, 1241) nıcht wirksam begeg- 
nen. Ein für 1241 nach Rom berufenes Konzil ver- 
hinderte F. durch Gefangennahme der anreisenden 
Prälaten. Verhandlungen mit /Innozenz IV. schie- 
nen erfolgversprechend, scheiterten jedoch am tie- 
fen Mißtrauen beider Parteien. Der Papst wich 
nach Lyon aus, verkündete dort ım Juli 1245 auf 
dem Konzil die Absetzung F.s u. rief sogar z. Kreuz- 
zug gg. ıhn auf, während F. selbst grundsätzlich die 
Verderbnis der Kirche anprangerte u. die eur. Kö- 
nige z. Solidarität aufforderte. In Dtl. wählte man 
nun Gegenkönige, am Ks.-Hof wurden Mordan- 
schläge vereitelt u. Verrat entdeckt, vor Parma er- 
litt F. eine Niederlage, Enzio wurde v. den Bolo- 
gnesen gefangengenommen. Gerade als sich seine 
milıtär. Lage zu bessern schien, starb der Ks. über- 
raschend nach Absolution durch Ebf. Berard v. Pa- 
lermo im Gewand eines Zisterziensers. Politisch ist 
F. gescheitert: Dtl., Ober-It. u. Sızilıen gingen seit 
dem Ende der Stauferzeit eigene Wege. Als langle- 
big erwies sıch alleın dıe Verankerung des /Deut- 
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schen Ordens im Preußenland (Goldene Bulle v. 
Rimini, 1226). Gleichwohl nannte ıhn schon /Matt- 
haeus Parisiensis „das Staunen der Welt u. wunder- 
samer Verwandler“ (stupor mundi et immutator ΠῚ1- 
rabilis). Groß war der Horizont seiner geistigen u. 
naturwiss. Interessen, wenngleich die Gründung 
der Univ. Neapel (1224) hauptsächlich der Rekru- 
tierung qualifizierter Beamter dienen sollte. F. 
selbst verf. ein auf eigener Beobachtung beruhen- 
des Buch über die Falkenjagd (zugleich ein ornitho- 
log. Hb.). Die „sizilian. Dichterschule” an seinem 
Hof steht am Beginn der it. Literatursprache (Vol- 
gare). Zahlreiche Kastellbauten in Süd-It. (z.B. Ca- 
stel del Monte) künden v. der „epoca sveva”; aber 
sıe trugen dazu beı, daß F.s Politik das Land wirt- 
schaftlich auslaugte. 


ΟΟ: Hist. dıplomatıca Friderici secundi, ed. J.-L.-A. Huillard- 
Br£holles, 6 Bde. P 1852-61, Nachdr. To 1963; Regesta Imperi 
5/1-4; Ks. F. II. in Briefen u. Ber. seiner Zeit, hg. v. K.J. Hei- 
nısch. Da 1968; Die Konstitutionen F.s II. v. Hohenstaufen für 
sein Kgr. Sizilien, ed. H. Conrad u.a. K-W 1973; Friderici Ro- 
manorum Imperatoris Secundi De arte venandi cum avıbus, 
ed. C. A. Willemsen, 2 Bde. L 1942. 


Lit.: E. Kantorowiez: Ks. F. II., 2 Bde. B 1927, 1931; H.M. 
Schaller: Ks. F. II., Verwandler der Welt. Gö ?1971; Th.C. Van 
Cleve: The Emperor F. II of Hohenstaufen. Immutator mundi. 
O 1972: LMA 4, 933-939; C. A. Willemsen: Bibliogr. z. Gesch. 
Ks. F.s II. u. der letzten Staufer. M 1986; TRE 11, 659-665; D. 
Abulafia: Herrscher zw. den Kulturen. F. II. v. Hohenstaufen. 
B 1991, engl. C 1988; W. Stürmer: F. II., ΤΊ. 1. Da 1992. 
THEO KÖLZER 
F. I. (IV.), * 21.9.1415 Innsbruck, 7 19.8.1493 
Linz (begraben St. Stephan in Wien); 1435 als Hzg. 
F. V. von Ostr. ın Kärnten, Krain und Steyr Lan- 
desfürst: 1440 zum römisch-dt. Kg. gewählt. UÜber- 
rascht mit gesteigerten ımperialen Machtan- 
sprüchen u. versucht, dıe 1415 eingetretenen Verlu- 
ste des Hauses Ostr. auszugleichen u. den Einfluß 
der Stände in den Erbländern zurückzudrängen. 
Nach Anfangserfolgen unterliegt er ın Kämpfen mit 
den Eıdgenossen u. muß deswegen auch vor dem 
Adel ın Tirol u. Ostr. zurückweichen, der sıch mit 
Erz-Hzg. Albrecht VI. (Bruder F.s) verbündet mit 
der Folge weiterer Kämpfe. 1452 Ks.-Krönung in 
Rom, gleichzeitig Vermählung mit Prinzessin Eleo- 
nore v. Portugal. Entspannung erst mit dem Tod 
Albrechts 1463. Nach Überwindung seiner Resı- 
gnation behauptet sich F. 1471 in der Baumkircher 
Fehde. Die expansıve Polıtik Hzg. Karls d. Kühnen 
v. Burgund, der noch 1473 die Unterstützung F.s 
sucht, bringt den Ks. πῇ Westen τη Ggs. zu Karl mit 
erfolgreicher Abwehr vor Neuß (1474/75). Nach 
dessen Tod 1477 sıchert F. die Ehe seines Sohnes 
Maximilian mit Maria, der Erbin Burgunds, kann 
auch das Land weitgehend für das Haus Ostr. gg. 
frz. Ansprüche verteidigen, muß dafür aber Verlu- 
ste ım Osten gg. Kg. Matthias v. Ungarn hinneh- 
men, dıe nach dessen Tod 1490 wieder ausgeglichen 
werden können. -- F. folgt 1440 nicht der v. dt. Epi- 
skopat 1438 propagierten Neutralität u. stellt sich 
mit dem Baseler Konzil gg. Eugen IV., wechselt 
nach 1444 das Lager, erwirbt noch v. Eugen IV. Vor- 
rechte und schließt mit Nikolaus V. 1448 das /Wie- 
ner Konkordat. Infolgedessen Steigerung der 
Pfründen-Mißwirtschaft, zugleich aber auch Vor- 
aussetzung für dıe Ks.-Krönung u. andere Rechte, 
wıe dıe Gründung der Btm. Laibach, Wien u. Wie- 
ner Neustadt. Das entspricht F.s Bemühen um die 
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Kirchenreform, verbunden mit verstärktem Auf- 
sıchtsrecht über den Klerus. Die daraus erwachsen- 
den Konflikte bleiben auf dıe Salzburger KProv. 
beschränkt und entsprechend wenig beachtet. Stär- 
ker wurde kritisiert, daß er wie auch andere Macht- 
haber dıe Pläne Pıus’ II. z. Bekämpfung der Türken 
kaum unterstützte. Deswegen wurde F. v. der älte- 
ren Forsch. ungünstig beurteilt, neuerdings aber 
wegen seines zukunftweisenden Programms, woran 
er energisch festhielt, geschätzt, ebenso wegen der 
Erfolge ım Westen des Reichs. 


ΟΟ: Regg. Ks. F.s III. (1440-93), hg. v. H. Koller, Bd. 1-8. W - 
K 1982-93. 


Lit.: Ks. F. III. (1440-93) τὴ seiner Zeit, hg. v. P.-J. Heinig. K - 
Wo-W 1993; F. Opli-R. Perger: Ks. F. III. u. die Wiener 
1483-85. W 1993; G. Schmidt: Bildnisse eines Schwierigen: 
Beitr. z. Ikonographie Ks. F. II. FS H. Fıllitz: Aachner Kunst- 
Bll. 60 (1994) 347-358; K. F. Krieger: Die Habsburger im MA. 
St-B-K 1994, 169-237 (Lit.). HEINRICH KOLLER 
Friedrich van Heilo, mittellat. Autor u. Theologe 
der /Devotio moderna, * um 1400 Heilo Ὁ. Alk- 
maar, f 17.10.1455 Haarlem; Donatus u. Priester im 
regulierten Chorherrenstift Marıä Heimsuchung b. 
Haarlem (Windesheimer Kongreg.), dann Beicht- 
vater beı den regulierten Kanonissen ın Warmond, 
Leiden und Beverwijk, vor 1451 wieder in Haarlem 
(Besuch des /Nikolaus v. Kues ebd.). Von den im 
Cod. Amsterdam, Univ.-Bibl. I E 26 genannten 
19 Werken („et multa 8118.) sind nur vier überl. (in 
ders. Hs.): 1) Formula vivendi pro religiosis, 2) De 
peregrinantibus, 3) De fundatione domus regula- 
rium prope Haerlem (frgm.), 4) von Epistolare 
vier Briefe (mit Parallel-Überl.); dazu noch ein 
5. Brief im Cod. Köln, Hist. Arch. G.B. 4° 146. F.s 
Werke sınd seelsorgerisch, praktisch-asketisch aus- 
gerichtet u. zielen auf Verinnerlichung der Fröm- 
migkeit u. Erneuerung der Klr.-Zucht. Die Briefe 
thematisieren sämtlich die Seelsorge ın Frauenklö- 
stern. 

Lit.: J.C. Pool: F. en zijn schriften. A 1866 (grundlegend, mit 
Ausg. v.2),3) sowie zwei Briefen: Apologia super resignatione 
regiminis sororum u. auszugsweise Epistola contra pluralita- 
tem confessorum et de regimine sororum): DHGE 18, 1162ff.; 
MonWind 3, 163 243-246 251; Repert. van verhalende histor. 
bronnen uit de middeleeuwen, hg. v. M. Carasso-Kok. Den 
Haag 1981, 259 263f. 421. JOHANNES STAUB 
Friedrich, Ebf. v. Köln: F. I. (1100), * um 1075, 
1 25.10.1131; Bamberger Kanoniker aus dem bayer. 
Geschlecht der Schwarzburg. Mehrfacher Front- 
wechsel ın den v. /Investiturstreit beherrschten 
Konfliktlagen der Zeit (Heinrich IV. -- Heinrich V., 
Papst - Ks., Ks. -- Fürsten), was ihm dreimal die 
Suspension eintrug, deutet das zunehmende Ge- 
wicht territorialer Eigeninteressen in der Bf.-Poli- 
tık an, als deren Ergebnis sich erste Umrisse des 
späteren Kölner Erzstifts am Rhein u. in Westfalen 
abzeichnen. F., theologisch interessiert (Freund- 
schaft mit “Rupert v. Deutz), war ein Förderer des 
benediktin. Reformmönchtums (/Siegburg, /Kuno 
v. Regensburg) u. der neuen Orden. Weihte /Nor- 
bert v. Xanten, den Gründer des OPraem, z. Prie- 
ster u. gründete 1122 ın Kamp die 1. dt. Zisterze. 


Lit.: E. Wisplinghoff: F. I., Ebf. v. Köln. Diss. masch. Bn 1951; 
Hegel 1, 131-140 (Lit.); Series epise V, 1, 29ff. (QQ, Lit.); H. 
Stehkämper: Der Bf. in seiner Zeit. FS J. Kard Höffner, hg. v. 
P. Berglaer-O. Engels. K 1986, 95ff. WILHELM JANSSEN 


F. IV., v. Wied, Ebf. u. Kf. v. Köln (1562-67), 
* 1518, 7 23.12.1568 Köln; 1537 Kanoniker, 1548 
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Chor-Bf., 1558 Dekan des Kölner Domkapitels; an- 
dere Pfründen in Bonn, Köln (St. Gereon), Maa- 
stricht, Utrecht. Keine höheren Weıhen. 1566 ksl. 
Lehensindult u. Bestätigung der weltl. Herrschaft. 
F.s Konfirmation scheiterte an seiner Weigerung, 
die Professio fidei zu leisten. Die Kurie wollte das 
Trıd. konsequent durchsetzen. F. fühlte sich den 
Reichsfürsten verbunden, die im Glaubenseid eine 
Unterwerfung unter den Papst sahen. Dieser prın- 
zipielle Konflikt u. Streit mit dem Domkapitel führ- 
ten 1567 zu F.s Resignation. Wegen seiner Familie 
(sein Onkel Hermann v. /Wied 1546 aus konfessio- 
nellen Gründen als Kölner Kf. u. Ebf. abgesetzt; 
sein Bruder hatte in der Gft. Wied die Reformation 
eingeführt) u. aufgrund v. Denunziationen zu Un- 
recht zeitweilig der Häresie verdächtigt. Während 
seiner Amtszeit weder Synoden noch Visitationen. 
Sein Grab in der Kölner OP-Kirche ıst zerstört. 


OO: NBD II Bde. 4-6; J. Hansen: Rhein. Akten z. Gesch. des 
Jesuitenordens. Bn 1896. 


Lit.: FDG 11, 13-19; 13, 351-371 (E. Reimann); G. Wolf: Aus 
Kurköln ım 16. Jh. Bd 1905; R. Schwarz: Personal- u. Amtsda- 
ten. Καὶ 1914: DHGE 18, 1160f. HANSGEORG MOLITOR 


Friedrich I., Ebf. v. Magdeburg (1142), Herkunft 
unsicher; f 14./15.1.1152; 1124 Propst v. Bibra, 1140 
Domkustos. Hielt sich seıt 1143 häufiger ın der Um- 
gebung Kg. /Konrads III. auf; schuf im Erwerb sta- 
discher Allodien ım Elbe-Havel-Winkel, durch die 
Teilnahme am Wendenkreuzzug (Brandenburg u. 
Havelberg als sedes Magdeburger Suffr.) u. in Vhh. 
mit den poln. Herzögen 1148 ın Kruschwitz Voraus- 
setzungen für 616 spätere Magdeburger Ostpolitik. 


Lit.: NDB 5, 515f., D. Claude: Gesch. des Ebtm. Magdeburg 
bis ın das 12. Jh., Bd. 2. K-W 1975, 54-70. ᾿ 
BERND SCHNEIDMULLER 


Friedrich I., Ebf. v. Mainz (Ende Juni 937), 
ἡ 25.10.954 (St. Alban), adeliger Herkunft, Dom- 
kleriker in Hildesheim; Erzkaplan bıs Okt. 951, 
Ende 937 Vıkar v. Germanien, Anfang 946 um Gal- 
lia erweitert. Bei den Aufständen Hzg. Eberhards 
v. Franken (938/939) u. Hzg. Liudolfs v. Schwaben 
(953/954) vermittelte er, fiel aber bei Kg. Otto I. ın 
Ungnade; zeitweise ın Klosterhaft. 951 Gesandt- 
schaft zu Papst Agapet II. Nahm an Synoden v. In- 
gelheim (948) u. Augsburg (952) teil, hielt 950/954 
Mainzer Provinzialsynode ab. F. erreichte Grün- 
dung der Btm. Havelberg u. Brandenburg als Main- 
zer Suffragane. F. vertrat ein monast. Bf.-Ideal und 
stand dem Königtum distanziert gegenüber, för- 
derte kirchl. und monast. Reformen, gründete und 
weihte (948) Stift St. Peter zu Mainz. 


ΟΟ: J.F. Böhmer-C. Will: Regg. z. Gesch. der Mainzer Ebf. 
1.1 1877, 101-107; M. Stimming: Mainzer Ukk.-Buch 1. Da 
1932, Nachdr. 1972, Nr. 193-198. 

Lit.: F.M. Fischer: Politiker um Otto d.Gr. (HS 329). B 1938, 
116-138; H. Büttner: Die Mainzer Ebf. F. u. Wilhelm u. das 
Papsttum des 10.Jh. (Geschichtl. Landeskunde 3.1). Wi 1966, 
1-26; F. Prinz: Klerus u. Krieg ım früheren MA. St 1971, 
189ff.:; F. Lotter: Der Brief des Priesters Gerhard an den Ebf. 
F. v. Mainz (VuF Sonder-Bd. 17). Sig 1975; H. Wolter: Die Sy- 
noden ım Reichsgebiet u. ın Reichs-It. v. 916 bis 1056. Pb 1988, 
45-52 58. 6?2ff.; LMA 4, 964. WOLFGANG GEORGI 


Friedrich v. Mariengaarde, sel. (1728) (Fest 
4. Febr.), OPraem, * Hallum b. Leeuwarden (Fries- 
land), ὁ 3.3.1175 Mariengaarde (Hallum); 1164 
Gründer u. 1. Abt des OPraem-Klosters 7/Marien- 
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gaarde. Die Reliquien kamen 1617 nach Belgien, 
seit 1938 ın der OPraem-Abtei /Leffe (Dinant). 


ΟΟ: Vita: Gesta abbatum, hg. v. A.J. Wybrands. Leeuwarden 
1879, 1-74; Teiledition: ActaSS mar. 1, 287-291. 


Lit.: BibISS 5, 525 f. (Lit.); DHGE 18, 1169. j 
LUDGER HORSTKÖTTER 


Friedrich, Kurfürsten v. der Pfalz: 

F. II. der Fromme, * 14.2.1515 Simmern, 
ἡ 26.10.1576 Heidelberg; 1557 Pfalz-Gf. v. Sim- 
mern, 1559 Kf. v. der Pfalz. Nachdem ihn zunächst 
seine Gattin Maria v. Brandenburg-Ansbach für 
das Luthertum gewonnen hatte, wandte sich F. in 
reiferen Jahren aufgrund persönl. Bibelstudiums 
dem Calvinismus zu u. entschloß sich, diesen in sei- 
nem Kurfürstentum einzuführen. Er berief bedeu- 
tende Theologen nach Heidelberg (C. /Olevianus, 
Z./Ursinus, Th. /Erastus). Um seine Landeskirche 
nach ref. Leitgedanken umzugestalten, trat F. —- u. 
auch Olevianus -- ın Briefwechsel mit Calvin. Er 
schuf zur Überwachung seiner Landeskirche den 
sog. Kirchenrat (der sich nicht bewährte) u. veran- 
laßte Olevianus u. Ursinus, den /Heidelberger Ka- 
techismus abzufassen. Dieser erhielt den Charakter 
eines Bekenntnisbuchs des Calvınismus u. wurde v. 
den Calvinisten ın den germanisch-sprachigen Re- 
gıonen Europas als ein Grundlehrbuch z. Einübung 
in das ref. Glaubensverständnis bevorzugt verwen- 
det. F. machte dıe Univ. Heidelberg z. bedeutend- 
sten Lehranstalt des Calvinısmus τη Deutschland. 
Auf der Ebene der Reichspolitik entwickelte sich F. 
z. entschiedensten Gegenspieler des Ks. und der 
kath. Reichsfürsten, wurde aber auch z. Gegenspie- 
ler des reichspolit. Führers der Protestanten, des /u- 
therischen Kf. v. Sachsen, u. trug somit nicht uner- 
heblich dazu bei, den an sıch starken dt. Protestan- 
tismus ın den reichspolit. Auseinandersetzungen zu 
schwächen. In seinem Territorium ging er rigoros 
gg. Katholiken u. Lutheraner vor, dgl. gg. Täufer 
u. Sektierer. In der Oberpfalz scheiterte seine 
Zwangskonfessionalisierungspolitik am Wider- 
stand der dort betont luth. Landstände. Aus der 
rhein. Pfalz wıes er dagegen die luth. Pastoren, 
Theologen u. Hochschullehrer aus. 

F. IV., * 5.3.1574 Amberg, f 19.6.1610 Heidel- 
berg. Die Turbulenzen, dıe F. IH. in den inneren 
Verhältnissen der Pfalz hervorgerufen hatte, setz- 
ten sich unter seinem Sohn Ludwig VI. (1576- 
1583) vermehrt fort. Ludwig war überzeugter Lu- 
theraner u. verwies die v. seinem Vater berufenen 
ref. Lehrer u. Pastoren des Landes. Die Lutheraner 
konnten sıch jedoch nicht halten, denn Ludwig 
starb nach siebenjähr. Regierung. Weil sein Sohn u. 
Nachf., F. IV., erst neun Jahre alt war, regierte für 
ihn Ludwigs Bruder, Pfalz-Gf. Johann Casımir 
(1583-92), u. dieser war ein glühender Calvinist. 
Auf den Exodus der Calvinisten seit 1576 folgte ein 
Exodus der Lutheraner ab 1583. Der entgegen dem 
Testament seines Vaters v. Vormund reformiert er- 
zogene F. setzte später die v. F. III. eingeleitete Po- 
litik einer aktiv gg. den Ks. arbeitenden prot. Op- 
position fort. Er betrieb den politisch-militär. Zu- 
sammenschluß der dt. Protestanten z. ev. 7/,, Union“ 
(1608) u. wurde deren „Direktor“. 

F. V., * 25.8.1596, 7 29.11.1632 Mainz; regierte 
weitgehend abhängig v. seinen ref. Beratern (bes. v. 
Christian v. Anhalt). 1618 entthronte der aufständ. 
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böhm. Hochadel seinen Kg. Ferdinand v. der Stei- 
ermark (seit 1619 Ks. Ferdinand II.) u. wählte an 
seiner Statt F. z. König. Dies war ein Affront gg. 
Ostr. u. wurde z. Startschuß für den /Dreißigjähr. 
Krieg. 1620 wurde F. v. Ferdinand ın der Schlacht 
am Weißen Berg Ὁ. Prag besiegt u. verlor nıcht nur 
die böhm. Krone („Winterkrieg“), sondern auch 
die pfälz. Kurwürde u. alle seine Territorien: Die 
rhein. Pfalz wurde v. Bayern u. Spanien besetzt, die 
Oberpfalz an Bayern abgetreten. 

Lit.: A. Kluckhohn (Hg.): Briefe F.s d.Frommen, 2 Bde. Bg 
1867-72, M. Ritter: Dt. Gesch. im Zeitalter der Gegenrefor- 
mation u. des Dreißigjährigen Krieges, Bd. 1: 1555-86. St 
1889; Bd. 2: 1586-1618. St 1895; Bd. 3: 1618-48. St 1908 (um- 
fassende, noch immer unentbehrl. Darstellung); R. Lossen: 
Die Glaubensspaltung in Kurpfalz: FDA 45 (1917) 208-310; 
J.B. Götz: Die erste Einf. des Calvinismus ın der Oberpfalz. 
Ms 1933; ders.: Die rel. Wirren in der Oberpfalz 1576-1620. 
Ms 1937: A. A. van Schelven: Der Generalstab des polıt. Cal- 
vinismus in Zentraleuropa ...: ARG 36 (1939) 123f.; F.H. 
Schubert: Die pfälz. Exilregierung ım Dreißigjähr. Krieg: 
ZGO 102 (1954) 575-680; NDB 5, 529-533; P. Güß: Das Ver- 
halten der kurpfälz. Regierung z. Täufertum. St 1961; Geb- 
hardt 2, 235ff.; V. Press: Kriege u. Krisen. Dt. Gesch. 
1600-1715. M 1991, 193-200. ERNST WALTER ZEEDEN 
Friedrich II. der Große, Kg. in, seit 1772 von 
Preußen (1740-86), * 24.1.1712 Berlin, ὑὙ 17.8.1786 
Schloß Sanssouci Ὁ. Potsdam. Den v. seinem Vater 
Friedrich Wilhelm I. geschaffenen preuß. Militär- u. 
Beamtenstaat erhob er z. jüngsten eur. Großmacht. 
In Staatsanschauung u. Regierungsweise war F. der 
bedeutendste Vertreter des aufgeklärten /Absolu- 
tismus. In einem einzigartigen Selbstbildungspro- 
zeß wurde F. durch das Medium der westeur. /Auf- 
klärung (Th. /Hobbes, P. /Bayle, Ch. de /Montes- 
quieu, /Voltaire) z. überzeugten Anhänger einer 
naturrechtlich begründeten absoluten Herrscherge- 
walt, deren Inhaber sich selbst als „erster Diener 
seines Staates“ versteht. Der selbsterlebte u. selbst- 
durchdachte Konflikt zw. dem hochfliegenden 
machtpolit. Ehrgeiz des „Roı Connetable“ u. dem 
Humanitätsideal des „Philosophen v. Sanssouci“ 
macht F. z. eindrucksvollen Beispiel für die eth. 
Problematik moderner Staatsräson. In seinen rel. 
Anschauungen überwogen offenbarungsfeindliche 
Skepsis und unverbindl. Deismus. Seine Stellung zu 
den versch. Konfessionen in Preußen wurde durch 
das Gebot grundsätzl. Toleranz u. das Staatsinter- 
esse bestimmt. Bei voller Wahrung der prot. staatl. 
Kirchenhoheit blieb in den angegliederten Prov. 
der konfessionelle Status quo erhalten. Durch den 
Erwerb Schlesiens u. Westpreußens wurde Preußen 
z. ersten konfessionell gemischten Staat größeren 
Umfangs. Der Verzicht auf Säkularisıerung v. Klö- 
stern u. Stiften - im Ggs. z. Vorgehen /Josephs ἢ]. 
im benachbarten östr. Schlesien -- hat die Beziehun- 
gen z. Kurie verbessert u. das Aufgehen der ange- 
gliederten kath. Bevölkerungsteille ım preuß. 
Staatsverband erleichtert. Dem gerade v. den kath. 
Monarchien betriebenen Verbot des Jesuitenor- 
dens (1773) schloß F. sich nicht an. 


WW: (Euvres, hg. v.J. D.E. Preuß, 30 Bde. B 1846-57; Werke, 
he. v. G.B. Volz, 10 Bde. B 1912-14 (dt.). 


ΟΟ: Polit. Correspondenz F.s d.Gr., hg. v. G.B. Volz, 47 Bde. 
B 1879-1939. Briefwechsel mit Voltaire, hg. v. R. Koser-H. 
Droysen (Publ. aus den kgl. preuß. StA 81 82 86). L 1908-11. 

Lit.: Alle.: G. Küntzel: Die drei großen Hohenzollern u. der 
Aufstieg Preußens im 17. u. 18.Jh.: E. Marcks - K. A.v. Mül- 
ler: Meister der Politik, Bd. 2. St-B 1922, 218-273; R. Koser: 
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Kg. F. d.Gr., 4 Bde. St *1925; A. Berney: F. d.Gr. Entwick- 
lungs-Gesch. eines Staatsmannes. Tü 1934; G. Ritter: F. d.Gr., 
ein hist. Profil. Hd 1954: NDB 5, 545-558 (Otto zu Stolberg- 
Wernigerode); Th. Schieder: F. d.Gr. Ein Königtum der Wi- 
dersprüche. B 1983; O. Hauser (Hg.): F. d. Gr. ın seiner Zeit. 
K 1987. — Geistige Welt: F. d.Gr. u. die dt. Aufklärung: Ge- 
sammelte Schr., Bd. 3. L 1927; W. Langer: F. d. Gr. u. die geist. 
Welt Fkr.s. HH 1932; St. Skalweit: Fkr. u. F. d.Gr. Bn 1952; F. 
Meinecke: Die Idee der Staatsräson ın der neueren Gesch. Hd 
— M 1957. — Religions- u. Kirchenpolitik: Ἐς Lochmann: F. 
d.Gr., die schles. Katholiken u. die Jesuiten seit 1756. Gö 1903; 
O. Hegemann: F. d.Gr. u. die kath. Kirche in den reichsrechtl. 
Territorien Preußens. Hd-M 1904; W. Schneider: Die Κιτ- 
chenpolitik F.s d.Gr.: ΗΝ 31 (1937) 275-292; O. Hintze: Die 
Epochen des ev. Kirchenregiments in Preußen: Gesammelte 
Abhh. Bd. 3,2. (ὃ ?1967, 56-96; P. Baumgart: Säkularisati- 
onspläne Kg. F.s d. II. v. Preußen: Säkularisationen τη Ostmit- 
teleuropa, hg. v. J. Köhler. K- W 1984, 59-69. — Historiogra- 
phie: H. Valentin: Frederik den Store inför Eftervärlden. Up 
1937; W. Bußmann: F. d.Gr. im Wandel des eur. Urteils. FSH. 
Rothfels. D 1951, 375-408; E. Spranger: Der Philosoph v. 
Sanssouci. Hd 1942, 21962. — Bibliogr.: P. Baumgart: Friderici- 
ana. Neue Lit. aus Anlaß des 200. Todestags des Kg. F.s d.Gr.: 
HZ 245 (1987), F.d. Gr. (1786-1986). Das Schrifttum des dt. 
Sprachraums u. der Übersetzungen aus Fremdsprachen, be- 
arb. v.H.u. E. Henning. B 1988. STEPHAN SKALWEIT 


Friedrich v. Regensburg, sel. (1909) (Fest 
29. Nov.), OSA, Laienbruder, * nach 1250 Regens- 
burg, 1 29.11.1329 ebd. (Grab heute in der Pfarrkir- 
che St. Cäcılia); schon zu Lebzeiten hochgeschätzt 
wegen seines Gebetseifers, Gehorsams, seiner 
Nächstenliebe und wegen außerordentl. Gescheh- 
nisse, 616 ın einem Gemälde v. Jahr 1481 über sei- 
nem Grab dargestellt sind. 


Lit.: AAS 1, 496ff.; BibISS 5, 528; A. Kunzelmann: Gesch. der 
dt. Augustiner-Eremiten, Bd. 3. Wü 1972, 284f.; DHGE 18, 
1171 (Lit.); D. Gutierrez: Die Augustiner im MA 1256-1356. 
Wü 1985, 155. ADOLAR ZUMKELLER 


Friedrich IH. der Weise, Kf. v. Sachsen (ernestin. 
Linie), * 14.1.1463 Torgau, 7 5.5.1525 Lochau; Typ 
des rechtlich denkenden ma. Landesfürsten, trat 
seit den Reichsreformbestrebungen Bertholds v. 
Henneberg beharrlich für die halbsouveränen 
Rechte des Fürstenstandes ein. Gründete 1502 die 
Univ. Wittenberg u. übertrug dem OESA einige 
philos. u. theol. Lehrkanzeln. Seit 1517 Beschützer 
(nicht Anhänger) /Luthers: er widersetzte sich er- 
folgreich dessen Auslieferung nach Rom, betrieb 
statt dessen ein Verhör Luthers durch den päpstl. 
Legaten /Cajetan auf dt. Boden (1518), setzte 
durch, daß Luther, bevor kirchl. Schritte gg. ıhn un- 
ternommen wurden, sich zunächst vor dem Ks. u. 
den Reichsständen über seine Lehre äußern sollte 
(Worms 1521). Er bewahrte ıhn nach Verhängung 
der Reichsacht vor mögl. Gefährdungen durch vor- 
sorgl. Inhaftierung auf der kursächs. Wartburg. F. 
war religiös durchaus konservativ (z.B. Reliquien- 
Sig. in Wittenberg), verhinderte jedoch vorbeugend 
gerichtl. od. reichspolit. Schritte gg. Luther aus Ge- 
wissenhaftigkeit u. Rechtlichkeit. Praktisch ließ er 
Luther weithin gewähren u. förderte dadurch indı- 
rekt die Ausbreitung der Reformation ganz ent- 
scheidend. F. hielt bis 1524 den kath. Gottesdienst 
am Allerheiligenstift (der „Schloßkirche“) τη Wit- 
tenberg aufrecht; vor seinem Tod empfing er das 
Abendmahl unter beiderleı Gestalt. Sein Lebens- 
gang u. sein kirchenpolit. Verhalten erweisen, daß 
spät-ma. Frömmigkeit u. Reformaufgeschlossen- 
heit verhältnismäßig mühelos ın 616 reformator. 
Bewegung Luthers einzumünden vermochten. 
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Lit.: P. Münch: F. d. Weise als Landesfürst. Diss. J 1922: P. 
Kirn: F. d. Weise u. die Kirche. L 1926; I. Höss: Georg Spala- 
tin. We 1956; ΝΒ 5, 568-572; TRE 11, 666-669; I. Ludophy: 
F. d. Weise, Kf. v. Sachsen. Gö 1984. 

ERNST WALTER ZEEDEN 
Friedrich, hl. (Fest 18. Juli), Bf. v. Utrecht (um 
815), unklarer Herkunft (Verwandtschaft mit dem 
Friesen-Hzg. Radbod [2], ex humili [?, vgl. 
MGH.PL 2, 181]), + 18.7.835, 836 od. 837; theolo- 
gisch gebildet u. mit /Hrabanus Maurus befreun- 
det; verfaßte wahrsch. eine Vita s. Bonifatii. Kaum 
glaubwürdig ist die Nachricht aus dem 12.Jh., er 
habe sich wegen eines Inzestvergehens zehn Jahre 
v. Bf.-Amt zurückgezogen u. die cura pastoralis 
dem hl. 7Odulfus übertragen. Angeblich auf Befehl 
der Ksn. Judith ermordet. 
OO: Passio Friderici: MGH. SS 15/1, 342-356. 
Lit.: Repert. van verhalende hist. bronnen uit de middeleeu- 
wen, hg. v.M. Carasso-Kok. Den Haag 1981; Series episc V, 1, 
176f. (00 u. Lit.). ROLF GROSSE 
Friedrich Michael, Pfalz-Gf. v. Zweibrücken, 
Feldmarschall, * 27.2.1724 Rappoltsweiler (Elsaß), 
ἡ 15.8.1767 Schwetzingen; ab 1746 Generalissimus 
der pfälz. Truppen. Am 8.12.1746 Konversion z. 
kath. Glauben, 1751 von Benedikt XIV. persönlich 
gefirmt (Annahme des zusätzlichen Vornamens 
Michael). Protektor und Großmeister einer Mann- 
heimer Freimaurerloge. Im Siebenjährigen Krieg 
Oberbefehlshaber der ksl. Armee (ab 1758). 1760 
Ernennung z. „kath. Reichsgeneralfeldmarschall“; 
Generalkommandant im Kgr. Ungarn, 1763-65 ım 
Kgr. Böhmen. Als Vater v. 7/Maxımilıan 1. Joseph 
ist er unmittelbarer Ahnherr des bayer. Königs- 
hauses. 
Lit.: Räß 10, 1-104; ADB 49, 134-139; A. Prinz v. Bayern: 
Max I. Joseph v. Bayern. M 1957, bes. 1-41. 

MANFRED EDER 

Friedrich, Caspar David, dt. Maler, neben 
Ph.O. Runge der wichtigste Maler der Romantik in 
Deutschland, * 5.9.1774 Greifswald, 7.5.1840 
Dresden. Seine naturalistisch wırkenden Gemälde, 
meist Landschaften mit anonymer Figurenstaffage, 
sind auf tiefer Religiosität basierende Allegorien. 
Von hoher Bedeutung ist dabei die Symbolik des 
Lichtes sowie der Jahres- u. Tageszeiten als Zeichen 
menschl. Werdens u. Vergehens. Der Tetschener Al- 
tar (1807, Dresden) löste lange anhaltende Diskus- 
sionen um neue rel. Bildinhalte aus. Weitere HW: 
Mönch am Meer (1809/10, Berlin, Schloß Charlot- 
tenburg), Vision der chr. Kirche (um 1820, Slg. 
G. Schäfer, München, Neue Pinakothek), Wanderer 
über dem Nebelmeer (um 1818, Hamburg, Kunst- 
halle). 
Lit.: H. Börsch-Supan-K.W. Jähnig: C.D.F., Gemälde, 
Druckgraphik u. bildmäßige Zeichnungen. M 1973: W. Hof- 
mann (Hg.): C.D.F. Ausst.-Kat. der Hamburger Kunsthalle. 
M 1974. JOSEF KERN 
Friedrich, Gerhard, ev. Theologe, * 20.8.1908 
Jodszen (Ostpreußen), 7 18.1.1986 Kiel. Geprägt 
durch J. /Schniewind u. H.J. /Iwand, half er nach 
dem Studium in Marburg, Tübingen u. Königsberg, 
das Predigerseminar der /Bekennenden Kirche ın 
Ostpreußen aufzubauen. Nach 1945 Leiter der 
Theolog. Schule für Kriegsgefangene in Norton 
Camp, dann Prof. für NT ın Bethel, Erlangen u. 
Kiel. Zweimal Rektor der Univ. Erlangen. Seit 1948 
Nachf. G. /Kittels als Hg. des ThWNT (ab Bd. 5). 
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WW: Das Wort u. die Wörter. FS z. 65. Geburtstag, hg. v. H. 
Balz. St-B-K-Mz 1973, 231-235 (Bibliogr. bis 1973), Auf das 
Wort kommt es an. FS z. 70. Geburtstag, hg. v. J.H. Friedrich. 
Gö 1978, 567f. (Bibliogr. 1973-78); Okologie u. Bibel. St-B- 
K-Mz 1982; Die Verkündigung des Todes Jesu im NT (BThSt 
6). Nk 21985. JÜRGEN BECKER 
Friedrich, Johann, altkath. Theologe, * 5.5.1836 
Poxdorf (Oberfranken), T 19.8.1917 München; seit 
1862 Dozent in München, 1872 Prof. der KG, ım 
gleichen Jahr Exkommunikatıon, seit 1882 in der 
philos. Fakultät. F., auf dem Vat. Itheol. Berater v. 
Κατα. G. A. zu 7/Hohenlohe, war Schüler, Mitarbei- 
ter, Biograph u. Nachlaßverwalter v. I.v. /Döllin- 
ger, veröff. Material z. Beurteilung des Vat. I u. 
Döllingers u. war wesentlich beteiligt am Aufbau 
der altkath. Kirche (z.B. christkatholisch-theol. 
Fak. in Bern). /Altkatholische Kirchen. 
HW: Gesch. des Vatikan. Konzils, 3 Bde. Nördlingen 1877-87; 
I.v. Döllinger, 3 Bde. M 1899-1901. 
Lit.: F.H. Hacker: J.F. als Führer der altkath. Bewegung. Ke 
1918; E. Kessler: 1. F. (1836-1917). M 1975 (Lit.). 
BURKHARD NEUMANN 


Frienisberg (Aurora), ehem. OCist-Abtei in See- 
dorf (Kt. Bern, ehem. Diöz. Konstanz); zwischen 
1131-38 (trad. Gründungsdatum: 1138) von Gf. 
Udelhard von Saugern gestiftet und von Mönchen 
von /Lützel besiedelt. 1161 gründete F. das Klr. 
/Tennenbach Ὁ. Freiburg 1. Br. 1249/50 wurde das 
Frauen-Klr. /Fraubrunnen F. unterstellt; 1528 auf- 
gehoben. In den stark veränderten Gebäuden be- 
findet sıch heute ein Alters- u. Pflegeheim. 


Lit.: DHGE 19, 84-87; HelvSac I1V3,1, 128-141 (OO u. Lit.); 
Zisterzienserbauten in der Schweiz, Bd. 2. Z 1990, 41-56. 
ALBERICH MARTIN ALTERMAÄTT 


Fries, Jakob Friedrich, dt. Philosoph, * 23.8.1773 
Barby (Elbe), f 10.8.1843 Jena; 1805 Prof. der Phi- 
los. in Heidelberg, 1816 ın Jena; 1819-24 amtsent- 
hoben (Wartburgfest). F. verband die aufklärungs- 
krit. These F.H. /Jacobis, daß alle Erkenntnis letzt- 
lich auf einer unmittelbaren Gewißheit beruhe, die 
als Glaube der Reflexion vorhergeht, mit Kants 
Transzendental-Philos., der er eine psychol. Wen- 
dung gab: Philos. u. selbst Logık sind wesentlich 
empir., auf psychol. Selbstbeobachtung beruhende 
Anthropologie. Im Zentrum seiner Ethik u. Philos. 
der Religion („Ahndung des UÜbersinnlichen“) 
steht der Begriff der personalen Würde. Neben der 
„Neu-Frieseschen Schule“ L. Nelsons wurde F. be- 
deutsam für die moderne Wiss.-Theorie, Psychiatrie 
u. Psychologie sowie für die Religions-Philosophie 
W. Boussets u. R. /Ottos. 


WW: GW, hg. v. G. König - L. Geldsetzer, 26 Bde. Aalen 
1969-82. 


Bibliogr.: Th. Glasmacher: F. — Apelt -- Schleiden. Verz. der 
Primär- u. Sekundär-Lit. 1798-1988. K 1989. 

ARMIN G. WILDFEUER 
Fries, Lorenz, Humanist, Chronist; * um 1490 Mer- 
gentheim, ἡ 5.12.1550 Würzburg; Stud. 1507-1509 ın 
Leipzig, 1510 in Wien (Mag. art.); 1512-17 Hausleh- 
rer in Würzburg; Bekanntschaft mit J. /Trithemius; 
1518 Immatrikulation in Wittenberg; 1520 Sekretär 
des Würzburger Fürst-Bf. Konrad v. Thüngen 
(1519-40). Seine „Hohe Registratur“ erschließt die 
Bestände des bfl. Archivs. Verfaßte eine Chronik des 
Bauernkriegs. Sein bedeutendstes Werk ıst dıe 1546 
vollendete Bf.-Chronik (742-1495), mit der er die 
Grdl. für die fränk. Historiographie geschaffen hat. 
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WW: Die Gesch. des Bauernkrieges ın Ostfranken, hg. v. A. 
Schäffler-T. Henner, 2 Bde. Wü 1883 (Neudr. mit Ergänzun- 
gen Aalen 1983); Chronik der Bf. v. Würzburg 742-1495, hg. v. 
U. Wagner-W. Ziegler. Wü 1992 ff. 


Lit.: A. Wendehorst: L.F.: Fränk. Lebensbilder, Bd. 12. Neu- 
stadt/Aisch 1986, 91-103; U. Wagner (Hg.): L.F. Fürstbfl. Rat 
u. Sekretär. Wü 1989. KLAUS WITTSTADT 
Friesland, bewohnt v. dem westgerman. Stamm 
der Friesen, 12 vC. v. den Römern, v. denen es sich 
später befreite, u. ım 7. u. 8.Jh. v. den Franken un- 
terworfen. Gemäß der Lex Frisonum (802) in drei 
Teile unterteilt: v. Sincfal (b. Brügge) bis Vlie (Ijs- 
selmeer), v. Vlie bis Lauwers u. v. Lauwers bis Ζ. 
Weser. Letzterer wurde später noch geteilt ın die 
Gebiete zw. Lauwers u. Ems (heute nördl. Teil der 
niederländ. Prov. Groningen) u. zw. Ems u. Weser. 
Die früheste Gesch. der Nordfriesen liegt im dun- 
keln. Fest steht, daß die Bewohner der schleswig. 
Westküste zw. 800 u. 1200 aus anderen Teilen F.s 
eingewandert sind. Den Friesen gelang es, im MA 
zu weitgehender Eigenverwaltung (,„Friesische 
Freiheit“, Upstalsboombund) zu kommen. West-F. 
(heute nördl. ΤΙ. der Prov. Noord-Holland) fiel 
1289 an die Grafen v. Holland; seitdem ist das Frie- 
sentum dort untergegangen, obwohl sıch die Abge- 
ordneten der Stände 1584-1795 „Staten v. Holland 
u. West-F.“ nannten. Das Gebiet zw. Vlie u. Ems 
gehört ebenfalls zu den Niederlanden (zw. Lauwers 
u. Ems keine fries. Bevölkerung mehr). Die Prov.F. 
ın den Niederlanden, irreführend West-F. od. Mit- 
tel-F. genannt, wird v. Historikern als westerlau- 
wersches F. bezeichnet. In Dil. bildete Ost-F. 
1464-1744 Gft. bzw. Ftm., 1744-1866 Prov. des 
Kgr. Hannover, jetzt Regierungsbezirk Aurich u., 
östlich davon (seit 1933), den Landkreis F. (Jever) 
in Niedersachsen. In Schleswig-Holstein gibt es den 
Landkreis Nord-F. (Husum) als amtl. Bez. des 
Wohngebietes der Friesen erst seit 1970. 

An der Christianisierung der Friesen waren 
fränk. bzw. angelsächs. Missionare beteiligt, so bes. 
/Willibrord („Apostel der Friesen“), Bonifatius 
(754 im fries. Dokkum erschlagen), /Willehad u. 
/Liudger. Kirchlich war F. ım MA auf die Btm. 
Utrecht, Münster, Osnabrück u. Bremen verteilt; 
reiche Klr.-Gründungen. Bemerkenswert ist die 
Anlehnung der kirchl. Struktur an german. Rechts- 
bräuche (z.B. versch. Arten v. Pfarrerwahl bzw. 
Gemeindepatronat, ım münster. Teil Laienprop- 
steien), ferner UÜberl. v. Sendrechten. Schon ım 
Früh-MA gab es ın Rom eine eigene schola u. Kir- 
che (1992 restauriert). In der Reformationszeit wur- 
den alle Gebiete des ehemaligen F. protestantisch. 

Die fries. Sprache wırd gegenwärtig noch v. ca. 
350000 Einwohnern der niederländ. Prov. F., v. 
10000 in Nord-F. u. 1000 des Saterlandes (südöst- 
lich v. Leer) gesprochen. In der niederländ. Prov.F. 
läßt sıch vereinzelt ein Gebrauch der fries. Sprache 
in der Liturgie beobachten. 

Lit.: H. Reimers: Fries. Papst-Ukk. aus dem Vatikan. Arch. 
Leeuwarden 1908; ders.: Ost-F. bis z. Aussterben seines Für- 
stenhauses. Wi ?1968; Καὶ. Haff: Das Großkirchspiel im nord- u. 
nieder-dt. Recht des MA: ZSRG.K 33 (1944) 1-55, 34 (1947) 
253-270; P. Glazema: Gewijde plaatsen ın F. Meppel 1948; 
M.P. van Buijtenen: De grondslag van de Friese vrijheid. As- 
sen 1953; J.H. Brouwer u.a: Enc. van F. A - Bl 1958; G. Krü- 
ger: Der Münsterische Archidiakonat F. A ?1962; N.E. Algra: 


Ein. Groningen 1966; M. Meinz: Der ma. Sakralbau in Ost-F. 
Aurich 1966; B. Sjölin: Einf. in das Friesische. St 1969; J.J. 
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Kalma u.a: Geschiedenis van F. Leeuwarden ?1980; O. Vries: 
Het Heilige Roomse Rıjk en de Friese vrijheid. Leeuwarden 
1986; A. Feitsma u.a: Die Friesen u. ihre Sprache. Bn 1987; W. 
Bergsma u.a.: Frysk, from en frij. Leeuwarden 1988; M.P.M. 
Muskens: De kerk van de Friezen bij het graf van Petrus. Ro 
31994. EUGENIUS H. (GUUS) BARY 


Frigidian (it. Frediano), hl. (Fest 18. Nov. 
[Transl.]), wahrscheinlich aus Irland, dort Mönch, 
Τ 18.3.588. Im Zuge seiner 2. Pılgerreise nach Rom 
ließ er sıch ın der Nähe v. /Lucca als Einsiedler nie- 
der. Um 560 z. Bf. geweiht, setzte er sich für dıe Be- 
kehrung der /Langobarden ein. Einem Gregor 1. 
zugeschriebenen zeitgenöss. Zeugnis zufolge soll F. 
den Fluß Serchio umgeleitet haben, indem er mit 
einer Harke den Flußlauf vorzeichnete. 


Lit.: Greg. M. dial III, 9; BHL 2990; Lanzoni 590-594; P. 
Guidi: L’antica vita di S. Frediano ed il vetusto catalogo dei ve- 
scovi di Lucca. Lucca 1919; P. Lazzarini: Storia della diocesi di 
Lucca, Bd. 2. Lucca 1974, 229: R. Gregoire: L’agiografia 
lucchese antica e medievale: Αἰ Convegno internazionale di 
studiı. Lucca 1984, 45-70; G. Zaccagnini: Vita sancti Frediani. 
Contributi di storıa e agıografia lucchese medioevale. Lucca 
1990. COSIMO FONSECA 


Frigidität (v. lat. frigidus, kalt), sog. Geschlechts- 
kälte, bez. begrifflich die sexuelle Unfähigkeit der 
Frau, beim Beischlaf den Orgasmus zu erleben. 
Diese sexuelle Unempfindlichkeit bzw. Gleichgül- 
tigkeit ım Lusterleben hat in der Regel weniger or- 
gan. Voraussetzungen (konstitutionelle Mißbildun- 
gen, endokrine Störungen, physiologisch indizierte 
Verletzungen u. Entzündungen), sondern liegt viel- 
mehr ın psychogenen Ursachen begründet, die 
selbst wiederum lebens- u. erfahungsgeschichtlich 
bedingt sein können. Fehlgeleitete Einstellungen z. 
Sexualität, Folgen früherer erot. Erlebnisse, Furcht 
vor unerwünschter Schwangerschaft, Idealvorstel- 
lungen v. geschlechtl. Hıngabefähigkeit, unbe- 
wußte Fixierungen an einen anderen, u.U. ima- 
ginären Sexualpartner sowie neurot. Schuldgefühle 
aufgrund verdrängter Verhaltenseinstellungen kön- 
nen auf den Sexualkontakt beeinträchtigend wir- 
ken (vgl. Impotenz). Analoges gilt für ein man- 
gelndes Einfühlungsvermögen in 616 sexuellen 
Wünsche unter Partnern sowie für die mögl. Tech- 
nisierung v. Partnerschaftsbeziehung (Konfliktaus- 
grenzung, Gesprächsverweigerung, Konventionali- 
sierung der Geschlechterrollen bis hin zu Praktiken 
der Antikonzeption). Aber auch soziogene Ein- 
flüsse, wıe Raumnot, Arbeitslosigkeit, Statusver- 
lust, gesellschaftl. Diskriminierung u.a., können 
ähnl. Auswirkungen auf das sexuelle Empfindungs- 
vermögen haben. Angesichts der vorrangig inter- 
personalen Konfliktfelder gibt ein frigides Verhal- 
ten zu erkennen, daß unter eth. u. pastoralen 
Aspekten eine Ehe- u. Partnerschaftsberatung an- 
gezeigt ist, die nicht nur eine befreiende Ursachen- 
bestimmung im jeweiligen Konfliktverhalten zu lei- 
sten vermag, sondern auch therapeut. Hilfen zu sei- 
ner Bewältigung bereitstellen kann. 


Lit.:H. Kronberg: F. u. weibl. Sozialisation. M-Bs ?1979; 
H. Singer-Kaplan: Hemmungen der Lust. St 1981; C. Bud- 
deberg: Sexualberatung. St 1987. GERFRIED W. HUNOLD 


Frigolet (Frigoletum, St-Michel de F.), OPraem- 
Abtei (Dep. Bouches-du-Rhöne, Diöz. Aix-en-Pro- 
vence-Arles); im MA Kanonikerstift, dann wech- 
selnde Ordenszugehörigkeit. 1790 säkularisiert. 
1858 v. P. Edmond Boulbon (1817-83; 1835 OCR, 
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seit 1856 mit einer Restauration des OPraem be- 
faßt) erworben. Erneuerung der ma. Klr.-Anlage u. 
weitläufige Neubauten mit neugot. Klr.-Kirche 
(1866 vollendet). 1869 Abtei u. Zentrum der 
OPraem-Kongreg. primitivae Observantiae, 1896 
mit dem Gesamtorden vereinigt. Von den zahlreı- 
chen Filialgründungen blieben nur /7Conques 
(1873) u. Storrington (West-Sussex, Engl.; 1882) 
dem Orden erhalten. Von 1903-20 ım Exil ın 
/Leffe. Norbert Calmels (1908-85) war 1946-62 
Abt v. F., 1962-82 Generalabt OPraem. - 20 Mit- 
glieder. 


Lit.: B. Ardura: Cr&atıon et tradition ἃ St-Michel de F.: Actes 
du colloque historique 24-25 sept. 1983. Tarascon 1984; Ar- 
dura 262-277. KARL SUSO FRANK 


Frings, Josef Kard. (1946), * 6.2.1887 Neuss, 
+ 17.12.1978 Köln; 1910 Priester, 1916 Dr. theol. 
(Freiburg), bis 1937 in der Seelsorge tätig, 1937-42 
Regens des Kölner Priesterseminars, 1942 Wahl u. 
Ernennung z. Ebf. v. Köln, 1945-65 Vorsitzender 
der Fuldaer BK, 1969 Emeritierung als Erzbischof. 
Bis zu seiner Bf.-Weihe war F. wenig hervorgetre- 
ten, wuchs unter den Herausforderungen seines 
Amtes zu einer bedeutenden kirchl. Führungsper- 
sönlichkeit ın Dtl. u. in der Gesamtkirche. Nach 
mutigen Akzenten in der Spätphase der NS-Zeit 
zeigte F. erstmals Profil als Anwalt der regierungs- 
losen dt. Bevölkerung bei den Besatzungsmächten 
1945-49. Das Kölner Domfest 1948 wurde z. Ini- 
tialzündung des Wiederaufbaus ın Köln. F. machte 
sein Ebtm. z. Zentrum des modernen Kirchenbaus, 
gab aber ebenso dem Siedlungsbau Impulse. Durch 
W. Böhler nahm er auf die Entstehung des Landes 
Nordrhein-Westfalen (Verfassung 1950) u. der 
BRD (GG 1949) Einfluß. Die Kölner Diözesan- 
synode 1954 wandte die kirchl. Rechtsbestimmun- 
gen auf die Nachkriegsverhältnisse an. F. betrieb 
die Gründung des Btm. Essen (1958). Die Partner- 
schaft der Ebtm. Köln u. Tokyo seit 1954 war ein 
weltkirchl. Pilotprojekt. Das gilt ebenso für die v. F. 
angeregten Hilfswerke der dt. Katholıken 7 „Mise- 
reor“ (1959) u. 7,Adveniat“ (1961). F. stützte sich 
dabei ganz auf seinen Generalvikar J. /Teusch, wie 
er allgemein großes Geschick in der Auswahl seiner 
Mitarbeiter bewies. Nicht zuletzt wegen dieser 
Hilfswerke für die Weltkirche war F. viell. der ‚„an- 
gesehenste, nicht der einflußreichste“ (Onclin/Je- 
din) Konzilsvater des Vat. II. Von den 19 Konzilsre- 
den war die erste am 13.10.1962 entscheidend, mit 
der er für das Konzil die Entscheidung über die Zu- 
sammensetzung der Konzilskommissionen rekla- 
mierte. 


WW: Für die Menschen bestellt. Erinnerungen des Alt-Ebf. v. 
Köln. K 1973. 


Lit.: Gatz B 1803 210-213 (Lit.); Hegel 5, 105-109 (Lit.); N. 
Trippen: J. Kard. F. (1887-1978): J. Aretz -- R. Morsey - A. 
Rauscher (Hg.): Zeitgeschichte in Lebensbildern, Bd. 7. Mz 
1994, 143-160 299. (Lit.). NORBERT TRIPPEN 


Frint, Jakob, Bf. ν. St. Pölten, * 4.12.1766 
Böhmisch-Kamnitz (C. Kamenice) (Nordböhmen), 
7 11.10.1834 St. Pölten. Als Burgpfarrer in Wien ge- 
wann er Einfluß auf die östr. Kirchenpolitik im 
Sinne einer gemäßigten Restauration; erreichte 
1804 die Einf. des Fachs Religions-Wiss. an den Ly- 
zeen, die Herausgabe der „Theolog. Zs.“ (1813-26) 
u. 1816 die Errichtung der „Höheren Bildungsan- 
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stalt für Weltpriester“ (Frintaneum) in Wien, aus 
der bis 1918 zahlr. Bischöfe hervorgingen. Nach sei- 
ner unglückl. Rolle im Bolzano-Prozeß (B. 
/Bolzano) kam er 1827 als Bf. nach St. Pölten. 

HW: Hb. der Religions-Wiss., 6 Bde. W 1806-15. 


Lit.: E. Winter: Der Josefinismus. B 1962; E. Hosp: Zwischen 

Aufklärung u. Kath. Reform, J.F., Bf. v. St. Pölten, Gründer 

des Frintaneums in Wien. W-M 1962; Gatz B 1803 213-216. 
FRIEDRICH SCHRAGL 


Frisch, Max, Schweizer Dramatiker u. Romancier, 
* 15.5.1911 Zürich, ἡ 4.4.1991 ebd.; zählt zu den be- 
kanntesten dt.-sprachigen Autoren der Nachkriegs- 
zeit mit seinen Hauptwerken Andorra (F 1961), ei- 
nem Bühnenmodell des mörder. Antisemitismus, u. 
Stiller (F 1954), einem Roman in der Auseinander- 
setzung mit Kierkegaard um Identität u. Rolle, 
Schuld u. Erlösung. 

WW: Tagebuch 1946-49. F 1950; Homo faber. F 1957; Bieder- 
mann u. dıe Brandstifter. F 1958; Gesammelte Werke in zeitl. 
Folge, hg. v. H. Mayer u. W. Schmitz, 7 Bde. F 1976-86. 


Lit.:H. Bänziger: F. u. Dürrenmatt. Be 1960, 71976; W. 
Schmitz: M.F. Das Werk (1931-61). Be 1985; ders.: M.F. Das 
Spätwerk (1962-82). Τὰ 1985; M. Εἰ, hg. v. W. Schmitz. F 1987. 
WALTER SCHMITZ 
Frischlin, Philipp Nicodemus, Dichter u. Huma- 
nist, * 22.9.1547 Erzingen (Balingen [Württ.]) 
7 29./30.11.1590 Festung Hohenurach; nach dem 
Studium der ev. Theol. ab 1568 Prof. für Poetik u. 
Gesch. in Tübingen; 1576 Poeta laureatus. Wegen 
Streitigkeiten mit dem württ. Adel u. der Univ. un- 
stetes Wanderleben; 1590 nach Württemberg aus- 
geliefert u. inhaftiert; verunglückte tödlıch bei ei- 
nem Fluchtversuch aus der Festung Hohenurach. F. 
beherrschte alle Gattungen der neulat. Dichtkunst, 
ist aber v.a. durch seine Schauspiele hervorgetre- 
ten. Neben den bibl. Dramen Rebecca (aufgeführt 
1576) u. Susanna (aufgeführt 1577) sind die Komö- 
dien Priscianus vapulans (aufgeführt 1578) u. Julius 
redivivus (Speyer 1585) sowie die dt. Komödie 
Fraw Wendelgardt (Tü 1580) hervorzuheben. 
WW: Operum poeticorum pars scenica, epica, elegiaca para- 
phrastica. hg. v. B. Jobin, 4 Bde. Sb 1587-1602; Dt. Dichtun- 
gen, hg. v. D. F. Strauß. St 1857, Neudr. Da 1969. 


Lit.: S. Wheelis: N.F.: Comedian and Humanist. Berkeley 

1968; R.E. Schade: Ph. N.F.: Dt. Dichter der frühen NZ 

(1450-1600), hg. v. St. Füssel. B 1993, 613-625 (Lit.). 
DIETMAR PEIL 


Frist, Zeitspanne — bestimmt durch Angabe eines 
Zeitpunktes od. -raumes -, ın der Rechtshandlun- 
gen zu setzen sind u./od. Rechtsfolgen eintreten 
können. Kırchliches u. staatl. Recht kennen gesetzl. 
F.en (unmittelbar durch Gesetz festgelegt) u. rich- 
terl. F.en (durch den Richter mit Rücksicht auf be- 
sondere Erfordernisse bzw. Beschaffenheit eines 
Falles bestimmt), die grundsätzlich auch verlängert 
od. verkürzt werden können, ausgenommen die 
sog. Not-F.en. Eine Einheits-F. muß in der Regel 
kontinuierlich ablaufen, Nutz-F.en können auch 
unterbrochen werden, wobeı nur Zeiten angerech- 
net werden, die ἔτει v. Hınderungsgründen sınd. 


Lit.: Aymans-Mörsdorf 1, S09ff.; Heimerl-Pree 147f. 
JOSEF KANDLER 


Fristel, Marie-Amelie, ehrw. (1976), * 10.10.1798 
Saint-Malo, f 8.10.1866 Parame; seit 1822 z. Dritten 
Orden der „Töchter v. Sacr&-Coaur“ gehörend, 
1827 Superiorin; der eudist., in der Diöz. Rennes 
verbreiteten Spir. zuzurechnen. Mit Jeanne Jugan 
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(1982 sel.) um arme Alte besorgt, gründete 1836 ein 
Bureau de charite, 1853 dıe Kongreg. der „Hl. Her- 
zen v. Jesus u. Maria“, erhielt den Preis Montyon 
der Acad&mie Francaise. 


Lit.: AAS 68 (1976) 569-573; DIP 4, 980; DHGE 19, 112; Dict. 
du monde religieux dans la France contemporaine, Bd. 3: La 
Bretagne. P 1990, 151. BARBARA HENZE 


Fristenlösung bez. die rechtl. Regelung des 
Schwangerschaftsabbruchs, die diesen innerhalb 
einer bestimmten Frist ohne Angabe v. Gründen 
straffrei läßt bzw. v. Rechts wegen nicht verbietet. 
Werden demgegenüber Gründe gefordert, ıst v. 
/Indikationslösung zu sprechen. Die Tradition der 
F. reicht bis ın die Antike zurück. Sıe geht u.a. v. 
einer zeitl. Differenz zw. Befruchtung u. Beseelung 
aus od. richtet sich nach dem Zeitpunkt der ersten 
spürbaren Kindesregungen. Heute wird 516 ν. ἃ. mit 
dem Selbstbestimmungsrecht der Frau u. der soz. u. 
psychol. Problematik ungewollter Schwangerschaf- 
ten gerechtfertigt. International finden sich versch. 
Fristenmodelle mit unterschiedl. Voraussetzungen 
(wie Beratungspflicht) u. Fristen. In der BRD hat 
dagegen das Bundesverfassungsgericht (Entschei- 
dung 39, 1ff.; 88, 203ff.) die F. abgelehnt. Begrün- 
det wird dies mit dem Art. 11GG u. dem daraus re- 
sultierenden Recht des ungeborenen Lebens auf 
den Schutzanspruch durch den Staat, der auch nıcht 
für eine bestimmte Frist ausgesetzt werden kann. 
Die eth. Bewertung der F. (/ Abtreibung) bezieht 
sich auf den Status des /Embryos (Schutzwürdig- 
keit menschl. Lebens) sowıe den Beginn personaler 
Existenz (/Person; /Individuum; /Lebensbeginn) 
u. nımmt Maß am generellen Tötungsverbot. Auf- 
grund dieser Aspekte ıst dıe F., auch unter Berück- 
sichtigung des soz., polit. u. psychol. Kontextes, 
ethisch problematisch. 

Lit.: / Abtreibung. THOMAS LAUBACH 


Frith, John, engl. prot. Theologe, Märtyrer, * um 
1503 Westerham, 7 4.7.1533 Smithfield; Stud. in 
Eton u. Cambridge. 1525 kam F. durch Kard. 
Th. 7Wolsey nach Oxford, wo er 1528 wegen Häre- 
sie ıns Gefängnis geworfen wurde; Flucht nach 
Marburg; Mithilfe bei W. /Tyndales Bibel-Übers.; 
1532 bei der Rückkehr verhaftet; wegen seiner u.a. 
v. Th. /More bekämpften Eucharistielehre hinge- 
richtet. 

WW: The Whole Works of W. Tyndale, J.F. and Dr. Barnes, 


hg. v. J. Foxe. Lo 1573 (Neuausg. v. T. Russell. Lo 1831): The 
Work of J.F., hg. v. N.T. Wright. O 1983. 


Lit.: RE 6, 286-289; DNB 20, 278ff.; ODCC? 539. 
WOLFGANG PALAVER 
Fritz, Samuel, SJ (1673), Miss. u. Geograph, 
* 9.4.1654 Trautenau (Böhmen), 7 20.3.1725 Jeve- 
ros (Ecuador); Studium in Prag; gründete Reduk- 
tionen am Marafön; erforschte den Amazonas 
(1691 erste genaue Karte, Stich 1707 in Quito). 


Lit.: J. u. R. Gicklhorn: Im Kampf um den Amazonenstrom. 
Das Forscherschicksal des Paters S.F. Prag 1943; Die Erobe- 
rung v. Perü, hg. v. R. u. E. Grün. Tü 1973, 283-336; K. Schu- 
bring: Der Jesuiten-Miss. S.F.: ZKG 87 (1976) 328-339 (Lit.); 
NDB 5, 6321. MICHAEL SIEVERNICH 


Fritzen, Adolf, Bf. v. Straßburg (1891), * 10.8.1838 
Kleve, 7 7.9.1919 Straßburg; 1862 Priester, 1865 
Prof. in Gaesdonck, 1874 Erzieher der Söhne des 
späteren Kg. Georg v. Sachsen, 1887 Direktor der 
bfl. Lehranstalt zu Montigny Ὁ. Metz. Tief fromm, 
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erstrebte er die rel. Entwicklung der Diöz., nahm 
1894 die seit 1687 unterbliebenen Diözesansynoden 
wieder auf, ließ 1898 das Rituale u. 1899 das Gra- 
duale z. Förderung des Kirchengesanges erneuern, 
gab 1907 einen neuen Katechismus heraus, richtete 
1909 eine Denkschrift an den Hl. Stuhl, welche das 
Dekret über die Frühkommunion veranlaßte (Mai 
1910 für Straßburg). Befürworter einer katholisch- 
theol. Fak. an der Univ. Straßburg (1903); förderte 
dıe Vereinsbewegung u. öffnete dıe Diöz. zahlr. rel. 
Genossenschaften. Nach Friedensschluß wurde 
seine Demission v. Papst angenommen, der ihn z. 
Titular-Ebf. v. Mocissus ernannte. 
Lit.: DBJ 2,386 ff.; F. Reibel: Die Bf. v. Straßburg seit 1802. Sb 
1958, 39-42; DHGE 19, 119; NDB 5,635; Gatz B 1803 219ff. 
(FERDINAND REIBEL) 


Fritzhans (Fritzehans), Johann, zeitweilig OFM- 
Obs, * Frauenreuth. f 1540 Magdeburg; verteidigte 
als Mitgl. des Konvents ın Leipzig 1520 seinen Leh- 
rer A.v. /Alveldt gg. Johannes Feldkirch (Bern- 
hardı) (f 1534) u. A. /Karlstadt; im Konvent in 
Magdeburg schloß er sıch der Reformation an u. 
verließ 1523 das Klr., 1524 luth. Pfarrer in Magde- 
burg, am Aufbau des Kirchenwesens wesentlich be- 
teiligt. schrieb 1526/27 mit Eberhard Weidensee (ἢ 
1547) gg. den Prior des Dominikaner-Klr. J. 7/Men- 
sing. 

WW: VD 16,7 Nr. F 3032-3047. 

Lit.: NDB 5, 635; DHGE 19, 1197; H. Smolinsky: Augustin v. 
Alveldt u. Hieronymus Emser. Ms 1983, 58-61 72-78; BBKL 
2, 1331. BARBARA HENZE 


Fritzlar, Klr., Stift u. Stadt in Nordhessen. 723 err. 
der hl. Bonifatius aus dem Holz der Donareiche 
im heidn. Frideslar[e] eine erste Kapelle (St. Petri). 
732/733 Errichtung des OSB-Klr. (1. Abt der hl. 
/Wigbert) u. Kirchbau. F. war Missionszentrum für 
dıe benachbarten hess., thüring. u. sächs. Gebiete 
(u.a. Gründung der Klr. /Ohrdruf 737, Fulda 744 
u. des Btm. /Büraburg 742) sowie geistiger, rel. u. 
kultureller Mittelpunkt in Nordhessen (Stiftsschule 
[u.a. /Sturmius, Megingot| mit bedeutender Bibl.; 
Goldschmiedewerkstatt). Seit 775/782 auf Veran- 
lassung Karls d. Gr. Reichs-Klr., spielte F. ım 
10.-12.Jh. eine wichtige Rolle als Ort v. Reichs- 
bzw. Kirchentagen (1002 Ks.-Pfalz bezeugt, die 
aber schon bei der Kg.-Wahl Heinrichs I. in F. 919 
bestanden haben dürfte). Stift und andere kgl. 
Rechte gingen bıs Ende des 11.Jh. an das Erzstift 
Mainz über. Die Pröpste standen nun einem Main- 
zer Archidiakonat F. vor (ab 1596 Geistl. Kommis- 
sare). Nach Gründung der Stadt F. unter den Main- 
zer Ebf. erfolgte ihre planmäßige Anlage nach der 
Zerstörung v. 1079; seit dem 13. Jh. bildeten sich die 
städt. Organe aus. Das Stift — 1633-48 vorüberge- 
hend aufgehoben -- wurde 1803 zugunsten Hessen- 
Kassels säkularisıert. 1829 wurde F. der neugegr. 
Diöz. Fulda eingegliedert. F. sah bedeutende HIl., 
so 919 die Gemahlin Heinrichs I., Mathilde, 1020 
das hl. Kaiserpaar Heinrich II. u. Kunigunde, 1118 
den hl. Norbert u. vermutlich die hl. Elisabeth. Or- 
densgemeinschaften: Augustinerinnen (erwähnt 
1254, 1535 aufgelöst), Franziskaner (seit 1236, 1548 
aufgehoben), Jesuiten (1615-31), Ursulinen (seit 
1710) u. Vinzentinerinnen (seit 1849). 


Lit.: C.A. v. Drach: Die Bau- u. Kunstdenkmäler im ... Kreis 
F., 2 Bde. Mr 1909, Nachdr. Fritzlar 1987/89: W. Jestädt: 


163 


Gesch. der Stadt F. Fritzlar 1924: K.E. Demandt: OO Ζ. 
Rechts-Gesch. der Stadt F. im MA. Mr 1939; R. Hootz: Zur 
Bau-Gesch. des Domes ın F.: Zs. des Ver. für Hess. Gesch.- u. 
Landeskunde 69 (1958) 66-86; St. Peter F., Bilder aus seiner 
1250jähr. Gesch. Fulda 1974 (Lit.); K.E. Demandt: Das Chor- 
herrenstift St. Peter zu F. Mr 1985; M. Gockel: F. (Die dt. Kg.- 
Pfalzen, Bd. 1: Hessen). Gö 1988; LMA 4, 981f. (Lit.) (F. 
Schwind). CLEMENS BRODKORB 
Fröbel, Friedrich Wilhelm August, romant. Päd- 
agoge, Begründer des Kindergartens, * 21.4.1782 
Oberweißbach, 7 21.6.1852 Marienthal (Thürin- 
gen); 1799 naturwiss. Studien in Jena, 1805-07 bei 
J.H. Pestalozzi ın Iferten, 1811 erneute Stud. ın 
Göttingen u. Berlin, 1816 Gründung einer eigenen 
Schule in Griesheim, dıe 1817 nach Keilhau 
(Thüringen) verlegt wurde, zw. 1831 u. 1836 weitere 
Schulgründungen ın der Schweiz, daneben Arbeit 
an Elternschulung u. Material z. kındl. Früherzie- 
hung. Zurück ın Dtl., 1840 Gründung des „Allge- 
meinen Dt. Kindergartens“, der 1851 ın Preußen 
verboten wurde. 

F. gilt neben 7/Jean Paul als bedeutendster 
Pädagoge der dt. Romantık. Seine Erziehungslehre 
gründet sıch einerseits auf philos. Spekulation, an- 
derseits auf genaue Beobachtung des kindl. Tuns. 
Für die philos. Grundlegung ıst das „sphär. Gesetz" 
v. zentraler Bedeutung, ein einheitl. Weltzusam- 
menhang v. anorgan. u. organ. Natur sowie v. Natur 
und Geist im Menschen. Danach wirkt Gott als welt- 
schaffende Urkraft auf allen Stufen des Seienden als 
allg. Sein. Diese „Sachoffenbarung“ steht neben der 
„Wertoffenbarung“, u. beide drängen auf bewußten 
Vollzug. Dazu gehört es, daß die je polaren Ge- 
gensätze der Welt zu ihrer sphär. Einigung u. letzt- 
lich z. Einheit Gottes geführt werden. Erziehung 
soll in diesem Sinn Erneuerung des Lebens sein. 

Während die Natur durch den göttl. Willen ge- 
staltet wird, tritt er dem Menschen als Forderung 
entgegen, sein Gesetz in Selbstbestimmung u. Frei- 
heit zu erfüllen. Der Wille z. Selbstbestimmung u. 
der Drang zu schöpfer. Tätigkeit sind nach F. schon 
beim Kleinkind v. Anfang an zu erkennen u. zu ach- 
ten. Erziehung soll daher ım wesentl. „nachge- 
hende“ u. weniger „vorschreibende“ sein. Spiel u. 
Arbeit sind die wesentl. Medien der Erziehung, 
denn in ihnen kommt der Mensch zu schöpferisch- 
produktiver Tätigkeit u. zugleich z. Welt- u. Selbst- 
erkenntnis (vgl. „Spielgaben“). 

WW: Die Menschenerziehung, die Erziehungs-, Unterrichts- 
u. Lehrkunst. Keilhau 1826; Mutter- u. Koselieder. Blanken- 


burg 1844; F. F.s gesammelte päd. Schr., hg. v. W. Lange, 3 
Bde. B 1862. 


Lit.: O.F. Bollnow: Die Pädagogik der dt. Romantık v. Arndt 
bis F. St 1952; E. Spranger: Aus F. F.s Gedankenwelt. Hd 1960; 
H. Heiland: Die Symbolwelt F. F.s. Hd. 1967; D. Hoof: Hb. der 
Spieltheorie F.s. Bg 1977, BBKL 2, 136. URSULA FROST 
Froben, Johannes, Buchdrucker, * um 1460 Ham- 
melburg, f 26.10.1527 Basel; anfangs ın Nürnberg, 
seit etwa 1490 in Basel tätig, zunächst als Mitarbei- 
ter 1. /Amerbachs; druckte seit 1513 v.a. Werke u. 
Editionen des /Erasmus (1516 ed. princeps des 
griech. NT) u. machte durch seine v. hervorragen- 
den Gelehrten (u.a. /Beatus Rhenanus) betreuten 
u. unter Mitarbeit v. Künstlern wıe H. /Holbein 
d.J. sorgfältig gestalteten Bücher Basel z. be- 
deutendsten Druckzentrum ım dt. Raum. Sein 
Sohn Hieronymus (1501-63) setzte diese Trad. fort. 
Lit.: NDB 5, 638ff.;, ContEras 2, 60-63. PETER WALTER 
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Froccus /Mönchskleidung. 
Fröhlich, Samuel, Fröhlichianer /Neutäufer. 


Frohschammer, Jakob, kath. Theologe u. Philo- 
soph, * 6.1.1821 Illkofen, f 14.6.1893 Bad Kreuth; 
1847 Dr. theol. in München u. Priesterweihe in Re- 
gensburg, 1850 Privatdozent für Dogmen-Gesch., 
1854 ao. Prof. der Theol., 1855 o. Prof. der Philos. 
in München; 1863 suspendiert, 1871 exkommuni- 
ziert. Vom Idealismus inspiriert, versuchte F. eine 
Vermittlung zwischen Christentum und moderner 
Wiss., zwischen Offenbarung und Vernunft. Sein ei- 
genwilliger /Generatianismus sowie seine Angriffe 
auf neuschol. Philos. und röm. Index-Kongreg. 
führten wıederholt zu lehramtl. Verurteilungen 
(vgl. DH 2850-61). Vorgeworfen wurde ihm ins- 
bes., die Vernunft überzubewerten u. ihr eine Amt 
und Autorität der Kirche untergrabende Freiheit 
einzuräumen. Unter dem Einfluß der /Liberalen 
Theologie strebte F. seit etwa 1868 ein dogmen- 
freies Christentum an. Trotz seines strengen Anti- 
infallibilismus trat er dem Altkatholizismus nicht 
bei. In seinen philos. Spät-Schr. suchte er gg. den 
Materialismus 416 Phantasie als Grundprinzip der 
Wirklichkeit u. ıhrer Erkenntnis auszuweisen. 


WW: Ueber den Ursprung der menschl. Seelen. M 1854; Ue- 
ber die Freiheit der Wiss. M 1861; Ueber das Recht der neue- 
ren Philos. gegenüber der Scholastik. M 1863; Das Christen- 
tum u. 416 moderne Naturwissenschaft. W 1868; Das neue Wis- 
sen u. der neue Glaube L 1873; Die Phantasie als 
Grundprincip des Weltprocesses. M 1877; Die Philos. des Tho- 
mas v. Aquino kritisch gewürdigt. L 1889. 


Lit.:W. Simonis: Trinität u. Vernunft. F 1972; KThD 3, 
169-189 (R. Hausl); ChP 1, 341-364 (W. Simonis); E. Rung- 
galdier: J.F.s Einsatz für die Freiheit der philos. Forsch.: 
ZKTh 110 (1988) 443-454; R. Lachner: J. F. (1821-93). St. Ot- 
tilien 1990 (WW u. Lit.); ders.: Zw. Rationalismus u. Traditio- 
nalismus. Offenbarung u. Vernunft bei 1. Ε. Ms-HH 1995. 

RAIMUND LACHNER 
Froidmond, Libert, Philosoph u. Theologe; * 3.9. 
1587 Haccourt, f 28.10.1653 Löwen; seit dem artes- 
Stud. in Löwen (1604-06) mit /Jansenius d.J. be- 
freundet; lehrte 1606-09 Philos. in Antwerpen, 
1609-14 Rhetorik sowie 1616-28 Philos. — v.a. na- 
turwiss. Fächer — in Löwen; 1628 Dr. theol. ebd.; 
1630 Theol.-Professor, 1637 prof. regius für 
Schriftauslegung ebd., jeweils als Nachfolger des 
Jansenius. Diesen unterstützte er in seinen Aus- 
einandersetzungen mit den Calvinisten sowie mit 
Richelieu; nach Jansenius’ Tod zus. mit Henri Cale- 
nus (1582-1651) Hg. v. dessen Hauptwerk „Augu- 
stinus“. Seine philos. u. naturwiss. Ansichten sınd 
v.a. gg. Descartes u. Kopernikus gerichtet. 


Lit.:L. Ceyssens: Le janseniste L.F.: Jansenistica minora, 
Bd. 8/1. Mecheln 1964, fasc. 66; BNBelg 34, 314-321; DHGE 
19, 153-157; Aux sources de la publication de la Bible catholı- 
que en frangais. C. Jans£nius, L. F., Saıint-Cyran: L’image de C. 
JansEnius jusqu’a la πη du XVIII° siecle, hg. v.E.J.M. van ΕΠ]. 
Lv 1987, 93-103; A.-C. Bernes (Hg.): L.F. et les resistances 
aux r&volutions scientifiques. Haccourt 1988; J. Orcibal: 
JansEnsıus d’Ypres. P 1989. HENRI SCHMITZ DU MOULIN 


Froilan, hl. (Fest 5. Okt.), aus Lugo, + 905, gemäß 
unsicherer QQ-Grundlage Einsiedler ın den Ber- 
gen v. Curuefo (Leön). Ihm schloß sich der hl. 
/ At(t)ilanus (Attila) (A.) aus Tarazona (Mönch ei- 
nes Klr. bei Foyos u. in Sahagün?) an. Mit Hilfe Kg. 
Alfons’ III. v. Asturien gründeten beide die Klr. 
Täabara u. Moreruela (?, vor 12.Jh. kein Beleg für 
Existenz v. Moreruela; beide Prov. Zamora); auf 
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dessen Geheiß 8.6.900 F. Bf. v. Leön, A. Bf. ν. Za- 
mora. F. wurde ın der alten Kathedrale beigesetzt 
(das Grab hatte Alfons II. schon für sich herrichten 
lassen), wenig später umgebettet in die neue Kathe- 
drale v. Leön; A. ὑ 919 (?), bestattet in δ. Pedro de 
la Nave (?) bei Campillo. Beide Patr. ihres Btm. (A. 
seit 16. Jh., Fest ebenfalls 5. Okt.). 

OO: Vita des F. v. Diakon Johannes v. Leön (? 920): Flörez 34, 
422-425 (Übers. J. Gonzälez; San F. de Leön. Leön 1946); 


ActaSS oct. 3, 232-235; Vıta des Atilanus: Flörez 14, 395-397; 
ActaSS oct. 3, 235-245. 


Lit.: A. Löpez Peläez: El culto de S.F. Ma 1911; E. Fita: Tras- 
laciön e ınvenciön de cuerpo de S. Ildefonso y 5. Atılano en Za- 
mora: BRAH 6 (1885) 60-70 (nach Gil de Zamora); J. Fer- 
rando Roig: Iconografia de los Santos. Ba 1950, 118; A. Palo- 
meque Torres: Episcopologio de las sedes del reino de Leön. 
Leön 1966, 55-59 (F.), 223-228 (A.) u. Index; DHEE 1, 152 
(A.) 2, 962 (F.); BibISS 2, 571f., 5, 1283ff. ODILO ENGELS 
Frois, Luis, 51 (1548), Japan-Miss., * 1532 Lissa- 
bon, f 8.7.1597 Nagasakı; 1548-62 in Indien u. Mal- 
akka, ab 1563 in Japan (Kyöto, Sakai, Bungo u. Na- 
gasaki); erlebte die Blütezeit der Japanmission u. 
die Anfänge der Christenverfolgung; hatte Kontakt 
mit führenden polit. Persönlichkeiten Japans. F. 
verlaßte u.a. eine Geschichte Japans u. gilt als der 
bedeutendste Missionsschriftsteller des 16. Jahr- 
hunderis. 

WW: Hist. do Japäo 1549-78, dt. v. G. Schurhammer- E.A. 
Voretzsch. L 1926; Relacıön del Martirio 1557. Ro 1935; Seg- 
unda Parte da Hist. de Japäo 1578-82. Tokyo 1938; Premiere 
Ambassade. Tokyo 1942; Kulturgegensätze Europa — Japan 
1585, hg. u. übers. v. J. Schütte. Tokyo 1955. 

Lit.: Sommervogel 3, 1029-38; BiblMiss 4, 382; DHGE 19, 
161. TOKIE TSUCHIMOTO 
Froment, Antoine, ref. Prediger, * um 1508 Mens 
(Dauphin&), ὁ 6.11.1581 Genf. F. begleitete ab 
1528/29 G. /Farel bei seinen Predigten ın der West- 


schweiz. Nach anfängl. Ablehnung konnte er ab 


1533 ın Genf u. Umgebung Fuß fassen u. wirkte 
dort neben Farel u. P. /Viret. 1538 Diakon in Tho- 
non, 1539 Pfarrer in Massongy/Chablaıs. Seine Ac- 
tes et Gestes merveilleux de la Cite de Geneve (ed. 
G. Revilliod. G 1854) durfte F. nicht veröffentli- 
chen. 1562 wegen Ehebruchs verbannt, kehrte er 
1572 nach Genf zurück u. wırkte dort als Notar. 
Lit.: H. Naef: Les origines de la REeforme a Geneve, Bd. 2. G 
1968; DHGE 19, 167f. (Lit.). MICHAEL BECHT 
Fromm, Andreas, Komponist u. Theologe, * 1621 
Plänitz (Brandenburg), ἡ 16.10.1683 Prag; wirkte 
seit 1649 ın Stettin als Kantor an der Marienkirche 
u. am Marienstiftsgymnasium sowie als Prof. musi- 
ces am Pädagogıum. 1651 Lic. theol. in Rostock u. 
Propst in Cölln (Spree). 1654 wurde F. Mitgl. des 
Konsistoriums, das er aber 1666 wegen seiner Pole- 
mık gg. die Reformierten verlassen mußte. 1668 
Konversion z. kath. Kirche, danach Dekan in Kam- 
nitz (Nordböhmen) u. Domherr in Leitmeritz. 1681 
Eintritt in das OPraem-Stift Strahov in Prag. Be- 
kannt wurde F. bes. durch seine Evangelienmusik 
Actus musicus de Divite et Lazaro (Stettin 1649), 
das als eines der frühesten dt. Oratorien gilt. 
Lit.: NewGrove 6, 865f., DHGE 19, 1751. (Lit.). 

MICHAEL BECHT 
Fromm, Erich Pinchas, Psychoanalytiker, * 23.3. 
1900 Frankfurt a.M. aus orthodox-jüd. Elternhaus, 
1 18.3.1980 Locarno; Sozıologiestudium u. Promo- 
tion (1922) in Heidelberg, Mitgl. der Frankfurter 
Schule (1930-39). Lebte 1933-50 in den USA, 
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1950-74 ın Mexiko, 1974-80 in der Schweiz. F. ver- 
band den psychoanalyt. u. den gesellschaftswiss. 
Ansatz u. entwickelte eine eigene analytisch-sozial- 
psychol. Theorie, Methode u. Charaktertypologie 
(bes. autoritärer, nekrophiler, produktiver u. Mar- 
keting-Charakter). Anwendung seines ganzheitl. 
Ansatzes auf Psychoanalyse (Revision der Trieb- 
theorie S. Freuds), Gesellschaftstheorie (vertritt 
kommunitären Sozialismus u. rezipiert K. /Marx), 
Politik (US-Außenpolitik, /Friedensbewegung), 
/Religion (religionskrit., nicht-theist. /Humanis- 
mus; Rezeption buddhist., jüd. u. chr. Mystik), hu- 
manist. Ethik (in der Tradition der Tugendethik) 
und Menschenbild (Bedürfnislehre, Fähigkeit zu 
/Liebe u. /Solidarität). 


WW: E. Fromm: GA, 10 Bde. M 1989; Nachlaß, 8 Bde. Wein- 
heim 1989-92. 


Lit.: R. Funk: E.F. (Rowohlt Bildmonographie 322). Reinbek 
1983. RAINER FUNK 


Fromme Verfügung (pia voluntas), im CIC Sam- 
mel-Bez. für annahmebedürftige Vermögenszuwen- 
dungen zu kirchl. Zwecken durch Rechtsgeschäfte 
unter Lebenden (z.B. Schenkung, Schenkungsver- 
sprechen) oder von Todes wegen (z.B. Testament, 
Vermächtnis, Erbvertrag), deren Vollstrecker der 
Ordinarius ıst (c. 1301 $ 1). Zu den frommen Verfü- 
gungen gehören als Sonderform ν. ἃ. dıe selbständi- 
gen u. unselbständigen frommen Stiftungen (cc. 
1303f.), wobei das Attribut „fromm“ nicht die 
Frömmigkeit im rel. Sınn meint, sondern die in c. 
12998 11.V.m.c.114$ 2u.c. 1254 ὃ 2 vorgesehe- 
nen kirchl. Zwecke (piae causae). 


Lit.: H. Heimerl-H. Pree: Hb. des Vermögensrechts der 
Kath. Kirche. Rb 1993, 553-593; W. Schulz: MKCIC cc. 1254 
u. 1299-1310. WINFRIED SCHULZ 


Frömmigkeit 

I. Biblisch u. Judentum - II. Begriffsgeschichte — ΠῚ. Kulturhi- 
storisch — IV. Spirituell 7/Askese; /Geistliches Leben; /Spiri- 
tualität -- V. Gegenwärtige Strömungen. 

I. Biblisch u. Judentum: 1. Das Abstraktum F. u. 
das Adjektiv „fromm‘“ sind Polyseme. Bis ins 19. Jh. 
werden sie ım Sinne v. „Tüchtigkeit“, „tüchtig“, 
„förderlich“ profan gebraucht (vgl. „zu Nutz u. 
Frommen“). Erst seit Pietismus u. Romantik um- 
schreibt F. ein rel. Gefühl, die innerl. Hingabe an 
das Göttliche u. Numinose, geprägt durch /Ehr- 
furcht u. Demut. F. ıst biblisch die innere Grund- 
haltung des Menschen vor Jahwe (im AT) u. dem 
Vater Jesu Christi (im NT), näherhin die Antwort 
des Menschen auf Gottes Wort u. Wirken. Sıe arti- 
kuliert sich im Sprechen (Gebete, Psalmen, Erzäh- 
lungen, Weisheitsworte) u. Tun (/Nächstenliebe, 
/Gastfreundschaft, Barmherzigkeit u. /Solida- 
rität). Immer geht es um das Ganze des Verhaltens 
des gläubigen Menschen vor Jahwe als dem einzi- 
gen Gott, so daß jüd. und chr. F. in der Bestimmung 
der gläubigen Grundhaltung des Menschen vor 
Gott übereinstimmen. 

Was jüd. F. ıst, ergibt sich weder aus prophet. Kri- 
tik im AT noch aus polem. Stellen im NT (etwa Mt 
6,1-18). Daß es in Praxis u. Theorie jüd. F. Defor- 
mierungen gab u. gibt, darauf darf nach Jesus (Mt 
6,12; 7,3ff.; Joh 8,1-11) nur der Christ hinweisen, 
der vorher (!) auch chr. F. kritisiert hat u. seine ei- 
gene F. biblisch orientiert (zu erinnern ist an die un- 
bibl. Verengung chr. F. auf reine Innerlichkeit, auf 
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ein rel. Gefühl, auf das reine Wort, auf Kasuistik, 
auf 616 Liturgie, wenn 516 ohne Bezug zu konkreten 
Erfahrungen u. zu solidar. Ethik gegenüber Men- 
schen in Not gefeiert wird). Biblische F. umgreift 
immer /Kult u. Gerechtigkeit. Mit ihrer Kultkritik 
stehen ntl. Theologen wie auch Jesus selbst (vgl. Mt 
9.13: 12,7, 23,23; 1 Kor 11,17-34; Jak 1,26f.) ganz 
in der prophet. Trad. der Kritik an bloß äußer!. F.- 
Formen (vgl. etwa Am 5,21ff.; Jes 1,10ff., Jer 
6,19ff.; 31,31-34; Pss 40, 7£f., 50, 7-15). Aufgrund 
des gesch. Wandels ergibt sıch eine große Vielfalt 
an Begriffen u. Formen des prakt. Vollzugs (vgl. 
Storr). 

2. Das, was biblisch-jüd. F. meint, wird mit 
versch. Begriffen benannt, je nachdem, welcher 
Aspekt der Grundhaltung vor Gott gemeint ist 
(theozentrisch, gemeinschaftlich, liturgisch, welt- u. 
religionskritisch), wer wann zu wem spricht (pro- 
phetisch, priesterlich, weisheitlich) u. in welchem 
Horizont (Tora-F., Kult-F., Welt-F.). Begründet 
wird dieser „religionsinterne Pluralismus“ auch v. 
soz. Faktoren (Albertz): Es gibt die je spezif. F. der 
Klein- u. Großgruppe, die persönl. F., die der Fami- 
lie u. der offiziellen Religion in den rel. Institutio- 
nen des Volkes (Zion, Tempel, Synagogen); es gibt 
die F. Jesu u. der wandernden Jesusgruppe, die v. 
seßhaften judenchr., heidenchr. od. gemischten Ge- 
meinden. 

In LXX u. NT begegnen ın der Bedeutung „F.“ 
mehrere Wörter: So bezeichnet ϑρησκεία F., Got- 
tesdienst, Religion, kult. Verehrung der Engel, Ver- 
ehrung v. Götzen (Weish 14.18.27: Apg 26,5; Kol 
2,18; Jak 1,26f.), εὐσέβεια F., Ehrfurcht, Religion, 
ὅσιος heilig, fromm, gottgefällig, wobei dieses Ad- 
jektiv in der LXX den hebr. Begriff T’OIT (häsid) 
wiedergibt (,treu“, „fromm“; THAT 1, 618ff.). In 
1 Makk 2.42: 7,13; 2Makk 14,6 finden sich die Ha- 
sidäer (Ασιδαῖοι). eine Richtung nationalgesinnter 
Frommer. (Ob sich aus ihnen die /Pharisäer ent- 
wickelten, ist umstritten.) Andere Begriffe, dıe dıe 
v. Glauben an Jahwe u. den Vater Jesu Christi ge- 
prägte Grundhaltung der F. in der Bibel umschrei- 
ben, sind „treu“, „redlich“, „gerecht“, die wie 
„tromm“ Verhältnisbegriffe in bezug auf Gott u. die 
v.ihm gesetzte Soziıal- u. Weltordnung darstellen. F. 
impliziert theozentr. u. im NT christolog. Aspekte: 
der Gemeinschaft, des Kultes, der Ethik, z.T. mit 
Hoffnungsstruktur (eschatologisch od. auch apoka- 
lyptisch; /Maranatha). 

3. Als gläubige Grundhaltung vor Gott stimmt 
ntl. F. mit jüdisch-bibl. F. überein (Mußner 88-211; 
dies gilt semantisch auch für die Abba-Anrede für 
Gott: Schelbert u. NBL 1, 708). Allerdings werden 
welthaft-kosm. Bezüge der F. im NT ım Vergleich z. 
AT zurückgedrängt (vgl. Lohfink) -- im Kontext 
einer immer tieferen Reflexion über die Christolo- 
gie. In dieser gründet die ntl. F., wobei sıe aber als 
Element des Glaubens an den „einen Gott“ Konzi- 
piert ist (Mk 10,18; 12,29; Apg 14,15; 17,23£.; 
1Thess 1,9£.: 1Kor 8,4ff.; Röm 3,30; Jak 2,19: 
4,12). Paulinische /,,Christusmystik“ ist ohne diese 
theozentr. Grundstruktur nicht zu denken. 

Selbstverständlich ist der ntl. Glaube an die 
Selbsterschließung des Gottes Israels, des Einzigen, 
im hist. Jesus v. Nazaret bleibender Dissens zw. jüd. 
u.chr. Glauben u. daher Gegenstand nur chr. F. Die 
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Zuordnung v. Theozentrik u. Christozentrik läßt 
sıch nach Paulus am ehesten als Zuordnung gemäß 
der Wendung „per Christum in Deum“ umschrei- 
ben (zu 1 Kor 3,23; 8,6; 2Kor 5,19 u.a. vgl. grund- 
legend Thüsing). Das geamte NT vertritt konse- 
quent die Selbstauslegung Gottes in Jesus Christus, 
d.h., zur F. als Grundhaltung vor Gott gehört für 
Christen Jesus Christus absolut mit hinein, was aber 
dıe Grundstruktur der F. nicht verändert. 

4. F. als glaubende Grundhaltung des Menschen 
vor Gott bedarf der Artikulation im Wort (vgl. v.a. 
Lob-, Dank- u. Klagepsalmen, Hymnen, Credo- 
Formeln, Erzählungen u.a.) u. im zeichenhaften 
Handeln (gg. Menschen u. Schöpfung). Dies gilt so- 
wohl für die persönl. F. des einzelnen (sie kann 
— wie beı den Propheten, Jesus u. Paulus - bis z. 
Vision u. Ekstase gesteigert werden) wie der Ge- 
meinde (Liturgie). Almosen, Gebet u. Fasten kön- 
nen ebenso Zeichen wahrer F. sein wie Liebes- 
werke u. Wohltätigkeit u. sogar Gebetsriemen u. 
Schaufäden (vgl. die Exkurse in Bill 4,1), auch 
wenn die Gefahr, sie nur vor den Menschen zu tun 
u. zu tragen, immer gegeben ist. Dies kritisierten 
aber auch 616 Pharisäer. Auch in solcher Kritik 
zeigt sich wahre F. (vgl. etwa Jes 56,10: Hos 4,1-10; 
Am 4,1-5,15). Was wahre F. ist, wird in Mt 
22,36-39 mit Zitaten aus Dtn 6,5 u. Lev 19,18 tref- 
fend zusammengefaßt (vgl. auch Mi 6,8), auch 
wenn die Maxımen wenig Konkret werden. 

Daß der fleischl. Beschneidung des jüd. From- 
men eine „Beschneidung des Herzens“ entsprechen 
muß, fordert nicht erst Paulus (Röm 2,29; vgl. Dtn 
10, 16; 30,6; Jer 4,4). Daß es „in Christus Jesus nicht 
darauf ankommt, beschnitten od. unbeschnitten zu 
sein“ (Gal 5,6; 6,15; 1 Kor 7,19), ist für Christen 
konsequent. Ansonsten hätten sie das ganze Gesetz 
zu halten (Gal 5,3), was die durch Christus vermit- 
telte „Freiheit v. Gesetz“ zunichte machen würde. 

Die christolog. Fokussierung beı Paulus ent- 
spricht der Grundbotschaft Jesu v. dynam. Gesche- 
hen der Basıleia Gottes in seinem sprachl. u. nicht- 
sprachl. Handeln (vgl. Merklein) u. in seiner Person, 
was ın der Auferweckung bestätigt wurde. Diese 
christolog. Komponente gehört bleibend z. chr. F., 
wobei die handlungsorientierten eth. Aspekte nicht 
weniger wichtig sind als die personalen. 

Lit.: ThWNT 3, 155-159; 5, 488-492; 7, 175-184; THAT 1, 
600-621; ThWAT 3, 83-88; TRE 11, 671-688; NBL 1, 708. -R. 
Storr: Die F. im AT. Mönchen-Gladbach 1928; W. Eichrodt: 
Theol. des AT, Bd. 2-3. (ὃ "1964, 184-217; J.J. Petuchowski: 
Beten im Judentum. St 1976; R. Albertz: Persönliche F. u. of- 
fizielle Religion. Religionsinterner Pluralismus in Israel u. Ba- 
bylon. St 1978; Εἰ Mußner: Traktat über dıe Juden. M 1979; H. 
Merklein: Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip. Unters. 
z. Ethik Jesu. Wü ?1984; A.J. Heschel: Der Mensch fragt nach 
Gott. Unters. z. Gebet u. z. Symbolik. Nk 1982; W. Thüsing: 
Gott u. Christus ın der pln. Soteriologie, Bd. 1: Per Christum 
in Deum. Ms ?1986; N. Lohfink: Das Jüdische am Christentum. 
Die verlorene Dimension. Fr 1987; H.D. Preuß: Theol. des 
AT, Bd. 2. St 1992, 105-273; G. Schelbert: Abba, Vater! Stand 
der Frage: FZPhTh 40 (1993) 259-281. j 
HUBERT FRANKEMÖLLE 


H. Begriffsgeschichte: Die Vielschichtigkeit des 
Begriffs F. ergibt sich einerseits daraus, daß mit die- 
sem Terminus die Worte εὐσέβεια u. pietas wieder- 
gegeben wurden, 416 eine je besondere Prägung ha- 
ben, u. daß anderseits das dt. Wort F. nochmals eine 
eigene differenzierte Gesch. hat. — Das ın den Pa- 


169 


storalbriefen u. in 2 Petr verwendete εὐσέβεια bzw. 
εὐσεβής bez. wie im griech. u. lat. (pietas bzw. pius) 
Sprachraum allgemein die Wertschätzung der Kın- 
der gegenüber ihren Eltern u. Verwandten u. v. da- 
her abgeleitet die Wertschätzung der Kinder Gottes 
gegenüber Gott als Vater. Sie meint zärtl. Zuwen- 
dung, impliziert aber auch den gewissenhaften Voll- 
zug der sich aus der personalen Abhängigkeit erge- 
benden Pflichten. Insofern ist 516 oft Synonym für 
Gerechtigkeit. Die antik-röm. pietas gewann in die- 
sem Zshg. zusätzlich stärker politische Bedeutung, 
indem sıe die Erfüllung des göttl. Auftrags für das 
Wohl des Staates (pius Aeneas) od. dıe treue Erge- 
benheit gegenüber dem göttl. Ks. mit umfalßste. Im 
MA trıtt das individuelle Moment der privaten An- 
dacht in den Vordergrund. Pietas bedeutete aber 
auch Güte, Barmherzigkeit, Mitleid u. — bes. ın der 
franziskan. Trad. — das Mitleiden mit Jesus u. die 
Solidarıtät mıt dem Nächsten. — Das dt. Adjektiv 
„romm“ bez. mhd. „tüchtig“, „tapfer“, „recht- 
schaffen“. Auch Luther verwendete ın seiner Bıbel- 
Übers. den Terminus in diesem allg. eth. Sınn, wenn 
er das bibl. Wort δίκαιος (integer, iustus) mit 
„tromm“ wıedergab. Manche dieser Texte ließen 
einen Bezug auf das Gottesverhältnis anklingen. So 
erhielten fromm u. F. eine spezifisch rel. Note: 
fromm ıst der Gottesfürchtige. In der weiteren Ent- 
wicklung wurde dieser Akzent so dominant, daß 
der Begriff fast „entweltlicht“ wurde. Dazu kamen 
ein individualist. Verständnis v. F. sowie eine starke 
Betonung der Gefühlskomponente. Diese Entwick- 
lung fand ihren Höhepunkt ım Pietismus. -- Um die 
Mitte des 20.Jh. erfolgte ın der kath. u. ev. Theol. 
eine Neuakzentuierung des Begriffs mit einer Wie- 
dergewinnung größerer Weite (chr. /Welt- 
frömmigkeit). Zu klären wäre die Beziehung dieses 
Begriffs zu dem nach 1960 üblich gewordenen Be- 
griff Spiritualität. Häufig werden beide Begriffe 
fast synonym verwendet. Bedenkenswert ıst der 
Vorschlag v. G. Ruhbach, der F. „als Gestaltwer- 
dung des Glaubens ım Alltag“ umschreibt. Damit 
ist sowohl die Gottesbeziehung des einzelnen u. der 
Gemeinschaft umgriffen (Übungen der F., Formen 
der F., Volks-F.) wie auch die welthafte Dimension. 
Die „Entweltlichung“ des Begriffs sowie seine indi- 
vidualist. u. einseitig gefühlsmäßige Färbung könn- 
ten so überwunden werden. 

Lit.: DSp 12, 1694-1743 (Lit.); TRE 9, 671-688 (Lit.); PLSp 
421ff.;, DES 3, 1954 ff. - H.J. Schultz: F. in einer weltl. Welt. St 
1959; F. Wulf: Geistl. Leben τη der heutigen Welt. Fr 1960; R. 
Leuenberger: F. als theol. Problem: ThPr 2 (1967) 110-118; 
Evangel. Spir. Überlegungen u. Anstöße z. Neuorientierung. 
Gt 1979; J. Weismayer: Leben in Fülle. 11983; B. Jaspert: F. u. 
Gesch.: EuA 61 (1985) 197-202; W. Pannenberg: Christl. Spir. 
Gö 1986; G. Ruhbach: Theol. u. Spir. Gö 1987; H.-M. Barth: 
Spir. Gö 1993. JOSEF WEISMAYER 


II. Kulturhistorisch: Der gelebte Glaube, die 
praxis pietatis, unterliegt wie alles im Leben dem 
hist. Wandel. Dogmatık, Katechese u. Pastoral prä- 
gen spezif. F.-Stile, deren jeweilige Gültigkeit u. 
Akzeptanz regional, zeitlich u. sozial gegeneinan- 
der verschoben seın können od. sich überlagern. 
Diese kulturell geprägten u. gesellschaftlich funk- 
tionalisierten F.-Formen verweisen auf ein wechsel- 
seitiges Beeinflussungsverhältnis geistl. wie weltl. 
Epochenentwicklungen. Was dıe Forsch. heute un- 
ter Mentalıtätsprägung breiter Bevölkerungs- 


FRÖMMIGKEIT 


170 


schichten versteht, läßt sich für die Vergangenheit 
vor 1800 allein aus rel. Verhaltensweisen anhand in- 
direkter OO serieller od. massenhafter Art er- 
schließen: für das MA sowohl Schaudevotion u. 
Subjektivierungen, Spiritualisierungsversuche u. 
Reformverinnerlichungen; für das Barock sowohl 
Sensualisierung wıe Verbalisierung u. verstärkt 
fortgesetzte „culpalisation“ angesichts kurzer Le- 
benserwartungen. Der Wandel des Gottesbildes u. 
die jeweilige Herrschaftsverfassung korrespondie- 
ren auffällig miteinander. Dies gilt nicht minder für 
die Ausprägungen des Heiligenkultes als Ausdr. le- 
hensrechtl. Patronatsdenkens. Seit dem späten 
16. Jh. hat die staatlich verordnete u. kontrollierte 
Konfessionalisierung mit je besonderem F.-Muster 
die strukturellen u. mentalen Bedingungen für das 
Funktionieren der modernen Industrie-Ges. einge- 
leitet durch sozial disziplinierende u. gesellschaft- 
lich ıntegrierende Funktionen der praxis pietatis. 
Im 19. Jh. sind dıe Kirchen dann in Konkurrenz zu 
den staatl. Behörden selbst zentral organisierte 
Verwaltungsinstanzen für wiederum neu zu formie- 
rende F. geworden. Es ıst nicht so, wie sich das seit 
der Zeit um 1900 die sozialdarwinist. Doktrin der 
Religions-Wiss. vorstellt, daß ın evolutionist. Ab- 
folge Aberglaube, Religion u. Christentum zu den- 
ken seien. Dabei habe sıch z.B. die Heiligenvereh- 
rung ın direkter Kontinuität z. antiken Heroenkult 
entwickelt; Wallfahrtsorte stellten ın der Regel die 
Umtaufe heidn. Kultplätze dar: das sakramentali- 
sche Denken mache ınsg. Zugeständnisse an mag. 
Traditionen. Nicht minder unhaltbar erweist sich 
dıe auf romant. Gedankengut zurückgehende, 
meist politisch eingefärbte Zweischichtentheorie v. 
einer sozial verwurzelten urständigen Volkskultur 
u. einer hegemonial überlagernden Eliten-Ges., so 
daß in „Volksfrömmigkeit“ angeblich Elemente 
vorchr. Gesinnungen zu suchen seien. In Wirklich- 
keit hinkte sıe ın der Regel nur bei radikalen Um- 
stürzen, etwa ım Verlauf der kirchl. Aufklärung 
(um 1760-1830), kurz nach. Die Reformation hin- 
gegen konnte in Dtl., wie heute auch die ev. Forsch. 
weiß, z. Volksbewegung nur desh. werden, weil die 
Massen ın Mitteleuropa schon religiös hochge- 
stimmt u. aktiv fromm, d.h. offen für Forderungen 
nach weiterer Intensivierung des Glaubens waren. — 
Historische Frömmigkeitsstile gehen z.T. auf die 
Orden u. ıhre Laienklientel zurück, so zisterziens. 
u. dominikan. Marienfrömmigkeit, seraph. Blut- u. 
Wundenkult, jesuit. Anthropologie der Sinne als re- 
lıgıo carnalıs, d.h. verleiblichende Aneignung u. 
Vermittlung. Dagegen stehen die modernen Entri- 
tualisierungs- u. Verbalisierungstendenzen v. Lehre 
u. Kult seit 200 Jahren u. dıe Verdächtigung aller 
sinnlich-symbol. Interaktionsformen als intellektu- 
ell minderwertig, wenn nicht gar abergläubisch. 
Selbst atheist. Kritik spricht hıer v. einer Reduktion 
des Religiösen auf Weltanschauung. 


Lit.: B. Hamm: F. als Gegenstand theologiegesch. Forsch. für 
Spät-MA u. Reformation: ZThK 74 (1977) 464-497, P. 
Brown: Soc. and the Holy in Late Antiquity. Lo 1982 (Auszug: 
Die Ges. u. das Übernatürliche. B 1993); W. Brückner u.a.: 
Volksfrömmigkeits-Forsch. Wü 1986; M. Eberts -- F. Schultheis 
(Hg.): Volks-F. ın Europa. M 1986; P. Dinzelbacher -- 
D. Bauer (Hg.): Volksreligion im hohen u. späten MA. Pb 
1990; Καὶ. Schreiner (Hg.): Laien-F. im späten MA. M 1992; 
J. Bergmann u.a. (Hg.): Religion u. Kultur. Opladen 1993; 
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H. Schieder (Hg.): Religion u. Ges. im 19. Jh. St 1993; H. Mo- 
litor - H. Smolinsky (Hg.): Volks-F. in der Frühen NZ. M 1994. 
WOLFGANG BRUCKNER 

IV. Spirituell: 7Askese; 7Geistliches Leben; 
/Spiritualıtät. 


V. Gegenwärtige Strömungen: Zu unterscheiden 
sınd 1. genuin christlich-kirchl. u. 2. sich stark aus- 
breitende außerchr. Strömungen (S.): 

1. Die gegenwärtigen christlichen S. profilieren 
sıch bes. ın neuen ordensähnl. Gemeinschaften 
(z.B. /Taiz&) od. in sog. „neuen geistl. Bewegun- 
gen“ (Geistliche Gemeinschaften u. Bewegungen). 
Grundsätzlich kann darin eine kreative Antwort so- 
wohl auf die Herausforderungen der kulturellen 
Moderne mit ıhrer De-institutionalisierung u. Indi- 
vidualisierung des Glaubens als auch auf besondere 
Defizite eines ın den trad. volkskirchl. Bahnen ver- 
laufenden Gemeindelebens gesehen werden. Beı 
aller Verschiedenheit ım empir. Erscheinungsbild 
u. in ihrer spir. Akzentsetzung (z.B. ob die persönl. 
u. gemeinsame Lebensbewältigung aus dem Glau- 
ben od. der prophet. Protest gg. ungerechte gesell- 
schaftl. Zustände od. das Zusammenleben mit den 
Armen im Vordergrund steht) lassen sich grundle- 
gende gemeinsame Kennzeichen benennen: a) fle- 
xible (nicht unverbindl.) Strukturen, die Mitglied- 
schaft auf Zeit od. lebenslang, Zusammenschluß 
versch. Lebensformen (verheiratet od. nicht), Bil- 
dungsstufen, Konfessionen u. Religionen ermögli- 
chen; b) kommunikatives Gemeinschaftsleben, das 
dıe persönl. Glaubens-Biogr. der einzelnen berück- 
sichtigt u. sıch ın einem einfachen Lebensstil gemäß 
den Seligpreisungen Jesu ausdrückt; c) Suche nach 
ganzheitl. Glaubenserfahrung durch eine erneu- 
erte Kultur der „geistl. Sinne“; d) lebendiges Sen- 
dungsbewußtsein im Dienst der Vertiefung des 
Glaubens u. der Erneuerung der Kirche inmitten 
einer säkularen Kultur. 

Bei allen Gefahren (Emotionalisierung des Glau- 
bens, elitäres Selbstbewußtsein, rel. Nischenkultur, 
Polarisierung in Gemeinden) bieten diese S. für die 
Kirche dıe Chance, an 616 vielfältigen rel. Bedürf- 
nisse einer nachchr. Ges. anzuknüpfen u. sie evtl. 
christlich einzuholen. 

2. Religiöse S. außerhalb des kırchl. Rahmens bil- 
den sıch v.a. ın Opposition zu spez. neuzeitl. Dua- 
liımen: zw. Mensch u. Natur, Religion u. Wiss., 
Frau u. Mann, Gemüt u. Verstand u.a. Sie artiku- 
lıeren - ım synkretist. Rückgriff u.a. auf die spätan- 
tike /Gnosis, auf /Theosophie, 7Esoterik, / Astro- 
logie, indian. u. östl. Religionen — die Sehnsucht 
nach einem neuen, aus den gegenwärtigen Krisen 
rettenden Bewußtsein der fundamentalen Einheit 
u. Ganzheit; z.B. ın der ökolog. Bewegung die Ver- 
antwortung für „Mutter Erde“ aufgrund der unı- 
versalen Vernetzung allen Lebens ım Kosmos; ın 
der Natur-Wiss. die (methodisch meist unzulängl.) 
Vermittlung v. Empirie u. Mystik; in der feminist. 
Bewegung die geschwisterl. Einheit zw. den Ge- 
schlechtern; ın der sog. „humanıistischen“ u. „trans- 
personalen“ Psychol. dıe Heilung des individuellen 
Selbsts durch seine Versöhnung mit dem „göttl. 
Kern“ ın ıhm u. im ganzen Kosmos usw. 7/New Age. 
Lit.: N. Baumert (Hg.): Jesus ist der Herr. Münsterschwarzach 
1987; F. Valentin -- A. Schmitt (Hg.): Lebendige Kirche. ΜΖ 


1988; M. Kehl: New Age od. Neuer Bund? ΜΖ 31988; J. Sud- 
brack: Myst. Spuren. Wü 1990. MEDARD KEHL 
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Fronleichnam. 1. Fest: F. ist das am Donnerstag 
nach Dreifaltigkeit ın der lat. Kirche begangene eu- 
charist. Hochfest. Sein dt. Name (v. mhd. vrön, 
Herr u. lichnam, lebendiger Leib) entspricht dem 
bis 1969 geltenden lat. Festtitel „Festum Ssmi Cor- 
poris Christi“. Die Volkssprachen haben entw. den 
dıe Brotgestalt hervorhebenden lat. Namen über- 
nommen (engl., it. Corpus Christi) od. übersetzt 
(etwa poln. BoZe Cialo) bzw. ihn in einer verein- 
fachenden Gleichsetzung (Christus = Gott) abge- 
wandelt (alemannisch Herrgottstag; frz. Fete-Dieu). 
Die festl. Begehung macht F. z. Prangtag (Tirol): 
die an F. gewährten Ablässe führten zu Antlaßtag 
(Bayern, Östr.). Die Liturgiereform des Vat. II hat 
den Festtitel erweitert, so daß er das Sakrament 
jetzt ın seiner Voilgestalt nennt (Meßbuch 1975: 
Hochtest des Leibes u. Blutes Christi). - Der Wur- 
zelboden für ein besonderes Fest, das der anbeten- 
den Verehrung des ım Sakrament gegenwärtigen 
Herrn gilt, ıst ın der neuartigen Eucharistiefröm- 
migkeit frommer Frauenkreise in Brabant, Flan- 
dern u. der Wallonie zu Beginn des 13.Jh. zu su- 
chen. Auf eucharist. Irrlehren (/Berengar v. Tours, 
/Katharer) reagierend, ist sie geprägt v. Pathos der 
Realpräsenz u. dem Verlangen, mangelnde An- 
dacht durch gesteigerte Verehrung auszugleichen. 
Die Einf. eines besonderen „Sakramentsfestes“ 
(niederl. Sacramentsdag) wurde veranlaßt durch 
die Visionen der /Juliana v. Lüttich (f 1258): eine 
ihr erscheinende Mondscheibe wies am Rand einen 
dunklen Fleck auf, was ıhr dahingehend gedeutet 
wurde, daß der Kirche ein Fest fehle, welches ei- 
gens die Gabe der Eucharistie feiert. Ein solches 
ordnete der Lütticher Bf. Robert 1246 für seine 
Diöz. an; /Hugo v. St-Cher OP warb 12352 als Kard.- 
Legat wenig erfolgreich für seine Feier in Deutsch- 
land. Als der Lütticher Archidiakon Jakob Panta- 
leon 1261 z. Papst gewählt wurde (Urban IV.), 
schrieb er durch die Bulle Transiturus de hoc 
mundo 1264 das mit einer Oktav ausgezeichnete 
neue Fest für 616 ganze lat. Kirche vor. Der Festter- 
min in Lüttich (bis 1264 feria V post octavam Trini- 
tatis) erinnert an den Stiftungstag der Eucharistie. 
Die universalkirchl. Begehung wird wie die Erst- 
Einf. ın Lüttich begründet: Widerlegung der Irrleh- 
rer, Wiedergutmachung mangelnder Ehrfurcht u. 
dankbare Erinnerung an die Einsetzung der Eucha- 
rıstie. F. war das erste durch einen Papst allgemein 
dekretierte Fest, wurde aber zunächst kaum rezi- 
piert. Resonanz fand es bes. ın Ungarn, auch in den 
neuen, v. der ma. Eucharistiefrömmigkeit gepräg- 
ten Orden (OPraem um 1264 [Strahor in Prag]: 
OCist vor 1278 [Heilsbronn]; allgemein OP 1304; 
OCD 1306; ECMC 1308). Früh übernahmen 
Frauen-Klr. das auf Anregung einer Frau entstan- 
dene Fest (im Ebtm. Trier: Marienthal [OP] 1269; 
Altenberg a.d. Lahn [OPraem] 1270; St. Thomas 
a.d. Kyll vor 1300). Die Publikation der v. Konzil v. 
Vıenne 1311/12 erneut bekräftigten Bulle in der v. 
Clemens V. veranlaßten u. v. Johannes XXII. 1317 
veröffentlichten Dekretalen-Sig. (Clem. 3, 16) 
führte z. allg. Rezeption auf diözesaner u. nat. 
Ebene (z.B. Straßburg 1318; Polen 1320). Diese 
wurde gefördert durch 616 sich mit dem Fest ver- 
bindende F.-Prozession, die in der Folgezeit die 
Feier entscheidend prägte. Als liturg. Farbe über- 
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wog zunächst Rot, seit dem MRom 1570 Weiß. Die 
röm. Texte für Messe u. Offizium v. 1264 integrier- 
ten z.T. ältere Stücke u. verdrängten bald die Ei- 
senformulare einzelner Kirchen (Lüttich, Strahov). 
Die v. Bartholomäus v. Lucca (Lambot 63) bezeugte 
Verfasserschaft Thomas’ v. Aquin scheint zuzutref- 
fen (Gy); der Redaktor hat schon Vorhandenes mit 
Eigenem zu einer neuen Einheit verschmolzen. 
Vom BrevRom 1568 u. MRom 1570 tradiert, blieb 
der Textbestand im wesentlichen -- einschließlich 
der Sequenz /Lauda Zion - ın LitHor 1971/78 u. 
MRom 1970/75 erhalten. F. gilt als Hochfest (Oktav 
entfiel 1955), dessen Feier auf den folgenden Sonn- 
tag verschoben werden kann (c. 1246 CIC). 

Lit.: P. Browe: Die Verehrung der Eucharistie im MA.M 1933, 
Neudr. 1967; C. Lambot: L’office de la Föte-Dieu: RBen 54 
(1942) 61-123; Studia Eucharistica DCC! anni a condito festo 
SS. Corporis Christi. Bussum-An 1946; P.M. Gy: L’office du 
Corpus Christi et 5. Thomas d’Aquin: RSPhTh 64 (1980) 
491-507; H. Auf der Maur: Feiern im Rhythmus der Zeit I 
(GdK 5). Rb 1983, 199-207; A. Häußling: Lit.-Bericht zu F.: 
JVK 9 (1986) 228-240; LitWo 2494-98. 

I. Prozession: Die Prozession (P.) gehörte urspr. 
nicht z. Ausstattung des Festes. Anknüpfend an das 
Eucharistiegeleit beim Versehgang, beı der Transl. 
am Gründonnerstag z. /Hl. Grab, an die sonntägl. 
/ Aspersions- u. festtägl. Meßeröffnungs-P. kam der 
Brauch auf, das „höchste Gut“ als segenbringendes 
/Heiltum zunächst in der /Pyxis, seit dem 14. Jh., 
dem Schauverlangen der Gläubigen entspr., sıcht- 
bar in der /Monstranz vor der F.-Messe umzutra- 
gen; frühe Belege: Köln, St. Gereon, zw. 1264 u. 
1278; Benediktbeuern 1286; Hildesheim, St. Gode- 
hard, um 1301; Quedlinburg 1317. Aus dem Um- 
gang ın Kirchennähe entwickelten sich, meist dank 
Stiftungen, ausgedehnte theophor. P.en v. höchster 
Feierlichkeit (Sängergruppen, Scholaren als Geleit- 
engel, Instrumentalmusik, Fahnen, Zunftinsignien, 
mitgeführte Reliquien, Traghımmel über dem Al- 
lerheiligsten). Die P. nahm, bes. im dt. Sprachraum, 
seit dem 15.Jh. das der Volksfrömmigkeit bes. 
wichtige Motiv der Flurumgänge (/Bittprozession) 
auf, was zu den vier Stationen führte, wo die Evv.- 
Initien gesungen, Fürbitten gehalten u. der sakra- 
mentale Segen 1η dıe vier Himmelsrichtungen er- 
teilt wurde (/Wettersegen). Um die Förderung der 
P. sorgten sich Räte, Zünfte (nam. Bäcker u. Gold- 
schmiede), /Bruderschaften. Kostbare Monstran- 
zen (Cördoba ließ 1518 200 kg Silber verarbeiten, 
Toledo 178 kg Silber u. 14 kg Gold) wurden gestif- 
tet u. auf Prunkwagen mitgeführt (Engl., Span.). 
Den Glanz der P. erhöhten Schauwagen (Span.) u. 
lebende Bilder, woraus sich mancherorts F.-Spiele 
entwickelten (z.B. Innsbruck 1391). Das Bildpro- 
gramm berücksichtigte nicht nur die Eucharistie u. 
deren atl. Vorbilder, sondern umfaßte oft die ge- 
samte Heilsgeschichte (Sündenfall bis Parusie). Der 
F. v. jeher eigene Zug offensiven Bekennens trat 
erst nach dem Trid. stärker hervor, das sich v. de- 
monstrativ ın der Offentichkeit entfalteten Sakra- 
mentlob eine die Gegner der kath. Eucharistielehre 
treffende Wirkung erhoffte (DS 1644). Die barock- 
ΖΕ. P. wird z. Triumphzug des v. seinem Hofstaat 
(Heiligenreliquien u. -figuren) u. Volk (hierar- 
chisch gegliederte P.-Ordnung) geleiteten hımml. 
Königs, dessen Weg mit Blumen bestreut, Grün ge- 
säumt u. mit Teppichen u. Fahnen geziert wird (vgl. 
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Palmsonntag), v.a. veranlaßt durch „Freude am 
heiligen Besitz“ (Jungmann), weniger durch kon- 
fessionelle Polemik. Erstnach dem Trid. ordnen die 
röm. Bücher (CaerEp 1600; Rituale 1614) die P. als 
Umgang ohne Stationen mit abschließendem eu- 
charıstischem Segen. Als P.-Gesänge ersetzten all- 
mählıch v. Dogma der Realpräsenz geprägte Hym- 
nen die theologisch umfassenderen Responsorien 
des F.-Offiziums. Die Ecce-panis-Strophe der Se- 
quenz diente bevorzugt als Segensgesang. Eine bi- 
blisch, patristisch u. ökumenisch begründete Neube- 
sinnung hat nach dem Vat. II Feier u. Empfang der 
Eucharistie als die stiftungsgemäße Hochform ihrer 
Verehrung wieder erkennen lassen, wodurch die P. 
an Bedeutung verlor, oft reduziert, vereinzelt auch 
abgeschafft wurde. Wo die trad. Gestalt bloß kon- 
serviert wird, droht ein Abgleiten ins Folkloristi- 
sche, bes. bei Schiffs-P.en u. Umritten. Die Kirche 
als pılgerndes Gottesvolk könnte ein gültiges Motiv 
der Gestaltung sein. Der CIC (c. 944) überläßt es 
dem Orts-Bf., ob, wann u. wie eine P. Ζ. ΟΠ. Bekun- 
dung der dem Sakrament geschuldeten Verehrung 
stattfinden soll. 
Lit.: A. Mitterwieser: Gesch. der F.-Prozession in Bayern. M 
1949, J. A. Jungmann: Die F.-Prozession im Übergang: HID 
7(1953) 33-42; A. Dörrer: Tiroler Umgangsspiele. I 1958; Th. 
Schnitzler: Die erste F.-Prozession: MThZ 24 (1973) 352-362; 
A.N. Nelson: The Medieval Engl. Stage. Corpus Christi pag- 
eants and Plays. Ch 21975; D. Altenburg: Die Musik in der F.- 
Prozession des 14. u. 15.Jh.: A. Carapetyan: Musica Disciplina 
38 (1984) 5-24. ANDREAS HEINZ 

IH. Religiöse Genossenschaft v. hl. F.: Congrega- 
tio Corpus Christi, v. Andrea di Paolo OCist 
(7 1340) 1328 in Gualdo Tadino (Diöz. Nocera) 
gegr. benediktinisch-zisterziens. Observanz mit eu- 
charıst. Frömmigkeit. Die zentralist. Kongreg. un- 
ter einem Generalabt blieb auf Umbrien be- 
schränkt u. zählte 12 Klöster. 1582 mit den /Olive- 
tanern vereinigt. 
Lit.: DIP 3, 164f. / Altarsakrament; /Eucharistie. 

KARL SUSO FRANK 


Fronto v. Cirta (Numidien), 1 um 170; Rhetor u. 
Senator, Verf. v. Iraktaten u. Reden; nur seine 
Briefe sind größtenteils erhalten. Minucius Felix 
(9,6; 31.2) nennt ihn als Verf. einer Hetzrede gg. die 
Christen, worin er diesen ausgelassenes Mahlver- 
halten u. Inzest z. Last gelegt habe. 

WW: Schanz 3, 90-103; M.P.J. van den Hout: M.C. Frontonis 
ep. adnotatione crit. instr. Lei 1954. 


Lit.: C. Bammel: Die erste lat. Rede gg. die Christen: 
ZKG 104 (1993) 295-311 (Lit.). ADALBERT KELLER 


Fronto Ducaeus /Duc, Fronton du. 


Fronto, hl. (Fest 25. Okt.), erster (legendar.) Bf. v. 
Perigueux. Seine älteste Vita (BHL318I1t) datiert v. 
8.Jh. u. kompiliert eine Vita des hl. F. v. Nitria 
(BHL 3190) mit historisch wertlosen Angaben: F. 
erscheint als Eremit u. Jünger des Petrus. Nach der 
Vita Gaugerici (BHL 3286, Mitte 7.Jh.) ist seine 
Verehrung ım frühen 7. Jh. aber gesichert. Mehrere 
erhebl. Uberarbeitungen der Vita im 10./11.Jh. 
(BHL 3182d-85). Im 9. Jh. Aufnahme in das anony- 
me Lyoner Martyrologium (zZ. 25. Okt.) u. in das des 
Hrabanus Maurus (z. 1. Okt.); 1261 u. 1463 Beglau- 
bigungen seiner Reliquien. 
Lit.: VSB 10, 861-865; {( 6, 335; LMA 4, 992 (Bibliogr.). 
MARTIN HEINZELMANN 
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Fronto(nius), hl., Abt; eine lat., im 7.1}. bekannte 
Legende erzählt die wunderbare Ernährung seines 
wohl in der Wüste Agyptens gedachten Klr. durch ın 
einer Stadt beladene Kamele, die ohne menschl. Zu- 
tun ihr Ziel finden. Im MartHieron u. ın den späte- 
ren Martyrologıen unter dem 14. Apr. verzeichnet. 


Lit.: BHL 3189-93 mit NSuppl 3189-92b; MartHieron 189f.; 

MartRom 137f.; A. Vaccari: La leggenda di 5. Frontonio: An- 

Boll 67 (1949) 309-326; BibISS 5, 1287£.; DHGE 19, 187f. 
THEOFRIED BAUMEISTER 


Frose b. Aschersleben (Patr. hl. Cyriacus), zu- 
nächst als OSB-Kloster (um 950 — 11. Jh.) v. Mark- 
Gf. Gero ({ 965) gegr., dann Kanonissenstift (um 
960-1604/1803); Kreuzbasilika (12. Jh.) erhalten. 
Seit 961 war F. dem Kanonissenstift Gernrode 
nachgeordnet mit gemeinsamer Abtissin (seit 1532 
ev.; Amt 1604 nicht mehr besetzt). Die regulär 12 
Stiftsdamen in F. wohnten in Kurien unter Leitung 
einer Pröpstin (die Kanoniker ohne eigenen Kon- 
vent). 
Lit.: Ο. v. Heinemann: Mark-Gf. Gero. B 1865; F.F.E. Bütt- 
ner Pfänner zu Thal: Anhalts Bau- u. Kunstdenkmäler. Dessau 
1895, 19-22; H.K. Schulze u.a.: Das Stift Gernrode. K 1965; F. 
Oswald: Vorroman. Kirchenbauten. M 1967; DHGE 19, 189ff. 
CHRISTOF ROMER 


Frosinone-Veroli-Ferentino (Frusinaten.-Ve- 
rulan.-Ferentin.). Diöz. in Latium, dem Hl. Stuhl 
unterstellt. In Veroli ıst das Christentum seit dem 
4. Jh. bezeugt (Inschrift in Falvaterra); erster sicher 
nachgewiesener Bf. ist Martin (743). Aus der rö- 
misch-byz. Herrschaft ging es in das Patrımonium 
Petri über u. gehörte bıs 1870 z. Kirchenstaat. Auf 
seinem Territorium wurde zu Beginn des 11.Jh. die 
Benediktinerabtei /Casamarı gegr., die 1152 an die 
Zisterzienser überging; ab dem 16.Jh. war Frosi- 
none Sitz des Apostol. Delegaten u. dann Prov.- 
Hauptstadt: 1956 Umbenennung der Diöz. ın Ve- 
roli-Frosinone: 1986 mit der antiken Dıöz. Feren- 
tino, deren erster nachgewiesener Bf. Bassus (487) 
ist, z. Frosinone-Veroli-Ferentino vereinigt. — 1995: 
804 km; 175000 Katholiken (97%) in 79 Pfarreien. 
Italien, Bd. 5. 


Lit.: V. Caperna: Storia di Veroli. Veroli 1907, 21989; Lanzoni 
167£. 1691. 173f., Enclt 15, 20£.; 16, 115f., 35, 179f.; StT 128 
(1946) 170-206 209-243: EC 5, 1169; 12, 1288f.; S. Mottironi 
(Hg.): Le carte di 5. Erasmo di Veroli, Bd. 1: 937-1199. Ro 
1956: DHGE 16. 1055-65; 19, 191f.: C. Scaccia Scarafoni: Le 
carte dell’Archivio capitolare della Cattedrale di Veroli. Ro 
1960: I. Barbagallo: Frosinone lineamenti storici dalle origini 
ai nostri giorni. Frosinone 1975; Lazio medievale. Ro 1980; 
A.M. Ramieri: [l corpus della scultura altomedievale: la dio- 
cesi di Ferentino. Spoleto 1983; G. Sperduti (Hg.): Diz. biblio- 
grafico della prov. dı Frosinone. Frosinone 1984: C. Scaccia 
Scarafoni: Regesti delle carte dell’Archivio capitolare della 
Cattedrale dı Veroli (sec. XIII). Veroli 1985; A.M. Ramieri: 
La Ciociaria tra tardo antico e alto Medio Evo: le diocesi di 
Anagni, Ferentino, Alatri e Veroli: Scritti in onore dı Filippo 
Caraffa. Anagni 1986, 83-103; M.T. Valeri: Le origini del Cri- 
stianesimo a Veroli: Argomenti di storia verulana. Atti del I 
convegno storico verulano (17 dic. 1988). Frosinone 1989, 
7-35, M. Stirpe: La popolazione della diocesi dı Veroli in etäa 
pontificia: Latium 6 (1989) 123-158; G. Sperduti: Saggi di sto- 
ΓΙᾺ locale frusinate: P. Pellissieri: De Frusinonis antiquitate. 
Casamarı 1990, 61-137 193-207. - Zs.: „Rıvista cistercense“. 
Casamarı 1984ff. MARIA LUPI 


Frostin, Per, schwed. Theologe, * 29.7.1943 Lund, 
t 8.7.1992 ebd.; Priester der schwed. Kirche in 
Lund; 1975-79 Lehrer am Makumira Theological 
College τη Tansanıa. Sein theologisches Programm: 
Christentum und Marxismus, afrıkan. Befreiungs- 
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Theol., bes. Ujamaa in Tansanıa u. Black Theology, 
interkultureller Dialog, Kontextuelle Theol., Wis- 
senschaftstheorie (Von-unten-Perspektive), Bult- 
mann-Krıitik, Zwei-Reiche-Lehre. 1987-92 „Pro- 
jekt schwed. Befreiungs-Theol.“, Mitarbeiter bei 
/EATWOT. 1990 Prof. für Systemat. Theol. in 
Lund. Gründete 1991 das „Nordische Forum für 
kontextuelle Theologie“. 
WW: Materialismus, Ideologie, Religion. Die materialist. Re- 
ligionskritik bei Karl Marx. M 1978; Liberation Theology in 
Tanzanıa and South Africa. A First World Interpretation. 
Lund 1988. MANFRED HOFMANN 
Froude, Richard Hurrel, anglik. Theologe u. Mit- 
gründer der /Oxfordbewegung, * 25.3.1803 Dar- 
tington, T 28.2.1836 ebd.; 1827-32 Tutor am Oriel 
College τη Oxford. Er war ein Freund J.H. /New- 
mans, den er mit J. /Keble bekannt machte u. mit 
dem er nach It. reiste. Er verf. drei der Tracts for the 
Times. 1838/39 gaben Keble u. Newman unter dem 
Titel Remains Auszüge aus F.s Schr., Predigten u. 
Briefen heraus. F. vertrat hochkirchl. u. rom- 
freundl. Tendenzen, trat z.B. für Priesterzölibat u. 
Marienverehrung eın u. kritisierte die engl. Refor- 
mation, blieb aber zeitlebens Anglıkaner. 
Lit.:S.L. Ollard: The Anglo-Catholic Revival. Lo 1925, 18-31; 
P. Brendon: H.F. and the Oxford Movement. Lo 1974. 
GEORG HINTZEN 
Froumund v. Tegernsee, OSB, Literat u. Lehrer 
in St. Quirin, * um 960 in Süd-Dtl. (Schwaben?), 
1 20.10.1006/12 Tegernsee; süddt. Schule, bald nach 
990 ın St. Pantaleon zu Köln; 993-995 z. Wieder- 
aufbau v. St. Salvator ın Feuchtwangen; dann Leh- 
rer ın Tegernsee: Trıvium bzw. Theol.; um 1005 
Priester; Brief- u. Gedicht-Sig., Sammel-Hss.: 
Botthius, Priscian, griech. Grammatik. 
WW: Tegernseer Brief-Slg., ed. K. Strecker: MGH. ES 3, 1-98. 
Lit.: VerfLex? 2, 978-982; G. Sporbeck: F. v. Tegernsee (um 
960-1006/12) als Literat u. Lehrer: Ksn. Theopahnu, hg. v. A. 
v. Euw-P. Schreiner, Bd. 1. K 1991, 369-378. 
URSULA ROMBACH 
Frowin, sel. (Fest 27. März), OSB (St. Blasien), 
Reformabt ın Engelberg (1147-78), geistl. Schrift- 
steller, # 27.3.1178; hob Engelberg zu rechtl., wirt- 
schaftl. u. geistiger Blüte. Gründete eine Schule u. 
Bibl. mit Schreiber- u. Malerschule; selbst Illustra- 
tor. Schrieb theol. Lesebücher. Erhalten sind: De 
Oratione Dominica, eine auf den Vaterunser-Bitten 
aufgebaute kompilator. Schr., u. De laude liberi ar- 
bitrii libri septem (Prolog u. Index ed. PL 179, 
1801-12). 
Lit.: O. Bauer: Εἰ v. Engelberg, De laude liberi arbitrı lıbrı 
septem: RThAM 5 (1948) 27-75 269-303; ders.: F. v. Engel- 
berg, ein Reformabt des 12. Jh. Engelberg 1943; G. Heer: Aus 
der Vergangenheit v. Klr. u. Tal E. Engelberg 1975, 29-33. 
JOACHIM SALZGEBER 
Fruchtbarkeit. I. Religionsgeschichtlich: Als In- 
begriff des Lebens ıst F. v. elementarer rel. Bedeu- 
tung. F. ıst ın vielen Kulturen ein zentraler Aspekt 
der rel. Symbolik des Weiblichen: Die komplexe 
Vorstellung der Lebensquelle verbindet die „Her- 
rin der Tiere“ (Jägerkulturen) mit der „Mutter 
Erde“ (Ackerbau-Ges.) u. der Göttin, die Leben, 
Tod u. Erneuerung personifiziert (frühe Hochkul- 
turen u. z.T. bestehende Religionen). Gründend 
auf dem kosm. Zshg. des Lebens, wird die F. der 
Frau mit Erde, Wasser, Mond u. bestimmten Tie- 
ren, wie Stier u. Schlange, verknüpft. Die sakrale 
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Dimension der Sexualität drückt sich τη Phänome- 
nen wie Kultprostitution u. Hl. Hochzeit aus, die F. 
u. Lebensfülle sichern sollen. Zur Förderung der F. 
dienen Vegetationsriten, dıe das menschl. Leben in 
den natürl. Kreislauf einbinden u. oft ım Sınn v. Ge- 
burt, Tod u. Wiedergeburt deuten. Obwohl die atl. 
Polemik gg. kanaanäische F.-Kulte den Begriff F. ın 
der jüdisch-chr. Trad. belastet hat, ist 416 rel. Sym- 
bolik der F. z.B. ım chr. Osterfest u. Osterbrauch- 
tum tief verankert. 
Lit.: F. Heiler: Erscheinungsformen u. Wesen der Religion. St 
?1979 (Lit.); EncRel(E) 5, 302-312 (Lit.) (N.E. Auer Falk). 
BIRGIT HELLER 

H. Biblisch: 1. Eine Entsprechung für das Ab- 
straktnomen E. fehlt in den bıbl. Schriften. Das Ge- 
meinte wird umschrieben als Fruchtbringen, Er- 
trag, Mehrung, Wachstum, Wohlergehen, Prospe- 
rıtät u. gilt als Ausdr. göttl. Segens. Die Erhaltung 
der als Schöpfung Gottes geglaubten Welt u. damit 
auch die Existenz des Menschen sind in drei Fel- 
dern v. /Segen der F. abhängig (vgl. Din 7,13; 
28,4.11; 30,9): im Gedeihen der Flora (vegetative 
F.), der Fauna (reproduktive F.) u. im Bereich der 
menschl. Fortpflanzung (generative F.). 

Das Wachstum aller Pflanzen (vgl. Gen 1, 11f.; Ps 
104,14 ff.; Mt 6,28 {{.). die Mehrung der Tiere (vgl. 
Gen 1,20ff.; 8,17), insbes. aber der Ertrag der Fel- 
der, der Obst- u. Olivenbäume sowie der Wein- 
stöcke (Dtn 11,14; Lev 26,4f.; ΕΖ 36,30) ıst v. Gott 
abhängig. Er gibt den für die F. notwendigen Tau u. 
Regen (Gen 2,5; Dtn 11,11.14; 1Sam 12,17; Ijob 
38,25-28; Ps 65,11; Jes 30,23; Sach 10,1; Mt 5,45; 
Aps 14,17; Hebr 6,7f.). Das v. Gott geschenkte 
Land ist daher bes. fruchtbar (Dtn 8,7ff.; 11,9-15; 
Num 13,23.27; 14,7f.), es fließt v. Milch u. Honig 
(Ex 3,8.17; Din 6,3 u.ö.), die Herden wachsen, u. 
das kultivierte Land bringt reiche Frucht (Lev 
26,10; Din 28,11; Ps 65, 10-14), solange der Mensch 
unter dem Segen Gottes steht u. seinen Bund be- 
wahrt (vgl. Lev 26.16.20: Din 28,18.38-42; ΜΙ 
6,15). In den Erntefesten (bes. Mazzot, Wochen- u. 
Laubhüttenfest), durch die Erstlingsgaben (Ex 
22,28f., 34,19f.26; Dtn 15,19f. u.ö.) u. das Einhal- 
ten einer regelmäßigen Brache (Ex 23,10f.; Lev 
25,2-7), aber auch durch das Überlassen eines Teils 
der Ernte an die sozial Schwachen (Lev 19,9f.; Din 
24,19-22) dankt Israel seinem Gott für die ge- 
schenkte F. des Landes. 

Die landwirtschaftl. F. ıst Voraussetzung für das 
Wohlergehen des Menschen u. dessen generative F. 
Kinderreichtum u. dauerhafte Nachkommenschaft 
gelten wegen der Bedeutung für die Altersversor- 
gung als besonderer Segen (Gen 1,28; 9,1; Din 
7,13; Ex 23,26; Lev 26,9; 1Sam 2,5; Ez 36,11; 10S 
4,7), wie v.a. in der Mehrungsverheißung an die 
Erzväter u. -mütter deutlich wird (Gen 12,2; 15,5; 
16,10 u.ö.). Unfruchtbarkeit wird hingegen als fa- 
miliäre Katastrophe (Gen 30,1f.; Rut 1,5.11) u. als 
gottgewirkte Strafe od. Fluch (Gen 20,18; Lev 
20,20f.,;, 2Sam 6,23) aufgefaßt. Durch Gottes z.T. 
wunderhaftes Eingreifen werden Kinderlosen 
Nachkommen geschaffen od. verheißen (Gen 
16,11; 18,11-14, Rı 13,3, 1Sam 2,5; 165 54,1; Lk 
1,36). Bereits im AT (Jes 3,10; Jer 6,19; Sir 1,16 
u.ö.), stärker noch im NT (Mk 4,8 par.; Joh 15,5; 
2Kor 9,10; Kol 1,10 u.ö.) wird die Frucht u. das 
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Fruchtbringen metaphorisiert u. ethisch qualifi- 
ziert. 

2. F. galt lange als Generalnenner der kKanaanäi- 
schen Religion u. der Volksfrömmigkeit in Israel, 
unter den man nahezu alle nichtjahwist. Kultele- 
mente einordnete (etwa den Baalskult, Höhenkult, 
die sog. Hl. Hochzeit, Kultprostitution, Initiations- 
rıten, Erstgeburts- u. Kinderopfer, Baumkulte, 
Ascheraverehrung, Himmelskönigin, Holz u. Stein, 
Adonisgärten u. das Beweinen des Tammus usw.). 
Die F.-Kulte wurden ın Übernahme der bibl. Per- 
spektive ın schroffer Opposition z. Religion Israels 
gesehen. Inzwischen setzt hier mehr u. mehr ein 
Umdenken ein: a) Die Existenz mancher Kultele- 
mente in Israel bleibt überhaupt fraglich (z.B. Kult- 
prostitution, Hl. Hochzeit, Kinderopfer). Die v.den 
Propheten vielfach als Abfall v. JHWH gebrand- 
markte sexuelle Promiskuität im Kult (Hos 4,13f.; 
Jer 3,1-5; 13,27; Ez 16; 23 u.ö.) ist- sofern man sie 
überhaupt als historisch u. nicht als drast. Übertrei- 
bungen der Ehemetapher versteht — nicht als F.-Ri- 
tus anzusprechen. Ὁ) Weder die kanaanäische Relı- 
gıon noch die Volksfrömmigkeit waren durch F.- 
Zauber od. sympathet. F.-Magie bestimmt u. so 
fruchtbarkeitsfixiert, wie die Forsch. angenommen 
hat.c) Auch im JIHWH-Kult spielte das breite Feld 
der F. eine wichtige Rolle (5.0. 1.). Die F.-Thematik 
war ın Israel u. Kanaan gleichermaßen präsent, was 
sich nıcht zuletzt auch ın der Ikonographie spiegelt, 
die v. Vegetations- u. Regenerationssymbolik (stili- 
sıerte Bäume, Lotusblüten, Granatäpfel, Capriden, 
Kuh-u.-Kalb-Motiv usw.) voll ist. 


Lit.: NBL 1, 710f. (D. Kellermann); HRWG 2, 447-450 (H. 
Cancık); ThWAT 6, 740-752 (B. Kedar-Kopfstein); ΟΑΤ ὃ (ΒΕ. 
Albertz). - A. Bonanno (Hg.): Archaeology and Fertility Cult 
in the Ancient Mediterranean. A 1986; Ch. Frevel: Aschera u. 
der Ausschließlichkeitsanspruch YHWHs. Weilheim 1995, 
bes. 557-568. CHRISTIAN FREVEL 


IH. Anthropologisch: /Fertilität. 


Fructuosus, hl. (Fest 16. Apr.), Bf. v. Braga, t vor 
675 (bestattet in seiner Gründung Mont£lios, heute 
S. Jerönimo de Rial); verwandt mit dem westgot. 
Kg.-Haus, Ausbildung ın Valencia, Rückzug auf die 
Familiengüter im Bierzo (Prov. Leön). Hier, in Ga- 
lıcien u. ın Baetica gründete F. mehrere Klr., u.a. 
eine Frauengemeinschaft (1. Gründung: Complu- 
tum. westlich Astorgas). 654/656 Abt-Bf. von Du- 
mium, 656 Metropolit v. Braga. In Montelios ent- 
stand vermutlich die zeitgenöss. Vita. Die v. F. für 
Complutum verf. Regel zeigt Abhängigkeit v. Ζ151- 
dor v. Sevilla wie v. älteren Regelautoren. Eine be- 
sondere asketisch-monast. Praxis des F. trıtt in ei- 
nem anonymen Gemeinschaftswerk seiner Umge- 
bung, der Regula communis, zutage: die monatl. 
Zusammenkunft der Abte unter ihrem Klosterbi- 
schof. 

OO: J. Campos-I. Rocca: δ. Leandro, δ. Isıdoro, δ. F. Reglas 
monästicas de la Espana visigoda. Ma 1971, 137-162; La vida 
de S. Fructuoso de Braga. ed. M.C. Diaz y Diaz. Braga 1974. 


Lit.: DHGE 19. 208-230 (Lit.): RFHMA 4. 570-573; J. Orlan- 
dis: Estudios sobre instituciones monästicas medievales. Pam- 
plona 1971; LMA 4, 997. GEORG JENAL 
Fructuosus, hl. (Fest 21. Jan.), authent. Mart. u. 
Bf. v. Tarragona, gemäß dem 2. Erlaß der Ks. Vale- 
rıanus u. Gallienus am 21.1.259 wegen Verweige- 
rung des heidn. Opfers im Amphitheater v. Tarra- 
gona zus. mit den Diakonen Augurius u. Eulogius 
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verbrannt. Schnelle Ausbreitung der Verehrung ım 
Westen bezeugen Augustinus (serm. 273) u. Pru- 
dentius (perist. VI: CSEL 61, 355-361). Ein Teil der 
leibl. Überreste kam in die Basilika v. Tarragona, v. 
dort durch Bf. Prosperus 711 vor den Mauren nach 
Capo di Monte b. Camogli (Genua) in Sicherheit ge- 
bracht; ein Teil kam im 6./7.Jh. in die Baetica (im 
Kalendar v. Carmona gen.); ein weiterer Teil nach 
den Ausgrabungen der Nekropole v. Tarragona 
(1926-30) in die dortige Kathedrale zus. mit Frgm. 
der Inschrift des Grabaltars transferiert. 


ΟΟ: BHL mit NSuppl 3196-3206; P. Franchi de’ Cavalıeri: Gli 
atti di Tarragona: StT 65 (1935) 129-199. 


Lit.: A. Fäbrega Grau: Pasionario Hispänico. Ba-Ma 
1953-55, Bd. 1, 86-92; Bd. 2, 183-186; J. Serra Vilarö: F., Au- 
guri ı Eulogi, märtirs sants de Tarragona. Tarragona 1936; 
ders.: San Pröspero de Tarragona y sus discipulos refugiados 
en Italia en el ano 711. Ba 1943; DHEE 2, 962 f.; 3, 2030 (J. Vi- 
ves); BibISS 5, 1296ff. ODILO ENGELS 


Frueauf, Maler in Salzburg u. Passau: 

1) Rueland d.A., * um 1440/45 Salzburg (?), 
7 1507 Passau. Ausbildung in Salzburg, Wanderzeit, 
ab 1470 in Salzburg dokumentiert; 1480 Bürger ın 
Passau. HW: 8 Flügelbilder v. 1490/91 u. Männer- 
bildnis (Wien), Schmerzensmann (München). 
Hauptvertreter der spätgot. Malereı Salzburger 
Prägung mit einer Vorliebe für die groß gesehene 
Figur. deren Bewegtheit v.a. duch den Umriß u. die 
lebhafte Gewandführung erzielt wird. 

2) Rueland d.J., Sohn von 1), * um 1475/80 Salz- 
burg (?), f nach 1545 Passau; HW: Kalvarienberg, 
1496; Johannesaltar, 1498(99); Leopoldslegende, 
1505 (alle in Klosterneuburg). Im Unterschied z. 
Vater Interesse an kleinfigurigen Szenen u. deren 
Ausschmückung. 


Lit.: L. v. Baldass: Conrad Laib u. die beiden R.F. W 1946: E. 
Baum: Kat. des Mus. ma. östr. Kunst. W 1971, 79-88 (Suppl. 
W 1981, 22£.); Ausst.-Kat. „Spätgotik in Salzburg — Die Male- 
rei 1400-1530“. S 1972, 119-122 132f£.; E.-M. Zimmermann: 
Stud. z. F.-Problem. Diss. W 1975: E.-M. Höhle-Zimmermann: 
Ein Kanonblatt R.F.s d.J. im Passauer Domschatz: WJKg 33 
(1980) 127-135. ULRICH SÖDING 


Frühchristliche Kirche (FK.). I. Chronologi- 
sche Abgrenzung: Der Begriff FK. hat sıch für die 
Periode von ihren Anfängen im Pfingstereignis 
(um 30) bis z. sog. 7,,Konstantin. Wende“ (Mailän- 
der Toleranzvereinbarung 313, Alleinherrschaft 
Konstantins 324) eingebürgert. Als rein chronolog. 
Abgrenzung umfaßt er also die Zeit vor der Entste- 
hung der „Reichskirche“, in der sıch die Kirche ın 
Auseinandersetzung mit ihren jüd. Ursprüngen so- 
wie dem röm. Staat u. seiner Ges. entifaltete. In die- 
sem Sinne handelt es sich um den ersten Teil der 
„alten“ (antiken) Kirche (deren Ende im Westen 
der Übergang v. röm. z. german. als bestimmendem 
Kulturraum [Ende 6./Anfang 7.Jh.], im Osten die 
volle Entwicklung des byz. Reiches nach dem end- 
gültigen Verlust des Westens u. die zunehmende 
Bedrängung durch den Islam [7./8.Jh.] markieren). 
Die FK. endet zu Beginn der Spätantike (ab dem 
Regierungsantritt Diokletians 284), die sich mit der 
frühbyz. Zeit (Gründung Konstantinopels 330) 
überlappt. Die FK. weist drei Phasen auf: 1) die Je- 
rusalemer Urkirche u. das /Urchristentum (bis um 
100) als die Lebenszeit der Ap. u. Augenzeugen 
Jesu, die die Wiederkunft des Herrn als unmittelbar 
bevorstehend betrachteten (Naherwartung), u. die 
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Zeit der Trennung v. Judentum (Zerstörung Jeru- 
salems u. des Tempels 70, Altestenrat in Jabne bis z. 
Ende des Bar-Kochba-Aufstandes 135);2) die 
nachapost. Zeit des 2. Jh., die nach dem Zurücktre- 
ten der Naherwartung unter Leitung von Ap.- 
Schülern (/Ignatius, /Polykarp) damit begann, sich 
durch die Ausbildung grundlegender Kirchenstruk- 
turen in der Welt einzurichten u. sich mit ihr aus- 
einanderzusetzen (/Apologetik, Philos., Ethik, Bil- 
dung); 516 heißt in prot. Terminologie auch / „Früh- 
katholizismus“ als die Periode des Wachstums eines 
weltweiten (kath. = ökum.) Gesamtbewußtseins; 
3) die Ausbildung einer „Großkirche“ im 3. Jh. mit 
allen Grundzügen der künftigen Jhh.; in prot. Ter- 
minologie auch „Altkatholizismus“ genannt. 

II. Bedeutung der FK.: Die Abgrenzung der ΕΚ. 
als eigener Periode erfolgt jedoch nicht aus rein hi- 
storisch-chronolog. Interesse, sondern hauptsäch- 
lich aus geschichtstheologisch-ekklesiolog. Grün- 
den. Aufgrund ıhrer göttl. Einsetzung bleiben die 
Anfänge der Kirche für alle Zeiten deren unauf- 
gebbare Norm, gleichgültig, ob man 616 KG als ziel- 
gerichteten Fortschritt betrachtet, der auf ihnen ge- 
treu weiterbaut, od. als zunehmenden Verfall durch 
/Hellenisierung, Institutionalisierung, Entwicklung 
des päpstl. Primats u.a., der sich immer wieder auf 
516 zurückbesinnen muß. Zwar stimmen alle chr. 
Kirchen darin überein, daß im Christusereignis die 
endgültige u. unüberholbare Offenbarung gesche- 
hen ist, doch schon die Niederschrift des NT er- 
folgte in der gemeindl. Reflexion des hist. Christen- 
tums und in noch höherem Maße die Entscheidung 
darüber, welche Schriften des AT u. des NT zum 
Kanon der Hl. Schrift gehören. Kirchengeschichte 
ereignet sıch daher nach kath. Verständnis nicht be- 
liebig u. unverbindlich, sondern bildet durch die 
verheißene Ggw. Christi u. seines Geistes (Mt 
28,20; Joh 16,16), trotz Irrwegen u. menschl. Be- 
dingtheiten im einzelnen, durch den sensus fidelium 
u. die darauf aufbauenden Lehrentscheidungen der 
Gesamtkirche Tradition im dogmat. Sinne einer 
Glaubensquelle. Die Unterschiede der genannten 
Begriffe zeigen freilich ebenso wie die unter den 
Kirchen nicht einheitl. Abgrenzung des bibl. Ka- 
nons die Kontroverse Bewertung dessen, was Ζ. un- 
verzichtbaren Grundbestand v. Glaube u. Kirche 
gehöre. Für die Kirchen der Reformation waren 
dies 6416 ersten fünf Jhh. bıs z. Konzil v. /Chalkedon 
(451), u. für die kath. Kirche setzt sich dieser Pro- 
zeß aufgrund ihres Trad.- Begriffes durch die ganze 
KG fort (Verkündigung v. Dogmen). Die moderne 
KG-Wissenschaft wırd kaum noch v. einer vor- 
nehmlich dogmat. Gliederung ausgehen, sondern 
die FK. als 1. Periode der alten KG aufgrund der in 
vieler Hinsicht einschneidenden Bedeutung der 
sog. „Konstantin. Wende“ sehen. 

III. Die geschichtlichen Grundzüge: 1. Urkirche. 
Die ΕΚ. entstand im röm. Imperium ım Schoß des 
Judentums, das ın Palästına hebräisch, ın der Dia- 
spora aber hellenistisch geprägt war, als dessen 
messıan. Erfüllung es sıch verstand u. dem ıhre 
Heilsbotschaft zuerst galt (Mt 15,24; Apg 10,28; 
13,5). Auch die Jerusalemer /Urgemeinde bestand 
v. Anfang an (Apg 2,9-11) aus „Hebräern“ u. 
„Hellenisten” (Apg 6, 1-7). Letztere erlitten wegen 
ihrer Gesetzeskritik Verfolgung u. Vertreibung aus 
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Jerusalem (Apg 6,8 — 8,3). Damit begann die Mis- 
sion „aller Völker“ (Mt 28,19f. parr.), deren erstes 
Zentrum Antiochien u. größter Miss. Paulus war u. 
die durch die Loslösung v. jüd. Gesetz u. der Syn- 
agoge ab dem 7,Apostelkonzil“ 48/49 (Apg 
15,1-35; Gal 2,1-10) bis z. Ende des Bar-Kochba- 
Aufstandes (135) das palästın. /Judenchristentum 
aussterben ließ. Die entscheidende Hinwendung zu 
den Heiden kann aber nicht als „Hellenisierung‘“ ım 
Sinne einer Verformung der „reinen Ursprünge“ 
gelten (Harnack), weil es nie eine nur hebr. juden- 
chr. Kirche gab u. die Inkulturation wechselseitig 
erfolgte. Die Missionserfolge der FK. beruhten ge- 
rade auf der Neuheit ihrer Botschaft der universa- 
len Erlösung u. geschwisterl. Liebesgemeinschaft ın 
einer Zeit, deren Heilssehnsucht trotz rel. Durch- 
dringung des Öff. u. privaten Lebens (Staatsgötter, 
Ks.-Kult, Hauskulte), der Philos. bzw. Ethik (Plato- 
nismus, Stoa) u. der Mysterienkulte (Eleusis, Isis, 
Kybele, Mithras) ungestillt war, woran sie an- 
knüpfte (Apg 17,16-34). 

2. Ausbreitung. Begünstigt v. den hervorragen- 
den Kommunikationswegen des Imperiums 
(Straßen, Briefe, Gastfreundschaft), verbreiteten 
Wandermissionare (bis ins 2.Jh.), Privatpersonen 
(Reisende, Händler, Soldaten) u. bes. das vorbildl. 
Leben der Gemeinden (Apg 2,43-47; 4,32-37) die 
ΕΚ. bis über die Grenzen des Reiches. Sıe blieb 
aber weitgehend eine Stadtreligion (paganus 
= Landbewohner = Heide), der die heidn. Polemik 
vorwarf, nur Sklaven, Arme u. Unwissende anzu- 
ziehen. Neueste Unters. haben dagegen bestätigt, 
daß sich dıe Mission zwar meist an Einzelpersonen 
wandte, weil die Bekehrung eines ganzen „Hauses“ 
nur bei der Konversion des Hausvorstandes (pater 
familias) möglich war (Apg 11,14; 16,15.31), u. bes. 
Mitgl. aus der Mittel- u. Unterschicht gewann 
(Handwerker, Kaufleute, Frauen u. Sklaven), die 
soz. Struktur aber immer auch die Oberschicht, Rei- 
che u. Gebildete umfaßte. Genaue Zahlenangaben 
sınd unmöglich, dıe Mitgl.-Zahl der vielen, bes. 
durch die kleinasiat. u. nordafrıkan. Synoden ab 
dem 2.Jh. bekannten Gemeinden dürfte außer ın 
Großstädten gering gewesen sein. Die FK. blieb 
eine Minderheit, die freilich schon im 1.Jh. wegen 
ihrer großen Ausstrahlungskraft Aufsehen u. wegen 
ihres absoluten Monotheismus Anstoß erregte, der 
sie jeden Götterkult u. alles, was damit zusammen- 
hing (Schauspiele, Feste, Handwerke), ablehnen 
ließ. Die Christen gerieten daher trotz ihres vorbildl. 
Lebenswandels in den Ruf v. Staatsfeinden (odıum 
generis humanı), die man aller Untaten verdächtigte 
(Brandstiftung, Ritualmorde, Kannibalismus, In- 
zest, Atheismus, crimen laesae maiestatis). 

3. Verfolgungen. Seit /Nero (64) erlitt die FK. 
deshalb lokal begrenzte pogromartige Verfolgun- 
gen, die erst unter /Decius (249/251), /Valerian 
(257/259) u. /Diokletian (303/311/313) eine reichs- 
weite Ausdehnung u. Rechtsgrundlage erhielten, 
die v.a. auf die Erzwingung des Staatsopfers zielte 
(/Christenverfolgung). Der größte Teil der drei er- 
sten Jhh. erlaubte dagegen ıhre ungestörte Aus- 
breitung; die seit dem 19.Jh. so populäre „Kirche 
der Katakomben“ gab es nicht. 

4. Apologetik. Gegen die tätl. u. literar. Angriffe 
(/Fronto v. Cirta, /Lukianos, /Kelsos, /Porphy- 
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rios) verteidigten sich die Angeklagten vor Gericht 
(Martyrerakten); die Apologeten verf. Verteidi- 
gungsschriften, um v. den Kaisern (/Hadrian, /An- 
toninus Pius, /Mark Aurel) Schutz gg. die unge- 
rechtfertigten Vorwürfe u. ungesetzl. Verfolgung zu 
erhalten, zugleich aber auch Vorurteile zu klären u. 
für das Christentum zu werben (Staatstreue, Al- 
tersbeweis, Vernünftigkeit, Ethik). _ 

5. Strukturen. Die Gemeinde- u. Amterstruktur 
der apost. Zeit (bis Ende 1.Jh.) erscheint noch we- 
nig ausgeprägt. Die Urkirche übernahm die syn- 
agogale Presbyteralverfassung, schon Ignatıus 
(105/135) aber kennt den Monepiskopat u. das drei- 
stufige Amt (Bf., Presbyter, Diakon), das sich v. da 
an durchsetzte. Bereits 1 Clem. (96/97) geht davon 
aus, daß die Ap. ıhre Nachf. bestimmt hätten, u. 
zeigt die führende Rolle Roms als Hauptstadt u. 
Sıtz der Petrus-Trad., wenn auch v. Primat nicht vor 
dem 5.Jh. gesprochen werden kann. Apostolische 
Sukzession (/Successio apostolica) u. Einheit aller 
Teilkirchen mit Rom wurden ım Kampf gg. den 
kosm. Erlösungsmythos der /Gnosis z. entschei- 
denden Kriterium der wahren (hist.) Kirche (/Ire- 
naeus). Metropolitane u. synodale Strukturen ent- 
standen Ende des 2. Jh., das Mönchtum (/Anacho- 
reten) in Agypten Ende des 3. Jahrhunderts. 

6. Theologie. Die FK. verstand die Hl. Schrift 
(AT) als Vorbereitung u. Prophetie des in Christus 
erschienenen Messias. Die Trennung v. Judentum 
führte (vorbereitet v. /Philon u. der Homerex- 
egese) z. allegor. Schriftauslegung (NT, Barn., 
Did.), deren Protagonist die /alexandrin. Schule 
wurde (/Klemens v. Alexandrien, /Origenes); die 
insbes. v. /Markion (7 um 160) vollzogene Ableh- 
nung des AT u. seines Gottesbildes zwang z. Be- 
stätigung der Einheit u. der Identität des Schöpfer- 
gottes mit dem Vater Jesu Christi; die Apokr. der 
Gnosis u. anderer heterodoxer Strömungen erfor- 
derten die Fixierung eines ersten ntl. /Kanons (Ca- 
non Muratori, um 200). Die Spannung v. Mono- 
theismus u. Trinitätsglauben wollten /Subordina- 
tianismus u. 7/Monarchianismus (/Adoptianismus, 
/Modalismus, 7Sabellianısmus, /Patripassianis- 
mus) lösen, die die Kirche beide (3./4. Jh.) als falsch 
ablehnte; die Spannung zw. einmaliger Sündenver- 
gebung ın der Taufe u. fortbestehender Sündigkeit 
der Christen, insbes. bei Apostasie in den großen 
Verfolgungen (/Lapsi), führte z. Theol. der (ein- 
mal) wiederholbaren Buße (/Hermas), z. Frage 
nach der Heiligkeit u. Einheit der Kirche u. z. /Ket- 
zertaufstreit (/Cyprian, /Novatian, /Donatismus), 
während Rigoristen (7/Montanismus, /Tertullian) 
auf Wiedererweckung des urchr. Enthusiasmus, 
Charismas u. der Naherwartung drängten. 

7. Gemeindeleben. Gebet (Morgen- u. Abend-, 
Tisch-, Stundengebet), Gottesdienst u. brüderl. Ge- 
meinschaft bestimmten das Leben der FK., zu- 
nächst im Jerusalemer Tempel u. eucharist. Agape 
zu Hause (Apg 2,46), dann in eigener Liturgie am 
Sonntag mit Schriftlesungen, Psalmen, Fürbitten, 
Dankgebeten (Einsetzungsbericht, Hochgebet), 
Vaterunser, Friedensgruß u. Kommunion (Did., 
Trad. apost., lustinos), ab Ende des 2. Jh. im Westen 
lateinisch. Ostern wurde zunächst nach palästin. 
(joh. bzw. kleinasiat.) Trad. am 14. Nisan gefeiert 
(Quartadezimaner, Meliton), erst der /Osterfest- 
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streit (nach / Aniketos u. /Polykarp) unter /Victor 
v. Rom (188/199) (Irenaeus) leitete die ausschließ- 
lich dominikale Praxis ein. Hinzu kamen im 2.Jh. 
Jahresgedächtnisse der Verstorbenen, insbes. der 
Mart., mit Totenmählern auch caritatıver Funktion 
(/Totengedächtnis). In Ethik u. Caritas setzte die 
FK. durch das Gebot der Nächsten- u. Feindesliebe 
neue Maßstäbe für Familie u. Ges. (Verbot v. Ehe- 
bruch bzw. Unzucht beider Geschlechter, der Ab- 
treibung, Gleichstellung der Sklaven als Glaubens- 
genossen). Die Carıtas wurde gemeindlich organi- 
siert (Apg 6,1-7) u. schließlich diakonal verfaßt 
(Witwen u. Waisen, Arme, Gefangene, Sklaven, 
Bestattung, Gastfreundschaft). 

8. Die Literatur (/Frühchristliche Literatur) der 
FK. gliedert sich in zwei große Perioden: die apost. 
u. nachapost. Lit. (bis Mitte 2.Jh.) (NT, Apokr., 
Apost. Väter) u. die Lit. bis Ende des 3. Jh., bıs 180 
nur griechisch, (Apologeten, Martyrıums-Ber., 
gnost. Lit., Irenaeus, Hippolyt, Klemens v. Alexan- 
drien, Origenes), danach, v.a. ın Nordafrika, auch 
lateinisch (Tertullian, Minucius Felix, Cyprian, No- 
vatian, Lactantius). 


Lit.: Harnack Miss; HKG Bd. 1 (K. Baus); Altaner; Quasten; 
KIG Bd. 1/A (L. Goppelt); P. Testini: Archeologia Cristiana. 
Barı ?1980; A. Hamman: Die ersten Christen. St 1985; P. 
Stockmeier: Gesch. der kath. Kirche. Gr 1986, 21-85; M. Ja- 
cobs: Das Christentum in der antiken Welt. Gö 1987; E. Dass- 
mann: KG, Bd. 1. St 1991; C. Andresen - A.M. Ritter: Gesch. 
des Christentums, Bd. 1/1. St 1993; F. Vouga: Gesch. des 
frühen Christentums. Tü 1994; H.R. Drobner: Lehrbuch der 
Patrologıe. Fr 1994. HUBERTUS R. DROBNER 


Frühchristliche Kunst 

I. Anfang u. Grundlegung: 1. Entwicklung u. Stilcharakter,; 
2. Denkmäler - Il. Kunstepochen seit Konstantin: 1. Kirchen- 
bau; 2. Bildende Kunst allgemein; 3. Malerei; 4. Plastik; 
5. Kleinkunst u. Kunsthandwerk — III. Gesamtbeurteilung. 

I. Anfang u. Grundlegung: 1. Entwicklung u. 
Stilcharakter. Aus dem 3. u. frühen 4. Jh. haben wir 
fast nur Denkmäler des Grabbereichs (wegen des- 
sen günstiger Erhaltungsbedingungen): zunächst 
Wand- u. Deckenmalereien u. Einritzungen bei 
Grabinschriften in röm. 7/Katakomben, seit dem 
letzten Drittel des 3. Jh. Reliefs röm. 7Sarkophage. 
Doch ist bildl. Dekor ebenso für den chr. Privat- 
und Kultbereich anzunehmen, auch wenn nur Ma- 
lereien einer Hauskirche in /Dura Europos am 
Eufrat (vor 256) erhalten blieben (z. Entwicklung 
des chr. Kultbaus s.u. [1.1.). Fraglich ıst, wodurch 
die Weitergeltung des jüd. Bilderverbots aufgeho- 
ben bzw. dieses auf den urspr. Sinn, den Kampf gg. 
das Götzenbild, eingeschränkt wurde. Nach herr- 
schender Meinung (u.a. Koch, Elliger, Kollwitz, 
Klauser, Thümmel) lehnten Tertullian (idol. 8; 
pudic. 7,1-5; 10,12f.) und Klemens v. Alexandrıien 
(paed. III,59,2 - 60,1) alle Kunst mit chr. Themen 
ab; sie lassen ebenso wie Origenes (Cels. IV, 31) u. 
sogar noch im 4.Jh. c. 36 der Synode v. Elvira, der 
Brief des Eusebius v. Caesarea an Constantia u. die 
Frgm. des Epiphanius v. Salamis allg. Bilderfeind- 
lichkeit des Klerus erkennen. Die Entwicklung der 
chr. Kunst habe daher ım privaten Bereich begon- 
nen u. gehe auf eine Unterwanderung der theol. 
Ablehnung durch bilderliebende Laien zurück; dıe 
Hauskirche in Dura gehörte Häretikern. Hiergegen 
kann eingewendet werden (Murray, Engemann), 
daß die Belege für den Widerstand des Klerus ın 
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der entscheidenden Zeit, dem 3.Jh., nicht ausrei- 
chen u. die gen. Behauptung für Dura unbelegt ist; 
die röm. Katakomben standen z.T. schon sehr früh 
unter kirchl. Verwaltung, so daß die dortigen bibl. 
Darstellungen nicht rein privat waren. — Für die 
künstler. Ordnungsprinzipien u. Stilformen ist ein- 
sichtig, daß die frühchr. Kunst keinen selbständigen 
Ursprung hatte, sondern ein Teil der spätantiken 
Kunst war: Das Unterscheidende waren die Bildin- 
halte u. ihre Bedeutung (Deichmann, Kitzinger). 
Die linearen Dekorationssysteme der Katakom- 
benmalerei stehen deutlich ınnerhalb der Trad.; 
früher als Verfall angesehene, heute als bewußte 
Wahl expressiver Ausdrucksformen geltende stilist. 
Umwälzungen der spätantıken Kunst gehen nicht 
ΔΓ οὔτ. Einfluß zurück. — Die oft in der Forschungs- 
Lit. erwähnte Abhängigkeit frühchr. Bildwerke v. 
jüd. Vorbildern ist nicht zu erweisen: Für die ver- 
muteten spätantiken jüd. ıilluminierten Hss. gibt es 
keinerlei Beleg, u. außerbibl. jüd. Legenden waren 
auch in chr. Kreisen bekannt (Lit. zuletzt: Korol 
193, Index s. v. Juden u. Christen). 

Lit.:H. Koch: Die altchr. Bilderfrage nach den lıterar. OO. Gö 
1917: W. Elliger: Die Stellung der alten Christen zu den Bil- 
dern in den ersten vier Jhh. L 1930; RAC 2, 318-341 (J. Koll- 
witz); Th. Klauser: Erwägungen z. Entstehung der altchr. 
Kunst: ZKG 76 (1965) 1-11; TRE 6, 525-531 (H.G. Thüm- 
mel): Ch. Murray: Rebirth and Afterlife. O 1981; F.W. Deich- 
mann: Einf. ın die chr. Archäologie. Da 1983; E. Kitzinger: 
Byz. Kunst ım Werden. K 1984: D. Korol: Die frühchr. Wand- 
malereien aus den Grabbauten ın Cimitile/Nola. Ms 1987; J. 
Engemann: Zur Frage der Innovation ın der spätantiken 


Kunst: Innovation ın der Spätantike, hg. v. B. Brenk (im 
Druck). 


2. Denkmäler. Im Dekor der röm. Katakomben, 
der Hauskirche ın Dura u. der frühen Sarkophag- 
reliefs (s.o. 1.1.) wurden im 3.Jh. die eigtl. neuen 
chr. Bilder der bıbl. Szenen des AT u. NT mit trad. 
Motiven verbunden, die schon zuvor in der röm. 
Kunst allegor. Bedeutung hatten: z.B. /Orans, 
/Hirt, Angler, Philosoph, Mahldarstellung. Die 
christliche 7 Archäologie hat lange Zeit z. Erkennt- 
nıs paganer Glücks- u. Jenseitsallegorien gebraucht 
u. z. Einsicht, daß z.B. der „Schafträger“ nicht im- 
mer als „Guter /Hirt“ Jesus (Joh 10,11.14; vgl. 
Lk 15,5f.) gelten kann, sondern allenfalls in sicher 
chr. Kontext: Aus dem 3. u. frühen 4. Jh. gibt es 
mehr als 400 Hirtensarkophage, die meisten ohne 
bibl. Szenen (Schumacher, Himmelmann, Enge- 
mann [RAC]). Spezielle chr. Werkstätten gab es of- 
fenbar noch nicht. Unter den gewöhnlich als 
Rettungsexempla gedeuteten bıbl. Themen sind 
Bilder des Jonaszyklus (/Jona, ikonographisch) od. 
einzelner Jonasszenen (bes. häufig der Jonasruhe) 
extrem zahlreich; ihre Deutung ist umstritten, da 
die Auferstehungstypologie des Jona aus Mt 12,40 
ausgeschlossen scheint (Ferrua, Dassmann, Speigl, 
Engemann [Themen]). Eine Verzögerung in der 
Forsch. brachte dıe Diskussion um das Refrigerium 
interim (Stuiber, de Bruyne). Wegen der nichtchr. 
Parallelen ist dıe frühere eucharist. Deutung der 
Sigma-Mahl-Darstellungen in Katakombenmalerei 
u. Sarkophagreliefs allgemein aufgegeben; fraglich 
bleibt, ob eine Deutung als rein ird. Totenmahl 
(/Totengedächtnis) ausreicht od. allegor. Bedeu- 
tungen anzunehmen sind (Lit.: Dückers). - Seit An- 
fang des 4. Jh. gewannen atl., ntl. u. auf Petrus be- 
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zogene Themen in der chr. Kunst die Oberhand; auf 
zwei röm. Sarkophagen in Florenz u. Arles erschei- 
nen die ersten „Repräsentationsbilder“ Christi 
(s.u. 11.2.: Engemann [Themen])). 

Lit.: Wilpert K; Wilpert S; A. Stuiber: Refrigerium interim. Bn 
1957; L. de Bruyne: Refrigerium interim: RivAC 34 (1958) 
87-114; A. Ferrua: Paralipomeni di Jona: RivAC 38 (1962) 
7-69; J. Speigl: Das Bildprogramm des Jonasmotivs ın den 
Malereien der röm. Katakomben: RO 73 (1970) 1-15; E. Dass- 
mann: Sündenvergebung durch Taufe, Buße u. Martyrerfür- 
bitte in den Zeugnissen frühchr. Frömmigkeit u. Kunst. Ms 
1973; J. Engemann: Unters. z. Sepulkralsymbolik der späteren 
röm. Ks.-Zeit. Ms 1973; A. Nestori: Repertorio topografico 
delle pitture delle Catacombe Romane. Ro 1975; W.N. Schu- 
macher: Hirt u. ‚Guter Hırt‘. Fr 1977; N. Himmelmann: Über 
Hirten-Genre in der antiken Kunst. Opladen 1980; Deich- 
mann: Einf. (s.o. 1.1. [Lit.]); RAC 14, 577-607 (J. Engemann); 
P. Dückers: Agape u. Irene: JAC 35 (1992) 147-167; J. Enge- 
mann: Bibl. Themen im Bereich der frühchr. Kunst. FS E. Das- 
smann (in Vorb.). 


HI. Kunstepochen seit Konstantin: 1. Kirchenbau. 
Von den Hauskirchen vorkonstantin. Zeit, ein- 
schließlich der röm. /Titelkirchen, ist nur das Bei- 
spiel in /Dura Europos archäologisch gesichert. 
Daß es trotz ablehnender Außerungen z. chr. Sa- 
kralbau (z.B. Clem. Alex. strom. VII,5S; Min. Fel. 
32,1) bereits im 3. Jh. größere Kirchen gab, geht aus 
anderen Schr. hervor (z.B. Eus. h.e. VIIL13; 
VI1,1,5; X,2; Lact. mort. pers. 12,3). Nach 312 ent- 
wickelte sich der Kirchenbau in großem Ausmaß, 
wobei sich Konstantin (u. Familie) entsprechend 
der dem Christentum zugedachten religionspolit. 
Aufgabe intensiv als Stifter engagierte, sowohl für 
Bf.-Kirchen (Rom, Laterankirche; Antiochien) wie 
für Memorialbauten (Grab Christi in Jerusalem, 
Geburtsgrotte in Betlehem). Wichtigste Bauform 
chr. Kirchen blieb die trad. dreischiffige röm. /Ba- 
silika, deren Mehrschiffigkeit eine Verbreiterung 
des Hallenbaus (in bezug auf die Statik des Dach- 
gebälks) u. die Anlage v. Emporen erlaubte u. de- 
ren breiteres u. höheres Mittelschiff durch Fenster 
in der Hochwand erhellt wurde. Schon zuvor war 
die Apsis bevorzugter Raumteil gewesen (z.B. 
Gerichtstribüne, Ks.-Bilder); jetzt enthielt sıe die 
Sitze des Bf. (7Kathedra) u. des Klerus (Synthro- 
non) u. den Höhepunkt des Bildprogramms (s.u. 
II.3.). Im Mittelschiff folgten der (anfangs bewegl.) 
/Altar (später im /Bema od. Chor v. Schranken 
umgeben, /Cancelli) u. der 7Ambo, der bisweilen 
durch einen Verbindungsgang mit dem Bema ver- 
bunden war (Solea). Häufig wurde ein Atrium mit 
umgebenden Säulenhallen u. mittlerem Brunnen 
vorgelagert; wichtigster Annexbau od. -raum war 
die Taufkirche (/Baptisterium). Im Westen war 
urspr. die Eingangsseite der Kirche nach Osten ge- 
richtet, im 5.Jh. setzte sich hier wie im Osten die 
Ostrichtung der Apsis durch (/Ostung). — Die 
Grundform der Basılıka konnte vielfältig varıert 
werden. Schon im 4. Jh. waren die ksl. Stiftungen in 
Rom (Lateran, später St. Peter, St. Paul), Jerusa- 
lem u. Betlehem, aber auch die Bf.-Kirche Mai- 
lands fünfschiffig. Eine /Memoria konnte angebaut 
(z.B. Betlehem) od. einbezogen werden (Quer- 
schiff in St. Peter über der Petrusmemorie); Kreuz- 
formen wurden aus dem basilikalen Grundriß ent- 
wickelt od. durch Addition v. vier Basiliken gestal- 
tet (/Oal’at Sim’an, Pilgerheiligtum um die Säule 
des Styliten Simeon d. A., 5.Jh.; mit einschiffigen 
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Hallen bereits im späten 4.Jh.: Antiochien, Baby- 
las-Memorie). Mehrere Basiliken konnten zu Dop- 
pelkirchenanlagen (/Doppelkapelle) vereinigt wer- 
den, wobei die Funktionen der Einzelbauten meist 
unklar sind. In Nordafrika u. Span. wurde im späten 
5. u. 6. Jh. mehrfach eine Gegenapsis angelegt od. 
später eingebaut (Doppelapsidenbasiliken), nach 
Inschriften zu Martyrerkult od. Bf.-Bestattung. -- 
Eine röm. Sonderform des frühen 4. Jh. waren die 
sog. Umgangsbasiliken, bei denen die Seitenschiffe 
um den halbkreisförmigen Abschluß des Mittel- 
schiffs umliefen. Die kleine Gruppe dieser Bauten, 
die sich als Coemeterialkirchen b. Katakomben mit 
Martyrergräbern befinden, ist durch Neufunde ın 
jüngster Zeit gewachsen (Fiocchi Nicolai); Bezie- 
hungen z. Ks.-Haus ergeben sich durch den Bau auf 
ksl. Grundbesitz u. den Anbau v. ksl. Mausoleen, 
wie z.B. dem Helenagrab Ὁ. SS. Pietro e Marcel- 
lıno, einem oktogonalen Wölbungszentralbau mit 
Nischen. — Zentrale Bauformen waren nicht auf 
Grab- u. Memorialbauten u. Baptisterien be- 
schränkt: Schon Konstantin I. errichtete (nach Eus. 
v. Const. 3,50) 327 nC. die Kathedrale v. Antio- 
chien als oktogonalen Zentralbau mit Umgang u. 
Emporen, u. mit versch. Grdr.- u. Wölbungsformen 
folgen z.B. S. Lorenzo ın Mailand, S. Stefano Ro- 
tondo in Rom (2. Hälfte 5.Jh.; Durchdringung v. 
Rund- u. Kreuzform) u. ım 6.Jh. die Sergius-u. 
Bacchus-Kirche ın Konstantinopel u. S. Vitale ın 
Ravenna. — Auch v. längsgerichteter Grdr.-Form 
aus kam man an versch. Orten Kleinasiens seit dem 
späten 5.Jh. z. Ausbildung eines erhöhten u. öfters 
auch überwölbten zentralen Raumteils, der durch 
Pfeiler betonten Vierung v. Normal-, Querschiffs- 
od. Kreuzbasiliken (Beispiele u. Lit.: Krautheimer, 
Brandenburg [TRE]). Diese Entwicklung fand 
ihren architekton. wiıe stat. Höhepunkt in der justi- 
nıan. Hagia Sophia ın Konstantinopel. Zu bes. 
komplexen Kirchenansammlungen od. Ensembles 
v. Kirchen, Memorien, Klöstern, Herbergen usw. 
führte dıe Hochblüte des Pılgerwesens ım 5./6. Jh. 
(z.B. Abu Mina [Menas], Oal’at Sim’an, Resafah, 
Tebessa). 


Lit.: CBCR; Deichmann; RAC 1, 1249f. (F.W. Deichmann); 
F.W. Deichmann: Stud. z. Architektur Konstantinopels ım 5. 
u. 6. Jh. nC. Baden-Baden 1956; R.F. Hoddinot: Early Byz. 
Churches in Macedonia and Southern Serbia. Lo 1963; F.W. 
Deichmann: Ravenna, Hauptstadt des spätantiken Abendlan- 
des, 4 Bde. Wı 1969-89; N. Duval: Les Eglises afrıcaines a deux 
absides, 2 Bde. P 1971-72, C. Mango: Byz. Architektur. St 
1975; R. Krautheimer: Early Christian and Byz. Architecture. 
Middlesex 21975; D. Thode: Unters. z. Lastabtragung in 
spätantiken Kuppelbauten. Diss. Da 1975; J. Christern: Das 
frühchr. Pilgerheiligtum v. Tebessa. Wi 1976; W. Müller-Wie- 
ner: Bildlexikon z. Topographie Istanbuls. Tü 1977; H. Bran- 
denburg: Roms frühchr. Basiliken des 4. Jh. M 1979; G. Stanzl: 
Längsbau u. Zentralbau als Grundthemen der frühchr. Archıi- 
tektur. W 1979; G. Tchalenko-E. Baccache: Eglises de village 
de la Syrie du Nord, 2 Bde. P 1979-80; V. Corbo: Il Santo se- 
polcro dı Gerusalemme, 3 Bde. Jr 1982; 5. de Blaaw: Cultus et 
decor. Delft 1987, A. Arbeiter: Alt-St. Peter. B 1988; TRE 18, 
421-442 (Lit.) (H. Brandenburg); V. Fiocchi Nicolai: Una 
nuova basilica a deambulatorio: Akten des 12. Internat. Kon- 
gresses Christl. Archäologie 1991, 2 Bde. Ms 1995, 776-786 (im 
Druck). 


2. Bildende Kunst allgemein. Auch ım 4. Jh. waren 
Bildwerke mit chr. Themen Teil einer allg. spätantı- 
ken Kunst, was z.B. daraus ersichtlich ıst, daß die- 
selben Glas-, Keramik- u. Elfenbeinwerkstätten pa- 
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ganen wie chr. Dekor verwendeten (s.u. II.5.). Die 
chr. Kunst kennt seit dem frühen 4.Jh. neben bi- 
blisch- „hist.“ u. (z. T. auf apokr. Quellen zurückge- 
henden) petrin. Szenen auch Bilder, deren Themen 
nicht unmittelbar aus der Schriftlektüre zu entneh- 
men waren, sondern das Ergebnis v. theol. Refle- 
xion bildeten: Thronender Christus mit huldigen- 
den Aposteln, oft verbunden mit Gesetzesübergabe 
an Petrus; Lämmerfries mit Christuslamm auf dem 
Paradieseshügel usw. Das Erstaunliche an solchen 
später thematisch noch erweiterten Bildern über- 
zeitl. Herrlichkeit Christi ist die Verwendung ksl. 
Motive. In den /Christenverfolgungen hatte die 
Verehrung des Ks.-Bildes häufig als Loyalıtätspro- 
be gedient, deren Reflex seit dem frühen 4.1}. ın 
Darstellungen der Anbetungsverweigerung der 
Drei Jünglinge vor Nebukadnezzar (Dan 3) er- 
scheint, in denen das Götzenbild die Züge des Kg. 
trägt. Doch erfuhr unter den chr. Kaisern der 
Spätantike die Verbreitung des Ks.-Bildes keine 
Einschränkungen (außer dem allgemeinen Rück- 
gang statuar. Plastik, s.u. II.4.). Die Verehrung des 
Herrscherbildes wurde beibehalten, der Protest des 
Hieronymus (in Dan. 3,18b [CCL 75A ,801£.]), der 
seine Verehrung (adorare) wie die Anbetung (co- 
lere) ablehnte u. sie der Haltung der Drei Jünglinge 
gegenüberstellte, blieb wirkungslos. Dies ermög- 
lichte die Übernahme v. Motiven der ksl. Ikonogra- 
phie ın die chr. rel. Kunst, offenbar um die hımml. 
Herrlichkeit Christi „adäquat“ darstellen zu kön- 
nen: Würdezeichen des Nimbus, der auf Christus, 
später auf Engel u. Heilige übertragen wurde (mo- 
dern: „Heiligenschein“); Globus od. gemmenge- 
schmückter Thron mit Purpurkissen als Sitz; kurz- 
zeitig auch Caelus als Fußschemel; Ritus der „ver- 
hüllten Hände“ beı Huldigung, Darbringung von 
Kränzen od. Kirchenmodellen, Empfang v. Geset- 
zesrolle od. Schlüsseln; Bekränzung Christi, später 
auch v. Heiligen, durch Hand aus dem Himmel; 
Beigabe v. Personifikationen, z.B. Sonne u. Mond; 
Verwandlung der Victorien ın chr. 7Engel, z.T. mit 
ksl. Attributen. Diese Zusammenhänge, die bis ins 
MA weiterwirkten, werden heute allgemein aner- 
kannt; ein einzelner Versuch, die communis opinio 
durch die Annahme alleiniger Abhängigkeit des 
Christusbildes v. Göttern, Magiern u. Wundertä- 
tern zu ersetzen (Mathews), beruht auf ganz unzu- 
reichender Auswahl v. Denkmälern. — Ein weite- 
res überraschendes künstler. Phänomen 5611 dem 
4.Jh. ist die magisch-schutzbringende Verwendung 
chr. Symbole u. Bildmotive (/Magie), dıe offenbar 
durch die „Auffindung“ der Kreuzreliquie und die 
Entwicklung des Kults von /Reliquien verstärkt 
wurde. Ubelabwehrende chr. Motive finden sich 
nicht nur in der Kleinkunst (/Amulett), sondern 
auch in Relıiefplastik u. Mosaik als Tür- u. Schwel- 
lenschutz, selbst für Kirchenräume; dıe Zweckbe- 
stimmung kann durch Beischriften od. 616 Lokalı- 
sierung gesichert sein. Die Kompromißbereitschaft 
frühchr. Theologen in dieser Hinsicht (Stellenanga- 
ben: Brox, Engemann [JAC]) wird auch heute noch 
oft übersehen (zuletzt: Schmitz 67f.). 


Lit.: RAC 14, 966-1047; E. Kitzinger: The Threshold of the 
Holy Shrine: Kyrıakon. FS J. Quasten, Bd. 2. Ms 1970, 
639-647, N. Brox: Magie u. Aberglaube an den Anfängen des 
Christentums: TThZ 83 (1974) 157-180; J. Engemann: Zur 
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Verbreitung mag. Übelabwehr in der nicht-chr. u. chr. Spätan- 
tike: JAC 18 (1975) 22-48; Spätantike u. frühes Christentum, 
hg. v. B. Brenk. F 1977; J. Engemann: Der „Corna“-Gestus: 
Pietas. FS B. Kötting. Ms 1980, 483-498; B. Brenk: The Im- 
perial Heritage of Early Christian Art: Age of Spirituality. A 
Symposion, hg. v. K. Weitzmann. NY 1980, 39-52; Deich- 
mann: Einf. (s.o. 1.1. [Lit.]); G. Vikan: Art, Medicine, and 
Magic in Early Byzantium: DOP 38 (1984) 67-73; A. Effen- 
berger: Frühchr. Kunst u. Kultur. L 1986 (Lit.); Ὁ. Vikan: 
„Guided by Land and Sea“: Tesserae. FS J. Engemann. Ms 
1991, 74-92; W. Schmitz: „Alles Unheil halte fern!“: Bonner 
Jbb. 193 (1993) 45-68; Th. F. Mathews: The Clash of Gods. Pr 
1993. 


3. Malerei. Abgesehen v. der reicher erhaltenen 
Bemalung der Wände, Decken u. Nischengräber 
(Arkosolien) in den /Katakomben (v.a. in Rom u. 
Neapel), ist die Überl. an Monumental-, Ikonen- 
u. /Buchmalereien, Marmorinkrustationen, Wand- 
u. Gewölbemosaiken sehr bruchstückhaft. Etwas 
größer ıst der Bestand an Fußbodenmosaiken im 
Profan- u. Kultbereich (s.u.), da diese öfters auch 
dann bewahrt blieben, wenn aufgehendes Mauer- 
werk fehlt. Kaiserzeitliche Wandgliederungssysteme 
lebten ın frühchr. Zeit fort: Sockelzone, darüber ar- 
chitekton. Wandgliederung, z. T. mit figürl. Darstel- 
lungen. Beispiele in Marmorinkrustation (opus sec- 
tile; Brenk [Hg.]: Spätantike 132£.): Basilica des Ju- 
nıus Bassus, Rom (um 330; keine chr. Motive); 
Haus Ὁ. der Porta Marina, Ostia (2. Hälfte 4.Jh.; 
Tiere, „Porträts“, darunter auch bärtiger Christus 
mit Nimbus); in Malerei: Wandmalereien der 
„Hanghäuser“ ın Ephesus. Die in der Mitte des 
4.Jh. erreichte Monumentalität der chr. Flächen- 
kunst lassen (da die Datierung v. S. Costanza in 
Rom in diese Zeit nach neueren Grabungen frag- 
lich ist: Stanley) nur die wenigen Reste der Wand- 
malereien u. die besser erhaltenen Kuppelmosai- 
ken eines Grabbaus in Centcelles (Span.) erkennen 
(Hirsch- u. Eberjagd, bibl. Themen, Jahreszeiten, 
repräsentative Thronszenen). Die Mehrzahl der 
chr. Archäologen schließt heute aus der ungewöhn- 
lich großen Zahl v. Darstellungen der Gesetzes- 
übergabe an Petrus (/Traditio legis) in den ver- 
schiedensten Kunstgattungen seit Mitte des 4.Jh. 
auf ein monumentales Apsısbild Christi mit den 
Apostelfürsten u. mit begleitendem Lämmerfries ın 
der westl. Kunst. Da dieses Bild auf einem Elfen- 
beinkasten aus Pola über der Ansicht der Confessio 
v. St. Peter in Rom dargestellt ist, kann man an das 
Apsisbild dieser Kirche als Urbild denken. Die Mo- 
saikreste im Vor- u. Zentralraum v. δ. Aquilino in 
Mailand (spätes 4.Jh.) erlauben nur noch wenige 
Aussagen z. Bildprogramm; doch aus den Denk- 
mälern des 5. u. 6. Jh. ıst die Regel abzulesen, daß 
den szen. bibl. Bildern auf den Wänden im Kır- 
chenraum (z.B. Rom: δ. Maria Maggiore, S. Pietro, 
S. Paolo ΠΟΙ le Mura; Ravenna: δ. Apollinare, 5. 
Vitale) ein repräsentatives Apsısbild Christi (ggf. 
auf dem Schoß Mariens) übergeordnet wurde, das 
sich im Scheitel der Apsis über der Kathedra des Bf. 
befand (bes. wichtig: Rom, S. Pudenziana, SS. 
Cosma e Damiano; Thessalonike, Hagios David; 
Porec, Kathedrale; zu Ravenna u. Sinai s.u.; Über- 
sicht: Ihm). Zunehmende Verwendung v. „hierati- 
schem“ Figurenstil u. Goldgrund diente der Über- 
höhung. Die seltenen bibl. Szenen in Apsıden wur- 
den zur repräsentativen zeitlosen Theophanie 
gesteigert (Verklärung Christi: justinian. Mosaik 
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der Marienkirche des Katharinen-Klr. am Sinai; 
Himmelfahrt: Malereien v. Kapellen in /Bäwit 
|Agypten]) od. in einen umfassenderen allegor. 
Bild-Zshg. eingeordnet (Verklärung: S. Apollinare 
in Classe Ὁ. Ravenna, justinianisch). -- /Heiligenbil- 
der (z. Definition vgl. Belting-Ihm 66-69) sınd seit 
dem 4.Jh. auf 7/Goldgläsern (s.u. 11.5.) u. als kult- 
bildähnl. Malerei belegt (Rom, unter SS. Giovannı 
e Paolo), in der Ikonenmalerei seit dem 6.Jh., als 
Apsisbild des Titelheiligen erst seit dem 7.Jh. Die 
Verwandlung der „Bildnis-Ikonen der Heiligen in 
Kultobjekte, deren Verehrung den Rahmen des 
Kommemorativen endgültig sprengte“ (Belting- 
Ihm 74), in der östl. Frömmigkeit führte im 8. Ih. z. 
byz. Ikonoklasmus (/Bild, III. Historisch-theolo- 
gisch). - Bildinterpretationen werden oft durch feh- 
lende Details des Einzelbilds u. Unvollständigkeit 
im Kontext des Gesamtdekors zweifach erschwert. 
Beliebt waren Bildprogramme mit vielschichtigem 
Bedeutungsinhalt, wie Bildbeschreibungen des 
Paulinus v. Nola u. zahlr. erhaltene Bildwerke er- 
weisen: z.B. lassen anachronist. Bildumstellungen 
innerhalb von biblisch-,hist.“” bzw. heilsgesch. 
Zyklen zusätzl. eucharistietypolog. Bezüge z. Altar 
erkennen (Rom: S. Maria Maggiore, um 330; Ra- 
venna: S. Apollinare Nuovo, Anfang 6.Jh.;S. Vi- 
tale, Mitte 6.Jh.). Der Vergleich der Kuppelmosa- 
iken v. Hagios Georgios in Thessalonike (Huldi- 
gung für triumphale Christusgestalt, 5./6.Jh.?) u. im 
orth. Baptisterium in Ravenna (Ap.-Huldigung für 
Christus bei Jordantaufe, 5.Jh.) zeigt die Anpas- 
sungsfähigkeit der frühchr. Kunst an bestimmte 
Aufgaben. -- Daß das chr. Fußbodenmosaik an eine 
reiche hellenist. u. röm. Trad. anknüpfte, läßt sich 
exemplarisch am frühesten u. größten erhaltenen 
Mosaikboden in der Südkirche v. Aquileia erken- 
nen: Die Bf.-Inschrift u. drei Jonasszenen wurden 
nachträglich ın einen paganen bzw. neutralen De- 
kor figürl. Bildfelder eingesetzt (Lit. zuletzt: 
Ristow). Auch die formale Entwicklung des die 
Fläche überziehenden „Teppichmusters“ hatte 
eine lange Vor-Gesch.; war es im 4.Jh. v.a. bei 
Mosaiken mit geometr. Motiven beliebt, so wurde 
es seit dem 5.Jh. auch auf figürl. Darstellungen, 
bes. Tierdarstellungen, übertragen, deren Zshg. 
zugunsten einer gleichmäßigen Verteilung der 
Figuren auf der Fläche verlorenging. Vielfach wur- 
den zahlr. Einzeltiere ın den „endlosen“ Rapport 
eingesetzt, den geometr. od. pflanzl. Felder (Ran- 
ken) bildeten. Im 6.Jh. kommt es auch wieder z. 
Einsatz größerer Bildfelder. Zu Datierungsfragen 
seien nur noch zwei Hinweise gegeben: Das Verbot 
Theodosius’ II. (427 nC.), die signa Christi auf dem 
Fußboden darzustellen (Cod. Iust. I,8), kann nicht 
als terminus ante quem für Kreuze, Christo- 
gramme, Ichthysinschriften in Fußböden (oft mit 
übelabwehrender Bedeutung) gelten (s. Branden- 
burg). Neuere datierte Funde in Jordanien haben 
gezeigt, daß dort noch im 8. Jh., also längere Zeit 
nach der ıslam. Eroberung, ın chr. Kirchen neue 
große Bodenmosaiken gelegt wurden. Für den In- 
halt gilt die Regel, daß sich Fußbodenmosaike 
nicht nur räumlich tiefer als die Wandmalereien 
bzw. -mosaiken befanden, sondern auch thema- 
tisch untergeordnet waren: repräsentative Darstel- 
lungen fehlen, bıbl. Themen sind äußerst selten. 


FRÜHCHRISTLICHE KUNST 


190 


Versuche zu pansymbolıst. christlich-allegor. Deu- 
tung v. Details, bes. Einzeltieren, wurden in der 
neueren Forsch.ımmer stärker zugunsten der 
Erkenntnis umfassenderer Programme zurückge- 
drängt (z.B. Gesamtheit der Schöpfung einschließ- 
lich der Tätigkeiten des Menschen in der Zeit [Jah- 
reszeiten, Monate] u. im Rahmen des antiken 
Weltbildes der v. Ozean umflossenen Erde; vgl. 
Maguire). Besonders reich ıst der erhaltene Be- 
stand an Bodenmosaiken in profanen u. kult. Bau- 
ten in Nordafrika (Libyen, Tunesien u. Algerien) 
(hier in Kirchenböden auch Grabmosaiken), 
Israel-Jordanien, Syrien (Antiochien, Apamea), 
Griechenland. 

Lit.: Wilpert M; H. Torp: Mosaikkene 1 St. Georg-Rotunden i 
Thessaloniki. Oslo 1963: E. Dinkler: Das Apsısmosaik v. S. 
Apollinare in Classe. K 1964; G.H. Forsyth-K. Weitzmann: 
The Monastery of St. Catherine at Mount Sinai. Ann Arbor 
1965; G. Matthiae: Pittura romana del medioevo, Bd. 1. Ro 
1965: Deichmann: Ravenna (s.o. 11.1. [Lit.]); H. Brandenburg: 
Christussymbole in frühchr. Bodenmosaiken: ΕΟ 64 (1969) 
74-138; J. Engemann: Zu den Apsıstituli des Paulinus v. Nola: 
JAC 17 (1974) 21-46; B. Brenk: Die frühchr. Mosaiken in S. 
Maria Maggiore zu Rom. Wi 1975; N. Duval: La mosaique 
fun£raire dans l’art pal&ochretien. Ravenna 1976; Καὶ. Weitz- 
mann: The Monastery of St. Catherine at Mount Sinai. The 
Icons. Pr 1976; Spätantike u. frühes Christentum, hg. v. B. 
Brenk. B 1977; V.M. Strocka: Die Wandmalereien der Hang- 
häuser in Ephesos. W 1977; H. Donner-H. Cüppers: Die Mo- 
saikkarte v. Madaba. Wı 1977; E. Alföldi-Rosenbaum -)J. 
Ward-Perkins: Justinian Mosaic Pavements in Cyrenaican 
Churches. Ro 1980; P. Asemakopoulou-Atzaka: He technike 
opus sectile. Thessalonıke 1980; Deichmann: Einf. (s.o. 1.1. 
[Lit.]); Kitzinger: Byz. Kunst (s.o. 1.1. [Lit.]); H. Maguire: 
Earth and Ocean. Lo 1987: R. u. A. Ovadiah: Mosaic Pave- 
ments in Israel. Ro 1987: RAC 14, 66-96 (Ch. Belting-Ihm); H. 
Schlunk-A. Arbeiter: Die Mosaikkuppel v. Centcelles. Mz 
1988; P. Donceel-Voüte: Les pavements des Eglises byz. de Sy- 
rıe et du Liban, 2 Bde. Lv 1988; C. Ihm: Die Programme der 
chr. Apsismalerei v. 4.Jh. bis z. Mitte des 8.Jh. St 21992: M. 
Piccirillo: The Mosaics of Jordan. Amman 1993; D.J. Stanley: 
An Excavation at S. Costanza: ArteMed 7 (1993) 103-112; 5. 
Ristow: Zur Problematik der spätröm. Reste auf dem Gelände 
der Domkirche zu Aquileia: JAC 37 (1994) 97-109. 


4. Plastik. Das imperiale u. private Rundbild der 
Porträtskulptur wurde in der chr. Spätantike wei- 
tergeführt, wenn auch vıel weniger Statuen aufge- 
stellt wurden als in der Ks.-Zeit (Lit.:RAC 
14,968f.). Anzeichen dafür, daß die Verringerung 
der Zahl v. Ks.-Statuen mit der Zuwendung der 
Herrscher z. Christentum in Zshg. gestanden hätte, 
gibt es nicht; der Rückgang setzte auch schon in der 
Krisenzeit des 3.Jh. ein. Die plast. Darstellung 
christlich-rel. Themen beschränkte sich weitgehend 
auf dıe Relieftechnik; Vollplastiken sınd selten 
(Folge des Kampfes gg. Idolatrie?). Die wichtigsten 
Verwendungsbereiche für Reliefdekor (außer in 
der Kleinkunst; s.u. II.5.) waren Architekturglie- 
der u. Innenausstattung v. Bauten, imperiale u. pro- 
fane Ehrendenkmäler u. Sarkophage. Der Relıef- 
schmuck an Architekturteilen v. Kult- u. reicheren 
Profanbauten der chr. Spätantike setzte frühere 
Gewohnheiten fort: Tür- u. Fensterrahmen, Säu- 
lenkapitelle, Gebälke, Architrave (später meist Bö- 
gen). Regionale Besonderheiten, wie z.B. unge- 
wöhnlich reicher Reliefschmuck am Außenbau in 
Nordsyrien (Deichmann), hatten vorwiegend bau- 
techn. Gründe (hier z.B.: Haustein- statt Back- 
steinbau). Figürlicher Schmuck v. Bauteilen be- 
schränkte sıch ın der Regel auf pflanzl. u. tier. Mo- 
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tive, Inschriften u. chr. Symbole. Dies gilt auch für 
die nur ım Einzelfall erhaltenen Reliefs hölzerner 
Deckenbalken (justinian. Marienkirche des Klr. am 
Sinai), während die Holzschnitzereien v. Türflügeln 
auch szen. Darstellungen zeigen (S. Sabina, Rom; 
S. Ambrogio, Mailand; Al-Moällaka, Kairo). Zahl- 
reiche Nischenbekrönungen mit mytholog. Darstel- 
lungen in Agypten, 416 der chr. kopt. Kunst lange 
den Ruf einer besonderen Vorliebe für Sinnlichkeit 
u. Nacktheit einbrachten, gehören nicht z. Ausstat- 
tung chr. Klr., sondern zu tiefer gelegenen heidn. 
Grabanlagen (Torp, Severin). Reicheren Relief- 
schmuck weisen im 5./6. Jh. in der Innenausstattung 
v. Kirchen v.a. Ambonen, 7Ziborien u. die Platten 
v. Chorschranken u. Kastenaltären auf; szen. Dar- 
stellungen (Magierhuldigung, Isaakopfer) sind sel- 
ten. Ganze Schiffsladungen v. Architektur- u. Aus- 
stattungsteilen wurden aus der Prokonnes zu Häfen 
des Mittelmeerraums gebracht. Ambonen des 6. Jh. 
in Ravenna mit einzelnen Hll. u. Tieren ın schema- 
tisch angeordneten Quadratreihen stimmen sti- 
listisch mit den zeitgleichen Sarkophagen (s.u.) 
überein. Der Verwendungszweck des monumenta- 
len Bogennischenreliefs mit Thron u. Insignien 
Christi u. Begleittieren ın Berlin (u. paralleler 
Frgm.) ist unklar (Wandverkleidung?; s. Effenber- 
ger-Severin Nr. 32). Daß es reichere Reliefs auch an 
der bfl. /Kathedra gegeben haben mag, lassen der 
Elfenbeinthron des Bf. Maxımianus ın Ravenna 
(Volbach Nr. 140, Mitte 6. Jh.) mit atl. u. ntl. Szenen 
u. der Reliquiarthron mit Kreuzhuldigung, Gottes- 
lamm u. den vier Wesen ın Venedig vermuten. Die 
in theodosian. Zeit in größerer Zahl hergestellten 
sigmaförmigen Tischplatten mit reliefgeschmück- 
ten Rändern dürften nur in Einzelfällen v. chr. Al- 
tären stammen: 516 bieten teils δῖ]. u. ntl. Szenen, 
teils mytholog. u. neutrale Themen. — Mit der Auf- 
stellung v. Ehrenbögen u. -säulen u. 7Obelisken 
wurden im Rahmen der Herrscherrepräsentation 
nıcht nur kaiserzeitl. Traditionen weitergeführt, 
sondern diese ın Architektur u. Reliefschmuck be- 
wußt gesteigert (Übersicht: RAC 14, 980-988). Die 
Entrückung der chr. Herrscher über Untergebene 
u. Besiegte wuchs nach Ausweis zunehmender Iso- 
lierung u. Trennung v. Rangstufen in Reliefzonen 
v. Konstantinsbogen über die Sockelreliefs des 
Theodosiusobelisken bis z. Sockel der Arkadius- 
säule immer stärker an. Die Zuwendung z. Chri- 
stentum wurde ebenfalls zunehmend deutlicher in 
den Reliefs z. Ausdruck gebracht. - In den Reliefs 
der röm. Sarkophage des frühen 4. Jh. liefen die bu- 
kol. u. sonstigen „neutralen“ Szenen (s.o. 1.2.) 
schnell aus. Alttestamentliche u. ntl. Bilder, oft mit 
Betonung v. Wundern Christi, verbunden mit Sze- 
nen aus dem Leben des Ap. Petrus, wurden ın der- 
selben dichten Reihung zu seiten der Porträts v. 
Verstorbenen dargestellt, die an einigen Friesreliefs 
des röm. Konstantinsbogens zu beobachten ıst. 
Wirkt die röm. Sarkophagproduktion zunächst 
ebenso „antiklassisch” wie diese Friese, so zeigt 516 
in der Mitte des Jh. klassizist. Tendenzen (z.B. 
Junius-Bassus-Sarkophag). Repräsentationsbilder 
Christi gab es zunächst nur vereinzelt, in der Jh.- 
Mitte wurden sie sehr zahlreich, darunter auch häu- 
fig die Traditio legis (s.o. 11.3.). Zahlreiche röm. 
Sarkophage wurden nach Gallien u. Span. expor- 
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tiert; zu weitergehenden methodolog. Folgen führte 
1974 der Fund eines mit dem sog. „Dogmatischen 
Sarkophag“ ın Rom verwandten Exportstücks in 
Arles (um 330): die Schöpfungsdarstellung auf dem 
„Adam-u.-Eva-Sarkophag“ in Arles widerlegte die 
früher übliche Dreifaltigkeitsdeutung dieser Szene 
auf dem röm. Stück (Kaiser-Minn). In Span. ar- 
beiteten auch lokale Werkstätten (Schlunk-Hau- 
schild). - Die röm. Werkstätten schlossen gegen 
Ende des 4.Jh.; die letzten Produkte theodosian. 
Zeit zeigen östl. Einflüsse (Brandenburg). Auch die 
chr. Sarkophag-Produktion in Ravenna nach Verle- 
gung der Ks.-Residenz dorthin im frühen 5.Jh. 
wurde v. Konstantinopel angeregt, beschränkte 
ihren Dekor aber bald auf die Darstellung symbol. 
Motive ın flacher werdendem Relief, ebenso wie 
die wenigen Sarkophage des 5./6. Jh. im Osten, dar- 
unter auch die letzten ımperialen Stücke aus Por- 
phyr. Ahnliche Beschränkung zeigen die Erzeug- 
nisse einer südwestgall. Werkstattgruppe (sog. 
aquitan. Sarkophage; hierzu mehrere Beiträge in: 
Antiquite tardıve 1, 1993). Der Bestand an klein- 
asiat. sog. Scheinsarkophag-Platten aus Kalkstein 
mit bıbl. u. repräsentativen Darstellungen wurde 
1988 durch Auffindung eines Grabbaus des 5. Jh. in 
Istanbul erheblich vermehrt (Deckers-Serdaroglu). 
— Aus syrısch-palästinens. Produktion v. Blei-Sar- 
kophagen stammen z.T. werkstattgleiche Exem- 
plare mit heidn., jüd. od. chr. Bildmotiven (Rah- 
mani). 

Lit.: Wilpert S; J. Kollwitz: Oström. Pastık der theodosian. 
Zeit. B 1941; F. Benoit: Sarcophages pal&ochretiens d’Arles εἰ 
de Marseille. P 1954; Repert. der christlich-antiken Sarko- 
phage, Bd. 1: Rom u. Ostia, hg. v. F.W. Deichmann. Wi 1967; 
Ἦν. v. Sydow: Zur Kunst-Gesch. des spätantiken Porträts im 
4.Jh. nC. Bn 1969; J. Inan-E. Rosenbaum: Roman and Early 
Byz. Portrait Sculpture in Asıa Minor. Lo 1969; H. Torp: Leda 
Christiana: Acta ad archaeologiam et artium historiam perti- 
nentia 4 (1969) 101-112; H.-G. Severin: Zur Portraitplastik des 
5.Jh.nC. M 1972, M. Sotomayor: Sarcophagos romano-cristi- 
anos de Espana. Granada 1975; W.F. Volbach: Elfenbeinar- 
beiten der Spätantike u. des frühen MA. ΜΖ 1976: H. 
Schlunk-Th. Hauschild: Hiıspania antiqua. Die Denkmäler 
der frühchr. u. westgot. Zeit. ΜΖ 1978, H. Brandenburg: Stil- 
probleme der frühchr. Sarkophagkunst Roms im 4.Jh.: 
MDAI.R 86 (1979) 439-471; J. Inan-E. AlHföldi-Rosenbaum: 
Röm. u. frühbyz. Porträtplastik aus der Türkei. Neue Funde. 
Mz 1979; J. Kollwitz-H. Herdejürgen: Die ravennat. Sarko- 
phage. B 1979; G. Jeremias: Die Holztür der Basilika S. Sabina 
in Rom. Tü 1980; H. Kaiser-Minn: Die Erschaffung des Men- 
schen auf den spätantiken Monumenten des 3. u. 4.Jh. Ms 
1981; Corpus der Kapitelle der Kirche v. San Marco ın Vene- 
dig, hg. v. F.W. Deichmann. Wı 1981; ders.: Oalb Löze u. 
Oal’at Sem’än. M 1982; R.H.W. Stichel: Die röm. Ks.-Statue 
am Ausgang der Antike. Ro 1982; ΠΟῪ. Rahmani: More Lead 
Coffins from Israel: IEJ 37 (1987) 123-146; RAC 14, 966-1047 
(s.v. Herrscherbild); J. Dresken-Weiland: Reliefierte Tisch- 
platten aus theodosıan. Zeit. Va 1991; A. Effenberger -H.-G. 
Severin: Das Mus. für spätantike u. bzy. Kunst. Mz 1992; J. 
Deckers—U. Serdaroglu: Das Hypogäum beim Silivri-Kapi ın 
Istanbul: JAC 36 (1993) 140-163; H.-G. Severin: Zum Dekor 
der Nischenbekrönungen aus spätantiken Grabbauten Agyp- 


tens: Begegnung v. Heidentum u. Christentum im spätantiken 
Agypten. Riggisberg 1993, 63-85. 


5. Kleinkunst u. Kunsthandwerk. Die Vielfalt an 
profaner, imperialer u. kult. Kleinkunst frühchr. 
Zeit ıst so überwältigend, daß hier nur auf die 
versch. Gattungen u. entspr. Lit. verwiesen werden 
kann (gute Übersicht u. Lit.: „Age of Spirituality“). 
Wenige allg. Hinweise zu Gebrauchsgerät mit chr. 
Symbolen u. bıbl. Bildern seien vorausgeschickt. 
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Da in der NZ solcher Dekor nicht üblich ist, wurde 
lange für Gefäße u. Geräte mit rel. Bildern generell 
eine Verwendung b. der Eucharistie, Taufe od. we- 
nigstens ım Totenkult angenommen, oft selbst 
dann, wenn sie profane Wünsche od. Trinksprüche 
tragen. Die wissenschaftsgeschichtlich wichtige 
Diskussion hierüber ging erst ın jüngster Zeit zu 
Ende (Hauser). Das anschaulichste Gegenbeispiel 
bietet die Massenfabrikation v. Keramikschalen 
mit chr. Bildapplikationen ım 4.Jh. ın Nordafrıka 
(Weidemann). Dieselben Werkstätten lieferten 
auch Schüsseln mit paganen Themen; dasselbe gilt 
für die Kugelabschnittschalen der Kölner Glas- 
werkstätten („Glas der Caesaren“ Nr. 126-128), für 
Schalen mit Goldfoliendekor (ebd. Nr. 154-161) u. 
noch am Ende des Jh. für dıe Elfenbeinwerkstatt 
des /Diptychons des Probianus (Volbach Nr. 62), 
der Tafel mit den Frauen am Grabe (ebd. Nr. 111) 
u. der Diptychen der Nicomachi u. Symmachi mit 
heidn. Opfern (ebd. Nr. 55 u. in Zeichnung erhal- 
tene Parallelen). Im 5./6. Jh. erfuhren nicht nur die 
offiziellen Konsulardiptychen zunehmende Ver- 
christlichung, sondern es entstanden ın großer Zahl 
rein chr. Diptychen, Buchdeckel u. Pyxiden aus 
/Elfenbein (Übersicht: Volbach). - Gewebe mit 
z.T. christlich-bildl. Darstellungen, v.a. Vorhänge 
u. Besätze für Tuniken, blieben aus klımat. Grün- 
den bes. in Agypten erhalten (/Kopten, koptische 
Kunst; Lit. zuletzt: Schrenk u. Kötzsche). -- Größte 
Vielfalt zeigten Metallarbeiten in Bronze u. Edel- 
metall: Münzen u. Medaillons (wie zuvor mit vor- 
wiegend polit. Aussage, aber zunehmend Beigabe 
chr. Motive); Schmuck, der z.T. auch als Insigne 
diente (z.B. Diadem, Fibel) od. dem Träger Schutz 
bringen sollte, wie /Enkolpien, Reliquienkreuze 
(aus denen sich das /Brustkreuz des Bf. ent- 
wickelte), Goldblattkreuze (im Grabkult) u. Reli- 
quiarringe (Kötzsche-Breitenbruch) od. Reliquiar- 
schnallen (Werner); Gefäße u. Geräte aller Art, die 
teils ksl. Repräsentation (Largitionsschalen; z. Be- 
griff: Delbrueck) u. privatem Luxus dienten, teils 
dem chr. Kult (bes. 7/Kelche, /Patenen, /Fächer, 
/Reliquiare, Weihrauchgefäße u. Lampen; Lit. zu 
größeren Kirchenschatzfunden: Mango); seit dem 
6. Jh. Pılgerandenken, bes. v. den Hll. Stätten Palä- 
stinas (Bleiampullen für Ol v. „Holz des Le- 
bens” = Kreuzesreliquie) u. den Memorien der syr. 
Styliten. 7Gemmen; /Glyptik. 


Lit.:R. Delbrueck: Die Consulardiptychen u. verwandte 
Denkmäler. B 1929: A. Grabar: Ampoules de terre sainte 
(Monza-Bobbio). P 1958; E.C. Dodd: Byz. Silver Stamps. Wa 
1961; H. Buschhausen: Die spätröm. Metallscrinia u. früh-chr. 
Reliquiare, Bd. I. W 1971; Die Goldblattkreuze des frühen 
MA, hg. v. W. Hübener. Fr 1975; Volbach: Elfenbeinarbeiten 
(s.o. 11.4.); Ausst.-Kat. „Age of Spirituality“, hg. v. K. Weitz- 
mann. NY 1977-78; J. Werner: Die Ausgrabungen in St. Ul- 
rich u. Afra in Augsburg 1961-68, hg. v. J. Werner. M 1977, 
337-346; Ausst.-Kat. „Spätantike u. frühbyz. Silbergefäße aus 
der staatl. Ermitage“, Leningrad, hg. v. A. Effenberger u.a. B 
1978; Ausst.-Kat. „Spätantike u. frühes Christentum“, bearb. 
v. D. Stutzinger. F 1984; M.M. Mango: Silver from Early By- 
zantium. Baltimore 1986; J.M.C. Toynbee-K.S. Painter: Sıl- 
ver Picture Plates of Late Antiquity: A.D. 300 to 700: 
Archaeologia 108 (1986) 15-65; Ausst.-Kat. „Glas der Cae- 
saren“, hg. v. D.B. Harden. K 1988 (Lit.); Κα. Weidemann: 
Spätantike Bilder des Heidentums u. Christentums. Mz 1990; 
L. Kötzsche-Breitenbruch: Zum Ring des Gregor v. Nyssa: 
Tesserae. FS J. Engemann. Ms 1991, 291-298; Spätantike u. 
frühes MA, hg. v. J. Engemann-C.B. Rüger. K 1991; S. Hau- 
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ser: Spätantike u. früh-byz. Silberlöffel. Ms 1992; S. Schrenk: 
Der Elias-Behang in der Abegg-Stiftung: Begegnung v. Hei- 
dentum u. Christentum im spätantiken Agypten. Riggisberg 
1993, 167-181; L. Kötzsche: Die Marienseide in der Abegg- 
Stiftung: ebd. 183-194. 

III. Gesamtbeurteilung: Die rasche Entwicklung 
chr. Kultarchitektur u. die fortschreitende Durch- 
dringung der spätantiken Kunst mit chr. Themen 
seit dem 4.Jh. spiegeln anschaulich die zuneh- 
mende Christianisierung des röm. u. frühbyz. Impe- 
riums. Der Christianisierung des Kaisertums folgte 
die Übertragung ıimperialer Motive auf rel. Reprä- 
sentationsbilder, die als Bilder überzeitl. Herrlich- 
keit in Ausstattungsprogrammen stets einen höhe- 
ren Rang einnahmen als die Darstellungen atl. u. 
ntl. biblisch-,,‚hist.“ Szenen, mit denen die chr. 
Kunst ım 3.Jh. begonnen hatte. Zunehmende 
Mart.-, Heiligen- u. Reliquienverehrung u. die Ent- 
wicklung des Pilgerwesens fanden starken Nieder- 
schlag ın Kultbauten u. Bildwerken, doch brachte 
der intensivierte Bildkult Probleme, die im 8. Jh. zu 
den Auseinandersetzungen des byz. Bilderstreits 
führten. JOSEF ENGEMANN 


Frühchristliche Literatur. Die Antwort auf die 
Frage, ob das frühe Christentum literaturgeschicht- 
lich etwas Neues gebracht hat, war in der älteren 
Forsch. weitgehend abhängig v. der Einschätzung 
des Verhältnisses v. Christentum u. Welt. Diese v.a. 
für das prot. Geschichtsbild des 19.Jh. wichtige 
Grundfrage hat dank der Autorität F. /Overbecks 
u. vermittelt durch die ältere /Formgeschichte eın 
erstaunlich zähes Weiterleben bewiesen u. wurde 
zu einem Mittel liberal-prot. Apologetik. Aus- 
gangspunkt war der Ansatz Overbecks (1882), das 
frühe Christentum seı aufgrund seiner asket. u. 
eschatolog. Ausrichtung weder an „literarischen“, 
d.h. weltl. Gattungen noch an irgendeiner Form v. 
Rhetorik interessiert gewesen. Die Schr. des NT 
stellten vielmehr „Ur-Literatur" dar u. stünden da- 
mit außerhalb jeder profanen Lit.-Geschichte. Un- 
ter dıese Ur-Lit. fallen nach Overbeck alle Schr., die 
vor der Kanonbildung entstanden, also das NT, die 
Apost. Väter, Papıas u. Hegesipp, nicht aber die 
Apologeten. Nur die Apg falle ganz aus dem Rah- 
men, 516 ıst für Overbeck gewissermaßen eine Ver- 
räterin unter diesen Schr., ist eine „Taktlosigkeit v. 
welthist. Dimensionen“ (1919, 78). Alle übrigen 
Schr. waren aber nach Overbeck der Form u. Gat- 
tung nach neu u. besonders. Nun beruht die These 
Overbecks auf systemat. Postulaten über die völlige 
Unvereinbarkeit v. Christentum u. Welt. Doch 
schon für die ältesten frühchr. Dokumente, die 
Apostelbriefe, ıst eine große Nähe zu paganen For- 
men nie bestritten worden (vgl. etwa die Kmitr. v. 
J. Weiss zu 1Kor [Gö 1910] u. v. H. Windisch zu 
2 Kor [Gö 1924]). Der Hintergrund für Overbecks 
These ist vielmehr eine leidenschaftl. u. iron. Be- 
streitung der Legitimität der Verbindung v. Chri- 
stentum u. bürgerl. Kultur ım 19.Jh. — Vor allem 
sınd 616 Evv. als Gattung nicht einfach mit der Nah- 
erwartung ausgestorben: Zwischen 50 u. 400 nC. 
gibt es über 50 sicher bezeugte Texte, in denen Je- 
sus redend u. handelnd auftritt (H. Cancik). — Nach 
Overbeck hat bes. M. 7Dibelius (1919) daran fest- 
gehalten, daß die ältesten chr. Formen der „Pre- 
digt“ nicht „weltlich-literarisch“ gewesen seien u. 
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erst sekundär verweltlicht wurden, z.B. durch die 
Gattung 7/„Legende“. Bei R. /Bultmann (1921) 
lebt diese Apologetik darin fort, daß er die Gattung 
Evv. für einzigartig hält. Denn Evv. seien - ım Un- 
terschied zu antiken Biographien - religiös, welt- 
verneinend, nur auf kleine Einheiten ausgerichtet 
u. Entfaltungen des Kerygmas. Das Christentum 
habe mit dieser originellen Form die Lit. bereichert, 
u. zwar nur mit ihr. Das apologet. Element lıegt in 
der These, die Einzigartigkeit des eschatolog. 
Kerygmas habe sıch entsprechend auch in einer ein- 
zigartigen Lit.-Form ausprägen müssen. Bei Dibe- 
lius u. Bultmann ist ein bedeutendes Argument 
stets die angeblich für das 1.Jh. nC. allgegenwärtige 
Naherwartung, die jeder literarisch geprägten 
Schriftlichkeit entgegenstehe. 

Die neuere Forsch. löst sich langsam aus den 
systemat. Denkzwängen dieser Ansätze. Naherwar- 
tung u. „Parusieverzögerung“ werden nicht mehr 
als Nothelfer z. Erklärung unterschiedlichster früh- 
chr. Phänomene bemüht, da man die durchgehend 
funktionale Bedeutung der Parusieerwartung er- 
kannt hat u. daher ıhre konstitutiv-dogmat. Bedeu- 
tung für die erste chr. Generation aufgeben muß 
(Erlemann 1995). Die Evv. sieht man nicht länger 
als teilweise ungeordnete Häufung v. Fragmenten 
an (hinter od. unter denen man durch ein paar 
Operationen „echte Jesusworte“ ermitteln kann), 
sondern als bewußt vollzogene u. literarisch nach 
allen Regeln der Kunst arrangierte Kompositionen 
(Redaktionsgeschichte). Zugleich ist damit die 
Entfernung zu etwaigen mündl. Vorstufen der jetzi- 
gen Texte größer geworden. Immer seltener wird 
mit Erfolg versucht, „echte Jesusworte“ zu ermit- 
teln. Mehr Evidenz könnte ın dieser Hinsicht der 
Ermittlung gemeinsamer Wortfelder beschieden 
sein, die die Ahnlichkeiten unterschiedl. Texte un- 
tereinander erklären u. auf ein jeweils zugrunde lıe- 
gendes unterschiedl. Sprachmilieu verweisen (Ber- 
ger 1994). Ferner geht man jetzt davon aus, daß die 
Besonderheiten der frühchr. Lit. nicht auf dem un- 
literarısch-weltabgewandten Charakter ihrer Trä- 
ger, sondern auf einer besonderen Synthese jü- 
disch-atl., jüdisch-hellenist. u. mehr od. weniger po- 
pulär-rhetor. Formen der allg. paganen hellenist. 
Kultur beruhen. Damit muß man freilich Thesen v. 
proletar. Ursprung des frühen Christentums, wie 
sie noch ın der älteren Form-Gesch. populär waren 
(„Der Saft steigt v. unten nach oben“; Deissmann 
1923), den Abschied geben. Für die einzelnen 
Großgattungen ergibt sıch folgendes Bild: 

/Apostelbriefe bringt man mit jüd. Propheten- u. 
Diasporabriefen ın Verbindung. Die eigenartige 
Form der Segensmitteilung zu Anfang u. Ende des 
Briefs kann man aus jüd. Formen erklären u. dar- 
aus, daß diese Briefe die vollmächtige apost. Rede 
ersetzen. Ersatz für die leibl. Ggw. zu bieten 151 frei- 
lich schon ein Topos antiker Freundschaftsbriefe 
(Thraede 1970). Schon vor Paulus ist offenbar das 
charakterist. frühchr. Briefformular (‚Gnade sei 
euch u. Friede ... v. Gott dem Vater u. v. unserem 
Herrn Jesus Christus“) entwickelt u. z. Ausdruck 
offiziösen Briefstils gemacht worden (vgl. z.B. 
1 Petr 1,1f.: Jud 1f.). Zumindest parallel, wenn 
nicht gar Reflex v. Vorformen z. Apostelbrief sınd 
die prophet. Briefe in Offb 2-3. Obwohl Joh keın 
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Apostel ıst, kennt er doch auch das apost. Formular 
(Offb 1,4ff.; 22,21) u. zeigt so, daß dessen Ur- 
sprung ım Bereich frühchr. Prophetie liegen 
könnte. — Einzigartig ist v.a. die Häufung pseudepi- 
grapher Briefe ım frühesten Christentum. - In der 
Erforschung der konstitutiven Bedeutung antiker 
Rhetorik für den frühchr. Brief hat man große Fort- 
schritte gemacht (H.D. Betz, F. Siegert). 

Eine Gattung Apokalypse gibt es nicht (/Apoka- 
lypsen, apokryphe), wie die ausführl. Diskussion 
darüber gezeigt hat (Hellholm 1983). Statt dessen 
kann man nur einzelne kleinere Formen erkennen, 
die ın apokal. Texten, aber eben auch anderswo, 
wıederkehren, wıe z.B. Thronvision od. die „geglie- 
derte Ereignisfolge“. Die Offb ist im Rahmen als 
Brief stilisiert u. erfüllt damit auch eine wichtige ın- 
haltl. Funktion. Denn wie der Brief oft das Kommen 
des Absenders ankündigt (vgl. z.B. Paulus in 
2Kor 1,15ff.), geht es in der Offb um die Ankündi- 
gung des baldigen Kommens des wahren Absen- 
ders, nämlich Jesu bzw. Gottes. — Bereits im 2. Jh. 
liegt die grundlegende Unterscheidung in Ge- 
schichtsapokalypsen (in der Form aufeinanderfol- 
gender Ereignisse, vgl. Mk 13,3-28; Did. 16; später: 
Hipp., antichr. u. Hımmels- bzw. Höllendarstellun- 
gen ApkPetr [griech.]) vor. Bezüglich des ersteren 
orientiert man sich an der seit Dan 2,7 kanon. Ab- 
folge der Weltreiche u. an der Sibyllinistik (/Sibylli- 
nen), bzgl. des letzteren an den Unterweltsreisen 
der Antike (z.B. Verg. Aen. VI) und den Himmels- 
reisen des Judentums (/Henoch-Lit.). 

Evangelien (/Evangelium) kann man dann 
mühelos im Rahmen antiker biograph. Formen er- 
klären, wenn man nicht mit A. Dihle einen festen 
Gattungsbegriff anhand der Biographien Plutarchs 
entwickelt, ıhn an die Evv. heranträgt u. dann große 
Unterschiede bemerkt, sondern wenn man mit 
D. Frickenschmidt (1995) v. einer relativ großen 
Variabilität biograph. Formen ausgeht, die aber im 
übrigen, was Anfang, Mittelteil u. Schluß der Le- 
bensdarstellung angeht, doch eine große Stabilität 
v. zugehörigen biograph. Topoi aufweist. Für einige 
dieser Topoı kann man in den Evv. begründbare 
Transformationen aufweisen. 

Martyrerberichte, bes. ın Gestalt der späteren 
/Martyrerakten, sind offensichtlich aus einer Kom- 
bination der Form paganer Verhörprotokolle (Ζ. 
antiken Dialog-Lit. gehörig; vgl. M. Scıl.) mit jü- 
disch-hellenist. Schilderung der Martyrien (2 u. 
4 Makk) entsprungen. Das Bekenntnis „Ich bin 
Christ“ ıst Höhepunkt der Erzählung, u. dieser wird 
in den späteren Martyrien zu apologet. Reden des 
Martyrers entfaltet. Maßgeblich für die Entwick- 
lung nach dem M. Polyc. ıst ein Wandel v. der er- 
baul. Darstellung des Vorbilds hin z. Apologetik 
(Buschmann 1995). 

Für die Gattung der Apostelakten hat man auf die 
Roman-Lit. verwiesen. Eindeutig näher steht ins- 
bes. den außerkanon. Apostelakten, in denen es 
nıcht um mehrere Figuren wıe in Apg geht, sondern 
jeweils nur um eine Hauptperson, die antike Pra- 
xeis-Lit. (Berger 1984 II, 1279£.), in der ruhmreiche 
Taten einer (v. Gott gesandten) Einzelfigur geschil- 
dert werden. Die ntl. Apg folgt der religiös orien- 
tierten Historiographie. 


Die sog. /Kirchenordnungen haben zwar 
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„kirchenordnende“ Funktion, sind aber der Gat- 
tung nach oft Mahnreden od. Lehr-Schr. (griech. 
παιδεία) bzw. Kombinationen aus beidem. Eine ei- 
gene Gattung ist auch hier nicht auszumachen. 
Umstritten sind bzgl. der gattungsmäßigen Her- 
kunft u. Eigenart die frühchr. „Hymnen“. Mit ei- 
nem beträchtl. Einfluß der Psalmen rechnet K. Ber- 
ger (1984 I), wie überhaupt der jüd. Gottesdienst 
auf das frühe Christentum eingewirkt hat. 
M. Lattke hat (1991) das gesamte Material der 
paganen antiken Hymnik erschlossen u. auf die 
Breite des zu beachtenden Materials hingewiesen. 


Lit.: F. Overbeck: Über die Anfänge der patr. Lit. L 1882, 
Nachdr. Da 1954; ders.: Christentum u. Kultur, hg. v. C.A. 
Bernoulli. Bs-St 1919, Nachdr. Da 1973; M. Dibelius: Die 
Form-Gesch. des Ev. Tü 1919; R. Bultmann: Die Gesch. der 
synopt. Trad. Gö 1921; A. Deissmann: Licht v. Osten. Tü 
*1923; RGG° 3, 1412-15 (E. Fascher); M. Tetz: Über Formen- 
Gesch. in der KG: ThZ 17 (1961) 413-431; K. Thraede: 
Grundzüge griechisch-röm. Briefoptik (Zetemata. 48). M 
1970; B.R. Voß: Der Dialog in der frühchr. Lit. M 1970; K. 
Berger: Apostelbriefe u. apost. Rede. Zum Formular frühchr. 
Briefe: ZNW 65 (1974) 190-231; TRE 3, 371-411 (L.W. 
Barnard); H.D. Betz: Galatians. Ph 1979; H. Cancik: Die Gat- 
tung Evangelium. Das Ev. des Markus ım Rahmen der antiken 
Historiographie: HumBildg 4 (1981) 63-101; A. Dihle: Evv. u. 
die biograph. Trad. der Antike: ZThK 80 (1983) 33-49; ders.: 
Die Ewv. u. die griech. Biogr.: P. Stuhlmacher (Hg.): Das Ev. 
u. die Evv. (WUNT 28). Tü 1983, 383-411; D. Hellholm (Hg.): 
Apocalypticısm in the mediterranean world and the Near East. 
Tü 1983; Καὶ. Berger: Formgeschichte des NT. Hd 1984 (= 1984 
I); ders.: Hellenist. Gattungen ım NT: ANRW II, 25/2. B 1984 
1031-1378 1831-85 (= 1984 11): F. Siegert: Argumentation bei 
Paulus. Tü 1985; M. Karrer: Die Johannesoffenbarung als 
Brief (FRLANT 140). Gö 1986; K. Berger: Einf. in die Form- 
Gesch. (UTB 1444). Tü 1987; F. Schnider -- W. Stenger: Stud. 
z. ntl. Briefformular (NTTS 11). Lei 1987; M. Lattke: Hymnus. 
Materialien zu einer Gesch. der antiken Hymnologıe. Gö 1991; 
B. Steimer: Vertex traditionis. Die Gattung altchr. Kirchen- 
ordnungen. B- NY 1992: K. Berger: Theologie-Gesch. des Ur- 
christentums. Tü 1994, ?1995; G. Buschmann: Martyrium Poly- 
carpi — Eine formkrit. Studie. Ein Beitr. z. Frage nach der Ent- 
stehung der Gattung Märtyrerakte (BZNW 70). B 1994: K. 
Erlemann: Naherwartung u. Parusieverzögerung ım NT 
(TANZ 17). Tü 1995; D. Frickenschmidt: Vier antıke Jesus- 
biographien. Diss. Hd 1995. KLAUS BERGER 


Frühchristliche Musik. 1. Bedingt durch die Er- 
wartung der nahen Eschata u. den stark dıakonisch 
ausgerichteten Charakter der jungen chr. Kirche 
bilden sich eigene gottesdienstl. Formen u. Ge- 
sänge erst zögernd heraus. Die engen Beziehungen 
zw. jüdischem u. urchr. Gottesdienst führen zu ei- 
nem Herauswachsen der spezifisch chr. Gottes- 
dienstformen aus dem Synagogengottesdienst 
(/Synagoge). Die äußerl. Iiturg. Formen gewinnen 
zwar im Laufe der Zeit an Bedeutung für das kırchl. 
Leben der Gläubigen; Inhalt, Sınn u. Gestalt aber 
sind in den geistigen Auseinandersetzungen be- 
gründet, die das Christentum v. gegebenen Glau- 
bensinhalten u. Religionen (bes. v. Judentum) un- 
terschied. Eine wichtige Diskussion beschäftigte 
sich mit der Rolle der Musik als „Anbetung ım Gei- 
ste“. Die Kirchenväter, deren ausführl. Schrifttum 
im 4./5.Jh. für eine Fülle v. Zeugnissen über die 
grundsätzl. Funktion u. dıe konkrete Aufgabe der 
liturg. Musik sorgt, sind sich darın einig, daß der 
echte u. wahre Gottesdienst in der rein geistigen 
Gottesverehrung bestehe u. es nur gelegentlich (aus 
erzieher. Gründen) erlaubt sei, auf die Mithilfe des 
äußerl. Werkzeugs der menschl. Stimme zurückzu- 
greifen. Die betonte Innerlichkeit des Gebetes u. 
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die erstrebte Identität zw. Beten, Denken u. Tun 
(vgl. Röm 12,1 λατρεία λογική) bestimmen die 
äußere Kultform u. weisen dem frühchr. Kultge- 
sang eine besondere Aufgabe zu: Er ist v. Grund- 
gedanken des canere non solum voce sed etiam 
corde bestimmt. Diese ınnere Ausdrucksgebung 
führt z. pneumat. (also Geist-bestimmten) Singen 
über kultisch gebundene Melodienmodelle z. freien 
Improvisation, dıe sich aber wohl aufgrund in der 
Praxis auftauchender konkreter Mängel nur relativ 
kurze Zeit einer gewissen Wertschätzung erfreute. 
Die Anknüpfung des chr. Kultes an bereits Vorhan- 
denes aus der jüd. Trad. mag ein Grund dafür sein, 
daß ım NT relativ wenig über dıe Musik ausgesagt 
wird. In Eph 5,19 u. Kol 3,16 ist v. ᾧδαὶ πνευματι- 
καὶ die Rede. Gemeint sind Gesänge, die v. Hl. 
Geist eingegeben sind u. v. ıhm Leben empfangen. 
Diese Bestimmung ist als Auftrag z. Verinnerli- 
chung des Sıngens, sicherlich aber nicht als seine 
vollkommene Ablehnung aufzufassen. 

2. Herkunft. Der konkrete Nachweis der jüd. 
Wurzeln in der chr. Kultmusik ıst sehr schwierig. 
Wohl existieren ältere Beispiele, sei esin der Musik- 
lehre (als Beschreibung der Musikausübung) od. 
durch ekphonet. Notationen, die in die Zeit der bibl. 
Chronisten zurückreichen, aber ın eur. Notation 
gibt es musikal. Denkmäler jüd. Herkunft erst v. 
etwa 1130 an. Am deutlichsten zeigt sich die enge 
Verwandtschaft ın der Übernahme versch. Vollzugs- 
formen kult. Singens, dıe ın den chr. Kirchengesang 
aufgenommen wurden, so der responsoriale u. der 
antiphonale Vortrag der Psalmen, die strenge Solo- 
psalmodie (als höchstentwickelter Typus, /Tractus) 
u. die formelhaft gebundene /Kantillation v. Texten 
der Hl. Schrift. Als Tradenten der Formen u. des 
Repertoires werden ausgebildete jüd. Kantoren an- 
gesehen, die ıhre Fähigkeiten ın den Dienst ihrer 
neuen Gemeinde stellten. Die Instrumentalmusik 
wurde beiderseits nıcht thematisiert, da sowohl das 
rabb. Judentum als auch das frühe Christentum alle 
Instrumentalmusik ablehnten. 

3. Grundlagen u. erste Entwicklungen. Die Musik 
spiegelt in der frühchr. Zeit noch die besondere 
Rolle wider, die 516 ın der jüd. u. hellenist. Welt er- 
halten hat: Ihre Aufgabe war nicht das Evozieren 
ästhet. Vorstellungen, sondern die Übermittlung 
einer Botschaft τη Worten, die 516 durch entspr. Me- 
lodık u. philologisch-rhetorisch adäquaten Rhyth- 
mus zu überhöhen vermochte. Dementsprechend 
wurde die Kantillatıon, welche tief ın den hl. Text 
einführen u. ıhn einer des Lesens weitgehend un- 
kundigen Gemeinschaft verständlich machen 
wollte, nicht als Musik, sondern Wortvortrag emp- 
funden. Die Zurückhaltung der Sänger, denen in 
erster Linie an einer Vermittlung v. Inhalten durch 
„Reproduktion“ der hl. Botschaft gelegen war, mag 
auch für die Tatsache verantwortlich sein, daß Quel- 
len od. sonstige Zeugnisse schriftl. Fixierung erst 
aus späteren Jhh. existieren. Das einzige direkte 
Zeugnis ıst das ägypt. Papyrus-Frgm. des griech. 
sog. /Oxyrhynchos-Hymnus mit griech. Notenzei- 
chen, dıe jedoch nicht entschlüsselt werden können, 
da Vergleichsmöglichkeiten fehlen. Die oben er- 
wähnten „Psalmen, Hymnen und geisterfüllten Lie- 
der“ verweisen auf eine gewisse Stabilität des Re- 
pertoires im Kultgesang der frühen Kirche. So er- 
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zählt Apg 16,25 davon, daß Paulus u. Sılas im Ge- 
fängnis „Hymnen z. Lobe Gottes“ sıngen. Au- 
gustinus, der auch v. Psalmengesang der frühen Kır- 
che berichtet, definiert /Hymnus als Einheit v. 
„Lob, Lob Gottes u. Gesang“ (in Ps. 72,1). 7Ode 
bez. ursprünglich ein Gedicht, das z. instrumental 
begleiteten gesangl. Vortrag bestimmt ist. Instru- 
mentalmusik wırd v. den Christen jedoch verwor- 
fen, da 516 mit den heidn. Kulten, v. denen man sich 
ganz abwenden will, zu eng verbunden 151. In der Li- 
turgie der Frühzeit war kaum Raum für musikal. 
Entfaltung. 

4. Weitere Entwicklungen. Folgenreich für die 
Entwicklung der Kultmusik war dıe Einf. des lıturg. 
/Chores. 816 wirkte sich v.a. auf dıe Gestalt des 
Psalmensingens (u. somit auch auf das Repertoire) 
aus: Die antıphon. Vortragsform wurde z. wechsel- 
chörigen Singen, dıe responsoriale Form z. Wech- 
selgesang zw. Solisten u. Chor, dementsprechend 
entstand aus dem „psalmus responsorius“ das /Re- 
sponsorium. Mitte des 5.Jh. übernehmen Mönchs- 
u. Klerikergemeinschaften den Chordienst (u. da- 
mit die gesamte /Kirchenmusik) an führenden 
Stadtkirchen; vorbildl. kirchenmusikal. Zentren 
entstehen, dıe den liturg. Zentren entsprechen u. Ζ. 
Vielgestaltigkeit des liturgiemusikal. Repertoires 
der ersten Jhh. beitragen. Zeichen einer Festigung 
des Repertoires sınd Differenzierungen der Termi- 
nologie, welche die Gesänge nach Herkunft (/Psal- 
men, /Canticum, Hymnus) u. Vollzugsform (antı- 
phonal, responsorial, solistisch) unterschied. Einen 
Höhepunkt der kirchenmusikal. Prachtentfaltung 
bringt die Einflußnahme des byz. Ks. Justinianos 
auf Liturgie u. Kirchenmusik im 6.Jh.: An der Ha- 
gia Sophia wirkten zu seiner Zeit 25 Psalmisten u. 
bis zu 160 Lektoren. Demgegenüber war die röm. 
/Schola cantorum mit 7 Sängern bescheiden ausge- 
stattet. Papst Gregor I. erließ 595 dıe erste be- 
kannte päpstl. Verlautbarung z. Kirchenmusik. Sıe 
ordnet dıe musikal. Zuständigkeiten ın der Liturgie 
(das Evangelium wird v. Diakon, Psalmen u. andere 
Lektionen werden v. Subdiakon od. nıederen Kleri- 
kern gesungen). Mit der Festschreibung, daß der 
Gesang nicht mehr Sache der höheren Kleriker sei, 
wird durch Gregor quasi ein eigener Stand der Κιτ- 
chenmusiker geschaffen. Dennoch ist festzustellen, 
daß die Repertoirebildung noch nicht zu eindeuti- 
gen Konturen geführt hat. Dies wird erst mit der 
Entwicklung der päpstl. Schola cantorum im 7.Jh. 
der Fall seın. 

Lit.: LThK? 4, 429-433; GLM 3. 185 f. (H. Hucke); Enc. of 
Early Christianity, hg. v. E. Ferguson. Ch -- Lo 1990, 629-632; 
TRE 23, 441-457 (Lit.) (J. McKinnon). — F.J. Dölger: Sol sa- 
lutis. Gebet u. Gesang im chr. Altertum. Ms ?1925; J. Quasten: 
Musik u. Gesang in den Kulten der heidn. Antike u. chr. Früh- 
zeit. Ms 1929, 21973; H. Hucke: Die Entwicklung des frühchr. 
Kultgesangs z. Gregorian. Gesang: RO 48 (1953) 147-194; ἢ. 
McKinnon: Music ın the Early Christian Literature. C 1987. 
STEFAN KLÖCKNER 


Frühjudentum. 1. Die Bezeichnung F. soll (im 
Ggs. zu „Spätjudentum“) einerseits den Uhnter- 
schied z. vorexil. Israel religionsgeschichtlich mar- 
kieren, anderseits die Kontinuität mit dem späten 
Judentum deutlich machen u. entspricht der „Zeit 
des zweiten Tempels“. Die Einteilung nach porlit. 
Herrschaftsverhältnissen (Perser, ab 332 vC. Alex- 
ander d.Gr., Ptolemäer u. Seleukiden, ab 153 vC. 
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Hasmonäer, ab 63 vC. Römer) fällt nur in etwa mit 
den religionsgeschichtlich relevanten Zäsuren zu- 
sammen; dıe Reformen unter /Esra u. /Nehemia, 
die Krise nach 175 vC. mit dem Ende der zadokid. 
Periode unter den Hohepriestern aus der Sippe der 
Oniaden mit dem folgenden Aufstand der /Mak- 
kabäer (7Hasmonäer) u. ab 6 nC. die unmittelbare 
Konfrontation mit Rom. 

2. Die Abgrenzung z. Gegenstand der atl. Wiss. 
bleibt offen, da die Schr. des AT erst in der pers. u. 
frühesten hellenist. Periode ihre endgültige Gestalt 
gewonnen haben. Zur selben Zeit begann die all- 
mähl. Ausgrenzung der Samaritaner (/Samaria),u. 
es entstanden die Voraussetzungen für die späteren 
innerjüd. Richtungen, die meist mit unterschiedl. 
polit. Orientierungen verknüpft waren: 7/Saddu- 
zäer, /Pharısäer, /Essener u. Gemeinschaft v. 
/Qumran. 

3. Die Literatur der Periode wird meist anachro- 
nistisch anhand des späteren bibl. Kanons beurteilt 
und als „deuterokanon. Schriften” bzw. „Apokry- 
phen u. Pseudepigraphen“ bezeichnet. Abgesehen 
v. den Qumran-Texten sınd fast nur antike Übers. 
sowie die original griechisch-sprachige jüd. Lit. u. 
die LXX christlich überliefert. Die Hauptquellen 
für die Gesch. des F. enthalten die Werke des Jose- 
phus Flavius. 

4. Geschichte. a) Folgenreich war die Ablösung 
der zadokid. Onıaden als Hohepriesterdynastie im 
Zug der innerjüd. Reformen nach 175 vC., weil 
/ Antiochos IV. Epiphanes in den innerjudäischen 
Auseinandersetzungen Partei ergriff u. es zu verfas- 
sungsmäßigen u. religiös-kult. Neuerungen im Ggs. 
zu dem kam, was traditionell als Tora (im Sinne ab- 
solut verbindl. Offenbarung) galt. Umstritten blieb 
allerdings, was alles unter Tora (Gesetz) fällt u. wel- 
chen eschatolog. Stellenwert die aktuellen Ereig- 
nisse ım Lauf der Heils-Gesch. haben. Als politisch 
brisant erwies sıch 616 in Danieltraditionen veran- 
kerte Vorstellung einer Folge v. vier Weltreichen 
der End-Gesch., wobei dıe jeweils herrschende 
Großmacht mit dem vierten, letzten Reich gleich- 
gesetzt wurde, dessen Fall z. Gottesherrschaft über- 
leiten sollte. 

b) Die späthasmonäischen Thronstreitigkeiten 
waren eng mit den sadduzäisch-pharisäischen Aus- 
einandersetzungen verquickt u. führten 63 vC. z. In- 
tervention des Pompeius u. z. Etablierung der röm. 
Oberhoheit. Das ım Konflikt mit den Seleukiden 
als Bundesgenosse geschätzte Rom geriet damit ın 
den Augen der endzeitlich orientierten Richtungen 
in dıe Rolle des „vierten Weltreichs“. Rom favori- 
sierte den politisch schwachen u. mit den politisch 
gemäßigten Pharisäern verbündeten Hasmonäer 
Hyrkanos II. (als Hohenpriester u. Ethnarchen) u. 
sicherte sich 616 politisch-militär. Macht durch die 
ıdumä. Familie des Antipater. Dessen Sohn Hero- 
des regierte 37-4 vC. als röm. Vasallen-Kg. v. Ju- 
däa, energisch u. tyrannisch, aber außenpolitisch u. 
wirtschaftlich überaus erfolgreich. Nach seinem 
Tod u. der Aufteilung seines Erbes verschärften 
sich die jüdisch-röm. Konflikte ın dem seit 6 nC. un- 
mittelbar römisch verwalteten Judäa. Auf jüd. Seite 
intensivierten sich die antiröm. Aktivitäten (/Zelo- 
ten, /Sikarier) und akute Endzeiterwartungen, die 
aus röm. Sıcht durchwegs als staatsfeindlich emp- 
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funden wurden, so auch das entstehende Christen- 
tum. Die korrupte röm. Provinzverwaltung u. das 
auf Machterhalt bedachte judäische Establishment 
(mit dem Synhedrion unter dem Vorsitz des Ho- 
henpriesters) verloren die Kontrolle über die Pro- 
vinz. Eine Aufstandsbewegung gipfelte 66 nC. ın eı- 
nem regelrechten Krieg, aber ohne Unterstützung 
durch die jüd. Diaspora, wo es erst 115-117 nC. zu 
einer blutigen Revolte kam. Der Krieg endete 70 nC. 
mit dem Fall Jerusalems u. mit der Zerstörung des 
zweiten Tempels. 

c) Das Ende des Kultsystems entmachtete den 
Rest der priesterl. u. sadduzäischen Kreise. Die 
pharisäischen Gruppen konnten ıhre traditionell 
gemäßigte Haltung gegenüber Rom nach 70 jedoch 
politisch nützen u. bestimmten in der Folgezeit dıe 
weitere Gesch. Palästınas u. allmählich auch der Ju- 
den ım röm. Reich, ja selbst in Babylonıen derart, 
daß dıe gesamte weitere Trad. „rabbinisch“ geprägt 
wurde. 

Lit.: Schürer H; M.E. Stone (Hg.): Jewish Writings of the Se- 
cond Temple Period. Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran 
Sectarian Writings, Philo, Josephus (CRI). Assen 1984; J. 


Maier: Gesch. des Judentums im Altertum. Da ?1989; ders.: 
Zw. den Testamenten. Wü 1990. JOHANN MAIER 


Frühkatholizismus. I. Wort, Begriff, Bedeutung: 
Das Wort F. bez. ım heutigen theol. Sprachge- 
brauch das recht komplexe hist. Phänomen der Ge- 
staltgewinnung eines nachträglich als „katholisch“ 
bezeichneten kirchl. Christentums in der Über- 
gangszeit v. /Urchristentum z. alten Kirche. Die 
Charakteristika des F. berühren damit sowohl die 
Wirklichkeit des Urchristentums (33 bzw. 30 nC. bis 
gg. Ende des 1.Jh.) als auch die der darauffolgen- 
den „alten Kirche“ (/Frühchristliche Kirche), beide 
Zeitabschnitte teilweise übergreifend. Das Wort F. 
begegnet, soweit nachweisbar, erstmals bei E. /Tro- 
eltsch: Die Soziallehren der chr. Kirchen u. Grup- 
pen (1908 = gesammelte Schr., Bd. 1. Tü 1912) als 
Kapitelüberschrift z. Bez. einer frühen Stufe der für 
die weitere Entwicklung des Christentums maßge- 
benden „Sozialgestalt" des Katholizismus. Fortan 
verdrängte es weitgehend die ın der prot. Theol. des 
19.Jh. gebräuchl. Rede v. der „altkath. Kirche“ 
(bes. A. Ritschl: Die Entstehung der altkath. Kir- 
che. Bn 1850, ?1857), ohne freilich diesen Begriff 
deckungsgleich zu ersetzen. Beide Bezeichnungen, 
altkath. Kirche u. F., zeigen eine hist. Betrach- 
tungsweise für den Gegenstand an, auf den 516 sich 
beziehen, dıe allerdings ständig durch eın kontro- 
verstheol. Interesse für den Begriff des „Katholizis- 
mus” durchkreuzt wird. Letzterem hatte katholi- 
scherseits schon J. A. 7/Möhler „Die Einheit in der 
Kirche od. das Princip des Katolicismus“ (Tü 1825), 
aber auch seine „Symbolik“ (Mz 1832) gewidmet, 
auf die F.Ch. Baur mit dem Werk „Der Gegensatz 
des Katholizismus u. Protestantismus nach den 
Prinzipien u. Hauptdogmen der beiden Lehrbe- 
griffe“ (Τὰ 1833, 1836) replizierte. Das hierin an- 
gezeigte Grundproblem u. seine Sicht blieben ım 
19. Jh. bis hin zu R. 7Sohm (Wesen u. Ursprung des 
Katholizismus. L-B 1909) u. A. /Harnack (Entste- 
hung u. Entwickelung der Kirchenverfassung u. des 
Kirchenrechts ın den zwei ersten Jahrhunderten 
nebst einer Kritik der Abhandlung R. Sohm’s. L 
1910) erhalten. 
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Der Begriff F. wurde nach seiner Einf. am An- 
fang des 20. Jh. bemerkenswerterweise v. dem kath. 
Kirchenhistoriker A. /Ehrhard schon im Titel sei- 
nes Werkes „Urkirche u. F.“ (Bn 1935) mit einem 
gewissen Optimismus aufgegriffen, um mit ihm 
nicht einen Ggs., sondern „die Zeit der ersten Aus- 
bildung des ım Urchristentum grundgelegten Ka- 
tholizismus“ (ebd. 127) u. damit „die zweite Le- 
bensperiode des Christentums” (100-300 nC.) zu 
charakterisieren u. zu bezeichnen. Diese „großzü- 
gige" historiograph. Verwendung des Begriffs hat 
sıch allerdings nicht durchgesetzt. In den zahlr. 
Beiträgen bes. aus der 2. Hälfte des 20. Jh. ver- 
breitete sich eine mehr problemorientierte Sicht, 
mit der ın der Regel aber nicht die Kontroverse des 
19.Jh. fortgesetzt wurde, sondern verstärkt nach 
den Bedingungen der Entstehung des F. sowohl v. 
den zeitgesch. Hintergründen im Übergang v. 1. Ζ. 
2.Jh. als auch zunehmend v. den schon innerneute- 
stamentlich wahrnehmbaren Veränderungen im 
Zeit-, Welt- u. Kirchenverständnis her gefragt 
wurde. 

Lit.: Κα. H. Neufeld: F. — Idee u. Begriff: ZKTh 94 (1972) 1-28; 
H. Wagner: An den Ursprüngen des frühkath. Problems (FTS 
14). F 1973; U. Luz: Erwägungen z. Entstehung des F.: ZNW 
65 (1974) 88-111; H.-J. Schmitz: F. bei A. v. Harnack, R. Sohm 
u. E. Käsemann. D 1977; F. Hahn: Das Problem des F.: EvTh 
38 (1978) 456-466; C. Bartsch: F. als Kategorie historisch-krit. 
Theol. Eine methodolog. u. theologiegesch. Untersuchung. B 
1980; J. Rogge -G. Schille (Hg.): F. im ökum. Gespräch. Aus 


der Arbeit des Okumenisch-Theolog. Arbeitskreises ın der 
DDR. B 1983. 


il. Neutestamentlicher Befund u. alte Kirche: 
Geht man v. F. als einem gesch. Übergangsphäno- 
men zw. Urchristentum u. alter Kirche aus, bieten 
sich dıe „Spätschriften” des NT einerseits u. die 
frühpatr. Zeugnisse des 2.Jh. anderseits zu seiner 
Veranschaulichung u. Erklärung an. Für das NT ist 
hierzu bes. auf die Pastoralbriefe u. die „Kath. 
Briefe“ zu verweisen, aber auch auf das Ik. Doppel- 
werk, das seit geraumer Zeit unter dem Verdacht u. 
der „Anklage“ (W.G. Kümmel) einer frühkath. 
Konzeption steht. Diese Schr., insbes. die Pastoral- 
briefe u. 2Petr, reichen hinsichtlich ihrer Entste- 
hung u. gesch. Sıtuierung an dıe Anfangszeit der al- 
ten Kirche des 2. Jh. heran bzw. in sie herein, die ih- 
rerseits durch die /,Apostolischen Väter“, bes. 
1 Clem., Ign., Polyc., Barn., Herm. sowie Did., re- 
präsentiert wird. In ıhnen zeigt sich ein Bild v. Kir- 
che, das sıch strukturell v. der einfacheren Gestalt 
der ἐκκλησία der urchr. Anfänge deutlich abhebt u. 
Merkmale aufweist, die eine Entwicklung z. „ka- 
tholischen Kirche“ (als Begriff erstmals bei Ign. 
Smyrn. 8,2) des chr. Altertums erkennen lassen. 

Als „frühkatholisch“ lassen sich danach folgende 
Einzelphänomene bestimmen: 

a) Das Zurücktreten der Parusieerwartung (vgl. 
2 Petr 3,8-13) gibi der Begründung chr. Existenz 
ım Glauben an den schon gekommenen Christus u. 
sein Heilswerk besondere Dringlichkeit u. stellt die 
Christen vor neue Fragen u. Aufgaben der Welt- u. 
Lebensgestaltung. 

b) Die apost. Trad., in den Pastoralbriefen das 
dem Ap. u. seinen Amitsnachfolgern „anvertraute 
Gut“ (1 Tim 6,20; 2 Tim 1,12.14), gewährleistet die 
Identität des Christlichen im Wechsel der Zeit u. ge- 
genüber den eindringenden Falschlehrern (vgl. 
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auch Apg 20,28ff.). Die Kirche ıst daher „die Säule 
u. Grundfeste der Wahrheit“ (1 Tim 3,15). 

c) Das Bild der Gemeinden wird weniger v. den 
Charismen der Gemeindeglieder als vielmehr v. der 
kirchl. Amterordnung bestimmt (5. 1Clem. 44 u. 
die „Amterspiegel“ für Presbyter, Episkopen u. 
Diakone in den Pastoralbriefen). Dem Bf. kommt 
als Leiter der Gemeinde eine herausragende Be- 
deutung zu (Monepiskopat). Die Gemeinschaft mit 
ihm gewährleistet die Authentizität der gemeindl. 
Eucharistiefeier (Ign. Smyrn. 8). 

d) In der Benennung dessen, was der Gemeinde 
Bestand gibt, wird die eth. Unterweisung u. Anlei- 
tung z. rechten chr. Verhalten, auch als Ausdruck 
der wahren Lehre, wichtig (1 Tim 6,1-10; Tit 
3,1-8). 

e) In der Auseinandersetzung mit der /Gnosis 
des 2. Jh., bes. gegenüber /Markion, entwickelt die 
Kirche ihren verbindl. /Kanon hll. Schriften (AT u. 
NT) (Kanon des 7/Muratorischen Fragments; Ire- 
naeus). Mit der interpretatio christiana der hebr. Bi- 
bel grenzt sie sich auch v. Judentum ab, dem ın 
Barn. sogar das Recht auf seine Bibel abgesprochen 
wird. Die Konstituierung eines eigenen chr. Kanons 
hatte für die Kirche Bekenntnischarakter. 

Im Schema der hier aufgelisteten Elemente ist 
dem F. eine gesch. Notwendigkeit nach der Zeit des 
Urchristentums nicht abzusprechen. Insbesondere 
E. 7Käsemann hat allerdings geltend gemacht, daß 
der F. nicht nur Diskontinuität, sondern auch Ele- 
mente der Kontinuität Ζ. Urchristentum aufweise. 
Sogar Paulus wird dabei. zumindest mit seinem Kir- 
chenbegriff, z. „Wegbereiter des F.“ Um so dringli- 
cher wird dann freilich für manche der Ruf nach ei- 
nem „Kanon ım Kanon“ od. nach der „Mitte der 
Schrift”. Einer solchen „dogmatischen“ Lösung des 
Problems gegenüber wird allerdings eher einer de- 
zidiert hist. Interpretation der gen. „UÜbergangs- 
phänomene“ ein Vorrang eingeräumt. 


Lit.: W. Marxsen: Der F. im NT (BSt 21). Nk 1958; E. Käse- 
mann: Paulus u. der F.: ZThK 60 (1963) 75-89; H. Küng: Der 
F. im NT als kontroverstheol. Problem: E. Käsemann (Hg.): 
Das NT als Kanon. Gö 1970, 175-204; W.G. Kümmel: Lukas 
in der Anklage der heutigen Theol.: ZNW 63 (1972) 149-165; 
S. Schulz: Die Mitte der Schrift. Der F. im NT als Herausfor- 
derung an den Protestantismus. St-B 1976; G. Kretschmar: F. 
Die Beurteilung theol. Entwicklungen im späten ersten u. ım 
zweiten Jh. nC.: J. Brantschen -P. Selvatico (Hg.): Unterwegs 
z. Einheit. FS H. Stirnımann. Fri-Fr-W 1980, 573-587, H. 
Schürmann: Auf der Suche nach dem ‚Evangelisch-Katholı- 
schen‘. Zum Thema F.: Kontinuität u. Einheit. FS F. Mußner. 
Fr 1981, 340-375; R. Staats: Die kath. Kirche des Ignatıus v. 
Antiochien u. das Problem ihrer Normativität ım zweiten Jh.: 
ZNW 77 (1986) 126-145 242-254; K. Kertelge: F. im NT als 
Herausforderung für die Okumene: Jesu Rede v. Gott u. ihre 
Nach-Gesch. im frühen Christentum. FS W. Marxsen. Gt 1989, 
344-360. KARL KERTELGE 


ΠῚ. Systematisch-theologisch: Mit F. bez. E. 
/Troeltsch neben dem Ev. u. Paulus eine der 
Grundlagen der Sozialverfassung in der alten Kır- 
che. In ınnerer Konsequenz entfalteten sich aus 
dem Glauben an Jesus Christus unter Anstößen v. 
außen soziologisch wirksame Ansätze des biblisch 
greifbaren Befundes für chr. Gemeinschaft. Trotz 
verunklärenden Gebrauchs des Wortes in der KG 
(K. Heussi [Kompendium der KG. Tü !°1981] 
spricht v. Umbildung zur frühkath. Kirche u. meint 
eine zeitl. Periode nach der Entstehung des Chri- 
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stentums) wurde der F. nach dem 2. Weltkrieg 
Gegenstand einer exeget. u. systemat. Diskussion, 
in der F. ım Sinne v. Troeltsch als Grundgegeben- 
heit chr. Sozialverfassung das gängige Verständnis 
des prot. „sola-scriptura“-Prinzips in Frage stellte. 
Die sich ergebende Suche nach einem „Kanon im 
Kanon“ (E. Käsemann) bzw. nach der / „Mitte der 
Schrift“ (S. Schulz) erbrachte versch. Vorschläge, 
dıe für Fundamental-Theol., Dogmatik u. Okum. 
Theol. den Umgang mit dem NT beeinflußten. In- 
haltlıch ist es v.a. um Ansätze organisator. u. insti- 
tutioneller Elemente des Christentums zu tun bzw. 
um deren Bewertung ım Licht der Botschaft des 
Ev., aber auch um Zeit, Entwicklung u. Unumkehr- 
barkeıt der gesch. Erscheinung des Christentums. 
Das NT als Buch der frühkath. Kirche verlangte er- 
neute Bemühung auch um das Verständnis des Ka- 
tholischen, um zu einfache u. zu schemat. Vorstel- 
lungen u. Aussagen für heute entsprechend zu er- 
schließen u. fruchtbar werden zu lassen. 


Lit.: OL 416ff.; E. Troeltsch: Die Soziallehren der chr. Kirchen 
u. Gruppen (Gesammelte Schr. Bd.1). Tü 1911, 83-178; W. 
Marxsen: Der „Fr.“ ım NT. Nk 1958; E. Käsemann: Exeget. 
Versuche u. Besinnungen, Bd. 2. Gö ?1965; 5. Schulz: Die 
Mitte der Schrift. Der F. im NT als Herausforderung an den 
Protestantismus. St 1976; Καὶ. H. Neufeld: Der Sinn des Katho- 
lischen: Fides quaerens intellectum. FS M. Seckler. Tü -- ΒΚ 
1992, 237-249. KARL HEINZ NEUFELD 


Frühscholastik. 1. Definition. Das Wort F. bez. 
dıe zweite Phase der ma. Wissenschafts-Gesch. In 
ihr wurde der zweistufige Studienbetrieb weiterent- 
wickelt, den seit dem ausgehenden 8. Jh. auf Betrei- 
ben der polit. Führung v.a. die Klöster als eine Ein- 
richtung v. Öff. Interesse grundgelegt hatten. Er 
sollte mit den Mitteln der Wiss. (philosophia begrif- 
fen als septem artes) der Hl. Schrift die wahre Weis- 
heitslehre (vera sapientia) abgewinnen. Zugleich 
sollte er eine neue soz. Schicht schaffen, die auf- 
grund persönl. Verinnerlichung der wissenschaft- 
lich erschlossenen wahren Weisheitslehre fähig ist, 
diese gg. Irrlehren erfolgreich zu verteidigen u. al- 
len Menschen glaubwürdig zu verkündigen. Institu- 
tionell beginnt dıe F. damit, daß, wıe seit Ludwig 
dem Frommen gewünscht (Institutio canonicorum; 
Capitulare monasticum), seit dem ausgehenden 10. 
Jh. anstelle der Kloster- dıe Kathedralschule z. 
maßgebl. Träger der gelehrten Bildung wird; daß 
den Universallehrer zunehmend der professionel- 
lere Fachlehrer verdrängt, der „Schule macht“, weil 
Studenten sıch seiner Lehre (sententia) anschließen 
u. sie weiterführen; u. daß statt des seßhaften 
Mönchs der v. Schule zu Schule wandernde u. sich 
seine Lehrer aussuchende Scholar der typ. Student 
wird. Funktional beginnt die F. damit, daß man den 
ersten Sınn v. Wiss. nicht mehr subjektiv, sondern 
objektiv begreift: als Herstellung der universalen 
Glaubwürdigkeit der fides durch ihre Transposition 
v. der gruppeneigenen Bildsprache der Hl. Schrift 
in dıe universale Begriffssprache der Wissenschaft. 
Wissenschaftlich beginnt die F. damit, daß /Martia- 
nus Capellas im Grundstudium bisher gebräuchl. 
Hb. dex septem artes Schritt für Schritt durch in- 
haltsreichere Monographien ersetzt wird u. in bei- 
den Studiengängen neben der lectio zusehends auch 
das Wechselspiel v. quaestio u. solutio ın Gestalt der 
/disputatio Gewicht bekommt. 
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2. Philosophia (septem artes). In der grammatica 
treten schon seit dem 9. Jh. Donatus’ v. Hy ars mi- 
nor u. maior an die Stelle v. Martianus Capella. Seit 
etwa dem 10.Jh. kommen allmählich Priscians /n- 
stitutiones grammaticae hinzu; mit deren Büchern 
17 u. 18 auch die Syntax. Im frühen 11.Jh. gelingt 
der Schritt v. der Rezeption in die Selbständigkeit. 
Man bildet sich am Phänomen selbst seinen eigenen 
Begriff der grammatica, stellt v. ıhm her fest, was 
den bisherigen Lehrbüchern abgeht u. schafft sich 
eigene (/Wilhelm v. Conches; Petrus Heliae; 
Robert v. Paris; /Huguccio; Robert Blund). Aus 
grammatica kann Linguistik (modus significandi) 
werden, aus einer ars eine disciplina nach dem Mu- 
ster der dialectica. Diese wird um die Jahrtausend- 
wende in Fleury (7Abbo) u. Reims (Gerbert [/Sil- 
vester, Päpste - Silvester II.]) auf die Grdl. des spä- 
ter logica vetus gen. log. Schriftencorpus des 
/Boßthius gestellt - ein Schritt, dem sich ım Verlauf 
des 11.Jh. die anderen Schulen anschließen. Mit 
der Rezeption auch der logica nova bis spätestens 
1150 ıst die gesamte arıstotelisch-bo£thian. Logik z. 
Grdl. des Logikunterrichts geworden. Um deren 
selbständige Verarbeitung müht man sıch schon seit 
Beginn ihrer Rezeption (Abbo; Garlandus Compo- 
tista). Spätestens seit /Abaelard tritt man ıhr v.a. in 
der Ile-de-France frei gegenüber. Nachdem man 
bereits ım 11.Jh. seitens dialectica wie grammatica 
in dıe semant. Dimension der Sprache vorgestoßen 
war, bildet man sich, vor dem Hintergrund des 
Streits zw. nominales u. reales um die dialectica als 
scientia de rebus od. de vocibus, doch nicht ohne 
Kenntnis der dıesbezügl. Bedürfnisse der Theol., 
auch v. dialectica einen eigenen Begriff u. ent- 
wickelt ım Verlauf der zweiten Hälfte des 12.Jh. 
v.a.ın den Schulen Abaelards, Roberts v. Melun, 
Adams v. Balsham u. Alberichs v. Besancon die ter- 
ministisch ausgerichtete logica modernorum („ars 
Meliduna“); sie erreicht im frühen 13. Jh. die Reife 
v. Lehrbüchern (Wilhelm v. Shyreswood; Lambert 
v. Auxerre; Petrus Hispanus [7/Johannes, Päpste -- 
Johannes XXI.]). In der rhetorica hatte Alkuin 
schon vor der Rezeption des Martianus Capella mit 
Cicero bekannt gemacht („De inventione“). Dane- 
ben trıtt schon bald die ps.-ciceronian. „Rhetorica 
ad Herennium“ u. „De oratore“. Die v. /Hrabanus 
Maurus aufgegriffene Aufforderung des Augusti- 
nus, auch die Rhetorik in den Dienst der Wahrheit 
zu stellen, führt z. Entwicklung einer Predigtlehre 
(/Guibert v. Nogent; /Alanus ab Insulis). Ferner 
entsteht vor dem Hintergrund der ars vetus gen. 
„Ars poetica” des Horaz u. der seit dem späten 
12. Jh. einsetzenden Rezeption der „Institutio ora- 
torıia“ Quintilians eine eigenständige Poetik (Mat- 
thaeus v. Vendöme:; /Galfred v. Vinosalvo; Gerva- 
sius v. Melkley; Johannes de Garlandia). Die Dich- 
tung vermag nach Alanus ab Insulis die begrifflich 
unaussagbare Wirklichkeit mittels bildl. Redeweise 
(tropus; figura) sprachlich zu vergegenwärtigen. 
/Hugo v. St-Victor weist die Poetik der grammatica 
zu u. subsumiert die rhetorica unter die ratio disse- 
rendi gen. dialectica. Diese ist somit bis z. 12. Jh. das 
Paradigma v. Wiss. geworden. Trotz der seit dem 
11.Jh. aufkommenden Sprachgewohnheit, Poesie, 
Prosa u. deren Mischformen einheitlich dictamen zu 
nennen, nennt sich die seit dem 12. Jh. v. Ober-lIt. 
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ausgehende u. als eigenständige ars neben der rhe- 
torica verstehende Lehre v. Verfassen von v.a. 
Brief- u. Urkundentexten ars dictaminis. Abbo u. 
Gerbert gingen auch ım Quadrivium (/ Artes libe- 
rales) über Martianus Capella hinaus. Um die für 
dıe /Kalender-Berechnung (computus) erforderl. 
arithmetica u. astronomia intensiver zu pflegen, zie- 
hen sıe den „Calculus Victori“, /Macrobius’ Kmtr. 
z. Ciceros „Somnium Scipionis“ u. Platons „Ti- 
maios“ heran, soweit /Calcidius ıhn übersetzt u. 
kommentiert hat. Ihr anfänglich mathemat. Inter- 
esse weitet sıch zu einem kosmologischen. Gerberts 
Schüler /Fulbert v. Chartres kann mit diesen Schr. 
auch folgenden Begriff des Kosmos mit nach Char- 
tres nehmen: Welt der bewegten Körper, dıe man 
sich im Sınn der atl. Rede v. Maß, Zahl u. Gewicht 
mit Platons Hilfe jetzt auch wissenschaftlich, näm- 
lich v. der Zahl her, aussagbar machen kann. In die- 
sem Sınn erschließen ım 12. Jh. Bernhard ν. Char- 
tres u. Wilhelm v. Conches den „Timaios" durch 
umfassende Glossierung. Gedacht als Hb. des Qua- 
driviums (begriffen als physica) vermag wegen der 
dem „Timaios“ zugrunde liegenden Zahlenspeku- 
latıon keine dieser Glossen die sich langsam v. der 
Theol. lösende Naturbetrachtung weiterzuführen. 
Statt dessen regen 516 teils metaphysisch, teils theo- 
logisch motivierte Kosmogonien an (Wilhelm v. 
Conches, /Bernhardus Silvestris, /Hermann v. 
Kärnten, /Thierry v. Chartres). Diese beschreiben 
die wahrnehmbare Natur als eigengesetzl. dynam. 
Ordnung, bleiben aber wegen ıhrer wıedersprüchl. 
Motivation ohne wissenschaftstheoretisch befriedi- 
gende Fundierung. Erst die gg. Ende des 12. Jh. ein- 
setzende Rezeption der naturphilos. Schr. des Ari- 
stoteles (David v. Dinant, /Albertus Magnus) 
macht eine Naturphilosophie möglıch, die sich auch 
der Notwendigkeit einer metaphys. Grundlegung 
bewußt wird. Der durch die Vorherrschaft der 
dialectica innerhalb der septem artes immer aus- 
schließlicher formal gewordene Begriff der Wiss. 
(philosophia) beginnt, sich inhaltlich wieder anzu- 
reichern. 

3. Theologia (sacra pagina). Die für die Bedürf- 
nisse des Klerus entwickelte gelehrte Bildung findet 
5611 dem 11.Jh. auch ın der Laienwelt, v.a. ın der 
neuen Schicht des Rittertums, sprunghaft steigend 
Interesse. Man wird litteratus an einem Hof od. ver- 
bleibt im Studienbetrieb. Hier weckt seit etwa 1030 
dıe nunmehr unmittelbar mögl. Begegnung mit den 
chr. Quellentexten starkes Interesse an Theologie. 
Das erklärt den für die Ges. des 11.Jh. kennzeich- 
nenden Zug z. Verinnerlichung des Glaubens: 
conversio als Eintritt Erwachsener in ein Klr. 
(/Lanfranc; /Anselm v. Canterbury; 7/Othloh v. 
St. Emmeram) od. als grundlegend veränderte Le- 
bensführung in der Welt (/Brun v. Querfurt; 
/Eberhard v. Nellenburg; /Theobald v. Provins); 
das läßt 416 magistri das um 616 Semantik erweiterte 
method. Instrumentar der dialectica seinem ur- 
sprüngl. ıntendierten Zweck zuführen: 516 bringen 
in die Schriftauslegung dıe semant. Textanalyse eın 
u. machen für dıe Lösung strittiger theol. Fragen 
die stringente u. kohärente Argumentation z. Kri- 
terıum der Wissenschaftlichkeit der Antwort. Der 
damit möglich gewordene theol. Methodenstreit 
zw. dialectici u. antidialectici (/Petrus Damiani; 
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Othloh v. St. Emmeram; 7Manegold v. Lauten- 
bach) um den Vorrang v. ratio u. auctoritas entzün- 
det sıch an der Eucharistie- u. Trinitätslehre. Na- 
mens der Wiss. kennzeichnet /Berengar v. Tours 
dıe herrschende Eucharistielehre als Widersinn (in- 
sania) u. macht sie mit semant. u. syllogist. Argu- 
menten für jedermann (universae rationi) denkbar; 
/Roscelin beschreibt semantisch 616 inopia lo- 
quendi in der Trinitätslehre. Unterschwellig spielt 
bei den antidialectici auch die Angst vor einer v. Je- 
der Glaubenserfahrung losgelösten, rein akadem. 
u. womöglich nicht mehr kirchl. Theol. mit. Die 
Differenzierung in eine sich zuerst der Wiss. ver- 
pflichtet fühlende scholast. u. eine sich zuerst der 
Glaubenserfahrung verpflichtet fühlende /monast. 
Theol. bahnt sich an. Anselm v. Canterbury spricht 
der auctoritas den Vorrang zu, nachdem er ihren 
Begriff auf die Sätze des Glaubensbekenntnisses 
(regula fidei) eingeschränkt hat; der ratio weist er 
die Aufgabe zu, die fides unabhängig v. den Quel- 
lentexten für jedermann denkbar zu machen - wo- 
mit die disputatio mit dem Nichtchristen möglich 
wird („Proslogion“; „Cur deus homo“; Gilbert 
Crispinus; Abaelard); allerdings ist nach ıhm ohne 
Glaubenserfahrung (experientia) Theologie nicht 
möglich. Sein Schüler /Anselm, seit 1080 Leiter der 
Kathedralschule v. Laon, betont in Abhebung v. 
der formal an der dialectica, inhaltlich an Einzel- 
problemen orientierten Theol. seines Lehrers eine 
an der Heils-Gesch. orientierte Schrifttheologie. 
Um über den hermeneut. Weg v. Bibelkommenta- 
ren zu einem wiss. Begriff v. Ganzen der Glaubens- 
wahrheit zu kommen, sollen nicht mehr nur die 
Psalmen und dıe Paulusbriefe, sondern möglichst 
alle Bücher der Hl. Schrift Gegenstand des Haupt- 
studiums werden. Zu diesem Zweck setzt er sıch u. 
seiner Schule (/Radulf v. Laon; /Gilbertus Univer- 
salıs; Wilhelm v. Champeaux; Abaelard; /Albe- 
rıch v. Reims; Gilbert v. Poitiers; Hugo v. Amiens; 
/Philipp v. Harvengt; /Walter v. Mortagne) das 
Ziel, unter Heranziehung der patrist. (v.a. Augusti- 
nus; Hieronymus; Ambrosius; Gregor d. Gr.), an- 
gelsächs. (/Beda), karoling. (Hrabanus Maurus, 
/Paschasius Radbertus) u. zeitgenöss. Schriftausle- 
gung (Lanfranc, Berengar) eine Schulglosse z. Bi- 
bel (expositor) anzufertigen, die neben Sprach- u. 
Sacherläuterungen auch die wichtigsten Lehren aus 
der Trad. sentenzenhaft zusammengefaßt verfügbar 
macht. 516 wırd unter dem Namen Glossa für das 
gesamte weitere MA der Ausgangspunkt der 
Schriftauslegung (/Exegese, II. Geschichte - MA; 
/Gilossen); Gilbert v. Poitiers erweitert 516 z. media 
glossatura, Petrus Lombardus z. magna glossatura, 
/Nikolaus v. Lyra zur Postilla. Zusätzlich pflegt 
man ın Laon die alte Literaturgattung der Senten- 
zensammlung. Sie wird infolge der ex- u. intensiven 
Bibelauslegung ın den Kathedralschulen die be- 
deutendste literar. Form für die Theol. ım 12. Jh. 
Die v. Petrus Lombardus zw. 1150 u. 1158 für 561- 
nen Unterricht in Paris zusammengestellten „Libri 
IV sententiarum" werden, seit /Alexander v. Hales 
sie 1223 ın Parıs z. Grdl. seines Unterrichts gemacht 
hat, zu dem theol. Hb. der ma. Theologie. Abae- 
lard, zeitweilig Student ın Laon, entwickelt 616 dort 
gehandhabte Methode, unvereinbar scheinende 
Väteraussagen als miteinander vereinbar auszule- 
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gen (diversa, non adversa), weiter. Wie in der De- 
kretistik (/Bernold v. Konstanz; /Ivo v. Chartres; 
/ Alger v. Lüttich) stellt er für die zuverlässige Erör- 
terung des Einzelfalls ein universal gemeintes her- 
meneut. Regelwerk zusammen (Prolog zu „Sic et 
Non“). Entsprechend seinem Vorwurf, in Laon 
werde das theol. Material nicht auch mit dem Intru- 
mentar der dialectica erschlossen, macht er diese z. 
formalen Grdl. seiner theologia. Ferner bezieht er 
namens der ratio auch Platon u. andere philosophi 
in seine Lehre ein. Damit ist die Rezeption der 
heidn. philosophi auch durch die Theol. möglich ge- 
worden. Die auf Betreiben der Zisterzienser /Wil- 
helm v. St-Thierry u. Bernhard v. Clairvaux erfolgte 
kirchl. Verurteilung mehrerer theol. Lehrsätze 
Abaelards bedeutete das endgültige Auseinander- 
treten v. monast. (/Bruno v. Segni; Guibert v. No- 
gent; /Rupert v. Deutz; /Honorius Augustodunen- 
sıs; /Gerhoh v. Reichersberg; Bernhard. v. Claır- 
vaux; die Mystik) u. scholast. Theol.: credo, ut 
experiar gg. credo, ut intelligam. Vor dem Hinter- 
grund der sıch bei Abaelard anbahnenden Aufspal- 
tung der scholast. Theol. in einen exeget. u. einen 
systemat. Teil schafft sein Schüler Robert v. Me- 
lun mit der literar. Form der eigenständigen Quä- 
stionensammlung (/Quaestio), die ein theol. Sach- 
gebiet umfassend darstellt, indem sıe alle Fragen, 
die sich hierzu bei der Schriftauslegung gestellt ha- 
ben, zusammenträgt, systematisch ordnet, begriff- 
lich analysiert od. präzisiert u. logisch in sich stim- 
mig beantwortet, ein für systemat. Theol. geeigne- 
tes Ausdrucksmittel. Dieses führt zur /summa, der 
systematisch geordneten Monographie eines be- 
timmten Sachgebiets. Die v.a. ın der Schule v. 
Chartres intensiv gepflegte Auseinandersetzung 
mit den opuscula sacra des Bo£thius (Thierry v. 
Chartres; Gilbert v. Poitiers; /Clarenbaldus v. Ar- 
ras) verschärft das Methodenbewußtsein der syste- 
mat. Theologie. Um sich als Wiss. begreifen zu dür- 
fen, verlangen ihr /Nikolaus v. Amiens („Ars fidei 
catholıcae“) u. /Alanus ab Insulis („Regulae caele- 
stis iuris“) ab, ihre Gegenstände (u.a. Gott, Schöp- 
fung, Sünde, Erlösung, Kirche, Gnade, Sakra- 
mente, Tugend, Gewissen) ausschließlich nach der 
axiomat. Methode zu behandeln, übersehen aber 
die Notwendigkeit, zuvor 616 Grenzen der wiss. 
Wirklichkeitserkenntnis zu bestimmen. Einen Mit- 
telweg zw. /monast. u. scholast. Theol. beschreitei 
das v. Wilhelm v. Champeaux ἴῃ Parıs gegründete 
Chorherrenstift 7St-Victor (Hugo; Richard; /An- 
dreas; /Victoriner). Theologie ıst hier ausschließ- 
lich Bibelexegese, allerdings auf der Grdl. einer 
philologisch breit abgesicherten Bestimmung des 
Literalsinns. Auf der Ebene des allegor. u. moral. 
Sinns sind neben den Wörtern auch 616 Gegen- 
stände Bedeutungsträger. Über die „Historia Scho- 
lastica“ des /Petrus Comestor beeinflußt die exege- 
tisch verfeinerte Methode der Victoriner auch die 
systemat. Theologie. Infolge der Ablehnung von 
dialectica u. disputatio als theol. Methoden sıeht 
sich St-Victor den seit 1160 ımmer mehr ın lat. 
Übersetzungen bereitgestellten naturphilos., eth. u. 
metaphys. Schriften des Aristoteles wissenschaft- 
lich hilflos gegenüber u. wırd bedeutungslos. Um- 
gekehrt konfrontiert die seit dem frühen 13. Jh. all- 
mählich einsetzende Rezeption auch dieses arısto- 
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tel. Schrifttums sowie der inzwischen aus dem Grie- 
chischen (Jakob Salomonius; /Burgundio v. Pisa) 
wie Arabischen (nach 1085 ın Toledo: u.a. 7/Ade- 
lard v. Bath; /Dominicus Gundissalınus; Hermann 
v. Kärnten; /Gerhard v. Cremona) vorliegenden 
Übersetzungen vor allem wiss. u. philos. Lit. der 
Antike u. der Araber (u.a. /Avicenna, /ÄAverroes) 
die scholast. Theol. mit einer für sıe völlig neuen 
philosophia. Dem Nebeneinander v. Wahrheiten 
profanen u. Wahrheit offenbarten Ursprungs die 
wiss. Gestalt der einen Wahrheit über das Ganze 
der Wirklichkeit geben zu wollen, veränderte den 
ma. Wiss.-Betrieb derart, daß man ıhn v. diesem 
Zeitpunkt an zu Recht mit der Kennzeichnung 
hochscholastisch v. frühscholast. abhebt. 

4. Legistik, Dekretistik, Medizin. Die Grundle- 
gung dieser drei wiss. Disziplinen als zusätzl. Fächer 
des Hauptstudiums ıst das Werk der F. Zu Beginn 
des 12.Jh. wırd ın Bologna Justinians 7 „Corpus Iu- 
ris civilis“ bekannt. Irnerius (f nach 1125) bezieht 
es diıskontinuierlich ın seinen Unterricht mit ein. 
Gestützt auf das method. Intrumentar der dialectica 
glossıert u. Kommentiert er es stellenweise. Unter 
seinen Schülern (Bulgarus; Martinus Gosia; Hugo; 
Jacobus) entwickelt sich kontinuierl. Unterricht τη 
röm. Zivilrecht. Seitdem kann man v. einer Rechts- 
schule in Bologna sprechen. Es bildet sich eine 
Trad. v. Glossatoren heraus. Sıe führt ın der ersten 
Hälfte des 13.Jh. z. Abfassung eines umfassenden 
Glossenapparats z. „Corpus“. Dieser wird ab etwa 
der Mitte des 13.Jh. z. Standardkommentar. Von 
Bologna aus verbreitet sich die Legıstik v.a. ın 
Nord-It., Süd- u. Nord-Fkr., England. — Auch die 
Dekretistik entsteht, parallel z. Legistik, ın Bolo- 
gna. Hierzu trug nıcht wenig das Bemühen der 
kirchl. Reformparteı beı, z. Zweck der angestreb- 
ten /libertas ecclesiae mit formal unanfechtbaren 
rechtl. Argumenten Reich u. Ks. ıhren sakralen 
Charakter abzusprechen (Bernold v.Konstanz). 
Nach dem Muster der ım Zshg. mit dem Investitur- 
streit geschaffenen Rechtssammlungen v.a. /Ivos 
v. Chartres (,„Collectio tripartita‘“; „Decretum“; 
„Panormia“ mit Prologus. der Verfahrensregeln für 
Auslegung u. Anwendung der einzelnen Rechts- 
normen auflistet, die ganz dem method. Standard 
der dialectica seiner Zeit verpflichtet sind) harmo- 
nisiert in Bologna auf der Grdl. eines hermeneut. 
Regelwerks ein „magıster Gratianus” (/Gratian) 
unter dem Titel „Concordia discordantium cano- 
num“ 4000 kırchl. Rechtstexte, ordnet 516 systema- 
tisch u. behandelt diese später „Decretum Gra- 
tianı“ genannte Rechtssammlung seit etwa 1139/40 
in seinem Unterricht der theologia. Sein Schüler 
/Paucapalea teilt die Teile I u. IH ın distinctiones 
ein u. faßt das Ganze zu einer knappen „Summa“ 
zusammen. Aus der sıch auch z. „Decretum Gra- 
tiani” bildenden Glossatorentradition (u.a. Huguc- 
cio) geht nach etwa 40 Jahren die „Ordinaturus ma- 
gister Gratianus” genannte Standardglosse hervor. 
Die Dekretistik löst sich bis z. Ende des 12. Jh. v. 
der theologia u. wırd eigenständig. /Stephan v. 
Tournaı bringt die Bologneser Trad. der Dekreti- 
stık mit nach Paris. Von dort breitet 516 sich weiter 
aus (u.a. Köln, England). — Die Grundlegung der 
Medizin als theoret. u. prakt. Wiss. wırd möglich, 
seit erstmals /Konstantin Africanus (71087) grie- 
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chisch-arab. med. Schrifttum durch Übersetzungen 
zugänglich gemacht hat. Weitere Übersetzungen 
werden ın Toledo angefertigt (u.a. durch Johannes 
Hispanus). Hier erstellt Gerhard v. Cremona ein 
geschlossenes Kompendium griechisch-arab. Na- 
turphilosophie u. Heilkunde (/Galenos, Rhazes, 
/ Alfarabi, Avicenna, Abulcasil). Seit der Mitte des 
12. Jh. legen magistri ın Salerno das „Articella“ gen. 
med. Schriftencorpus griechisch-arab. Ursprungs 
ihrem Unterricht zugrunde u. erschließen es mit 
dem method. Instrumentar der dialectica (Maurus; 
Musandenus; Bartholomaeus). Die Medizinschule 
v. Montpellier blüht seit etwa 1080 wieder auf. Zu 
weiteren Zentren der neuen med. Wiss. werden Pa- 
lermo (/Michael Scotus), Oxford (Adam v. Boc- 
field), Siena (Petrus Hispanus), Paris (Johannes de 
Dacıa). Die Entwicklung v. Paris z. „europäischen 
Studien- u. Kommunikationszentrum“ (Ehlers), die 
Neuschöpfung einer wiss. Institution wıe der uni- 
versitas magistrorum et scholarium u. die um die 
Wende z. 13. Jh. einsetzende allmähl. Rezeption der 
seit etwa 1140 neu bekannt gewordenen wiss. Lit. 
bedeuten das Ende der Frühscholastik. 


Lit.: Zu 1.: Die Renaissance der Wissenschaften ım 12. Jh., hg. 
v.P. Weimar. Z 1981; Renaissance and Renewal ın the Twelfth 
Century, hg. v. R.L. Benson -- G. Constable -- C.D. Lanhan. OÖ 
1982; Schulen u. Studium im soz. Wandel des hohen u. späten 
MA, hg. v. J. Fried. Sıg 1986; Aufbruch, Wandel, Erneuerung. 
Beitr. z. „Renaissance“ des 12.Jh., hg. v. G. Wieland. St-Bad 
Cannstatt 1995. — Zu 2.: F.J. Carmody: Arabic astronomical 
and astrological sciences ın latin translation. A critical Bibliogr. 
Berkeley-Los Angeles 1956; J. Pinborg: Logik u. Semantik ım 
MA. St-Bad Cannstatt 1972: T. Gregory: La nouvelle ıd&e de 
nature et de savoir scientifique au ΧΙ siecle: The Cultural 
Context of Mediaeval Learning, hg. v. 1. E. Murdoch - E. Dud- 
ley Sylla. Dordrecht - Boston 1973, 193-212; TRE 3, 782-7789 
(W. Kluxen); R.W. Hunt: Collected Papers on the Hist. of 
Grammar in the Middle Ages, hg. v.G.L. Bursill-Hall (Studies 
in the Hist. of Linguistics 5). A 1980; A Hist. of Twelfth-Cen- 
tury Western Philosophy, hg. v. P. Dronke. C 1988; I. 
Yukio -- 5. Ebbensen: Logico-theological Schools from the Se- 
cond Half of the 12th Century. A List of Sources: Vıvarıum 30 
(1992) 173-215. — Zu 3.: O. Lottin: Psychologie et morale au 
XII et XIII® sıecles, Bd. 1-6. Gembloux 1942-60; J. Leclerceg: 
L’amour des lettres et le desir de Dieu. P 1957 (dt. D 1963); M.- 
D. Chenu: La th&ologie au douzieme siecle (Etudes de Philo- 
sophie ME&dievale 45). P 1966; NCE 14, 248-257; D.E. Lus- 
combe: The School of Peter Abaelard. C 1969; KIG 2; A.M. 
Landgraf: Introduction a l’Hist. de la Litterature Theologique 
de la Scolastique Naissante (Publ. de I’Inst. d’Etudes Medieva- 
les 23). Montr&al-P 1973; B. Smalley: The Study of the Bible 
in the Middle Ages. O ?1984; M.L. Colish: Another Look at 
the School of Laon: AHDL 53 (1986) 7-22; Ruh 1; J. Chätil- 
lon: Le mouvement canoniale au Moyen Age: Etudes r&unies 
par P. Sicard (Bibl. Victorina 3). P-Turnhout 1992; M. Dreyer: 
Nikolaus v. Amiens: Ars fidei catholicae — Ein Beispielwerk 
axiomatischer Methode (BGPhMA NF 37). Ms 1993: M. Gib- 
son: „Artes” and Bible in the Medieval West. Alder- 
shot-Brookfield 1993. — Zu 4.: L.C. MacKinney: Early Me- 
dieval Medicine with special reference to France and Chartres. 
Baltimore 1937; H. Schipperges: Die Assımilatıion der arab. 
Med. durch das lat. MA. Wi 1964; A.M. Stickler: Zur Entste- 
hungs-Gesch. u. Verbreitung des Dekretapparats „Ordinatu- 
rus magister Gratianus”: Studia Gratiana post octo Decreti sa- 
ecularia (Collectanea historiae iuris canonici 12). Bn 1967, 
111-141; P. Weimar: Argumenta Brocardica: Studia Gratiana 
post octo Decreti saecularıa (Collectanea historiae iuris cano- 
nici 14). Bn 1967, 89-123; G. Otte: Dialektik u. Jurisprudenz. 
Unters. z. Methode der Glossatoren. F 1971; Feine; J. Fried: 
Die Entstehung des Juristenstandes im 12.Jh. K-W 1974; G. 
Otte: Die Rechts-Wiss.: Die Renaissance der Wissenschaften 
ım 12. Jh., hg. v. P. Weimar. Z 1981, 123-142; S. Kuttner: Gra- 
tian and the Schools of Law, 1140-1234. Lo 1983. 
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Frühsozialisten. Unter dem Titel F. faßt man 
eine im einzelnen heterogene Gruppe v. Sozialkriti- 
kern u. -reformern etwa zw. 17/90 u. 1850 zus., deren 
Gemeinsamkeit im wesentlichen aus ihrem vormar- 
xist. 7Sozialismus u. einer Problematisierung der so- 
zialen Konsequenzen der ökonom. Revolution be- 
stand. In ihren Vorbildern teilweise bis auf Platons 
„Politeia“, den urchristl. Kommunismus, Chilıias- 
mus, die Bauernkriege der Reformationszeit u. die 
neuzeitl. Utopien (/Bacon, /More, /Campanella 
u.a.) zurückverweisend, gehen sie unmittelbar meist 
auf den Babouvismus der frz. Revolution zurück; sıe 
monieren deren soz. Halbherzigkeit (Konzentration 
des Reichtums, ruinöse Konkurrenz, Verelendung 
der Proletarier). Dagegen entwickeln die F. teils re- 
volutionäre, [6115 reformer. Ideen u. Utopien einer 
neuen Ges. ohne Ausbeutung u. Armut auf der 
Grdl. egalıtärer Produktion u. Verteilung. Die wich- 
tigsten F. sind C.H. /Saint-Sımon, F.-C. 7/Fourier, 
Robert Owen (1771-1858), Pierre Joseph Proudhon 
(1809-1865), Etienne Cabet (1788-1856), W. 7 Weit- 
ling, Jeröme Adolphe Blanqui (1798-1854), Jean 
Joseph Louis Blanc (1811-82). - Karl /Marx hat ih- 
nen v.a. utopisch-phantast., moralist. „Unwissen- 
schaftlichkeit“ vorgeworfen. 


Lit.: K. Vorländer: Gesch. der sozialist. Ideen. Bu 1924; M. 
Buber: Pfade in Utopia. Hd 1950; E. Bloch: Freiheit u. Ord- 
nung. Reinbek 1969; M. Vesper (Hg.): Die F., 2 Bde. Reinbek 
1971; F. Kool-W. Krause (Hg.): Die frühen Sozialisten, 2 Bde. 
M 1972, M. Hahn (Hg.): Vormarxistischer Sozialismus. Ε 1974; 
L. Kolakowski: Die Hauptströmungen des Marxismus, Bd. 1. 
M 1977. WERNER POST 


Frühwirth, Andreas (Taufname: Franz), OP 
(1863), Generalmagister, Kard. (1915), * 21.3.1845 
St. Anna a. Aigen (Steiermark; ebd. begraben), 
7 9.2.1933 Rom; Studium in Graz u. Rom, 1867 
Priester, 1870 Lektoratspromotion, Seelsorger u. 
Dozent an den Ordensstudia Graz u. Wien, hier 
1876-80 Prior, 1880-84 u. 1891 Provinzial der östr.- 
ungar. Provinz, 1891-1904 Generalmagiıster, dann 
im Kuriendienst, 1907-16 Nuntius in München, 
1925 Großpönitentiar, 1927 Kanzler der röm. Kir- 
che. Hervorragender Jurist u. Verwalter; Förderung 
der Wiss. im OP (Thomas-Hochschule Rom; theol. 
Fak. Fribourg [Schweiz]; Gründung der MOFPH, 
der ASOFP als amtl. Mitteilungsblatt); als Nuntius 
mäßigender Einfluß im Modernismus- u. Zen- 
trumsstreit; verdient um die Heiligsprechung des 
/ Albertus Magnus. 


WW: Zins u. Wucher. W 1884 (zus. mit K. v. Vogelsang); 
Rundschreiben: ASOFP 1893-1904. 


Lit.: M.St. Gillet: ASOFP 41 (1933) 97-117 (Litterae de 
obitu); A. Walz: A. Kard. F. W 1950 (OO u. Lit.); M. Körner: 
Staat u. Kirche in Bayern 1886-1918. M 1977 (noch ohne 
Berücksichtigung des Nuntiaturarchivs/Vat.). -— EC 5, 1786; 
Cath 4, 1656; RGG? 2, 1169; OBL 1, 375; NDB 5, 669; BBKL 
2, 146. ISNARD WILHELM FRANK 


Fruitio Dei (F.) gilt in der /Mypstik als Teilhabe am 
Göttlichen. Die Gottesschau wird als „Schmecken“ 
der Süßigkeit Gottes erfahren. Die F. hat nicht nur 
ihren Platz ın der myst. Erfahrung des ırd. Lebens, 
sondern ist das letzte Ziel des Menschen: die Got- 
tesschau (/visio beatifica) in der Ewigkeit. 
Lit.: M. Figura: Wb. der Mystik. St 1989, 181. ᾿ 
HERBERT SCHLÖGEL 
Frumentios (äthiop. Feremenätos, Bischofsname: 
Salamä), hl. (Fest im MartRom 27. Okt., ın Athio- 
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pıen am 26. des Monats Haml£), Ap. /Athiopiens, 
* Anfang 4.Jh. Tyros; wurde auf einer Reise nach 
„Indien“ (wohl Aksum) mit seinem Bruder Aide- 
5105 v. den Athiopiern gefangengenommen; erhielt 
später dıe Gunst des Kg. v. Aksum u. wurde Erzie- 
her der Prinzen. F. konnte zuerst die kleinen chr. 
Gemeinden, die schon ın den griechisch-röm. Nie- 
derlassungen des Landes bestanden, fördern. Spä- 
ter ging er nach Alexandrien, wo Athanasıus d.Gr. 
ihn z. Bf. für Athiopien weıhte. /Rufinus, der die 
einzige Quelle für die gen. Ereignisse ist (Rufin. 
hist. X,10), beruft sich auf Aidesios. F. kehrte um 
340 nach Athiopien zurück, wo er eine rege Missı- 
onstätigkeit aufnahm (Beiname: „Offenbarer des 
Lichts“). Kaiser Constantius II. forderte kurz nach 
Febr. 357 ın einem Brief an die Prinzen v. Aksum 
dıe Absetzung des F., da dieser sıch gg. den Arıa- 
nismus engagierte. 

Lit.: C. Conti-Rossini: Storia d’Etiopia, Bd. 1. Mı 1928; U. 
Monneret de Villard: Perche la Chiesa Abissina dipendeva dal 
Patriarcato dı Alessandria (Oriente Moderno). Ro 1943; F. 
Altheim: Christentum am Roten Meer. ΒΨ 1971, 402-406; 5. 
Hable Sellassie: Ancient and Medieval Ethiopian Hist. to 1270. 
Addis Abeba 1972; Getatchew Haile: The Homily ın Honour 
of St. F., Bishop of Axum: AnBoll 97 (1979) 309-318; B.W.W. 
u. F.A. Dombrowski: F. / Abba Salämä: Zu den Nachr. über 
die Anfänge des Christentums ın Athiopien: OrChr 68 (1984) 
114-169; CoptE 3, 999f. (ENRICO CERULLI) 


Frundsberg, Georg v., Herr der Herrschaft Min- 
delheim (Unterallgäu), * 24.9.(?) 1473 Mindelburg, 
ἡ 20.8.1528 ebd.; Sohn des aus Tiroler Adel stam- 
menden Feldhauptmanns U.v.F. (seit 1467 Stadt- 
herr v. Mindelheim). G.v.F. stand seit 1492 im 
Dienst des Schwäb. Bundes u. der Ks. Maximilian I. 
u. Karl V. Sein maßgebl. Anteil an den Sıegen v. Bı- 
cocca (1522) u. Pavia (1525) durch die v. ihm aus- 
gerüsteten u. geführten Landsknechtstruppen 
machten ihn z. Volkshelden. Ist die Begegnung mit 
M. Luther auf dem Reichstag zu Worms 1521 wahr- 
scheinlich ungeschichtlich, so sympathisierte F. 
doch zw. 1522 u. 1526 mit der Reformation. 1523 
schickte er seinen Sohn Melchior auf die Univ. Wit- 
tenberg u. gestattete dem früheren Ortspfarrer Jo- 
hannes Wanner, seit 1521 zwinglian. Geistlicher ın 
Konstanz, ın Mindelheim zu predigen. Dies ge- 
schah wohl unter dem Einfluß seiner 2. Gattin 
Anna v. Lodron, die der neuen Lehre zugeneigt 
war. Einen Übertritt z. Augsburger Bekenntnis 
aber nahm F. nicht vor. Seinen Kampf gg. 
Clemens VI. u. Rom führte F. als ksl. Feldherr, 
doch versöhnte er sıch während seiner tödl. Krank- 
heit in Ferrara (1527/28) mit dem Papst. 


Lit.: R. Baumann: G.v.F., der Vater der Landsknechte u. 
Feldhauptmann v. Tirol. M 1984 (Lit.);, LMA 4, 1001 (U. 
Mattejiet); HBayKG 2, 93 (W. Wüst). PETER RUMMEL 


Frustration (v. lat. frustratio, Vereitelung). Der 
psychol. F.-Begriff geht auf den psychoanalyt. Ter- 
minus „Versagung“ zurück, der mit „frustration“ 
ins Englische übersetzt u. als F. wieder ın den dt. 
psychol. Sprachgebrauch einging. S. Freud faßte 
unter F. die Versagung libidinöser Triebe. Heute 
versteht man unter F. ım engeren Sinne die Störung 
einer zielgerichteten Aktivität (Grdl. der experi- 
mentellen Unters.) u. unter F. im weiteren Sinne je- 
des Erleben einer wirkl. (äußere F.) od. vermeintl. 
(innere F.) Benachteiligung, enttäuschter Erwar- 
tung od. das Erlebnis eines aufgezwungenen Ver- 
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zichts. Es gibt versch. Theorien z. Auswirkung ν. F.: 
die F.-Aggressions-Hypothese (J. Dollard u.a. NH 
1939), die F.-Regressions-Hypothese (R.C. Barker 
u.a. Des Moines 1941) sowie die Lerntheorie. Letz- 
tere geht von zweı Hauptwirkungen der F. aus: 516 
führt zu einer Zunahme des allg. Motivations- 
niveaus (Erhöhung des generellen Antriebs) u. hat 
eine Signalfunktion, die z. Vermeidung der nicht z. 
Ziel führenden Handlung dient. Die Realıtät for- 
dert v. Individuum eın gewisses Maß an „F.-Tole- 
ranz“ (S. Rosenzweig), d.h. die Fähigkeit des Indi- 
viduums, vorübergehenden od. dauernden Auf- 
schub od. Verzicht auf Befriedigung zu ertragen. 


Lit.: 5. Freud: WW, Bd. 11. Lo 1940, 357, 5. Rosenzweig: Fur- 
ther comparative data on repetition-choice after success and 
failure as related to frustration-tolerance: J. genetic Psycho- 
logy ... 66 (1945) 75-81; J.S. Brown-ILE. Farber: Emotions 
conceptualized as intervening variables — with suggestions to- 
ward a theory of frustration: Psychological Bulletin 48 (1951) 
465-495; K.-H. Stäcker: F. St 1977; LPs"! 1, 641-647 (A.]. Ya- 
tes). GERTRUD SCHULER 


Frutolf, Mönch (Prior?) des Kir. Michelsberg Ὁ. 
Bamberg, viell. Mag., f 17.1.1103; Schreiber vieler 
Hss. bes. z. Quadrivium, Verf. eines Breviarium de 
musica (ed. C. Vivell: SAWW.PH 182/2), wohl 
nicht des großen „Tonarius“. Hauptwerk ist Welt- 
chronik ab orbe condito bis 1099 (Autograph Jena 
UB Bose Q19, aber unvollständig), erst Ekkehard 
v. Aura zugeschrieben, v. Harry Breßlau als Werk 
F.s identifiziert (NA 21 [1896] 139ff.), eines der ge- 
lehrtesten Gesch.-Werke des Mittelalters. F. ist um 
chronolog. Genauigkeit bemüht u. zieht alle ihm er- 
reichbaren Quellen heran, mit Widersprüchen setzt 
er sıch kritisch auseinander. Die Darstellung ist 
sachlich u. nüchtern, ohne tendenziöse Stellung- 
nahme zu Zeitereignissen. 

QO: MGH.SS 6, 33-211; AusQ 15, 48-121. 


Lit.: Wattenbach-Schmale 2, 491ff.; 3, 149* 189* 194*; Verf- 
Lex? 2, 993 {{. (F.-J. Schmale); LMA 4, 993ff. (F.-J. Schmale). 
IRENE SCHMALE-OTT 


Fruttuaria, OSB-Abtei in 5. Benigno Canavese 
(Prov. Turin); 1003 gegr. v. /Wilhelm v. Dijon (Vol- 
piano). In Stiftungs-Uk. Kg. Arduins 1005 erstmals 
libertas Clunys auf Reichsgebiet übertragen; v. 
Heinrich II. Königsschutz. Nach Dil. kam der ordo 
Fructuariensis seit 1070: durch Ebf. /Anno I. v. 
Köln nach /Siegburg (1070), durch Ksn. Agnes 
nach /St. Blasien (1072), jeweils mit Übernahme 
der Consuetudines v. F. Im 15.Jh. wurde F. Kom- 
mende; 1803 aufgehoben. 


Lit.: DIP 4, 982; DHGE 19, 246-251; LMA 4, 1003f.,;, H.H. 
Kaminsky: Zur Gründung v. F.: ZKG 77 (1966) 238-267; N. 
Bulst: Unters. zu den Klr.-Reformen Wilhelms v. Dijon. Bn 
1973; M. Dell’ Omo: L’abbazia medievale αἱ F.: Misc. Cassi- 
nese 52 (1985) 185-201. PIUS ENGELBERT 


Fry, Franklin Clark, führende Persönlichkeit im 
amer. Luthertum u. ın der Okum. Bewegung, 
* 30.8.1900 Bethlehem (USA), 7 6.6.1968 Connec- 
που; nach seiner Ordination 1925 Gemeindepfar- 
rer, 1944 Präsident der Vereinigten Lutherischen 
Kirche, 1962 der neu gegründeten Lutherischen 
Kirche in Amerika (LCA). F. war maßgeblich an 
der Gründung des /Luther. Weltbundes (LWB), 
des ORK u. des Nationalrates der Kirchen ın den 
USA beteiligt; 1957-63 Präsident des LWB; 1948- 
1954 stellvertretender, 1954-68 Vorsitzender des 
Zentral- u. Exekutivausschusses des ORK. 
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Lit.: K. Schmidt-Clausen: F.C.F.: Ökumen. Profile, hg. v. G. 
Gloede, Bd. 2. St 1963, 362-368; OL 422f. 
GEORG HINTZEN 


Fuchs, Bernhard F., Moraltheologe, * 23.1.1814 
Elchingen, 7 6.5.1852 München; 1844 Dompredi- 
ger, seit 1845 Prof. für Moral-Theol. in München. F. 
gehörte der jüngeren theologisch-spekulativen 
Schule an u. gilt neben M. /Jocham als typ. Vertre- 
ter einer Moral-Theol., die sich als Lehre v. chr. 
Seinsvollzug versteht. Gestützt auf die Theol. der 
Hochscholastik u. des 17. Jh., v.a. aber beeinflußt v. 
/Dt. Idealismus u. der /Tübinger Schule der 1. Ge- 
neration (Drey, Mähler, Hirscher), ist sein moral- 
theol. Denken eher heilsgeschichtlich als abstrakt- 
metaphysisch u. kasuistisch ausgerichtet. 


WW: Die Bedeutung des hl. Meßopfers. K 1843; Institutiones 
theologiae christianae moralis. Au 1848; System der chr. Sit- 
tenlehre od. kath. Moral-Theol. Au 1851. 


Lit.: ADB 3, 163; Werner 593ff.; P. Hadrossek: Die Bedeu- 
tung des Systemgedankens für die Moral-Theol. τη Dtl. seit der 
Thomasrenaissance. M 1950, 168-191. 

STEPHAN FELDHAUS 


Fuente, Vicente de la, wichtiger Kirchenhistoriker 
Spaniens des 19.Jh., * 21.1.1817 Calatayud, 
1 25.12.1889 Madrid; 1852-58 Prof. des KR τῇ Sala- 
manca, 1875 der KG ın Madrid, 1877-89 Rektor 
der Univ.; Verf. zahlreicher Schr., bes. über Staats- 
KR; scharf gg. /Regalismus u. Liberalismus, aber 
wenig kritisch. 


ΗΝ: Hist. Eclesiästica de Espana, 6 Bde. Ma ?1873-75 ; Forts. 
v. Flörez, Bd. 49, 50 u. 51. 


Lit.: A. Palau: Manual del Librero Hispanoamericano, Bd. 5. 
Ba ?1951, 515 nn. 95309-95350; DHEE 2, 1266; J. V. Löpez 
Landa: Don Vicente de la F. Saragossa 1935. 

IGNACIO PEREZ DE HEREDIA Y VALLE 


Fuentiduenas, Pedro de, Theologe, * 1513 Sego- 
via, ἡ 1.3.1579 Salamanca; Stud. ın Segovia u. Al- 
calä; 1559 Mag. theol. in Alcalä. Als Theologe des 
Bf. P./Gonzälez de Mendoza v. Salamanca 1562/63 
auf dem Konzil v. Trient. Arbeitete an der Wider- 
legung der /Magdeburger Centurilatoren mit. Seine 
Werke erschienen in mehreren Auflagen. 

WW: Petri Fontidoni opera omnia, ed. F.X. Elias. Ba 1767. 


Lit.: T. Baeza: Apuntes ... de escritores segovianos. Segovia 
1877, 93-100; C. Gutierrez: Espanoles en Trento. Valladolid 
1951, 922-934 (mit WW-Verz.); DHEE 2, 965; J. L. de Orella: 
Respuestas catölıcas a las centurias de Magdeburgo (1559- 
1588). Ma 1976, 357-360 u.ö. KLAUS GANZER 


Fuge, musikal. Kompositionsform, bei der im 
streng stimmigen Satz ein charakterist. Thema 
durch alle Stimmen geführt wird, wobei diese nach- 
einander einsetzen u. jeweils mit dem Thema be- 
ginnen. Der Name F. leitet sich v. dem lat. Wort 
fuga, „Flucht“, her, das seit dem 14. Jh. den Kanon, 
seit dem ausgehenden 15. Jh. die Imitation bezeich- 
nete. Mit der Übertragung des Begriffs auf ein 
ganzes Musikstück ın der Zeit um 1600 begann die 
Gesch. der F. als Form. Sie erreichte im 18. Jh. (v.a. 
im Werk J.S. Bachs) ıhren Höhepunkt. 

Lit.: J. Müller-Blattau: Gesch. der F. Kassel 1963: Riemann 
308 ff. (Lit.); HMT (Lit.). RUDOLF FABER 
Fugger, eines der neben den Welsern u. Höchstet- 
tern führenden Augsburger Handelshäuser, das ın 
der Wirtschafts- wie ın der Kirchen- u. Kultur- 
Gesch. des 16. Jh. Bedeutung erlangte. Die frühmo- 
derne Kapitalkraft der F. gründete, nach Anfängen 
ım Weberhandwerk u. Textilhandel, in den Münz- 
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u. Montanwerten Silber, Kupfer u. Quecksilber so- 
wıe in Finanz- u. Bankgeschäften. Weltgeschicht- 
liche Bedeutung erlangten die Firmenchefs (Regie- 
rer) Jakob der Reiche (1459-1525) u. Anton 
(1493-1560). Die F. übten unter den Kaisern /Ma- 
xımıilıan I. u. /Karl V., dessen Wahlkosten u. Kriege 
516 vorfinanzierten, eine Art geldbeschaffender 
Hoffaktorenstellung aus u. unterhielten ein eur. 
Faktoreien- u. Informationsnetz. 516 folgten den 
Habsburgern hauptsächlich nach Span. u. übernah- 
men mit der Maestrazgopacht dıe Ausbeutung der 
Herrschaften der ehemaligen span. Ritterorden, 
bes. des Quecksilbers v. AlmadEn. Der Rückzug 
auf schwäb. Schlösser u. Herrschaften, Bodenwerte 
u. Waldbesitz sıcherte den Fortbestand des arısto- 
kratisierten Hauses bis heute. — Kirchengeschicht- 
lich gerieten die F. durch ihre 1495 gegr. röm. Bank, 
die techn. Hilfestellung bei der Ablaßabwicklung u. 
insbes. durch dıe Wucher- u. Monopoldebatte ım 
Reich τη Ggs. zur Wittenberger Reformation. Wäh- 
rend J. Eck mit Blick nach Augsburg das frühmo- 
derne Kreditsystem theologisch legitimierte u. 
C. 7Peutinger den Nutzen der Handelsgesellschaf- 
ten politisch verteidigte, griff Luther die „ver- 
dammte Fuckerei” mit bibl. u. volkstüml. Argu- 
menten scharf an. Die Frömmigkeit der F. hielt sich 
hingegen an Augsburger Pfarreireformen, an carl- 
tatıve Stiftungen wıe die bis heute v. der Familie 
getragene Sozialsiedlung Fuggerei u. an künstler. 
Aufträge wıe die erste dt. Renaissancekirche, dıe 
F.-Kapelle b. St. Anna in Augsburg. Nach huma- 
nistisch-reichsstädt. Zurückhaltung förderten die F. 
(mit Ausnahme des ev. Ulrich II. d. J., 1526-84) die 
/Gegenreformation, ınsbes. P. /Caniısius u. das 
1581 gegr. Jesuitenkolleg. Marx F. (Regierer 
1560-97) übersetzte einen Band der KG v. /Baro- 
nıus. Die F. stellten auch einen Ligageneral (Ott- 
heinrich, 1592-1644), einen Konstanzer (Jakob, 
1567-1626) u. zwei Regensburger Bf. (Sigmund 
Friedrich, 1542-1600, u. Anton Ignaz, 1711-87). 
Nachhaltig wirkte die Förderung der Renaissance- 
musik, der bildenden Kunst u. der Wissenschaften. 


Lit.: Fuggerorum et Fuggerarum Imagines. Au 1618; F.-Archiv 
Dillingen u. Stud. z. F.-Geschichte, bisher 36 Bde. Dillingen 
1907 {{-: G. Frhr. v. Pölnitz: Jakob F., 2 Bde. Tü 1949-51; ders.: 
Anton F., 3 Bde. Tü 1958-86; N. Lieb: Die F. u. die Kunst, 2 
Bde. M 1952-58; G. Lutz: Marx F. u. die Annales Ecclesiastici 
des Baronius: Baronico Storico e la Controriforma. Sora 1982, 
423-545; G. Frhr. v. Pölnitz: Die F. Tü ?1990; H. Kellenbenz: 
Die F. ın Span. u. Portugal, 2 Bde. M 1990; B. Bushart: Die F.- 
Kapelle bei St. Anna ın Augsburg. M 1994; Anton F. 
(1493-1560). Das 500jährige Jubiläum, hg. v. J. Burkhardt. 
Weißenhorn 1994. JOHANNES BURKHARDT 


Fuhl, Klemens (Taufname: Vinzenz), OSA (1893), 
* 18.6.1874 Aidhausen (Unterfranken), ἡ 31.3.1935 
La Paz (Bolivien): 1920-29 Provinzial der dt. Prov. 
u. seit 1931 General des Ordens. F. war ein Meister 
des geistl. Lebens u. kluger Seelenführer mit 
großem Einfluß im Orden. Bezeichnend waren sein 
starkes Gottvertrauen, dıe Selbstlosigkeit u. Be- 
scheidenheit, mit der er den anderen zu dienen 
suchte. Seligsprechungsprozeß im Gang (seit 1965). 
WW (neben zahlr. Beitr. hagiograph. u. spir. Inhalts): Rund- 
brief an den Orden: AAug 14, 221ff.; Die Augustiner τη Dil. 
seit der Säkularisation: Cor Unum 20-21 (1962-63): Erinne- 
rungen an ... P. Pius Keller. Wü 1964. 

Lit.: W. Hümpfner: A Aug 15 (1933-36) 55-59 281-322; DSp 
5, 1575, M. Rössler: Erdkreis 16 (1966) 90-129; DHGE 19, 
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328; 5. Back: Das Augustiner-Klr. in Münnerstadt. Wü 1975, 
250-267; Cor Unum 43 (1985) 5-8 50-67; BibISS Prima Ap- 
pend. 517ff.; J. Gavigan: Die Augustiner v. der Frz. Revolu- 
tıon bis z. Ggw. Wü 1988, 237 ff. u. passım. 

ADOLAR ZUMKELLER 
Fuhmann, Franz, Lyriker, Journalist, Erzähler, 
* 15.1.1922 Rochlitz, 7 8.7.1984 Berlin-Ost; katho- 
lısch u. nationalsozialistisch erzogen. In sowjet. Ge- 
fangenschaft v. Marxismus überzeugt. 1949-58 
Funktionär der NDPD. Durch Kritik am System, 
Kontakt zu tschech. u. ungar. Autoren u. Offenheit 
für „die andere Art der Wirklichkeit“ (Eintreten 
für E.T. A. Hoffmann, G. Trakl, δ. Freud, Mythos 
u. Bibel) wurde er z. Vorbild für Opponenten in der 
DDR. 


WW: Einzel-Ausg. Rostock u.a. ab 1953; Im Berg, hg. v. 1. 
Prignitz. Ebd. 1991; Briefe 1950-84, hg. v. H.-J. Schmitt. Ebd. 
1994. 


Lit.: LLex 4, 57ff. (C. Niemann); N. Büning: Neues Hb. der 
dt.-sprachigen Gegenwarts-Lit. seit 1945. Neu hg. v. D.-R. Mo- 
ser u.a. M 1993, 370-374; F.F. B 1993 (Katalog der Akad. der 
Künste). BERNHARD GAJEK 
Führich, Joseph Ritter v., dt. Maler, führender 
Repräsentant nazaren. Malerei ın Ostr., * 9.2.1800 
Kratzau (Nordböhmen), 7 13.3.1876 Wien; 1819 
Debüt mit zweı Bildern aus der böhm. Gesch. bei 
einer Ausstellung der Prager Akademie. Seit 1822 
in Wien. Illustrationen zu L. /Tiecks „Leben derhl. 
Genoveva“ (1824/25) hatten ein durch Fürst Met- 
ternich vermitteltes It.-Stipendium z. Folge. In 
Rom Kontakt u.a. zu Josef Anton Koch. Erhielt 
den Auftrag, den „Tasso-Saal“ im Casino Massimo 
zu vollenden (1827/29). Wesentlich für seine Stilfin- 
dung war zunächst A. Dürer, dann die Kunst des 
MA ın It., ferner die Malerei der Renaissance, bes. 
/Raffaels Fresken ım Vatıkan. Auf der Rückreise 
empfing er prägende Eindrücke durch die Kunst 
Fra /Angelicos u. die Fresken des Camposanto in 
Pısa. Nach einem Zwischenaufenthalt ın Prag ab 
1834 ın Wien, wo er 1840 z. Prof. für Histor. Kom- 
positionen ernannt wurde. Neben den genannten 
röm. Fresken trat er durch erzähler. Gemälde wie 
Jakob u. Rahel am Brunnen (1836, Osterreich. Ga- 
lerie, Wien) od. Die Legende des hl. Isidor (1839, 
Mannheim, Städt. Kunsthalle) hervor. 1844/46 
schuf er für dıe Johann-Nepomuk-Kirche in Wien 
einen monumentalen Kreuzwegzyklus, 1850 ent- 
warf er Progr. u. Kartons für Fresken der dortigen 
Altlerchenfelder Kirche (v. Ersten Schöpfungstag 
bis z. Jüngsten Gericht, ausgeführt v. E. v. Engerth 
u. L. Kupelwieser). Das Spätwerk ıst geprägt v. 
Graphik rel. Inhalts, die dem Künstler große Popu- 
larıtät sıcherte. 

Lit.: M. Dreger: J.F. W 1912; H. v. Wörndle: J. F.s Werke. W 
1914; Thieme-Becker 12, 558f. JOSEF KERN 
Führung. Im Sinne trad. Pädagogik (v. griech. 
παῖς, Kind u. ἄγειν. führen) meint F. ein wesentl. 
Element der Erziehung, auch besonders der rel. Er- 
ziehung (erkennbar im lat. Begriff educatio, meta- 
phorisch „Herausführung“). Eine F.-Persönlichkeit 
leistet anderen (v.a. heranwachsenden) Menschen 
Assıstenz, wertbestimmte Ziele ın eigener Ent- 
scheidung, in Selbsttätigkeit zu erreichen u. so ihre 
Personalität zu entfalten. „Sokratische“ Menschen- 
F. setzt voraus, daß im Wesenskern der menschl. 
Person ein grundsätzlich Erschließbares angelegt 
ist, das in einem dialog. Verhältnis, in seel. Ge- 
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meinschaft u. gegenseitiger Verantwortung „maleu- 
tisch“ herauszuführen ist. 

Von religionspäd. Bedeutung ıst die Entfaltung 
des F.-Begriffs auf dem Boden der modernen So- 
zialpsychologie als Funktion der Gruppe u. Erfor- 
schung des Wirklichkeitsfeldes hinsichtlich Struk- 
tur, Interaktionen, Aktionsformen u. genet. Bedin- 
gungen. 

Die Organisationspsychologie empfiehlt der 
Seelsorge „kooperative F.“ mit hoher Teambeteili- 
gung u. einem großen Anteil an gemeinsamen Pro- 
blemlösungen. 

Kirchliche Pastoral früherer Zeiten hat F. unter 
dem Begriff des Hirtendienstes („pastor bonus“) 
wahrgenommen im Sinne 7geistl. Begleitung (,See- 
lenführung“). 

Lit.: R. Gestrich: Hirten füreinander sein. Seelsorge ın der Ge- 
meinde. St 1990; H.U. Perels: Wie führe ich eine Kirchenge- 
meinde? Gt 1990; T. U. Schall: Mitarbeiterführung in Kirche u. 
Kirchengemeinde. Wü 1991; H. Gärtner (Hg.): Leiten als Be- 
ruf. Mz 1992. WOLFGANG LENTZEN-DEIS 


Fulbert, Bf. v. Chartres (1006), * um 970 wahrsch. 
Nord-Fkr., in sozial bescheidenen Verhältnissen, 
+ 10.4.1028 Chartres; Stud. bei Gerbert v. Aurillac 
(Silvester, Päpste - Silvester II.) in Reims, seit den 
neunziger Jahren Lehrer an der Domschule u. 
Kanzler der Kirche v. Chartres. Wegen seiner 
Frömmigkeit, philosophisch-theol., kanonist. u. rö- 
misch-rechtl. Gelehrsamkeit eine weithin angese- 
hene Autorität, nahm zu Fragen der Theol. u. Kır- 
chendisziplin, der Politik u. des Rechts, gelegent- 
lich auch der Medizin Stellung u. bewährte sıch bei 
der Leitung seiner (in der KProv. Sens ranghöch- 
sten) Diöz. ebenso wie in der Politik als Kron-Bf. 
im Spannungsfeld zw. Königtum u. Adel. Unter 
ihm gewann die Kathedralschule allg. Anerken- 
nung. Als Vertreter der Frühscholastik stand F. ın 
der Trad. des chr. Neuplatonismus mit humanist., 
der klass. Antike zugewandter Tendenz, bemer- 
kenswertem naturwiss. Interesse u. in Anwendung 
der Dialektik als Wiss.-Methode, bei krıt. Zurück- 
haltung gegenüber ihrer Brauchbarkeit für die 
Glaubenslehre. Anders als sein Schüler /Berengar 
v. Tours lehrte F. eindeutig den Glauben an die 
Transsubstantiation u. die Realpräsenz ım Altarsa- 
krament. F. wirkte bes. durch Lehrtätigkeit, Korre- 
spondenz (vermutlich v. Schülern zusammenge- 
stellte Brief-Slg., in zahlreichen Hss. verbreitet, 
wichtige hist. Quelle), verf. exeget. Schr., Predig- 
ten, Gedichte u. eine Abh. Contra Judaeos (wider 
die Einwände der Juden gg. das Christentum), um 
die Juden mit Vernunftgründen zu überzeugen (ra- 
tionabiliter convincere). Nachhaltig wirksam in 
Theorie u. Praxis des Feudalrechts bıs ins 18.Jh. 
wurde sein Lehnrechtsgutachten De forma fidelita- 
tis für den mit ıhm befreundeten Hzg. Wilhelm V. v. 
Aquitanien (1020). Nach Brand der Kathedrale 
(1020) Neubau (Vorgängerbau der heutigen Kathe- 
drale). 


WW: PL 141, 185-374; F. Behrends: The letters and poems of 
F. of Chartres. Ο 1976 (Lit., QO). 


Lit.: Grabmann SM 1, 215f.; Manitius 2, 682-694; L. McKin- 
ney: Bishop F. and education at the school of Chartres. Notre 
Dame (Ind.) 1957; G. Giordanengo: Epistola Philiberti: Mel. 
d’Arch£ologie et d’Hist. 82 (1970) 803-853; A. Becker: Form 
u. Materie (zu ἘΞ De forma fidelitatis): HJ 102 (1982) 
325-361. ALFONS BECKER 
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Fulcher, Geschichtsschreiber, * 1059, } 1127; Prie- 
ster der Kirche v. Chartres; entschloß sıch 1095 ın 
Clermont z. Kreuznahme, 1097 Kapellan des späte- 
ren Kg. Balduin 1. v. Jerusalem. Wahrscheinlich Ka- 
noniker der Grabeskirche in Jerusalem; 1114 
wahrsch. v. Patriarchen Arnulf mit der Reform des 
Konvents betraut. Verfaßte die Historia Hierosoly- 
mitana (ed. H. Hagenmeyer, Hd 1913; engl. Übers. 
v. F.R. Ryan, Knoxville 1969), eine erstrangige 
Quelle z. Gesch. des 1. Kreuzzuges; selbständig, un- 
parteiisch, realistisch, v. Humanismus der Schule v. 
Chartres geprägt. 


Lit.: W. Giese: Unters. 2. Historia Hıierosolymitana des F. v. 

Chartres: AKuG 69 (1987) 62-115; V. Epp: F. v. Chartres. 

Stud. z. G.-Schreibung des ersten Kreuzzuges. D 1990 (Lit.). 
ODILO ENGELS 


Fulda. 1) Abtei u. Stift: Auf der Höhe seines Wir- 
kens ließ Bonifatius am 12.3.744 durch seinen 
Schüler /Sturmi das Klr. F., viell. auf dem Gelände 
einer verfallenen merowing. curtis am Schnittpunkt 
alter Fernwege der oberen Buchonia, gründen. Bo- 
nifatius selbst war der eigtl. Klr.-Herr nach der 
Schenkung des Klr.-Platzes samt dem Umland v. 
4000 Schritten im Geviert. Eine Reise Sturmis (747) 
zu den Klr. It.s (u.a. Montecassino) unterstreicht 
die Absicht, ein benediktin. Muster-Klr. in F. zu er- 
richten. 751 unterstellte Papst Zacharias das Klr. 
unmittelbar dem Papst (Exemtion?). Als Grablege 
des Bonifatius (754) erlangte es rasch Ansehen u. 
reiche Stiftungen. Die Verleihung des Kg.-Schutzes 
durch Pippin, der Immunität u. freien Abtwahl 
durch Karl ἡ. Gr. (774) förderte den Aufstieg. Beim 
Tod Sturmis (779) zählte das Klr. F. etwa 400 Mön- 
che u. beteiligte sich aktıv an der Sachsenmission. 
Unter den Abten Baugulf (779-802), Ratgar 
(802-817), /Eigil (818-822) u. /Hrabanus Maurus 
(822-842) erfolgte der Aufstieg zu einem der wich- 
tigsten kulturellen Zentren ın Deutschland. 819 
wurde die Salvatorbasılika geweiht, die zu den 
überragenden Denkmälern karol. Architektur 
zählte. 822 erfolgte die Weihe der Michaelskirche 
auf dem Coemeterium des Klosters. Unter Hraba- 
nus Maurus erreichten Klr.-Schule, Skriptorium u. 
Bibl. eur. Rang. Buchmalereien in Fuldaer Sakra- 
mentaren, Fresken in St. Michael, St. Peter u. Neu- 
enberg b. F. u. einzelne Goldschmiedearbeiten be- 
legen dıe Bedeutung F.s als Kunstzentrum. Seit 
dem Ende des 8. Jh. erfolgte die Gründung zahlrei- 
cher Eigen- u. Nebenklöster. Unter Abt Richard 
(1018-39) wurde F. ein Zentrum der Gorzer Re- 
form. Zahlreiche Privilegien unterstreichen die 
Stellung der Abte: Primat vor allen Abten Germa- 
niens u. Galliens (969), Gebrauch v. Sandalen u. 
Dalmatik, Mitra u. Ring (1133), Archicancellariat 
der Ksn. (1356). Die Arrondierung des weitgestreu- 
ten Besitzes schuf dıe Grdl. für die Landesherr- 
schaft der Abte. Seit dem 9. Jh. entstand ein Pfarr- 
netz durch die Gründung v. Kirchen, v. denen seit 
dem 11. Jh. die F.er Stadtpfarrkirche (urspr. Mauri- 
tius, später Blasius) an Bedeutung gewann. Reichs- 
dienst, Pfründenwesen, Trennung v. Abts- u. Kon- 
ventsgut, Adelsreservationen, Wahlkapitulationen 
des Stifts-Kap. sowie Auseinandersetzungen mit 
Ministerialen führten seit dem 12. Jh. zum Nieder- 
gang. Unter Abt J. von Henneberg (1472-1513) fin- 
den sich Ansätze der spätma. Klr.-Reform ebenso 
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wie starke Bestrebungen landesherrl. Kirchentums. 
Im Bauernkrieg geriet das Stift an den Rand des 
Untergangs. Ph. Schenk zu Schweinsberg (1541-50) 
erließ 1542 unter dem Einfluß G. /Witzels eine Re- 
form auf humanist. Basis, die bei grundsätzl. Fest- 
halten am kath. Glauben zahlr. Zugeständnisse an 
die Neuerer machte. B. v. /Dernbach (1570-1606) 
gelang mit Hilfe der Jesuiten der Erhalt des Hoch- 
stifts für den kath. Glauben. J.B. /Schenk zu 
Schweinsberg (1623-32) konnte zeitweilig große 
Fortschritte bei der Reform erzielen, die unter J. v. 
Gravenegg (1644-71) endgültig z. Durchbruch 
kam. Im 18. Jh. erlebte das Hochstift seine 2. Blüte. 
Abteibezirk u. Residenzstadt F. erfuhren eine 
grundlegende barocke Umgestaltung. Seelsorge, Or- 
denswesen u. Volksfrömmigkeit blühten auf. Das 
niedere u. höhere Schulwesen wurde neu geordnet. 
1734 gründete A. v. /Dalberg eine Universität. Die 
quasıepiskopalen Bestrebungen fanden ıhren Ab- 
schluß in der Btm.-Gründung unter A. v. Buseck 
(1752). H. v. Bibra (1759-88) verbesserte als aufge- 
klärter Landesherr die ökonom. u. soz. Verhältnisse. 
Mit der Säkularisation 1803 fiel das Hochstift an den 
Erbprinzen Wilhelm Friedrich v. Nassau-Oranien. 
2) Bistum (Fulden., KProv. Paderborn, Patr. hl 
Bonifatius): Aufgrund des Privilegs v. 751 suchten 
die Abte v. F., verstärkt durch eine landesherrl. Kir- 
chenpolitik ım 15. u. 16.Jh., im gesamten Territo- 
rıum des Hochstiftes die geistl. Jurisdiktion zu er- 
langen. Seit B. v. Dernbach nahmen die Abite ver- 
stärkt quasıbfl. WVollmachten ın Anspruch 
(Gründung eines Priesterseminars, Diözesansyn- 
oden, Visitationen u. Bestellung eines Generalvi- 
kars). St. v. Clodh wurde 1727 z. Weih-Bf. in F. be- 
stellt. Parallel betrieb man an der röm. Kurie die 
Erhebung der Abtei z. Bistum. Diese erfolgte am 
5.10.1752. Am 27.11.1752 wurde Fürstabt A. v. 
Buseck (bisher Titular-Bf.) z. 1. Bf. v. F. ernannt. 
Das zunächst exemte Btm. behielt seine monast. 
Verfassung u. kam 1755 z. KProv. /Mainz. Das 
Stifts-Kap. wurde als Dom-Kap. konstituiert. Letz- 
ter Fürstabt war A. v. Harstall. Mıt der Errichtung 
der Oberrhein. KProv. 1821 wurde das Btm. F. neu 
umschrieben. Es umfaßte nun Kurhessen u. Teile v. 
(seit 1857 ganz) Sachsen-Weimar. F. v. Kempf 
wurde 1823 als Apost. Vikar für Kurhessen bestellt. 
Nach langen Vhh. wurde 1828 der Kasseler Pfarrer 
J. A. Rieger z. Bf. ernannt, der trotz seiner Nähe z. 
Hof eine entschiedene Haltung gegenüber der kur- 
hess. Regierung zeigte. Rieger bezog die ehem. 
Propstei St. Michael als bfl. Residenz. J.L. Pfaff 
(1832-48) förderte das kath. Volksschulwesen, 616 
Lehrerbildung u. Diasporaseelsorge. 1837 gründete 
Pfaff einen Missionsverein. Unter C.F. Kött 
(1848-73) blühte das Vereinswesen auf. 1866 ka- 
men die Kreise Orb u. Gersfeld an F. Kött wandte 
sich entschieden gg. die preuß. Kirchengesetze ım 
/Kulturkampf. Nach achtjähriger Vakanz wurde 
1881 G. v. /Kopp z. Bf. ernannt. Er gründete meh- 
rere Lateinschulen u. konnte 1886 das Priestersemi- 
nar neu eröffnen. 1884 entstand dıe Kirchenzeitung 
„Bonifatiusbote“. Unter J. Weyland (1887-94) 
wurde das Ordenswesen reorganisiert. G.I. Komp 
(1894-98) u. A. Endert (1898-1906) errichteten 
zahlr. neue Pfarreien u. Seelsorgestellen. Unter 
J. D. Schmitt (1906-39) blühte das kirchl. Leben τη 
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allen Bereichen auf. Durch das preuß. Konk. v. 
1929 wurde F. der KProv. Paderborn eingegliedert 
u. erhielt das Dekanat /Erfurt sowie das Kommis- 
sarıat Heiligenstadt (/Eichsfeld) v. Paderborn. F. 
trat seinen Anteil an der Stadt /Frankfurt a.M. an 
/Limburg sowie die Gft. Schaumburg-Lippe an 
/Hildesheim ab. Unter den Bf. 1. Dietz (1939-58) 
u. A. /Bolte (1959-74) wurde die Errichtung neuer 
Seelsorgestellen durch die große Zahl kath. Hei- 
matvertriebener erforderlich. Für den Ostteil des 
Btm. wurde eın Generalvikariat ın Erfurt errichtet. 
E. Schick (1974-82) erlangte 1978 die Erhebung 
der bisherigen Philosophisch-Theolog. Hochschule 
z. Theolog. Fakultät. Seit 1983 ıst Ebf. 1. Dyba Bf. 
v. F. 1994 wurde der thüring. Teil aus F. ausgeglie- 
dert u. z. Btm. Erfurt erhoben. — 1994: 9958 km; 
460100 Katholiken (25,6%) in 233 Pfarreien. 
LJ Deutschland, Bd. 3. 
Lit.: LThK? 4, 444-447 (Lit.) (L. Pralle); K. Schmid (Hg.): Die 
Klr.-Gemeinschaft v. F. im früheren MA (MMAS 8/1-3). M 
1978 (Lit.); B. Jäger: Das geistl. Ftm. F. in der Frühen NZ. 
Landesherrschaft, Landstände u. fürstl. Verwaltung. Mr 1986 
(Lit.); J. Leinweber: Die F.er Abte u. Bischöfe. Fulda 1989 
(Lit.); M. Rathsack: Die F.er Fälschungen: PuP 24/1-2 (Lit.); 
Gatz L1 323-331. WERNER KATHREIN 
Fulgentius (Fabius Planciades F.), chr. afrikan. 
Schriftsteller des 5./6.Jh. Durch allegor. Deutung 
versucht er, dıe Aeneis Vergils u. versch. heidn. My- 
then für Christen annehmbar zu machen. Man-ie- 
rısmen prägen sein Werk, zu dem auch eine Welt- 
chronik gehört, welche bibl. u. griechisch-röm. 
Gesch. miteinander verbindet, sowie eine Er- 
klärung v. 62 antiquierten Ausdrücken. Er ist nicht 
mit /Fulgentius v. Ruspe identisch. 
WW: Opera, ed. R. Helm. L 1898. 
Lit.: DHGE 19, 374ff.; DPAC 1, 1410; R. Edwards: F. and the 
Collapse of Meaning: Helios 3 (Lubbock 1976) 17-35. 
BERNHARD KRIEGBAUM 
Fulgentius (Claudius Gordianus F.), hl. (Fest 
1. Jan.), Bf. v. Ruspe, der führende Theologe in 
Nordafrika Anfang des 6.Jh., * 467/468 (od. 462) 
Thelepte (Nordafrika), f 1.1.532 od. 533 (od. 527) 
Ruspe; Hauptquelle für Lebensdaten u. Datierung 
der WW ist die Vita, die v. /Ferrandus v. Karthago 
geschrieben sein dürfte. Umstritten ist die Datie- 
rung seines Todesjahres (dazu AnBoll 52 [1934] 
304f.). Langlois’ Versuch (1964), ihn mit /Fulgen- 
tius Fabius Planciades zu identifizieren, hat z.T. 
Anerkennung gefunden. Verfolgungen durch die 
Arıaner sowie sein Wunsch nach einem monast. Le- 
ben führen zu einem bewegten Lebenslauf; meh- 
rere Klr.-Gründungen ın Nordafrika u. Sardinien. 
Anfang des 6. Jh. wırd F. Bf. v. Ruspe, bald darauf 
nach Sardinien verbannt, um 510/515 zu einem Re- 
lıgionsgespräch mit dem Vandalen-Kg. Trasamund 
zurückgeholt (Contra Arianos, Ad Trasamundum |ı- 
brı III) u. wegen seiner für die Katholiken erfolgr. 
Tätigkeit erneut verbannt; unter Hilderich 523 
Rückkehr nach Nordafrıka u. Ruspe. — Die erhal- 
tenen WW (CPL 814-846, darunter 13 Briefe, 
8 Predigten), meist mit dogmat. Fragen befaßt, 
kreisen einerseits um Trinitätslehre u. Christologie 
in einer antiarian. Ausrichtung, anderseits um Fra- 
gen der Gnadenlehre (gg. die 7Semipelagianer, ıns- 
bes. gg. /Faustus v. Rıiez, vgl. Ad Monimum |ıbrı 
Ill, De remissione peccatorum, De veritate prae- 
destinationis et gratiae) u. Askese. In seinem theol. 
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Denken ist F. stark 7 Augustinus verpflichtet (vgl. 
sein Beiname „abgekürzter Augustinus“). In der 
Gnadenlehre radikalisiert er Augustinus (betr. Prä- 
destination, freier Wille). Angestoßen durch die 
Auseinandersetzung mit den skyth. Mönchen (ep. 
17) finden sich in den späteren Schr. eine tiefere 
Reflexion über die Einheit ın Christus u. der Ge- 
danke der Subjekteinheit ın der Person des Logos. 
In ep. 14 findet sich eine erste (kleine) Monogra- 
phie z. Frage des menschl. Wissens Christi. De fide 
ad Petrum kann als ein Versuch z. Systematisierung 
der Theol. u. als Vorstufe zu den ma. Summen an- 
gesehen werden (Grillmeier). F. zeichnet sich aus 
durch Bibelkenntnis u. dıe Fähigkeit, knappe For- 
meln zu prägen, in denen er die patr. Trinitätslehre 
u. Christologie dem lat. Westen übermittelt (vgl. 
Symbola v. Toledo) u. so dem MA überliefert. 


WW: Ed. 1. Fraipont: CCL 91 u. 91 A (1968); vgl. ed. A. Isola: 
Corona Patrum 9 (1983) (Hymnus abecedarius); dt. v. L. Ko- 
zelka: ΒΚ", 2. Reihe, Bd. 9 (1934) (De fide, Predigten in 
Ausw., Vita). 
ΟΟ: Ferrand: Vie de saint Fulgence de Ruspe, ed. G.-G. La- 
peyre. P 1929. 


Lit.: B. Nisters: Die Christologie des hl. F. v. Ruspe. Ms 1930; 
A. Grillmeier: F. v. Ruspe, De fide ad Petrum u. die Summa 
Sententiarum: Schol 34 (1959) 526-565; DSp 5, 1612-15 (M. 
Jourjon); BibIBSS 5, 1304-16 (G.B. Proja); P. Langlois: JAC 7 
(1964) 94-105; RAC ὃ, 632-661 (P. Langlois); HKG 2/2, 
291-300 (H.J. Vogt); PCBE 1, 507-513 (A. Mandouze); TRE 
11, 723-727 (R.H.C. Collins); DPAC 1, 1407ff. (M. Simo- 
netti); C. Micaelli: Össervazıoni sulla cristologıa di F. di Ruspe: 
Aug 25 (1985) 343-360. THERESIA HAINTHALER 


Fulienses /Feuillanten, Feuillantinnen. 


Fulko (Foulque, Folquet) v. Marseille, Bf. v. 
Toulouse, * um 1155 Genua, 7 25.12.1231 Toulouse; 
als Sohn eines genues. Kaufmanns in Marseille 
einer der gefeiertsten Troubadours seiner Zeit; 
27 Dichtungen (Canzonen u. Sirventes) werden ihm 
zugeschrieben, wobei er nach Frauenlob bezie- 
hungsweise -tadel in reiferen Jahren offenbar mo- 
ral. u. rel. Themen bevorzugte u. als poeta doctus 
mit beachtl. Gelehrsamkeit gestaltete. Trat 1195 
zus. mit seiner Frau u. den beiden Söhnen in den 
OCist ein, 1199 Abt v. Toronet (Diöz. Frejus) u. 
1205 auf Veranlassung des päpstl. Legaten Pierre de 
Castelnau Bf. v. Toulouse. Nach Beginn des Albiı- 
genser-Kreuzzuges 1211 aus seiner Bf.-Stadt ver- 
trieben, gab er den Kampf gg. dıe Häretiker u. den 
Gf. v. Toulouse nicht auf. Organısierte 1205 eine 
Laienbruderschaft, förderte Dominikus u. seine 
Predigerbrüder, war 1229 an der Gründung der 
Univ. Toulouse beteiligt. 
Lit.: St. Stronski: Le troubadour F. de Marseille. Krakau 1910; 
E. Griffe: Le Languedoc cathare de 1190 a 1210. P 1971; ders.: 
Le Languedoc cathare au temps de la croisade (1209-29). P 
1973; M. Picone: Paradiso IX: Dante, Folchetto e la dıaspora 
trobadorica: Medioevo Romanzo ὃ (1981-83) 47-89. 

PETER SEGL 
Fulko v. Neuilly, sel. (Fest 2. März), 2.3.1201 
Neuilly-sur-Marne; seit 1191 Pfarrer ebd., Schüler 
v. /Petrus Cantor mit rhetor. Begabung, erfolgr. 
Bußpredigten im Kontext der zeitgenöss. /Armuts- 
bewegung u. ihrer Christologie gg. Luxus, Prostitu- 
tion, Zinsnahme usw., später ım päpstl. Auftrag mit 
Kard.-Legat Peter Capuano intensive Werbung für 
den 4. Kreuzzug τη Fkr. unter Betonung der Bedeu- 
tung der „armen Kreuzfahrer“ für dıe Befreiung 
der HIl. Stätten. Nach Gewinnung zahlr. Kreuzfah- 
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rer aus dem frz. Adel starb F. noch vor Beginn des 
Kreuzzuges. 
Lit.: ὅρος 28 (1953) 371ff.,;, DHGE 17, 1306f.; A. Forni: Faire 
croire, hg. v. A. Vauchez. Ro 1981, 19-37; H.E. Mayer: Gesch. 
der Kreuzzüge. St °1985, 173f.;, BBKL 2, 153f. 

DIETER BERG 
Fullerton, Lady Georgiana Charlotte, engl. 
Schriftstellerin u. Wohltäterin, * 23.9.1812 Tixall 
Hall (Staffordshire), 7 19.1.1885 Ayrefields Ὁ. 
Bournemouth; jüngste Tochter des 1. Earl Gran- 
ville; nach dessen Tod (1846) Konversion z. kath. 
Glauben; Gründerin der Poor Servants of the Mo- 
ther and God Incarnate; widmet nach dem Tod des 
einzigen Sohnes ıhre Arbeit u. ihr Geld den Armen. 
Die wenigen, aber populären Romane zeugen v. ıh- 
rer selbstlosen, chr. Grundhaltung u. unterstützen 
ihr wohltätiges Schaffen in der Offentlichkeit. 


WW: Ellen Middleton. Lo 1844; Too Strange not to be True. 
Lo 1864; A Willand a Way. Lo 1881. 


Lit.: A. Craven: Lady G.F. Sa vie et ses euvres. P 1897. 
MARIA FRÜHWALD 
Fulrad, Abt v. St-Denis (750), oberster Kapellan 
Pippins d.)J. u. Karls d.Gr. (751), t 16.7.784 St-De- 
nis. Seine reichen Besitzungen sind aus seinem Te- 
stament bekannt, daraus ist seine Herkunft aus dem 
Maas-Mosel-Gebiet zu erschließen. Als Vertrauter 
Pıppins 749 zus. mit Bf. /Burchard v. Würzburg mit 
der Mission nach Rom betraut, die 751 die Kg.-Er- 
hebung Pippins nach sıch zog. Als „archipresbiter 
Franciae“ Mittelsmann zw. dem Κρ., der fränk. 
Geistlichkeit u. dem Papst; ın seiner Besitzpolitik 
Wegbereiter der fränk. Herrschaft nach Alaman- 
nıen u. Bayern. 
Lit.: M. Tangl: Das Testament F.s: NA 32 (1907) 167-212; J. 
Fleckenstein: F. v. St-Denis u. der fränk. Ausgriff ın den süddt. 
Raum. Fr 1957, 9-39; A. Stoclet: Autour de F. G 1993. 
JOSEF FLECKENSTEIN 
Fultenbach, chem. OSB-Abitei (Patr. hl. Michael) 
(Diöz. Augsburg). Nach der Trad. 739 gegr., ging F. 
ım 10.Jh. unter; wurde 1130 neu err. u. v. /St. Bla- 
sıen besiedelt. Vogtei u. Landeshoheit waren seit 
1346 beim Bf. v. Augsburg. 1471 durch das Klr. 
/St. Ulrich u. Afra reformiert. Wegen Verschuldung 
kam F. 1773 unter Administration der nieder- 
schwäb. OSB-Kongregatıon. 1794 wieder selbstän- 
dig, 1803 säk.; Klr. u. Kirche, err. 1716-33 nach Plä- 
nen v. J.J. /Herkommer, 1811 abgebrochen. 


Lit.: GermBen 2, 106-109 (OO, Lit.); P. Weißenberger: Jb. des 
Ver. für Augsburger Btm.-Gesch. 13 (1979) 79-85; DHGE 19, 
387£.,;, HHistStD 7, 215; H. Lausser: Zur Gesch. der Herr- 
schaftsrechte des Klr. F.: Forsch. z. schwäb. Gesch., hg. v. P. 
Fried. Sig 1991, 61-80. STEPHAN HAERING 


Funchal (Funchalen.), portugies. Btm., KProv. 
/Lissabon. Der im Atlantik gelegene Archipel Ma- 
deira wurde 1420 entdeckt. Die Christianisierung 
vollzog sich jedoch eher durch die Siedler als durch 
den Christusorden, dem die kirchl. Jurisdiktion ob- 
lag. Unter den Eremiten u. Mönchen, die sich auf 
Madeira niederließen, ragte der OFM hervor. Die 
Bulle Pro excellenti praeeminentia v. 12.6.1514 er- 
richtete dıe Diöz. F. mit Jurisdiktion über die Besit- 
zungen des Christusordens v. Marokko bis Malakka. 
Die Bulle Super universas v. 3.7.1551 löste die 
KProv.F. auf, wodurch F. als Suffr. Lissabon unter- 
stellt wurde. 1960 verdoppelte Bf. David de Sousa 
die Anzahl der Pfarreien. -- 1995:800 km?:; 
250000 Katholiken (97%) in 96 Pfarreien. 
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Lit.: F.A. de Silva: Alguns subsidios para ἃ histörıa da diocese 
do F. Funchal 1945; A. Brasio: Ο Padroado da Ordem de Cri- 
sto na Madeira: Arquivo Hist. Madeira 12 (1960-61) 191-228; 
F.A. de Silva - C.A. de Meneses: Elucidärio Madeirense, 
3 Bde. Funchal *1965-66; S.G.S. da Graca: O Bispo do F.D. 
Gaspar Afonso da Costa Brandäo: Arquivo do distrito de 
Aveiro 33 (1967) 268-275; DHGE 19, 395-410 (Ch.-M. de 
Witte). CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO 


Fundamentalartikel. Die Rede v. den F.n taucht 
erstmals im prot. Bereich des 16. Jh. auf, hat jedoch 
sachl. Entsprechungen bei kath. Theologen aus die- 
ser Zeit u. im übrigen deutl. Wurzeln ın der kath. 
Tradition. Die ersten Ausführungen dazu ım Prote- 
stantismus werden gleichermaßen für Jacobus 
Actonius (Stratagemata Satanae, 1565), Matthias 
/Hafenreffer (Loci theologici, 1600) od. Johannes 
/Calvin (Institutio, 1556) reklamiert. Auch in den 
„Loci theologici“ des Johann Gerhard (1610-22) 
sieht man die Anfänge der Lehre v. den F.n. Sach- 
lich geht es um eine Differenzierung innerhalb der 
Glaubenslehre als ganzer: Nicht allen „Artikeln“ 
od. „Einzellehren“ komme dort derselbe Stellen- 
wert zu. Hatte schon die Scholastık gelehrt, daß der 
kirchengebundene Glaube einfacher Menschen an 
der Ganzheit des Glaubens Anteil habe (/,,Fides 
implicita“), so nahmen auch die Theologen des 
16. Jh. einen Grundbestand im Glauben an, der das 
Heilsnotwendige einschließt. Dabei steht die sote- 
riolog. Perspektive ım Vordergrund: Zu seinem 
Heil braucht der Christ nıcht alle Glaubenswahr- 
heiten zu kennen od. gar ausdrücklich zu bekennen. 
Jedoch spielt, wie schon in den Jhh. zuvor, auch die 
Überzeugung v. einem inneren Gefüge des Glau- 
bens eine Rolle, welches es nicht nur zuläßt, son- 
dern sogar nötig macht, die mehr od. größere Zen- 
trierung auf die Mitte - letztlich Gott τη Jesus Chri- 
stus — aufzuzeigen. Vor allem aber geht es ın der 
Reformationszeit u. danach darum, durch Hinweis 
auf die F. auf der einen Seite zu sichern, daß die 
Grundwahrheiten des Glaubens (articuli fidei fun- 
damentales) in der je eigenen Konfession gewahrt 
sind, auf der anderen Seite aufzuzeigen, daß damit 
sogar eine Basis für die Einigung der Christenheit 
gegeben ist. Damit wird die Frage nach der Einheit 
der Kirche zu einem leitenden Prinzip bei der Ent- 
faltung dieser Lehre, zunächst unter rein apologet., 
dann unter im eigtl. Sinn ökum. Gesichtspunkten. 
So weiß man in der /Irenik u. danach, daß gerade 
die Besinnung auf das Fundamentale u. Zentrale 
die verdeckte Einheit wıeder sichtbar machen 
könnte. Im Satz des Vat. II v. der „Hierarchie der 
Wahrheiten“ (7Hierarchia veritatum) hat diese 
Lehre eine wichtige Entsprechung. Auch hıer ist 
65 - durchaus im Anschluß an die große Trad., u.a. 
an Thomas v. Aquin - so, „daß es eine Rang- 
ordnung ... der Wahrheiten innerhalb der kath. 
Lehre gibt, je nach der versch. Art ihres Zusam- 
menhangs mit dem Fundament des chr. Glaubens“ 
(UR 11), u. daß die gemeinsame Reflexion darauf 
ein Weg z. Wiederherstellung der zerbrochenen 
Einheit sein könnte. Damit berührt sich dıe Lehre 
v. den F.n mit der in den letzten Jahren neu auf- 
gebrochenen Diskussion um „Grundkonsens“ u. 
/„Grunddissens“. 

Lit.: H. Meyer: Überlegungen z. Gedanken u. z. Lehre v. den 


„Fundamentalartikeln“: In Verantwortung für den Glauben. 
FS H. Fries. Fr 1992, 267-277. HARALD WAGNER 
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Fundamentalismus 

I. Begriff - I. Anthropologisch - ΠῚ. Religionswissenschaftlich 
— IV. Fundamentalistische Strömungen ın den christlichen 
Konfessionen — V. Systematisch-theologisch - VI. Als pastora- 
les Problem. 

I. Begriff: F. ıst eine Erscheinung im Bereich welt- 
anschaul. Systeme, die beanspruchen, unter Rück- 
bezug auf verbindl. Grundlagen die Wirklichkeit zu 
deuten, zu werten u. zu ordnen. Obwohl weltan- 
schaul. Fundamente gewöhnlich für unterschiedl. 
Interpretationsmodelle offen sind (z.B. Weltschöp- 
fung durch Gott ım Modell des Sechs-Tage-Werkes 
od. der Evolutionstheorie), identifiziert der F. ein 
bestimmtes Deutungsmodell mit dem Fundament 
selbst. F. findet sich daher überall dort, wo eine uni- 
versale (z.B. Religion: integraler F.) od. regionale 
(z.B. Politik, Kunst: partikulärer F.) Grundinter- 
pretatıon der Realität angeboten wird. — Historisch 
geht der Begriff auf die Selbst-Bez. amer. Prote- 
stanten zurück, die 1910-15 die Schriftenreihe 
„Ihe Fundamentals“ herausgaben (Verteidigung v. 
Inspiration u. Inerranz der Bibel, der Gottheit Jesu, 
seiner jungfräul. Empfängnis, seines Opfertodes, 
seiner Auferstehung u. Parusie.) 

IH. Anthropologisch: Zu den Grundaufgaben des 
Menschen gehört die Antwort auf die Frage, wıe 
er in einer sich wandelnden Lebenswelt den sich 
durchhaltenden Lebenssinn finden kann. Wo er 
sich der prekären, aus Freiheit u. ın Verantwortung 
zu geschehenden Suche nach dem Sinn durch 
die Verankerung ın einer unhinterfragbaren „ob- 
jektiven“ (= gottgegebenen) Ordnung entziehen 
möchte, droht die Versuchung des F. Seine psychol. 
Wurzel ist die Angst, die durch ein umfassendes 
Streben nach Sicherheit behoben werden soll. Er 
manifestiert sich in einem Dualismus mit scharfen 
Scheidungen auf moral. (Rigorismus), erkenntnis- 
theoret. (Dogmatismus), gruppendynam. (Elitaris- 
mus) u. transzendentalem Gebiet (Kampf Gott - 
Satan). Gruppierungen, die sich unter solchen Per- 
spektiven bilden, zeichnen sıch, ungeachtet unter- 
schiedl. inhaltl. Füllungen ihrer Intentionen im ein- 
zelnen, durch ıdeolog. Gemeinsamkeiten aus, wie 
geschlossenes Weltbild, ungesch. Denken, Ableh- 
nung der modernen Welt, Wissenschaftsskepsis, po- 
lit. Ultrakonservatismus, Verschwörungstheorien, 
Drang z. weltanschaul. Revolution durch psycholo- 
gisch ausgefeilte Missionierungsstrategien. Im In- 
nern sind sie gewöhnlich autoritär strukturiert; v. 
den Mitgl. fordern sie absoluten Gehorsam, den 
Aufbau einer neuen Identität (z.B. durch Kappung 
der Außenkontakte u. Ritualisierung der Binnen- 
kontakte) u. die rückhaltlose Identifizierung mit 
den Gruppenidealen. Nach außen schotten 516 sich 
durch kompromißlose Distanzierung v. allen 
Andersdenkenden ab; rationale Diskurse mit ihnen 
werden abgelehnt. 

Lit.: Siehe u. V. WOLFGANG BEINERT 

IH. Religionswissenschaftlich: Seit den siebziger 
Jahren des 20. Jh. traten religiös-polit. Protestbewe- 
gungen unter Christen, Muslimen, Juden, Sıkhs, 
Hindus, Theravada-Buddhisten u. japan. Religions- 
angehörigen in den Blick der Öffentlichkeit, auf die 
der Begriff des F. übertragen wurde. Bei unter- 
schiedl. inhaltl. Programmen ist ihnen gemeinsam 
die Verkündigung einer als Fundament der jeweil. 
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Religion ausgegebenen, selektiv rekonstruierten hl. 
Trad., deren Inkraftsetzung in Staat u. Familie dıe 
als krisenhaft erfahrene Situation (siıttl. Wertever- 
fall, Verlust der rel. Identität, Armut) heilen soll. In 
globaler Perspektive erscheinen diese Bewegungen 
als kämpfer. Versuch, die im Zug der Modernisie- 
rung eingetretene Liberalisierung, Säkularisierung 
u. funktionale Differenzierung des soz. Lebens auf- 
zuheben zugunsten einer einheitl. sakralen Orien- 
tierung, ohne dem historisch gewachsenen rel. Plu- 
ralısmus Rechnung zu tragen. 


Lit.: M. Riesebrodt: F. als patriarchal. Protestbewegung. Tü 
1990; B. Tibi: Islamischer F., moderne Wiss. u. Technologie. F 
1992; M.E. Marty - R.S. Appleby (Hg.): Fundamentalisms 
Observed. Ch 1991; dies. (Hg.): Fundamentalisms and Society. 
Ch 1993; dies.: Fundamentalisms and the State. Ch 1993; L.J. 
Silberstein (Hg.): Jewish Fundamentalism in Comparative Per- 
spective. NY 1993. HANS-PETER MÜLLER 


IV. Fundamentalistische Strömungen in den chr. 
Konfessionen: Sie finden sich in allen Epochen (Ju- 
daismus, Gnosis, Pietismus, Integralismus, Tradi- 
tıonalısmus, Antimodernismus, Kath. Restaura- 
tion), sind aber ein besonderes Charakterıstikum 
der Postmoderne, in der die Verunsicherung bes. 
erschütternd erlebt u. das Verlangen nach Sicher- 
heit u. Geborgenheit entsprechend groß wird. Insti- 
tutionell ist der F. nicht denominationsbildend ge- 
worden, bildet aber eine Schicht in den Konfessio- 
nen, innerhalb deren sıch dann (oft untereinander 
vernetzte) fundamentalist. Gruppen bilden. Im re- 
formator. Raum werden sıe aufgrund ihrer Nähe z. 
/Evangelikalen Bewegung oft mit dem Sammel- 
namen evangelikal belegt (Grundkennzeichen: Ab- 
lehnung jeder Bibelkritik); analog dazu wird für den 
r.-k. Bereich gelegentlich der Begriff katholikal ge- 
braucht (subtile od. offene Ablehnung des Vat. Il als 
verbreitetes Kennzeichen). Weitgehend treffen sıch 
die fundamentalist. Strömungen in der Ablehnung 
des Okumenismus der Konfessionen u. Religionen, 
des polit. Liberalismus, der Toleranzidee, der kri- 
tisch-wiss. Theologie. Eine große Rolle nehmen ein: 
unmittelbares Gotterleben (charismat. Gruppen), 
Engel- u. Dämonenglaube, Erwartung des nahen 
Weltendes durch Katastrophen, ım r.-k. Bereich 
wird (Marien-)Erscheinungen mit ihren „Botschaf- 
ten” ein unverhältnismäßig hoher Rang eingeräumt. 

V. Systematisch-theologisch: Die theol. Bewer- 
tung des F. muß ausgehen v. der Analyse des /Glau- 
bens: Dieser ist als Haltung (fides qua) ein grenzen- 
loses Vertrauen auf die Güte Gottes, das zwar keine 
Sicherheit gg. dıe Wechselfälle des Lebens, wohl 
aber die Gewißheit des guten Ausgangs dort gibt, 
wo sıch jemand dem Willen Gottes hinschenkt. Das 
angstgeleitete universale Streben des F. nach 51- 
cherheit entpuppt sıch somit als obj. Glaubensun- 
fähigkeit. Als inhaltsbezogene Einstellung (fides 
quae) ist chr. Glaube ausgerichtet auf die zentrale 
Botschaft der Erlösung u. Befreiung durch Jesus 
Christus (vgl. Lk 4,18; Joh 8,31f.; Röm 8,2; 2 Kor 
3,17, Gal 5,1), v. der her alle institutionellen Vor- 
gaben je neu nach Sachgerechtigkeit u. Zeit- 
gemäßheit zu befragen sind: Das Christentum ist 
daher seinem Wesen nach geschichtlich, plural, ın- 
kulturationsbereit, versöhnend, tolerant (/Katholi- 
zıtät der Kirche). Die Einstellung des F. ist, so gese- 
hen, unvereinbar mit den Fundamenten des christ- 
lich-bibl. Glaubensgehaltes. 
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Lit.: J. Barr: F. M 1981; TRE 11, 732-738 (Lit.); Th. Meyer 
(Hg.): F. in der modernen Welt. F 1989; LSSW° 335-344 u. pas- 
sım; M. Riesebrodt: F. als patriarchal. Protestbewegung. Tü 
1990; K. Kienzler (Hg.): Der neue F. D 1990; K. Deinzer: Si- 
cherheit um jeden Preis? St. Ottilien 1990; W. Beinert: „Ka- 
tholischer“ F. Rb 1991; H. Kochanek (Hg.): Die verdrängte 
Freiheit. F. ın den Kirchen. Fr 1991; ders.: Christentum u. F. 
Nettetal 1992. WOLFGANG BEINERT 
VI. Als pastorales Problem: Aus praktisch-theol. 
Sicht bez. das polyvalent gebrauchte Schlagwort F. 
eine spezif. Einstellung zu den (gesellschaftl.) Ver- 
änderungen bzw. /Lebenskrisen. Diese Einstellung 
meint Sehnsucht nach Entschiedenheit u. Angst vor 
Offenheit, Sehnsucht nach Geborgenheit u. Angst 
vor dem Erwachsenwerden, Sehnsucht nach 
Führung u. Angst vor Freiheit. Es ıst Aufgabe der 
Pastoral, dıe Fixierung auf solche falschen Alterna- 
tiven aufzudecken u. den Glauben als jene Kraft zu 
entfalten, die keine regressive, sondern eine ent- 
grenzte Geborgenheit bietet. Dazu gehört auch die 
Kritik am undifferenzierten Gebrauch des Schlag- 
worts „Fundamentalismus“. 
Lit.: J. Werbick (Hg.): Offenbarungsanspruch u. fundamenta- 
list. Versuchung. Fr 1991; 5. Pfürtner: F. Die Flucht ıns Radi- 
kale. Fr 1991. ERICH GARHAMMER 


Fundamentalkatechetik. In der dt.-sprachigen 
Fachwelt erinnert der Begriff F. seit 1968 zuerst an 
ein Werk v. Hubertus Halbfas u. dessen Wirkungs- 
geschichte. Anfangs wurde dieses Buch vorab als 
Fanal für Paradigmenwechsel ın Praxis u. Theorie 
des /Religionsunterrichts wirksam. Seine konstruk- 
tıve Kritik an damals maßgebl. Sprachmustern und 
kerygmatisch-theol. Optionen trug wesentlich zu 
jener anthropozentr. Wende beı, die 1974 im korre- 
lationsdidakt. Konzept des Religionsunterrichts 
mündete (/Korrelation, praktisch-theologisch). Im 
Kontext eines kulturellen u. rel. Zeitbruchs kamen 
aber auch weiterreichende Anliegen dieser F. zum 
Tragen. Ihr Titel knüpfte anders als ihr Inhalt noch 
an fundamentalkatechet. Perspektiven klass. 
Systemaufrisse der /Katechetik an, die material- u. 
formalkatechet. Fragestellungen durch normative, 
primär od. allein ontologisch-theol. Wesens-, Sinn- 
u. Zielbestimmungen fundierten. Im Gefolge der F. 
sind an dıe Stelle solcher Entwürfe mittlerweile 
grundlagen- und metatheoretisch reflektierte (allg.) 
Religionspädagogiken getreten (/Religionspäda- 
gogik). Diese nehmen rel. Entwicklung und /reli- 
gıiöse Erziehung verbund- und handlungswissen- 
schaftlich multifaktoriell und -perspektivisch wahr, 
oft ındıvıdual fokussiert. 
Lit.: H. Haibfas: F. D 1968, 21969; R. Englert: Glaubens- 
Gesch. u. Bildungsprozeß. M 1985; H. Schmidt: Leitfaden Re- 
ligionspädagogik. St 1991; G.R. Schmidt: Religionspädagogik. 
Gö 1993; N. Mette: Religionspädagogik. D 1994. 
WOLFGANG NASTAINCZYK 


Fundamentalmoral. Der in Analogie zu /Fun- 
damental-Theol. geprägte Begriff F. wurde 1905 v. 
J. /Mausbach eingeführt. Er fungiert hier als Ab- 
grenzungsbegriff z. „Allg. Moral“ als einer kasui- 
stisch ausgerichteten „Normenwissenschaft“. Die 
Einf. dieses neuen Terminus verband sich bei 
Mausbach mit der Intention, die metaphys. u. theol. 
Grundlagen sıttl. Handelns systematisch zu reflek- 
tieren. Die Entfaltung seiner F. erfolgte jedoch 
noch weithin im Zeichen des neuschol. /Essentia- 
lismus. Mit einem vertieften, anthropologisch ge- 
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wendeten theologisch-eth. Grundlagenverständnis 
wird der Begriff v. F. Böckle ın seiner „Fundamen- 
talmoral“ 1977 wıederaufgenommen. 

Lit.: Böckle. WOLFRAM WINGER 


Fundamentalpastoral befaßt sich mit Grundla- 
gen der /Pastoraltheologie: mit ihrem Inhalt (Ma- 
terialobjekt: v. der Praxis v. Religionsdienern hın Ζ. 
„Reich-Gottes-Praxis“, vgl. die zwiespältige Rolle 
der Kirchen dabei) u. ihrer Methode (Formalob- 
jekt; /Theorie-Praxis-Problem). Beides wurde u. 
wird in der Pastoraltheologie reflektiert. Teilthe- 
men der F. sind: die Folgen des Wandels der soz1o- 
kulturellen Situation für die Praxis (Kairologie; 
Zielsicherheit), deren ständige Rekontextualisie- 
rung (Kriteriologie; Situationsgerechtigkeit) u. die 
im Dialog mit /Organisationswissenschaften ge- 
suchte Förderung der Kunst der ım Wandel gefor- 
derten Praxisreform (Praxeologie). 

Lit.: P.M. Zulehner: Pastoraltheologie, Bd. 1: Fundamental- 
pastoral. D 1989. PAUL M. ZULEHNER 
Fundamentaltheologie 


I. Wesen, Zweck u. Existenzweise der F. — Il. Begriffsge- 
schichte, Teilmomente u. Genese der F. -- III. Integrativer Be- 
griff, Identität, Funktionsrichtungen u. Traktate der F. 


I. Wesen, Zweck u. Existenzwe&ise der F.: 1. Als „F.“ 
wird a) funktional die v. u. in der Theol. insg. zu lei- 
stende Grundlagenreflexion bzw. Grundlegungsar- 
beit bez., 416 sowohl die Sache des Christentums im 
Hinblick auf deren elementare formale, materiale, 
strukturelle u. existentielle Bestimmungen als auch 
die Verfassung der dem Christentum eigentüml. 
Theologie z. Gegenstand hat, u. b) fachlich die die- 
sen Aufgaben zugeordnete theol. Einzeldisziplin. 
Zwar können an dieser Aufgabenstellung sämtl. 
theol. Disziplinen funktional beteiligt sein, aber der 
F. als Einzeldisziplin ist dieser Aufgabenkomplex 
zu direkter fachl. Behandlung aufgegeben. Sie gilt 
desh. als theol. Grundlagen- od. Grunddisziplin 
(mit eigenem Material- u. Formalobjekt). Dazu ge- 
hört insbes., daß sie den Wahrheitsanspruch des 
Christentums (bzw. der chr. Botschaft) in seiner 
spezif. Eigenart zu ermitteln, zu begründen, zu 
rechtfertigen u. bes. im Horizont der philos. Wahr- 
heitsfrage zu vertreten hat. 

2. In der Bejahung dieser Aufgabenstellung (bzw. 
Disziplin) kommt etwas für das Christentum u. des- 
sen Selbstverständnis sehr Wesentliches z. Aus- 
druck. Sıe bedeutet nämlich, daß der chr. Wahr- 
heitsanspruch sich auch den Bewahrheitungskrite- 
rien der Vernunft stellt u. daß der chr. Glaube 
wesenhaft den Charakter vernünftig-sittl. Nachf. 
aufweist (chr. Glaube als „Wahrheitsgehorsam“ 
[vgl. 1 Petr 1,22] u. obseguium rationabile [vgl. Röm 
12,1] bzw. obsequium rationi consentaneum |DH 
3009]) u. zu verantwortl. Rechenschaftsablegung 
fähig u. willens ist (vgl. 1 Petr 3,15). Gemäß dieser 
Bestimmung stehen Idee u. Aufgabe der F. für ei- 
nen prinzipiellen Ggs. z. rel. Fundamentalismus ın 
seinen fideist., integralist., dezisionist. u. positiona- 
lıst. Formen. 

3. Mit der Konstituierung der F. als theol. Einzel- 
disziplin, die im Zuge der neuzeitl. Ausdifferenzie- 
rung der Theol. in unterschiedl. Fachrichtungen 
erst relativ spät erfolgte, ıst die F. zur Fachdisziplin 
für jene prinzipiellen u. allgemeintheol. Fundie- 
rungsfunktionen geworden, die zuvor entw. fach- 
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unspezifisch in verstreuten themat. Einzelbehand- 
lungen aufgetreten sind (z.B. als theol. Prinzipien- 
u. Methodenlehre, in der praeambula-fidei- u. loci- 
theologici-Thematik, in Traktaten z. Verhältnis v. 
Vernunft u. Offenbarung bzw. Philos. u. Theol., ın 
der Ekklesiologie u. in der ekklesiolog. Kontrovers- 
Theol., in Apologien usw.) od. auch übergangs- 
weise bereits schon unter Bezeichnungen wie theo- 
logia generalis (fundamentalis), „Encyklopädie“, 
Prolegomena u.ä. (teil-)organisiert waren u. Zwi- 
schendurch sogar mit dem Titel „Generaldogma- 
tik“ o.ä. unter der Dach-Bez. „Dogmatik“ (im wei- 
teren Sinn) einen enzyklopäd. Ort gefunden hatten. 

4. Die Verselbständigung der F. als (auch v. der 
Dogmatik zu unterscheidender) allgemeintheol. 
Grundlagen- u. Begründungsdisziplin erfolgte 
Ende 18./Anfang 19.Jh. im Rahmen der enzyklo- 
päd. (konzeptionellen u. curricularen) Neuent- 
würfe bes. G.J. /Plancks (1794), F.D.E. /Schleier- 
machers (1811), K.H. Sacks (1819) u. 1.5. /Dreys 
(1819). Aus der z. Bezeichnung einer solchen 
Grundwissenschaft z. Verfügung stehenden No- 
menklatur erhielt (bes. durch Sack u. Drey) der Be- 
griff „Apologetik“ den Vorzug. Unter diesem (se- 
mantisch allerdings irreführenden) Namen wurde 
516. alsbald als selbständige Lehrdisziplin akade- 
misch institutionalisiert. Als neuer Name dafür kam 
dann seit der Mitte des 19.Jh. die Bez. „F.“ ın Ge- 
brauch, teils direkt als Austauschbegriff für die 
grundwiss. „Apologetik“ im Sinne Dreys, teils als 
Subsumtionsbegriff für sämtl. allgemeintheol. Fun- 
dierungsfunktionen, teils aber auch in semant. Eng- 
führung als Bez. für nur noch apologieorientierte 
Teilaufgaben od. für subjektivitäts- u. transzenden- 
taltheol. Glaubensbegründungsunternehmungen. 
In der Folge des historisch begründeten Begriffs- 
wirrwarrts ıst die F. in ihrer weiteren Gesch. v. fluk- 
tuierenden Aufgabenprofilen u. notor. Identitäts- 
problemen gekennzeichnet gewesen. 

5. Der erste Lehrstuhl mit der Bez. „F.“ wurde 
1856 in Prag eingerichtet (für J. N. /Ehrlich; es han- 
delte sich um eine Umbenennung des dort bereits 
existierenden Lehrstuhls für Apologetik); im Be- 
reich der ev. Theol. entstand der erste Lehrstuhl für 
F. (u. Hermeneutik) 1968 in Zürich (für G. /Ebe- 
ling). Im 20. Ih. hat die F. in der kath. Theol. allge- 
mein den Status eines theol. Kernfachs erlangt; als 
solches figuriert sie gewöhnlich auch in den Stu- 
dienordnungen, wenngleich mit unterschiedl. Auf- 
gabenprofilen. In der ev. Theol. ist es (teils aus Vor- 
behalten gg. diese vermeintlich „spezifisch kath.“ 
IK. Barth] Disziplin, wie sie sich bes. in der Wir- 
kungs-Gesch. des Vat. I präsentierte, v.a. aber we- 
gen der fehlenden fachl. Binnendifferenzierung der 
dort noch viel stärker als Einheit begriffenen ‚sy- 
stemat. Theologie“) bei zunehmender grundsätzl. 
Akzeptanz der F. (G. Ebeling, W. Joest, W. Pan- 
nenberg, G. Sauter, F. Hahn, H. Beintker, J. Flury, 
H. Ott u.a.) nur vereinzelt z. konzeptionellen u. in- 
stitutionellen Verselbständigung der F. gekommen. 

Il. Begriffsgeschichte, Teilmomente u. Genese 
der E.: 1. Als die F. in der 1. Hälfte des 19. Jh. als 
selbständige theol. Disziplin dieses Namens auftrat, 
war dies keine spontane Neubildung. Ihr Ursprung 
läßt sich aber weder bei einem bestimmten Autor 
noch in einer bestimmten Schulrichtung, noch an eı- 
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nem bestimmten Zeitpunkt u. nıcht einmal an einer 
bestimmten Einzelthematik od. -fragestellung fest- 
machen. Der verwickelte Prozeß, in dem sie sich 
herausgebildet hat - er umfaßt das 16.-18. Jh. -- ist 
davon gekennzeichnet, daß zunächst mehr od. we- 
niger unabhängig voneinander ın unterschiedl. the- 
mat. Bereichen, an unterschiedl. Gegenständen u. 
in unterschiedl. Problemhorizonten Grundlagenre- 
flexionen betrieben wurden, deren Zusammen- 
gehörigkeit (d.h. die formale Gleichartigkeit der sie 
leitenden Fragestellung) erst allmählich erkannt 
wurde. Es handelt sich um die seit dem 16. Jh. viru- 
lent werdenden Fragen nach den realen u. formalen 
Prinzipien des Christentums u. der Theol. (bzw. der 
theol. Erkenntnis) u. deren argumentative Sicher- 
stellung. Diesen Grundlagenreflexionen eignete in 
analoger Weise die jeweils auf die Fundamente, das 
Fundamentale u. Fundierende gehende Fragerich- 
tung. Kraft dieser Analogızıtät konnten sie schritt- 
weise als Teilmomente einer einzigen, wenngleich 
komplexen Aufgabenstellung ıdentifiziert werden. 
Die Zeit, zu der man damit begann, die Idee einer 
als „Wurzel der gesamten Theol.“ (F.D.E. Schlei- 
ermacher) zu konzipierenden gesamttheol. Grund- 
lagen- u. Grundlegungsdisziplin programmatisch 
ins Werk zu setzen, war um die Wende v. 18. Ζ. 
19. Jh. erreicht (s. 1.4.). 

2. In der Genese der F. läßt sich eine nähere u. 
eine entferntere Vorgeschichte unterscheiden. Ein- 
schlägige Fragestellungen (wie z.B. die Frage nach 
den Prinzipien, Normen, Baugesetzen u. Wesens- 
merkmalen des Christentums, nach der Begründ- 
barkeit des Wahrheitsanspruchs des chr. Glaubens, 
nach dem Verhältnis v. Gottesweisheit u. Weltweis- 
heit) lassen sich unschwer bis in die Anfänge der 
theol. Reflexions-Gesch. ın der Väterzeit zurück- 
verfolgen. Eine neue Qualität u. Dringlichkeit er- 
fuhren derartige Fragestellungen unter den Bedin- 
gungen der Neuzeit. Es sind bes. die mit dem Zeital- 
ter der Entdeckungen, der konfessionellen 
Spaltungen, des Auseinanderbrechens der ma. Ein- 
heitskultur u. des Verlustes der darın gegebenen 
Plausibilitäten, des Pluralismus der Religionen u. 
Weltanschauungen, der Verwissenschaftlichung der 
Lebenswelt usw. verbundenen Komplexitätserfah- 
rungen (mit den daraus resultierenden Bedürfnis- 
sen nach Instrumenten der Komplexitätsbewälti- 
gung), ferner die cartesian. Zuspitzung des 
Gewißheitsproblems, das neue Gewicht der Prinzi- 
pien- u. Methodenfrage, dıe ım Nominalismus 
grundgelegten, in der Frühaufklärung verschärft 
thematisierten Diastasen zw. Vernunft u. Offenba- 
rung, Autonomie u. Trad., u. nicht zuletzt die mit 
der radıkalen Erkenntniskritik, der Subjektivitäts- 
Philos. u. Transzendental-Theol. sıch öffnenden 
Problemhorizonte. Dies waren 616 Impulse (u. zu- 
gleich Rahmenbedingungen) für die Herausbildung 
der F. bzw. ihrer Vorstufen u. Teilmomente. Die 
synchron verlaufende Ausdifferenzierung der 
Theol. in Einzeldisziplinen bildete schließlich den 
enzyklopäd. Kontext für dıe Verselbständigung 
einer eigtl. Grundlagen- u. Begründungsdisziplin. 

3. Es ist nicht möglich, den Entwicklungsgang der 
Ε am Leitfaden des Wortfeldes v. fundamentum, 
fundamentalis usw. zu rekonstruieren. Zwar läßt 
sich seit dem 16. Jh. ein wachsender Gebrauch der 
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Fundamentmetapher beobachten, aber die Teilmo- 
mente, die schließlich ım Begriff u. Namen der F. 
zusammenkamen, sınd vielfach in anderen Nomen- 
klaturen herangewachsen. 

a) In der altprot. Lehre v. den /Fundamentalarti- 
keln wie auch in der Frage der Renaissance- u. Auf- 
klärungs-Theol. nach den substantialia et essentialia 
christianismi (/Christentum, I. Die Frage nach We- 
sen u. Identität des Christentums) artikulierte sich 
das Interesse an einer Fundamentallehre des Christ- 
lichen. In der kath. Theol. hat bereits D. Petavius 
(1644) unter betonter Heranziehung der Funda- 
mentmetapher die zentralen Inhalte des chr. Glau- 
bens zugleich als Grundlagen- u. Grundlegungsin- 
stanzen für den theol. Begriff des Christentums be- 
trachtet u. als Fundamente für den Aufbau des 
theol. Diskurses ins Spiel gebracht. Mit dem Ziel 
der Wiedergewinnung u. Sicherstellung der grund- 
legenden Lehren des Christentums war der Ent- 
wicklung einer inhaltsorientierten F., dıe an der po- 
sıtıiven u./od. noet. Rekonstruktion der chr. Bot- 
schaft arbeitet, der Weg gewiesen. 

Ὁ) Indem P.D. /Huet (1690) die Fundament- 
metapher ım Horizont des cartesıian. Gewißheits- u. 
Prinzipienproblems zur Bestimmung der theol. Be- 
gründungsaufgabe ‚„ım Geist der Geometrie“ (F.- 
J. Niemann 1981) heranzog, markiert er den Ur- 
sprung einer auf 616 Gewißheits- u. Begründungs- 
problematik abgestellten Funktionsrichtung der F. 

c) Eine weitere Aufgabenstellung der F. wurde in 
der kath. Theol. (parallel zu den Prinzipien- u. Me- 
thodenlehren der altprot. Theol.) mit der loci-theo- 
logici-Lehre M. /Canos (1563) u. der theol. Prinzi- 
pienlehre Th. /Stapletons (1579) initiiert. Diese ist 
davon gekennzeichnet, daß die (obj. u. subj.) For- 
malprinzipien, aus denen die Theol. ıhre Erkennt- 
nis der Sache des Christentums schöpft, sowie das 
Regelsystem dieser Prinzipien u. Methoden in den 
Horizonten der UÜberl.-Gegebenheiten z. Gegen- 
stand systemat. Behandlung wurden. 

d) Eines der frühesten Zeugnisse nicht nur für die 
Wortprägung „theologia fundamentalis“, sondern 
bereits für deren techn. Verwendung als Bez. für 
eine förml. u. quası fachspezif. Fundierungsaufgabe 
findet sıch ın P. /Annats „Apparatus ad positivam 
theologiam methodicus“ (P 1700). Annat zufolge 
(der sich dafür auf einen bereits verbreiteten 
Sprachgebrauch beruft) ist die theologia positiva als 
theologia fundamentalis aufzufassen u. einzusetzen. 
Dies insofern, als durch die theologia positiva nıcht 
nur 616 chr. Glaubens-Überl. ın ıhrer gesch., le- 
bensmäßigen Gegebenheit, sondern zugleich ın ih- 
rer darin mitgesetzten normativen Vor- u. Aufgege- 
benheit erhoben wird. Die theologia positiva gilt 
hier als theologia fundamentalis, weil sie der ihr 
nachgeordneten „scholastischen“ (d.h. spekulati- 
ven bzw. doktrinalen) Theol. die Fundamente vor- 
zugeben hat, dıe ın der geschichtlich-positiven 
Daseinsweise des Gegenstandes aller Theol. gesetzt 
u. vorgegeben sınd. Aufgabe der hier anvisierten 
theologia fundamentalis ist somit nıcht nur die ein- 
fache Erschließung u. Bereitstellung des materialen 
Stoffes der Theol.; zur eigtl. Fundament- u. Fundie- 
rungswissenschaft wird sie, indem 516 diesen unter 
dem Aspekt der ihm eignenden Geltungsnormen 
aufbereitet. Die Bedeutung dieser Konzeption für 
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den weiteren Entwicklungsgang der F. liegt 1) in 
dem Methodenbewußtsein, wonach es für die in- 
haltl. Entfaltung der systemat. Theol. einer ihr vor- 
geordneten Grundlagen- u. Grundlegungs-Wiss. 
bedarf, 2) in deren fachl. Bez. als theologia funda- 
mentalis u. 3) in der historisch-positiven Verortung 
der Inhalts- u. Formprinzipien der Theologie. Ge- 
genüber dieser Konzeption der F. als theologia po- 
sitiva bedeutete es später eine arge Verflachung, 
wenn z.B. K. Werner (1867) die F. zwar als „grund- 
legende“ Theol. bezeichnete, diese aber nur noch 
als wiss. Einführung ın den Bereich der positiven 
Theol. verstand u. damit der im 20. Jh. verbreiteten 
Vorstellung den Weg bahnte, wonach die F. ledig- 
lich wissenschaftspropädeut. Aufgaben wahrzuneh- 
men habe - einer Auffassung, die dann oft mit einer 
propädeutisch-chronolog. Mißdeutung der praeam- 
bula fidei einherging. F. D. E. Schleiermacher (1811 
bzw. 1830) u. J.S. Drey (1819), die der Idee einer 
methodologisch u. fachlich selbständigen Grund- 
Wiss. z. Durchbruch verhalfen, hatten dagegen 
diese Disziplin als eigtl. Grund(lagen u. -legungs) 
wissenschaft der Theol. konzipiert u. ihr insbes. die 
Aufgabe einer konstruktiven Vermittlung des Posi- 
tiven u. Ideellen (bzw. des „Historischen“ u. „Phi- 
losophischen‘“) zugewiesen. 

6) Wie die seit der Kontrovers-Theol. des 16. Jh. 
in Schwung gekommene theol. Prinzipienlehre Eın- 
gang ın die F. gefunden hat, läßt sıch an J.F. Kleu- 
kers „Grundriß einer Encyklopädie der Theol. od. 
chr. Religionswissenschaft“ (2 Bde., HH 1800 u. 
1801) ablesen. Kleuker bez. den „zusammenhän- 
genden Lehrbegriff“ über diejenigen schriftl. Ot- 
fenbarungsurkunden, welche der chr. Religion Ζ. 
Fundament u. z. eigtl. Erkenntnisquelle dienen, als 
„Fundamentallehre“. Damit wird 1) die Funda- 
mentmetapher für die theol. Prinzipienlehre her- 
angezogen, 2) die theol. Prinzipienlehre als theol. 
Grund(lagen)disziplin gekennzeichnet u. 3) über- 
haupt die Idee vorangetrieben, daß die Fundamen- 
taldısziplin der Theol. traktatmäßig zu betreiben 
sei. 

f) Die Programmidee einer eigenständigen, v. der 
Dogmatik förmlich zu unterscheidenden theol. 
Grundlagen- u. Grundlegungsdisziplin heftete sich 
(unter dem Einfluß K.L. Reinholds, 1.06. Fichtes u. 
F.W.J. Schellings) zu dieser Zeit ın der „encyklopä- 
dischen“ Lit. z. theol. Wissenschaftslehre aber bes. 
an den Begriff Apologetik (bzw. „Philosoph. 
Theol.“), der hier namengebend für eine nunmehr 
wissenschaftstheoretisch wie auch ınstitutionell sich 
verselbständigende eigtl. u. umfassende, formalen- 
zyklopäd. wie auch inhaltl. Grund-Wiss. des Chri- 
stentums u. der Theol. herangezogen wird (vgl. bes. 
die enzyklopäd. Entwürfe F.D.E. Schleiermachers 
u. 1.5. Dreys). Im Hinblick auf spätere, viel enger 
apologieorientierte Apologetikbegriffe sollte sıch 
diese Namenswahl als wenig glücklich erweisen, 
aber der Sache nach war damit der entscheidende 
Schritt z. Begründung jener allgemeintheol., me- 
thodologisch v. der Dogmatik durchaus zu unter- 
scheidenden Grundlagen- u. Grundlegungsdisziplin 
getan, der dann um die Mitte des 19. Jh. bevorzugt 
die Bez. „F.“ beigelegt wurde. 

g) Eine entscheidende Weichenstellung für den 
terminolog. Ubergang z.F. bei gleichzeitiger Wah- 
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rung des Aufgabenprofils der „Apologetik“ (im 
Sinne Schleiermachers u. Dreys) erfolgte bei dem 
Vermittlungstheologen A.F.L. Pelt (Theolog. En- 
cyklopädie als System im Zshg. mit der Gesch. der 
theol. Wiss. u. ihrer einzelnen Zweige. HH 1843), 
indem v. ıhm das Programm der Philosoph. Theol. 
bzw. Apologetik Schleiermachers förmlich als „F“ 
gedeutet wurde. Eine Reihe v. Werktiteln doku- 
mentierte aber schon vorher die wachsende Vor- 
liebe für den Terminus F. (I. L. Guzmic: Theologia 
christiana fundamentalıs. To 1828; F. Brenner: Fun- 
damentirung der kath. speculat. Theologie. Rb 
1837; 1. Rosenbaum: Christkath. F. [1840/41 als 
Ms.; 5. Flury, 1979, 27] u.a.). Die Werktitel bei 
A.Knoll (Institutiones theologiae generalis seu fun- 
damentalis. 11852) u. J.B. Schwetz (Theologia fun- 
damentalis seu generalis νοΐ Apologetica Relıgionis 
aut Ecclesiae catholicae. W ?1858 [das 1850 erstmals 
aufgelegte Werk trägt diesen changıerenden Titel 
erst seit der 3. Aufl.]) signalisieren sodann nicht nur 
die damalige Flüssigkeit der Bez.-Terminologie, 
sondern bekunden zugleich auch die Erstreckung 
der F. auf die bisherige theologia generalis. Nicht di- 
rekt am Werktitel ablesbar, aber inhaltlich um so 
deutlicher sind diese terminolog. u. sachl. Zusam- 
menhänge, Übergänge u. Identitäten bei H. Klee zu 
beobachten, in dessen „Encyclopädie der Theol.“ 
(Mz 1832) bereits der Terminus „F.“ als Begriff en- 
zyklopädisch reflektiert u. als Fach-Bez. eingeführt 
wird (kongruent mit „Generaltheologie“ u. „Einlei- 
tung als introductio“ bzw. „Generaldogmatik“; der 
letzteren Bez. gab Klee später [entgegen dem 
Trend z. „F.“, den er selbst maßgeblich mit ange- 
stoßen hatte] den Vorzug). 

h) Mit der Einrichtung des ersten Lehrstuhls für 
F. (1856; 5. 1.5.) ım Zuge der diesem Fach bes. ge- 
wogenen theresianisch-josephin. Studienreformen 
u. dem Erscheinen der F. v. J.N. Ehrlich (Prag 
1859-62) war der Punkt erreicht, seit dem die theol. 
Grunddisziplin unter der Bezeichnung „F.“ den Sta- 
tus einer universitären Disziplin erlangt hat. Ehr- 
lich hatte für sein Lehrbuch den „keineswegs 
neuen“ Namen „F." gewählt, um damit jene Diszi- 
plin(en), die man „gewöhnlich“ Generelle Dogma- 
tik, allg. od. fundamentale Theol. od. auch Apolo- 
getik nenne, zusammenfassend zu bezeichnen. 
Auch daraus geht hervor, in welchem fachl. Erbe 
die F. sıch bildete. 

1) Für diesen (u. den weiteren) Erfolg des Begriffs 
„FE.“ wie auch für dıe konzeptionelle Ausrichtung 
dieser Fundament-Disziplin waren zwei Faktoren 
bes. bedeutsam: die parallele Entwicklung der Fun- 
damentalphilosophie sowie das Vat. I. 1) Seit der 
Mitte des 18. Jh. erschienen philosophia fundamen- 
talis bzw. Fundamentalphilosophie als philos. Pro- 
grammbegriffe u. als Buchtitel, zunächst ım Sinne 
der Ontologie als Grund-Wiss. (L. Bärbieri, 1734; 
F.T. Canzius, 1744), dann in transzenden- 
talphilosophisch-erkenntniskrit. Fassung als „Fun- 
damentalphilosophie od. urwissenschaftliche 
Grundlehre“ (W.T. Krug, 1802) u. als philos. Prin- 
zipien- u. Methodenlehre (G.W. Gerlach, 1825; 
F.C. Biedermann, 1857; u.a.). Direkt ausschlagge- 
bend für eine in Analogie z. Fundamental-Philos. 
zu betreibende F. (wie auch für die Bevorzugung 
der Bez. „F.“ gerade z. Z. J.N. Ehrlichs) dürfte die 
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1846 ın 4 Bdn. erschienene „Filosofia fundamental“ 
v. 1. Balmes (dt. 1855/56) gewesen sein, die in der 
kath. Theol. großen Anklang fand. An dem Paral- 
lelphänomen der Fundamental-Philos. inspirierte 
sich die F. in der Folgezeit nicht selten (vgl. z.B. 
LThK? 4, 452 [G. Söhngen]; F. Schüssler Fiorenza, 
1992, 237ff.). -- 2) Das Vat. / lehrte, daß die rechte 
Vernunft die „Fundamente“ des Glaubens (funda- 
menta fidei) beweise (Dogmat. Konst. Dei Filius 
Kap. 4: DH 3019). Mit dieser gewichtigen Über- 
nahme u. Plazierung der Fundamentmetapher gab 
das Konzil der weiteren Entwicklung der F. wie 
auch der Rezeption ıhres Namens Auftrieb, trug 
aber ın der Folgezeit indirekt auch z. konzeptionel- 
len Verengung dieser Disziplin mit beı, da die v. ıhm 
genannte Teilaufgabe in Verbindung mit einer Feh- 
linterpretation des Rationalitätsprinzips oft als Be- 
stimmung der Aufgabe der F. überhaupt aufgefaßt 
wurde. 

ΠῚ. Integrativer Begriff, Identität, Funktionsrich- 
tungen u. Traktate der F.: 1. /ntegrativer Begriff der 
F. a) Ein sachgerechter Begriff der F. setzt zwingend 
die Kenntnis ihrer verwickelten Konstituierungs- u. 
Arbeits-Gesch. voraus (s. bes. 11.3.). Begriff, Auf- 
gabe u. Aufgabenfelder der F. haben sich nach der 
dieser Disziplin zugrunde liegenden Idee (Fundie- 
rungsanliegen) schrittweise herauskristallisiert, wo- 
bei sowohl dıe Komplexität der Aufgabe als auch 
die tiefere Einheit der scheinbar heterogenen Auf- 
gabenfelder erst ım Fortgang der Grundlagenrefle- 
xionen u. Grundlegungsbemühungen erkennbar 
wurden. Das war bes. in der enzyklopäd. Lit. des 18. 
u. 19.Jh. der Fall. Die hist. Semantik der F. offen- 
bart somit die Mehrdimensionalität der Fundie- 
rungsaufgabe, der sachlogisch die versch. Aufgaben- 
felder entsprechen, auf denen die F. zu ihrem gesch. 
Bestand herangewachsen ıst. Deshalb kann nur ein 
integrativer Begriff der F., der der geschichtlich ela- 
borierten Differenziertheit ıhres Aufgabenprofils 
Rechnung trägt, dieser Disziplin begrifflich gerecht 
werden. Die Gesch. der Ausdifferenzierung der F. 
u. zumal die darin zu beobachtenden Metamorpho- 
sen des Fundamentbegriffs, der Fundierungsbedürf- 
nisse u. der Fundierungsdiskurse lehren ferner, daß 
dıe Fundierungsaufgabe nicht ıdealtypisch auf ei- 
nen Punkt zu reduzieren ist. 

b) Ein integrativer Begriff der F. verlangt nicht 
die Berücksichtigung der faktisch erarbeiteten Lö- 
sungsmodelle, sondern der Funktionsrichtungen, 
die zu einer allgemeintheol. Grundlagen- u. Be- 
gründungs-Wiss. gehören. Eine freie, lediglich spe- 
kulative od. dezisionist. Deutung der Fundament- 
metapher, zu der der Name „Fundamental-Theolo- 
gie” verleiten mag, kann zu keinem den Realitäten 
standhaltenden Begriff der F. führen. Desgleichen 
wäre es unsachgemäß u. einseitig, nur eine einzelne, 
monofunktional angelegte Begründungsperspek- 
tıve od. nur eine ganz bestimmte Argumentations- 
logik od. lediglich eine partielle Aufgabenstellung 
verabsolutierend für das Ganze u. Eıgentliche im 
Begriff der F. auszugeben. Gemäß dem integrativen 
Begriff der F. ist diese z.B. nicht eingrenzbar allein 
auf die praeambula-fidei-Thematik, auf die motiva- 
credibilitatis-Problematik, auf den Erweis des fac- 
tum revelationis, auf die Glaubenspsychologie od. 
auf die cartesian. Gewißheitsfrage. Insbesondere 
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die Fokussierung der F. auf die Aufgabe einer sub- 
Jektivitäts- u./od. transzendentaltheol. Glaubensbe- 
gründung bzw. einer existential-anthropolog. Glau- 
bensermöglichungs- u. Glaubensollensbegründung 
kann dem Aufgabenprofil der F. als allgemeintheol. 
Grundlagen- u. Begründungs-Wiss. nicht hinrei- 
chend genügen. 

2. Die Identität u. Einheit der FE a) Probleman- 
zeige: Für dıe F. als komplexer Grundlagen- u. Be- 
gründungsdisziplin stellt sich dıe Identitäts- u. Ein- 
heitsfrage bes. schwierig dar. Monofunktionale Ein- 
grenzungen der F. (z.B. auf αἷς Gewißheits- od. 
Glaubensbegründungsthematik) können die Iden- 
tıtätsbestimmung zwar strukturell vereinfachen, 
werden aber der historisch ausdifferenzierten Kom- 
plexıtät dieser Disziplin nicht mehr gerecht. Die 
Festlegung der F. auf lediglich eine Funktionsrich- 
tung od. Beweisaufgabe führt z. definitorisch be- 
dingten Unfähigkeit, das ganze Aufgabenspektrum 
abzudecken, mit der Folge, daß die in den einge- 
engten Begriff der F. nicht mehr integrierbaren, 
wıewohl eigentlich klass. Aufgabenstellungen, die 
zu ihrem gesch. Kernbestand gehören (wie z.B. die 
theol. Prinzipien- u. Erkenntnislehre, die „Prolego- 
mena“, die Wissenschaftstheorie der Theol. od. die 
Theorie des Christentums), ausgegrenzt werden, 
ohne überzeugend einer anderen Disziplin (die 
dann die eigtl. Grundlegungsdisziplin wäre) zuge- 
wiesen werden zu können. Von daher z.B. der 
„versuch“ des frühen K. Rahner (Rahner S 1, 
9-47), neben der F. zusätzlich noch eine eigene 
„fundamentale u. formale Theol.“ vorzusehen u. 
diese nach dem Vorbild einiger Autoren des 18. u. 
19.Jh. der Dogmatik zu- (u. der „spez. Dogmatik“ 
vor-) zuordnen. Daß damit einem echten Bedarf 
mit untaugl. Mitteln zu steuern gesucht wurde, ha- 
ben bes. G. Ebeling (1970 u. 1975) u. W. Joest 
(1974), aber auch H. Stirnimann (1977) sowie das 
HFTh (Bd. 4) mit ihren auf ältere Traditionen 
zurückgreifenden Begriffen der F. indirekt ın Erin- 
nerung gerufen. 

b) Die wissenschaftstheoret. Bestimmung der 
Identität der F. als einer komplexen, aber einheitl. 
Disziplin mit fachspezif. Eigencharakteristik ergibt 
sich aus dem ıhr eigentüml. Material- u. Formalob- 
jekt. Der themat. Gegenstand (Materialobjekt) der 
F. betrifft u. umfaßt die Aufgaben, die sich einer all- 
gemeintheol. Grund-Wiss. ım Hinblick auf die 
Grundlagen- u. Begründungsproblematik v. Chri- 
stentum u. Theol. stellen (die Fundamentmetapher 
im Namen der F. deckt im Lichte ihrer fachl. Ar- 
beits-Gesch. zwar eine Anzahl scheinbar heteroge- 
ner themat. Gegenstandsbereiche ab, die aber als 
Teilmomente einer solchen Grund-Wiss. zu identi- 
fizieren sind). Die Art u. Weise der Stoffbehandlung 
(Formalobjekt) der F. ist dadurch gekennzeichnet, 
daß sie den Wahrheitsanspruch ihrer Gegenstands- 
welt u. ıhrer Diskurse nicht nur theologieimmanent 
zu reformulieren, sondern zugleich ım Horizont der 
philos. Wahrheitsfrage zu vertreten hat. Die näch- 
ste u. eigtl. Referenz- u. Argumentationsinstanz für 
den ihr eigentüml. Diskurstyp ist desh. nicht die 
Autorität des Dogmas, sondern das Wahrheitsver- 
mögen der (v. Glauben geführten u. insofern theo- 
nomen) Vernunft als solcher. Der eigentlich theol. 
Charakter der F. ist (wie bei allen Disziplinen der 
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„Wissenschaft v. den göttl. Dingen“ [DH 3019]) 
darin begründet, daß die ratio fide illustrata (DH 
3016) ihr Organon ist; ihre formalobjektl. Beson- 
derheit aber liegt darin, daß diese Vernunft (als 
theonome Vernunft) ihre eigentliche Referenz- u. 
Argumentationsinstanz bildet. Sie ıst darum zu- 
gleich jene Grenzdisziplin der Theol., der die fachl. 
intellektive Realisierung der Universalität u. Kom- 
prehensivität der Sache des Christentums zugewie- 
sen 151. 

c) Das Verhältnis v. FE u. Dogmatik: Traktatge- 
schichtlich_wıe auch sachlich bestehen vielfach 
fließende UÜbergänge u. Überschneidungen zw. F. 
u. Dogmatik. Da die fachl. Verselbständigung der 
F. seit dem Ende des 18. Jh. teils nach Maßgabe der 
Idee einer allgemeintheol. Grund-Wiss., teils ım 
Hinblick auf die Erfordernisse einer spezif. Grund- 
legungs- u. Begründungsdisziplin erfolgte, fluktu- 
ierten die Abgrenzungsmotive u. -bereiche. Im Zei- 
chen des neuschol. Mysteriums- bzw. Rationalitäts- 
begriffs entwickelte sich schultheologisch die 
Auffassung, der F. lediglich dıe apologet. Bearbeı- 
tung der rationalen „Außenseite“ der Glaubens- 
Überl. zuzuweisen, der Dogmatik aber die Inhalte 
der Glaubenslehre u. den gläubigen intellectus fidei 
vorzubehalten. Wegen der Aporien, mit denen die- 
ses Unterscheidungsmodell behaftet ist (apologet. 
Extrinsezismus; Unmöglichkeit einer v. Glaubens- 
inhalt absehenden Glaubensverantwortung od. 
Glaubwürdigkeitsbegründung; schizoider Wahr- 
heits- u. Vernunftbegriff), gibt es neuerdings die 
Tendenz, beide auch in der kath. Theol. ım Begriff 
der „systemat. Theologie“ aufgehen zu lassen u. nur 
noch pragmat. Arbeitsteilungen (unter wechseln- 
den od. diffusen Formalobjekten?) vorzusehen. 
Die Alternative dazu liegt in der oben (III.2.b) an- 
geführten material- u. bes. formalobjektl. Unter- 
scheidung beider (im Rahmen der systemat. 
Theol.), wonach die Dogmatik (ihrem Namen 
gemäß) wissenschaftstheoretisch eine durch den 
förml., axiomat. Bezug ihres Diskurses auf dıe au- 
torıtätsbegründete Verbindlichkeit des kirchl. 
Glaubenszeugnisses (bzw. des Wortes Gottes) in ih- 
rer fachl. Eigenart Konstituierte Disziplin ıst, v. der 
sich die F. bes. durch den Argumentationshorizont 
u. die referentielle Argumentationsinstanz unter- 
scheidet. Funktionen der F. (5. 1.1.4) können dann 
aber gleichwohl — wie in allen theol. Disziplinen — 
auch ın der Dogmatik wahrgenommen werden. 

3. Die Funktionsrichtungen u. Traktate der F. er- 
geben sıch aus ihrer material- u. formalobjektlich 
bestimmten (5. 11.2.0) Aufgabenstellung. 

a) Gemäß dem integrativen Begriff der F. als all- 
gemeintheol. Grundlagen- u. Begründungs-Wiss. 
umfaßt 516 die Arbeitsfelder u. Funktionsrichtungen 
der „fundamentalen“ u. der „apologet.“ Theologıe. 
Als fundamentaler Theol. obliegt ıhr dıe Rekon- 
struktion der Fundamente bzw. des Fundierenden 
in u. für Christentum u. Theol., d.h. dıe elementare 
Ermittlung der Grundzüge u. Grundlagen des 
Christlichen im Sinne ihrer glaubenswiss. Selbster- 
fassung u. bes. der dafür maßgebl. Voraussetzun- 
gen, Prinzipien u. Methoden, als apologet. Theol. 
der Aufweis u. die apologieorientierte Verantwor- 
tung (vgl. 1 Petr 3,15) des chr. Wahrheitsanspruchs 
„nach außen“, d.h. die Vermittlung des chr. Logos 
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in dıe außerhalb der Geltungen des Glaubens lie- 
genden Verstehensräume u. Vernunftwelten hinaus 
u. damit auch die argumentative Auseinanderset- 
zung mit den Fragen u. Infragestellungen, 416 dem 
Ev. entgegengebracht werden (transponierende, 
korrelative, adversative Apologetik). 

b) Da die beiden Funktionsrichtungen wohl un- 
terscheidbar, aber kaum voneinander trennbar 
sind, kennzeichnen 516 mehr od. minder ausgeprägt 
sämtl. Aufgabenfelder der F., die z. T. ausgeprägten 
Traktatcharakter erlangt haben (klassisch in der 
Dreiheit v. /demonstratio religiosa |Traktat Reli- 
gion], demonstratio christiana |Traktat Offenba- 
rung u. Glaube bzw. Theorie des Christentums] u. 
demonstratio catholica |[Traktat Ekklesiologie]), 
dazu (od. darin) die Traktate der Theolog. Er- 
kenntnis- u. Prinzipienlehre u. die Wissenschafts- 
theorie der Theol.; z.T. unterliegen die Arbeitsge- 
biete der F. aber auch erst monograph. Behandlung 
od. sind traktatmäßig in statu nascendi (z.B. Theol. 
der Religionen). 

c) Insgesamt gibt es bisher eine sämtl. Aufgaben- 
felder der F. formalenzyklopädisch erfassende u. 
organisch gliedernde Systematik der fundamental- 
theol. Traktate erst als Desiderat (vgl. bes. H. Stirni- 
mann, 1977, HFTh 4, 473-511 [1988]). Da der fun- 
damentaltheol. Diskurs prinzipiell für neue Her- 
ausforderungen auf dem gesch. Weg des. chr. 
Glaubens offenzuhalten ist, ıst die Aufgabe der F. 
weder monofunktional lösbar, noch lassen sich ihre 
Aufgabenfelder eın für allemal festschreiben. — Die 
einschlägige Fach-Lit. zu fundamentaltheol. Fragen 
findet sich vielfach nicht mit der Kennzeichnung 
„F.“ ım Titel, sondern unter sachthemat. Formulie- 
rungen. 

Lit.: M. Nicolau-I. Salaverri: Theologia fundamentalis. 0.0. 
*1958; A. Lang: F., 2 Bde. (1954). M ?1967f.; A. Kolping: F. im 
heutigen Hochschulunterricht. Sıtuation u. Vorschläge: ThGl 
54 (1964) 115-126; ders.: F., 3 Bde. Ms 1968, 1974, 1982 
(Bd. 3/1); J.P. Torrell: Chronique de th&ologie fondamentale: 
RThom 64 (1964) 97-127, 66 (1966) 63-107 239-276, 67 (1967) 
439-465, 69 (1969) 61-92, 71 (1971) 61-98, 75 (1975) 599-624, 
76 (1976) 97-125, 78 (1978) 430-463; ders.: Questions de th&o- 
logie fondamentale: RThom 79 (1979) 273-314; ders.: Μέ- 
thode en th£ologie et en th&ologie fondamentale: RThom δῖ 
(1981) 447-475; B. Welte: Zur Lage der F. heute: ders.: Auf 
der Spur des Ewigen. Fr 1965, 297-314; H. Bouillard: Logik 
des Glaubens. Fr 1966; ders.: La täche actuelle de la th&ologie 
fondamentale: Le point th&ologique 2 (P 1972) 7-49; ders.: De 
’Apolog£tique ἃ la Theologie fondamentale: Les Quatres 
Fleuves 1 (1973) 57-70; E. Biser: Das Wahrheitsproblem der 
Glaubensbegründung. Erwägungen zu einer aktuellen Frage 
der F.: Hochl 61 (1969) 1-12; ders.: Glaubensverständnis. 
Grdr. einer hermeneut. F. Fr 1975: C. Geffre: Die neue Ori- 
entierung der F. (1969): ders.: Die neuen Wege der Theol. Fr 
1973, 21-48; J. Schmitz: Die F. im 20. Jh.: BTZJ 2,197-245; G. 
Ebeling: Erwägungen zu einer ev. F.: ZThK 67 (1970) 
479-524; ders.: Studium der Theol. Eine enzyklopäd. Orien- 
tierung. Tü 1975, 162-175 (= Kap. 12); W. Joest: F. Theolog. 
Grundlagen- u. Methodenprobleme (1974). St ?1988; J. Flury: 
Was ist F.?: ThZ 31 (1975) 351-367; ders.: Um die Redlichkeit 
des Glaubens. Stud. z. dt. kath. F. Fri 1979 (Lit.): F. Hahn: Ex- 
egese u. F. Ein Beitr. zu Grundfragen der Theol. aus ev. Sicht: 
ΤΗΟ 155 (1975) 262-280: Rahner S 12, 198-211: M. Seckler: 
Evangel. F. Erwägungen zu einem Novum aus kath. Sicht: 
ThQ 155 (1975) 281-299; ders.: Die Theolog. Prinzipien- u. 
Erkenntnislehre als fundamentaltheol. Aufgabe: ThQO 168 
(1988) 182-193; HFTh 4, 450-514 (M. Seckler); ders.: Teologia 
Scienza Chiesa. Saggı dı teologia fondamentale, hg. u. eingel. 
v.G. Coffele. Brescia 1988; ders.: Das Verhältnis v. F. u. Dog- 
matik: Dogma u. Glaube. FS W. Kasper. ΜΖ 1993, 101-129; H. 
Beintker: Verstehen u. Glauben. Grundlinien einer ev. F.: 
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KuD 22 (1976) 22-40; H. Peukert: Wissenschaftstheorie — 
Handlungstheorie -- Fundamentale Theol. (D 1976).F 1978, 
1988; J.B. Metz: Glaube in Gesch. u. Ges. Stud. zu einer 
prakt. F. (1977). ΜΖ "1992: H. Stirnimann: Erwägungen z. F. 
Problematik, Grundfragen, Konzept: FZPhTh 24 (1977) 
291-365; ders.: „F.“ πῇ frühen 18.Jh.?: ebd. 460-476; P. 
Knauer: Der Glaube kommt v. Hören. Okum. F. (Gr 1978). Fr 
61991, W.F. Kasch: Erfahrung u. Freiheit. Anm. z. Metatheo- 
rıe einer Grundlegung der F.: Zugang z. Theol. FS W. Joest. 
Gö 1979, 79-101, H. Petri: Die Entdeckung der F. ın der ev. 
Theol.: Cath(M) 33 (1979) 241-261; J. Reikerstorfer: Verbind- 
lichkeit des Glaubens. Zum Theorieanspruch einer fundamen- 
talen Theol.: MThZ 30 (1979) 266-277; ders.: F.: E.C. Suttner 
(Hg.): Die Katholisch-Theolog. Fak. der Univ. Wien 
1884-1984. FS z. 600-Jahr-Jubiläum. B 1984, 125-151; G. Rug- 
eieri: La compagniıa della fede. Linee di teologıa fondamen- 
tale. To 1980; ders. (Hg.): Enciclopedia αἱ Teologia Fonda- 
mentale. Storia, progetto, autori, categorie, Bd. I. Genua 1987; 
A. Dulles: Fundamental Theology and the Dynamics of Con- 
version: The Thomist 45 (1981) 175-193: F.-J. Niemann: F. im 
17.Jh.: ZKTh 103 (1981) 178-185; ders.: Jesus als Glaubens- 
grund in der F. der NZ. Zur Genealogie eines Traktats. I 1983; 
ders.: Zur Früh-Gesch. des Begriffs ἘΠῚ MThZ 46 (1995) 
247-260; G. O’Collins: Fundamental Theology. Lo 1981; H. 
Verweyen: F. -- Hermeneutik — Erste Philos.: ThPh 56 (1981) 
358-388; ders.: F. Zum „status quaestionis“: ThPh 61 (1986) 
321-335; ders.: Gottes letztes Wort. Grdr. der F. D 21991; H. 
Wagner: Einf. ın 616 F. Da 1981; J. Ratzinger: Theolog. Prinzi- 
pienlehre. Bausteine z. F. M 1982; N. F.M. Schreurs: Geloofs- 
verantwoording. Diss. Nj 1982; F. Schüssler Fiorenza: Funda- 
mental Theology and the Enlightenment: JR 62 (1982) 
289-298; ders.: Foundational Theology. Jesus and the Church. 
NY 1984; ders.: Fundamentale Theol. Zur Kritik theol. Be- 
gründungsverfahren. ΜΖ 1992; A. Bertuletti: Per un progetto 
di teologia fondamentale: Teologia 10 (1985) 205-222: H. 
Döring: Paradigmenwechsel ım Verständnis v. Offenbarung. 
Die F. in der Spannung zw. Wort-Theol. u. Offenbarungsdok- 
trın: MThZ 36 (1985) 20-35; H. Fries: F. Gr 1985, A. Gon- 
zalez Montes: Sobre la naturaleza y los m&todos de la Teologia 
Fundamental: Salmanticensis 32 (1985) 335-362; G. Heinz: F. 
im 18. Jh.? Implikationen eines theol. Methodenwandels: ThQO 
165 (1985) 281-294; W. Knoch: Neuerscheinungen z. F.: ThG] 
75 (1985) 331-337; R. Latourelle-G. O’Collins (Hg.): Pro- 
bleme u. Aspekte der F.I 1985; H. Waldenfels: Kontextuelle F. 
(1985). Pb ?1988; R. Fisichella: Scopo e confini della teologia 
fondamentale: Gr 67 (1986) 340-357; ders.: Gesü rivelatore. 
Teologıa Fondamentale. Casale Monferrato 1988; ders.: Ge- 
neri letterari in teologia fondamentale: Gr 72 (1991) 543-556: 
ders.: Introduzione alla teologia fondamentale. Casale Mon- 
ferrato 1992: C. Izquierdo-J.M. Odero: Manuales de Teolo- 
gia Fundamental: Scripta theologica 18 (1986) 625-668, 20 
(1988) 223-268; R.-M. Roberge: Quelques ouvrages recentsen 
theologie fondamentale. Epistemologie theologique, magis- 
tere, revelation: Laval theologique et philosophique 42 (1986) 
317-332; G. Colombo (Hg.): L’evidenza e la fede. Mi 1988; J. 
Diaz Murugarren-L. Lago Alba: Libros sobre Teologia Fun- 
damental: CTom 115 (1988) 161-181; HFTh 4, 317-372 (W. 
Geerlings, G. Larcher, J. Reikerstorfer); P. Hofmann: 
Glaubensbegründung. Die Transzendental-Philos. der Kom- 
munikationsgemeinschaft in fundamentaltheol. Sicht. F 1988; 
Ch. Theobald: Maurice Blondel u. das Problem der Moder- 
nıtät. Beitr. zu einer epistemolog. Standortbestimmung zeit- 
genöss. F. F 1988; J. Egan: The Nature of Fundamental Theo- 
logy. Ro 1989; H. Knoche: Glaubwürdiger Glaube. Okum. 
Grundlagen der F.M 1989; L. Lago Alba: Teologia fundamen- 
tal, hoy: C’Tom 116 (1989) 601-620; A. Leonard: Coherence de 
la foı. Essai de th&ologie fondamentale. P 1989; S. Pie y Ninot: 
Tratado de teologia fundamental (1989). Sa 1991; ders.: Bo- 
letin bibliogräfico de Teologia Fundamental. Manuales (y II): 
Rev. Cat. Teol. 15 (1990) 213-223; J. Ποτέ: Bull. de th&ologie 
fondamentale: RSR 78 (1990) 269-292; G. Sauter: F. - 
Grundlagen-Forsch. od. Symptom einer Orientierungskrise? 
VF 35 (1990) H.1, 30-40; K.H. Neufeld: F., 2 Bde. St 1992-93; 
In Verantwortung für den Glauben. Beitr. z. F. u. Ökumenik. 
FS H. Fries. Fr 1992, H. Döring - A. Kreiner- P. Schmidt-Leu- 
kel: Den Glauben denken. Neue Wege der F. (OD 147). Fr 
1993. - LThK?4, 2051. (K. Rahner) 452-459 (G. Söhngen); SM 
2, 140-150 (H. Fries); Diz. Teologico Interdisciplinare, Bd. 1. 
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182-202 (Lit.) (F. Ardusso); NDT 1754-67 (G. Ruggieri):; 
TRE 11, 738-752 (Lit.) (H. Wagner); EKL? I, 1405-09 (R. 
Schäfer): DTF 1248-58 (ΒΕ. Latourelle); NHThG 2, 134-143 
(H. Peukert). MAX SECKLER 


Fundation /Stiftung. 


Fünfjahr(es)vollmachten (Quinquennalfakul- 
täten) /Fakultäten (1). 


Fünfkirchen (ungar. Pecs). Btm. (Quinque Eccle- 
sıien.) in der KProv. Kalocsa-Kecskeme£t: chr. Ge- 
meinde seit röm. Zeit; spätantike Grabbauten wei- 
sen auf Siedlungskontinuität; Ebf. Luitpram v. Salz- 
burg konsekrierte 835 fünf Kirchen, daher Quinque 
Ecclesiae: Kg. Stephan I. gründete 1009 in F. ein 
Btm. für den Osten Transdanubiens: Südgrenze 
1093 festgelegt; unter den Bf. ragen hervor der hl. 
/Maurus (7 1070); Calanus (7 1218), der für sich u. 
seine Nachf. das Pallınum erhielt; die Humanisten 
Kard. Bälint Alsänı (7 1408), /Janus Pannonius 
(1 1472) u. G. /Draskovic, der der tridentin. Re- 
form z. Durchbruch verhalf. Im 15.Jh. zählte das 
Btm. ὃ Archıidiakonate, 700 Seelsorger, 300 Altari- 
sten u. Ordenspriester. Die 1367 gegr. Univ. u. die 
ὉΠ. Verwaltung überlebten die Türkenzeit (1543-- 
1686) nicht; erst danach begann Neubesiedlung (dt. 
Kolonisten) u. Wiederaufbau. 1773 u. 1920 verlor 
das Btm. seine Südgebiete. — 1994: 8191 km?: 
469000 Katholiken (70%) in 195 Pfarreien. 
Lit.: δ. Koller: Hist. Episcopatus Quinque Eccl., 8 Bde. Preß- 
burg-Pest 1782-1812; A. Fricsy: A pecsı egyhäzmegye törte- 
nete: Magyar Kat. Almanach. Schematismus dioec. Hunga- 
rıae. Budapest 1984, 705-713 (Lit.); G. Adriänyi: Ungarn u. 
das I. Vatıicanum. K-W 1975. bes. 44ff.; LMA 4, 1026f. _ 
GABRIEL ADRIANYI 
Funk, Franz Xaver, Kirchenhistoriker, * 12.10. 
1840 Abtsgmünd. Τ 24.2.1907 Tübingen; Studium 
der Theol., Staatswissenschaft u. Nationalökono- 
mie ın Tübingen, 1863 Dr. phil.; 1864 Priester, 1866 
Repetent am Wilhelmsstift ın Tübingen, seit 1869 
Vertretung des Lehrstuhls für KG ın Tübingen, 
1870 ao., 1875 o. Prof. ebd.: 1875 Dr. theol. Als For- 
scher u. Kirchenhistoriker war F. unbestechlich. Er 
war der erste Vertreter einer krit. Geschichtsschrei- 
bung an der Katholisch-Theolog. Fak. in Tübingen. 
Damit setzte er sich v. seinem Vorgänger C.J. /He- 
fele u. v. dessen apologetisch-harmonisierender 
Methode ab, deutlich erkennbar in F.s Beiträgen z. 
Gesch. der Konzilien (Einberufung, Leitung, Be- 
stätigung durch den Ks.). F. wurde heftig angefein- 
det: heute haben sich seine Meinungen durchge- 
setzt. Die v. Hefele initiierten „Patrum Apostoli- 
corum Opera“ führte F. als Opera Patrum 
Apostolicorum (Tü 1878-81) (seit 21901 als Patres 
Apostolici) fort. Weitere krit. Editionen v. Väter- 
texten folgten. Das Lehrbuch der Kirchengeschichte 
(Pb 1886) bewährte sich in der akadem. Praxis 
(fortgeführt v. K. /Bihlmeyer, dann v. H. /Tüchle). 
Obwohl Vertrauensmann der Regierung. konnte F. 
nicht verhindern, daß ın der Katholisch-Theolog. 
Fak. bei Neuberufungen auch Kandidaten z. Zuge 
kamen, 616 nıcht dem „liberalen“ Flügel zuzurech- 
nen waren. 
WW: A.Koch: Zur Erinnerung an F.X. v. F.: ThQO 90 (1908) 


95-137 (erschöpfender Überblick); Kirchengeschichtl. Abhh. 
u. Unters., 3 Bde. Pb 1897-1907. Nachdr. F 1969. 

Lit.: A. Hagen: F.X. F.: Lebensbilder aus Schwaben u. Fran- 
ken, Bd. 8. St 1962, 335-351; K.-A. Fink: F.X. F.: ThO 150 
(1970) 72ff.; H. Tüchle: F. X. F. (1840-1907): Kath. Theologen 
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Dtl.s im 19. Jh., Bd. 3. M 1975, 276-299; W. Groß: Ε. Χ. F., ein 
Kirchenhistoriker v. Weltruf: ROoJKG 10 (1991) 121-132; H.-J. 
Sieben: Kath. Konzilsideen im 19. u. 20. Ih. (Konzilien-Gesch., 
Reihe B: Untersuchungen). Pb 1993, bes. 193-214; R. Rein- 
hardt: Wie „liberal“ war F.X. Kraus? ZKG 105 (1994) 
229-233, RUDOLF REINHARDT 
Funk, Philipp, Historiker, * 26.1.1884 Wasseralfin- 
gen (Württ.). T 14.1.1937 Freiburg ı.Br.; studierte 
seit 1903 kath. Theol. ın Tübingen. verließ 1907 das 
Rottenburger Priesterseminar: promovierte 1908 
mit einer hist. Diss. über den ma. Theologen Jakob 
v. Vitry; 1910 Redakteur der Wochenschrift „Neues 
Jahrhundert“ (Verlag der „Krausgesellschaft“. 
nach F.X. Kraus benannte „Vereinigung für rel. u. 
kulturellen Fortschritt im Katholizismus“; F. 2. Vor- 
sıtzender). Seine kirchenkrit. Essays ın dieser Zs. 
erschienen mit dem Titel Von der Kirche des Geistes 
(M 1913), 1915 trotz gläubiger Artikel z. Kirchen- 
jahr im Zeichen des Antımodernismus indiziert. 
Ein Porträt des hl. Ignatius v. Loyola (B 1913) 
setzte sich scharf v. „Jesuitismus“ des Ordens ab. 
Nach dem 1. Weltkrieg distanzierte sıch F. v. einzel- 
nen Zügen seiner bisherigen Mentalität, als Journa- 
list tätıg. Das Buch Von der Aufklärung z. Roman- 
tik (M 1925) sıeht gg. den ästhetizist. Romantıkbe- 
griff den gesuchten Einklang v. Religion u. Kultur 
vorgegeben in der kath. Tradition. 1926 Prof. an der 
Philosophisch-Theolog. Akad. Braunsberg. 1929 
Nachf. auf dem Lehrstuhl H. /Finkes an der Univ. 
Freiburg ı.Br. Von da ab Hg. des „Historischen 
Jahrbuchs“, wo wie im „Hochland“ zumeist seine 
zahlr. Essays, oft der Frömmigkeits-Gesch. gewid- 
met, erschienen sind. 

Lit.: J. Spörl: HJ 57 (1937) 1-15. 


Funkkolleg /Fernstudium. 


Funktionalismus. I. Philosophisch: F. bez. ein 
auf komplexe soz. Systeme u. deren Elemente be- 
zogenes Forschungsprogramm, ın welchem nicht 
das Funktionieren strukturierter Ganzheiten od. 
Systeme aus den Elementen, sondern dıe Funktion 
der Elemente aus den Merkmalen des Systems er- 
klärt werden soll (1); ferner wird F. z. Bez. der Lo- 
gik des mathemat. Funktionsbegriffs verwendet, 
die ın versch. Einzelwissenschaften den Gesichts- 
punkt des Substantialismus abgelöst hat (2). 

l. In den Sozialwissenschaften ging der F. aus 
dem Bestreben hervor, die Ges. wie einen Organis- 
mus zu betrachten u. ihre Teile hinsichtlich ıhrer 
Funktion für den Bestand des „gesellschaftl. Kör- 
pers“ zu untersuchen. Die Anhänger dieses Denk- 
stils (A. Comte, E. Durkheim, T. Parsons) vertraten 
dabei einerseits eine holist. Methodologie, während 
sich H. Spencer, ganz in der Trad. des ökonom. 
Denkens v. A. Smith bıs J. A. Schumpeter, als me- 
thodolog. Individualist verstanden hat. Und exı- 
stiert noch nach Spencer die Ges. z. Nutzen ihrer 
Glieder u. nicht umgekehrt, so haben Vertreter eı- 
nes ontolog. Holismus im 20. Jh. den Richtungssinn 
dieses Verhältnisses umgekehrt. Nicht selten wird 
hier auch die Existenz eines Allgemeinwillens (im 
Sinne J.-J. Rousseaus) u. eines Gemeinwohls auf 
der Grdl. interindividuell gleichartiger Wertpräfe- 
renzordnungen vorausgesetzt. 

F. u. /Strukturalismus, aber auch F. u. /System- 
theorie stehen ın engerem Zusammenhang, u. dies 
in systemat. wie hist. Hinsicht. 
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2. Der F. als mathemat. Darstellungsform v. 
Strukturen u. Prozessen geht, wıe der sozialwiss. F. 
auch, auf positivist. Ursprünge zurück. Ihm zufolge 
kennen wir weder Wesen noch innerste Art der 
Hervorbringung irgendeiner Tatsache, sondern nur 
ihre Beziehungen zu anderen Tatsachen. Jede Ei- 
genschaft od. Qualität eines Dinges ıst ın Wirklich- 
keit nichts anderes als die Fähigkeit desselben, auf 
andere Dinge gewisse Wirkungen auszuüben 
(Helmholtz). So erhalten wir zwei versch. Typen 
wiss. Begriffe: solchen, die ein Dasein bezeichnen, 
stehen Begriffe gegenüber, die lediglich eine mögl. 
Form der Verknüpfung z. Ausdruck bringen. So 
lıegt, wıe ım Blick auf letztere dıe Diskussion um 
die Energetik zeigte, der eigtl. Sinn des Energıebe- 
griffs τη den Gleichungen, welche Ausdruck objek- 
tiv gesetzmäßiger Korrelationen zw. Licht, Wärme, 
Elektrizität u. Magnetismus sınd. 

Da mathemat. Funktionen zwar jene charakte- 
rıst. Beziehung wiedergeben, kraft deren wir uns 
die Eınzelglieder in ıhrer wechselseitigen Abhän- 
gigkeit geordnet denken, nicht aber die „objektive 
Realıtät“ selbst. wurde der F. oft des Konventiona- 
lismus bezichtigt. 

Lit.: H. Spencer: The Study of Sociology. Lo 1873; E. Durk- 
heim: Les Regles de la methode sociologique. P 1895; 
H. Helmholtz: Die neueren Fortschritte ın der Theorie des Se- 
hens: ders.: Vorträge u. Reden. Bg ?1896; A. Comte: Cours de 
philosophie positive, 6 Bde. P !1830-42, 1907-08; E. Cassirer: 
Substanzbegriff u. Funktionsbegriff. Unters. über die Grund- 
fragen der Erkenntniskritik. Β !'1910, ?1976;, T. Parsons: The 
Socıal System. NY 1951; H. Turner — A. Maryanski: Functio- 
nalism. Menlo Park (Calif.) 1979. KARL ACHAM 

I. Kunstgeschichtlich: F. bez. einen Bau- u. Ge- 
staltungsstil, dessen Form aus der Analyse der 
Funktion abgeleitet ıst. Seine Wurzeln liegen τη den 
Formproblemen infolge der Industrialisierung des 
19.Jh. In Engl. forderten John Ruskin u. William 
Morris Verzicht auf das Ornament u. Rückkehr z. 
Handwerk. Horatio Greenough postulierte um 
1850 „eine wiss. Anordnung der Räume u. Formen 
ın Anpassung an die Funktion u. den Ort“. 1894 for- 
mulierte Louis H. Sullivan den Satz: „Form follows 
function.“ Die Chicago School in den USA, die 
„Arts and Crafts“-Bewegung in Engl. u. der „Deut- 
sche Werkbund‘“ förderten die Idee des F. Die Ar- 
beit der Gruppe „De Stijl“ ın den Niederlanden u. 
des Bauhauses in Dtl. führte z. Internationaliısie- 
rung des F. Neben dem rationalen F., der dıe Form 
aus dem Zweck ableitete (Hannes Meyer), ent- 
wickelte sıch der organ. F., der sich auf Naturfor- 
men berief (Hugo Häring). Das Hauptproblem des 
F. besteht in der Multifunktionalität jeder Archı- 
tektur. Aus einem mechanist. F.-Verständnis resul- 
tierten die Fehlentwickungen der Nachkriegsarchı- 
tektur. Seit den achtziger Jahren bildete sıch ın der 
Postmoderne eine Gegenbewegung z. F. aus. 

Lit.: A. Behne: Der moderne Zweckbau. 1923, Neudr. B 1964; 
J. Posener: Anfänge des F. B-F 1964; 5. Müller: Kunst u. In- 


dustrie. M 1974; H.-G. Evers: Vom Historismus z. F. Baden- 
Baden 1976. RICHARD HOPPE-SAILER 


Fünte /Taufbecken. 
Fürbitten / Allgemeines Gebet. 


Furcht 


I. Philosophisch - II. Psychologisch -- IH. Religionsgeschicht- 
lich - IV. Biblisch - V. Theologisch-ethisch -- VI. Pastoraltheo- 
logisch -- VII. Kirchenrechtlich. 
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I. Philosophisch: Aus der Sicht der an Arıstoteles, 
die Stoa u. Thomas v. Aquin anknüpfenden Affek- 
tenlehre (/Affekt) ist F. ein spez. Affekt, der sich 
auf ein spez. Objekt richtet, unter das alles fällt, vor 
dem man sich konkret fürchtet. Weiter scheint F. 
stets mit einem Rest an Hoffnung verbunden, daß 
die bedrohl. Lage nicht ausweglos bleibt. Für Tho- 
mas kann in großer F. der Beginn der (philos.) Be- 
trachtung menschl. Glücks u. humaner Lebens- 
führung liegen; insoweit gelangt Thomas zu einer 
ähnl. Auffassung wıe Heidegger ın seiner Betonung 
der daseinserschließenden Bedeutung der / Angst. 
OO u. Lit.: TRE 11, 759-767, M. Forschner: A. Zumkeller -- 
A. Krümmel (Hg.): Traditio Augustiniana. Wü 1994, 
175-191. - / Angst. GERHARD KRIEGER 
HI. Psychologisch: Furcht ıst eine archaische u. oft 
intensive Emotion mit körperl. Reaktionen, be- 
dingt durch Erregungen des sympath. Nerven- 
systems. Im Unterschied z. /Angst ıst das Objekt 
der F. im allgemeinen greifbar u. unmittelbar. F. 
kennt versch. Reaktionen: Flucht od. Versteck, aber 
auch Vermeidung od. Panik. Einer furchtbesetzten 
Handlung geht oft eine Erwartungs-F. voraus: Man 
befürchtet im voraus, daß etwas Bedrohliches ein- 
treten wird; dadurch kann es bis z. Handlungs- 
unfähigkeit kommen. — F. hat ıhre Ursache ın 
Unlusterfahrungen, 616 durch unangenehme Reize 
hervorgerufen werden. Dies hat z. Folge, daß man 
auf ähnl. Situationen mit F. reagiert (Reiz-Reakti- 
ons-Schema). Der Verhaltenstherapeut A. Ellıs 
weist mıt Recht darauf hin, daß F. immer auch v. 
der subj. Bewertung des Reizes abhängt. — In der 
Therapie der F. haben sıch v.a. verhaltensthera- 
peut. Methoden bewährt, in denen durch Desensi- 
bilisierung u. Gegenkonditionierung (das Lernen 
neuer Reaktionen auf den jeweiligen Reiz) das ne- 
gative Reiz-Reaktions-Schema abgebaut wird. Eine 
besondere Form der Therapie ıst dıe v. V.E. Frankl 
entwickelte paradoxe Intention. Der Patient soll 
sich ın ironisch-übertriebener Weise genau das 
wünschen, was er befürchtet. Auch körperorien- 
tierte Therapieformen, z.B. das /Autogene Trai- 
ning, haben sich bewährt. — Besonders zu erwähnen 
ist die phobische F. vor Gott als Symptom einer rel. 
/Neurose. Sie hat ihre Ursache entw. ın einer Er- 
ziehung, in der Gott ausschließlich als allgewaltiger 
Richter vermittelt wırd, od. darın. daß Kinder ıhr 
negatives Elternbild auf Gott übertragen. Entwick- 
lungspsychologisch ıst aber der nıcht vollends ver- 
arbeitete kindl. finalist. Artıifizialismus, der auf 
Gott übertragen wird (Gott bewirkt direkt Dinge u. 
Ereignisse ın der Welt mit dem Ziel, den Menschen 
zu belohnen od. zu bestrafen), maßgeblich für dıe 
krankhafte F. vor Gott. Man nımmt Gott dann als 
jemanden wahr, der unmittelbar bei sündhaftem 
Tun strafend einwirkt. 
Lit.: ΜῈ. Frankl: Ärztl. Seelsorge. M 1975; F. Dorsch u.a. 
(Hg.): Psycholog. Wb. Be-St-W 1976: B. Grom: Religions- 
pädagog. Psychologie. D-Gö 1986; ders.: Religionspsycholo- 
gie. M-Gö 1992; J. Blattner u.a. (Hg.): Hb. der Psychologie 
für die Seelsorge. D 1992; A. Ellis: Die rational-emotive The- 
rapie. M 51993, HERMANN KOCHANEK 
Ill. Religionsgeschichtlich: F. als Reaktion auf 
das Unbeherrschbare u. Bedrohliche kennt eine 
Vielzahl v. Objekten: Katastrophen, Tiere, Kriege, 
Dämonen, Götter usw. Das Verhältnis der Religio- 
nen Ζ. F. ıst ambivalent: Einerseits ıst F. vor dem 
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Heiligen (mysterium tremendum) für Religion kon- 
stitutiv (/Gottesfurcht), anderseits will Religion 
helfen, F. zu überwinden. Die Naturreligionen zeı- 
gen bes. deutlich die allg. rel. Tendenz, F. ım Ritus 
zu bewältigen (/Rites de passage). Die Griechen 
personifizierten Φόβος als jene Gottheit, die die 
Feinde versprengt. Für den Buddhismus ist F. (wie 
alle Affekte) eine Form des Anhaftens an der Illu- 
sıon der Existenz — u. daher negativ; positiv ver- 
weist sie auf die Hinfälligkeit allen Seins. Judentum 
u. Christentum sprechen v. F. bei der Gottesbegeg- 
nung; mit dem /slam teilen 516 die Motivation z. Be- 
stehen der F. mit Gottes Beistand sowie die F. vor 
dem endzeitl. Gericht Gottes. Gemeinsam ist den 
Religionen die päd. Funktion der F. (z.B. Höllen- 
vorstellungen). Daß FF. letztlich nicht v. der Gottheit 
trennt, wissen v.a. die Mystiker der Religionen. 
Lit.:H. v. Stietencron (Hg.): Angst u. Gewalt. D 1979; HRWG 
1, 455-471 (Lit.) (R. Schlesier); H. v. Stieteneron (Hg.): Angst 
u. Religion. D 1991. MARKUS LADSTÄTTER 

IV. Biblisch: Die Schrift unterscheidet sich, was 
psychol. Struktur, Erscheinungsform (u.a. Einwir- 
kung auf das Körperliche), Reichhaltigkeit des Vo- 
kabulars (v.a. der semit. Sprachen) u. semant. Ent- 
wicklung (bes. Abschwächung des Elements eigtl. 
F.) betrifft, nicht nennenswert v. der jeweiligen alt- 
oriental., ostmediterranen bzw. hellenist. Umwelt. 
Das gilt auch v. der F.-Reaktion bei der Begegnung 
mit dem Numinosen (dem Heiligen; 7Gottes- 
furcht). Will man auch im bibl. Bereich /Angst u. F. 
unterscheiden, so ıst wohl kaum die moderne Welt- 
u. Lebensangst anzutreffen, dafür aber das dem 
modernen Empfinden fremde, im AT recht häufige 
u. auch außerbiblisch zu belegende Phänomen des 
Gottesschreckens (z.B. Gen 35,5; 1Sam 11,7; 
14,15), das man gern ın Ursprungsbeziehung z. sog. 
Hl. Krieg sieht, sowie das Gottesschrecknis des eın- 
zelnen (z.B. Ποῦ 9,34; Ps 88,16f.). Sie sind nicht 
Reaktion auf Furchterregendes, sondern v. außen 
durch Gott bewirkte unerklärl. Panik u. Angst. -- 
Das theologisch Bedeutsame od. gar Offenbarungs- 
spezifische der F. liegt nicht im Phänomen, sondern 
darın, daß Sünde u. Heilsverlust als Ursache der F. 
gesehen werden (vgl. bes. Gen 3,10) u. folglich 
Heilsverwirklichung zugleich Überwindung der F. 
sein muß. Total u. endgültig ıst die Überwindung im 
NT, wıe denn auch erst die Botschaft v. der Erlö- 
sung ın Christus das Ausmaß der die F. auslösenden 
Bedrohung aufdeckt, nämlich das ewige Verderben 
(Mt 10,28 par. Lk 12,4f.). In Anbetracht dessen 
wird gegenüber dem AT das ird. Leben als Heilsgut 
relativiert (ebd.; vgl. u.a. noch Hebr 13,6; 1 Petr 
3,6.14; Offb 2,10). Die Befreiung v. F. vor letzter 
Bedrohung wird im NT v.a. in Röm 8,15 (s. VD 45 
[1967] 162-167); Hebr 2,15 u. Joh 4,17f. ausdrück- 
lich. Daß das AT dabei als heilsgesch. Epoche der F., 
eben des Noch-nicht-erlöst-Seins, hingestellt wırd, 
steht in Spannung z. Selbstverständnis des AT, wo 
Gottvertrauen der Beter, Erhörungsgewißheit der 
Frommen u. v.a. die Heilszusagen für Israel (z.B. 
Jes 49.151.: 54,6-10), die oft eine Aufforderung Ζ. 
Furchtlosigkeit enthalten (z.B. ın Jes 41,10.13f.; 
43.1.5: 44, 2.8), so überwältigenden Ausdr. finden. 
Es handelt sıch um einen Teilaspekt des spannungs- 
reichen Verhältnisses der beiden Testamente, das 
sıch v.a. in der pln. Theologie darstellt. 
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Lit.: ThWNT 9, 186-216 (G. Wanke, Η. Balz); TRE 11, 
756-759 (K. Romaniuk); EWNT 3, 1026-39 (H. Balz): 
ThWAT 6, 552-562 (H.-P. Müller); B. Costacurta: La vita mi- 
nacciata. Ro 1988 (umfassend für AT; Lit.). /Gottesfurcht, 
II. Biblisch. JOACHIM BECKER 

V. Theologisch-ethisch: F. als emotionale Reak- 
tion auf eine tatsächl. od. vermutete Bedrohung 
meint zunächst ein negatives, aversives Erleben des 
Menschen. Ethisch kann F. jedoch auch als eın in- 
neres Warnsignal dafür verstanden werden, daß be- 
stimmte äußere Bedingungen aufgrund ıhrer ΕΧΙ- 
stenzbedrohung zu ändern sind. So kann die F. z. 
moral. Neuorientierung motivieren; F. kann adap- 
tiv sein u. soz. Bindungen fördern. In der F. steckt 
ggf. schon die Ahnung des Guten, weil wır nur um 
das fürchten, was uns etwas bedeutet, was uns gutu. 
sinnvoll erscheint. Nach H. Jonas wiırd die „be- 
wußte Anstrengung zu selbstloser F., ın der mit dem 
Übel das davor zu rettende Gute sichtbar wird, mit 
dem Unheil das nicht ıllusionär überforderte 
Heil ... zur ersten, präliminaren Pflicht einer Ethik 
geschichtlicher Verantwortung“ (Jonas 392). 
Lit.: H. Jonas: Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer 
Ethik für die technolog. Zivilisation. F 1979; C.E. Izard: Die 
Emotionen des Menschen. Weinheim 1981. 

ALFONS MAURER 

VI. Pastoraltheologisch: Jesus hat Gott als Liebe 
verkündet, nicht als einen Gott, vor dem man 
/Angst u. F. haben muß. Ziel chr. Verkündigung u. 
Lebensbegleitung ist daher, in vielfältigen Formen 
(emotional, kognitiv usw.) Vertrauen auf Gott, den 
Vater Jesu Christi, zu wecken u. einzuüben, damit 
Leben angesichts v. Angst u. F. möglıch wird. In der 
Pastoral müssen Seelsorger u. Seelsorgerinnen sich 
zunächst ihrer eigenen F. bewußt werden u. 516 ın 
ihr Vertrauen auf Gott mit einbringen. Auch da- 
durch werden 516 fähig, sıch in die vielfältigen For- 
men v. F. bei anderen einzufühlen u. 516 zu ermuti- 
gen, sich der F. zu stellen u. dıese auszuhalten. — 
Versteht man /Gottesfurcht als „Ehrfurcht des 
Menschen vor dem allmächtigen Gott“, so stellt 
dies eine positive, biblisch tradierte Grundeinstel- 
lung dar. Wird 516 Jedoch zu einer phob. F. vor Gott. 
so kommt es in pastoral-therapeut. Sicht darauf an, 
durch die Erfahrung der Botschaft Jesu, die ın seı- 
ner liebenden Beziehung z. Abba wurzelt, das 
furchtbesetzte Gottesbild aufzulösen. Pathologi- 
scher F. vor der Hölle sollte durch die Vermittlung 
eines Gottes, der nicht den Tod des Sünders will, 
sondern daß er umkehrt u. lebt, vorgebeugt wer- 
den; das Phänomen selbst bedarf therapeut. Hilfe. 
Lit.: T. Moser: Gottesvergiftung. F 1976; I. Baumgartner: Pa- 
storalpsychologie. D 1990. HERMANN KOCHANEK 

VII. Kirchenrechtlich: F. (metus) als dıe Ent- 
scheidungs- od. Handlungsfreiheit eines Rechtssub- 
jekts beeinträchtigender Tatbestand wird im KR 
nur berücksichtigt, wenn 516 schwer, ungerecht u. v. 
außen eingeflößt ist (c. 125 82 CIC). Eine einheitl. 
Auffassung des Erfordernisses der Schwere exi- 
stiert nicht: ungerecht ist 416 F. eingeflößt, wenn auf 
das geforderte Rechtshandeln kein Rechtsanspruch 
besteht: als v. außen eingeflößt wırd die F. angese- 
hen, wenn sie auf der Drohung einer freı han- 
delnden Person beruht. In der Regel führt die F. z. 
Anfechtbarkeit des unter ıhrem Einfluß gesetzten 
Rechtsaktes, anders als das unter /Zwang (vis) voll- 
zogene Handeln, das nichtig ist (c. 125 $1). Die F. 
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führt ın bestimmten Fällen z. Nichtigkeit des Recht- 
saktes (cc. 172 $1.n. 1; 188; 643 δ1 η. 4; 656 n. 4; 
1103; 1191 83; 1200 82; 1360; 1538 u. 1620 n. 3). Im 
Falle des c. 1103 (Beeinträchtigung des Ehekon- 
senses durch F.) wird die Nichtigkeitswirkung dem 
Naturrecht zugeschrieben (PCI 23.4.1987; AAS 79 
[1987] 1132). Die F. des Straftäters wirkt strafbe- 
freiend nach cc. 1223 n. 4 u. 1324 83, strafmındernd 
nach c. 1324 $1.n. 5. Sıe begründet u.U. ein Aus- 
sageverweigerungsrecht nach c. 1548 82n. 2. 


Lit.: Aymans-Mörsdorf 1, 345-348; R.G.W. Huysmans: Alge- 
mene Normen van het Wetboek van Canoniek Recht. Lv 1993, 
249-252. KLAUS LUDICKE 


Furchtreue /Attritio, Attritionismus; /Reue. 


Furness, ehem. OCist-Abtei in Engl. (Gft. Lan- 
cashire). Das Klr. wurde 1124 v. Gf. Stephan v. 
Boulogne, dem späteren Kg., zunächst ın Tulketh 
gegr., 1127 jedoch nach F. verlegt. Als Gründung v. 
/Savigny wurde es 1147 gg. den erbitterten Wider- 
stand des Abtes zus. mit allen anderen Klr. Savı- 
gnys dem OCist angeschlossen. ZuF. gehörten 
11 Tochtergründungen in Engl. u. Irland. Aus dem 
Klr. gingen viele Bf. der Isle of Man hervor. ἢ. 
wurde bereits 1537, also früher als die anderen 
großen Abteien, aufgehoben, weil es führend ım 
nord-engl. Widerstand gg. die Kirchenpolitik 
/Heinrichs VII. gewesen war. 
Lit.: DHGE 19, 468; NCE 6, 228; Knowles-Hadcock 109. 
DANIEL REES 
Furseus (Fursa, Fursy), hl. (Fest 16. Jan.), irischer 
Miss., T 648/649 Lagny (Marne); nach 630 ın East 
Anglia beı Kg. Sıgbert, gründet dort das Klr. Cnob- 
heresburg (Burgh Castle, Suffolk); nach 641 unter 
Mithilfe des neustr. Hausmeiers Erchinoald u. Kg. 
Chlodwigs II. Gründung des Klr. Lagny. Seine Vita 
wurde durch Beda (HE II, 19) berühmt; die ge- 
schilderten Visionen v. Himmel u. Hölle sınd die er- 
sten ıhrer Art ın der ır. Lit. u. hatten großen Einfluß 
auf die Visions-Lit. des gesamten MA. Seine Brü- 
der, hll. /Foillan u. Ultan, setzten seine Tätigkeit 
fort. Für sein Grab wurde durch Erchinoald in 
Peronne eine Kirche errichtet; zu diesem Zentrum 
insularer Kultur (Peronna Scottorum) strömten 
bes. ırısche Pilger. 


QQ: Vitae Sanctorum Hiberniae, ed. W. W. Heist (SHG 28). Bl 
1965. 


Lit.: BHL 3209-21; DHGE 19, 476-483; J. Hennig: The Irish 
Background of Saint Fursy: IER 77 (1952) 18-28; Catalogue 
de l’exposition δ. F. Culte, ıconographie, leEgende. Lagny-sur- 
Marne 1972; P. Dinzelbacher: Vision u. Visions-Lit. ım MA. St 
1981, 13f. 172£. 216; BHL NSuppl 3209-18. 

GEORG GRESSER 
Fürsorge. 1. Historisch: / Armenhilfe. 

I. Theologisch-ethisch: F. kümmert sıch in subsi- 
diärer Weise um einzelne od. ganze Gruppen v. 
Menschen, die in Not geraten od. aus eigener Kraft 
nicht in der Lage sind, ein menschenwürdiges Le- 
ben zu führen. Ursprünglich basıert dıe F.-Pflicht 
zweifellos auf dem Doppelgebot der Gottes- u. 
Nächstenliebe (Mk 12,38-41) bzw. der religiös be- 
griffenen Schuldigkeit, Gottes besondere Zuwen- 
dung zu den Bedürftigen konkret erfahrbar zu ma- 
chen (Mk 2,17; Mt 25,31-46). Dementsprechend 
hat der fürsorgende Dienst der Diakonie ım Chri- 
stentum auch v. Anfang an als eine der drei kırchl. 
/Grundfunktionen (neben Liturgie u. Verkündi- 
gung) gegolten (Apg 6,1-6) u. durch die Gesch. 
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hindurch ın versch. ınstitutionalisierten Formen 
(Orden, Caritas) seine je notwendige Ausprägung 
(z.B. Armen-, Kranken-, Behinderten-F.) gefun- 
den. Mit der Entwicklung des Soziıalstaates hat sich 
dıe F. aber nıcht nur aus dem kirchl. ın den öff. Be- 
reich hinein emanzipiert, sondern zugleich auch 
ihren Almosencharakter ın einen Rechtsanspruch 
des einzelnen auf Hilfe v. seiten der Gemeinschaft 
aufgrund v. Gerechtigkeit statt bloß 7Barmherzig- 
keit gewandelt, wıe die Umbenennung des F.-We- 
sens in /Wohlfahrtspflege u. /Sozıalhilfe sowie eine 
entspr. Gesetzgebung deutlich z. Ausdruck bringen. 
Damit wırd dıe Notwendigkeit freier F.-Tätigkeit 
keineswegs bestritten; wohl aber sieht sich kirchl. 
/Sozialarbeit nunmehr vor das Legitimationspro- 
blem gestellt, ihren spezifisch chr. Charakter aufwei- 
sen zu müssen. Es besteht jedoch Einigkeit darüber, 
daß der Unterschied z. rein humanıtär begründeter 
Sozialarbeit nıcht im Konkret-Inhaltlichen od. Orga- 
nisatorischen, sondern lediglich auf der Ebene der 
Motivation u. Radikalıtät liegen kann. Alle Bedürf- 
tigenhilfe muß, damit 516 über dıe bloß wirtschaftl. 
Absıcherung des Existenzminımums hinaus mög- 
lichst auch dıe Ursachen der Not beseitigt u. dıe Er- 
möglichungsbedingungen eines menschenwürdigen 
Daseins für alle schafft, selbstverständlich ın sach- 
gemäßer u. ganzheitl. Weise sowie aufgrund v. sozi- 
alstaatl. bzw. allg. Gerechtigkeitsgründen geleistet 
werden. Kirchliche soz. Hilfe weıß sıch zu solchem 
Tun jedoch durch das verpflichtende Beispiel Christi 
(Joh 13,34) zusätzlich motiviert u. wird daher um so 
nachdrücklicher eingefordert. 


Lit.: F.: Das soz. Stichwort, hg. v. Εν Furger. Ms 1991, 38ff.; 
Barmherzigkeit od. Gerechtigkeit, hg. v. N. Glatzel - H. Pom- 
pey. Fr 1991; H.-G. Ziebertz: Sozialarbeit u. Diakonie. Wein- 
heim 1993. ANTONELLUS ELSÄSSER 


II. Pädagogisch: Pädagogische F. im weiteren 
Sinne ıst jede Sorge zu Vorteil jemandes ın päd. Ab- 
sicht; im engeren Sinne wird päd. F. als Fürsorgeer- 
ziehung (FE.) bezeichnet. Elterliche F. umfaßt die 
Sorge für die phys. u. geistig-seel. Wohlversorgtheit 
des Kindes sowıe alle Bemühungen, Hilfestellung 
auf dem Weg zu einem gelungenen Leben zu geben. 
Erziehung zu Mündigkeit u. verantwortl. Handeln 
sınd dabei ebenso Momente elterl. F. wıe der Ver- 
such, eine Sinndimension des Lebens zu eröffnen. 
Unter dem Prımat päd. Verantwortung stehend, 
nımmt elterl. F. das Kind ın seinen offenen, noch 
unvermittelten Möglichkeiten an, um es zugleich zu 
deren Verwirklichung zu provozieren. Da bei all 
diesen Bemühungen das Wirken der Person des Er- 
ziehers v. entscheidender Bedeutung ıst, kann auch 
die Selbstbildung des Erziehers als ein Moment el- 
terl. F. angesehen werden. — F im engeren Sinne: 
Nach dem /Jugendwohlfahrtsgesetz ı.d.F. v. 
25.4.1977 ıst FE. eine Maßnahme der öff. /Jugend- 
hilfe für Minderjährige, dıe verwahrlost sind od. zu 
verwahrlosen drohen. Sıe wırd angeordnet, wenn 
keine andere Maßnahme greift, u. endet spätestens 
mit der Volljährigkeit. Im Kinder- u. Jugendhilfege- 
setz (KJIHG -- i.d.F. v. 26.6.1990), geändert durch 
das 1. Gesetz z. Anderung des Achten Buches Sozı- 
algesetzbuch (SGB) v. 26.2.1993, findet der Begriff 
FE. keine Verwendung. Das KJHG hat z. Ziel, die 
Erziehungssituation v. Kindern u. Jugendlichen da- 
durch zu verbessern, daß die Eltern, denen grund- 
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sätzlich dıe Erziehungsverantwortung obliegt, bei 
der Durchführung ıhrer Aufgaben unterstützt wer- 
den. Schwerpunkte des KJHG sind: Verstärkung 
der allg. Angebote der Jugendarbeit und /Jugend- 
sozialarbeit, Verbesserung der Angebote z. Förde- 
rung der Erziehung in der Familie, der Hilfen für 
Familien ın besonderen Lebenssituationen u. der 
Tagesbetreuung v. Kindern, dıe gesetzl. Veranke- 
rung ambulanter u. teilstationärer Erziehungshilfen 
neben den klass. Formen der Pflegefamilie u. der 
Heimerziehung, die vorrangige Zuordnung seelisch 
behinderter Kinder u. Jugendlicher z. Jugendhilfe, 
die Stärkung des Funktionsschutzes freier Träger 
durch frühzeitige Beteiligung an der Jugendhilfe- 
planung u. 416 Zusammenfassung aller Erziehungs- 
hilfen auf der Ebene des örtl. Jugendamtes. Aus 
Anlaß einer Straftat eines Jugendlichen können 
auch v. Jugendgericht Erziehungsmaßnahmen an- 
geordnet werden (Jugendgerichtsgesetz i.d.F. v. 
11.12.1974 δὲ 58 9-12). 


Lit.: H. Scherpner: Theorie der F. Gö ?1974; ders.: Stud. z. 
Gesch. der F. St u.a. 1984; A. Aichhorn: Verwahrloste Ju- 
gend. Be- St- W 191987; J. Derbolav: Grdr. einer Gesamt- 
pädagogik. F 1987; K. Wilker: Der Lindenhof - FE. als Le- 
bensschulung. F 1989; A. Wollasch: Der kath. F.-Verein für 
Mädchen, Frauen u. Kinder (1899-1945). M 1991; R. Anhorn: 
Sozialstruktur u. Disziplinarindividuum. Zu Johann Hinrich 
Wicherns F.- u. Erziehungskonzeption des Rauhen Hauses. 
Egelsbach 1992. WOLFGANG KRONE 


IV. Sozial: Wohlfahrtspflege. 
Fürsten, geistliche /Geistliche Reichsfürsten. 


Fürstenberg, schwäbisches Grafen- bzw. Fürsten- 
geschlecht; aus dessen Heiligenberger Zweig stam- 
men: 

1) Franz Egon v., * 10.4.1626 Heiligenberg, ἡ 1.4. 
1682 Köln. Am Jesuitengymnasium in Köln ausge- 
bildet u. 1655 dort z. Domdechanten erhoben, 
spielte er politisch eine wichtige Rolle als 1. Mini- 
ster des Kölner Ebf. Maximilian Heinrich. Seit 
19.1.1663 Fürst-Bf. v. Straßburg, suchte er mit ehr- 
geizigem Lavieren u. Fkr.s Hilfe Maximilian Hein- 
rıchs Nachf. zu werden, ein Ziel, das unerreicht 
blieb. Nach seinem geistigen Zuschnitt war er zwar 
mehr Politiker als Kirchenmann, dennoch bemühte 
er sıch mit Erfolg, ın seinen Btm. die Beschlüsse des 
Πα. durchzuführen. Zu diesem Zweck hielt er Di- 
özesansynoden ab, deren Dekrete den Wissens- 
stand des Klerus heben u. dessen Lebenswandel 
bessern sollten. Die Einhaltung solcher Bestim- 
mungen wurde durch Visiıtationen überprüft u. die 
Nichtbefolgung unnachsichtig bestraft. Dergestalt 
ging 616 Zahl der Disziplinarfälle während seiner 
Amtszeit beträchtlich zurück. 


Lit.: L. Chätellier: Tradition chretienne et renouveau catholi- 
que dans le cadre de l’ancien dioc&se de Strasbourg 
(1650-1770). P 1981; Gatz B 1648 138ff. 


2) Wilhelm Egon v., Bruder v. 1), * 2.12.1629 
Heiligenberg, T 10.4.1704 Paris. Nach Ausbildung 
am Jesuitengymnasıum ın Köln u. Studium in 
Löwen u. am Collegium Germanicum in Rom stand 
er seit 1653 als Politiker u. Diplomat ın Diensten 
des Ebf. v. Köln. Aus dem Ringen zw. Habsburg u. 
Fkr. um die linksrhein. Gebiete suchte er Vorteile 
zu ziehen, was dazu führte, daß er sich ab 1658 auf 
die Seite Fkr.s schlug. Auf Betreiben des frz. Kg. 
folgte er dann seinem Bruder Franz Egon nach des- 
sen Tod auf dem Straßburger Bf.-Stuhl; dessenun- 
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geachtet wıdmete er sich auch weiterhin vorrangig 
der großen Politik (er lebte überwiegend in Paris), 
ohne freilich kırchl. Belange vollkommen aus den 
Augen zu verlieren. Seit der frz. Machtübernahme 
im Elsaß (1681) blieben dem Straßburger Bf. oh- 
nehin nur noch wenig Entscheidungsspielräume. 
Kirchliche Reformen ım Sinne des Trid. konnten 
nämlich nur mit Billigung u. Unterstützung der frz. 
Krone erfolgen. Unter solchen Voraussetzungen 
machte die trıdentin. Erneuerung im Btm. Straß- 
burg gewaltige Fortschritte. Dies geschah z. einen 
insbes. durch das Straßburger Priesterseminar 
(gegr. 1683), das sich alsbald regen Zuspruchs er- 
freute (Zahl der Seminaristen 1690: 100; 1700: 250): 
z. anderen wurde dies bewirkt durch synodale Ge- 
setzgebung (Synoden 1685 u. 1687), die auf eine 
Besserung des klerıkalen Lebenswandels hinzielte 
(so etwa Verbot der Teilnahme an öff. Lustbarkei- 
ten od. Verbot, Frauen als Haushälterinnen anzu- 
nehmen, die nicht mit dem Pfarrer verwandt sind) u. 
die außerdem die Geistlichkeit zu größerer Spir. er- 
zog (z.B. durch Exerzitien sowie durch regelmäßige 
Beichte). Ein weiteres Mittel der Reform, die Kir- 
chenvisitation, änderte ıhren Charakter unter Bf. 
Wilhelm Egon u. nahm teilweise Züge einer Volks- 
mission an. Zudem richtete sich nun das Augen- 
merk der Visitatoren, anders als früher, vornehm- 
lich auf das rel. Leben der Gläubigen (z.B. Gottes- 
dienstbesuch, Katechismuskenntnisse, Fasten). 
Lit.: M. Braubach: Wilhelm v. F. (1629-1704) u. die frz. Politik 
im Zeitalter Ludwigs XIV. Bn 1972; L. Chätellier: Tradition 
chretienne et renouveau catholique dans le cadre de l’ancien 
diocese de Strasbourg (1650-1770). P 1981; Gatz B 1648 
141 ff.; H. Wolf: Die Reichskirchenpolitik des Hauses Lothrin- 
gen (1680-1715). Eine Habsburger-Sekundogenitur im Reich? 
(Beitr. z. Gesch. der Reichskirche in der NZ 15). St 1994. 
PETER THADDÄUS LANG 
Fürstenberg, seit 1295 als Burgmannen auf ver- 
schiedenen, zumeist ım kurkölnischen Htm. West- 
falen gelegenen Landesburgen nachweisbares Ge- 
schlecht, 1660 Reichsfreiherrnstand, Wappenverei- 
niıgung mit den Edelherren von Grafschaft, 1843 
preuß. Gf.-Stand nach dem Recht der Primogeni- 
tur; daraus stammen: 

1) Dietrich (Theodor) v., Vertreter des konfes- 
sıonellen Absolutismus ım Fürst-Btm. Paderborn, 
* 7.10.1546 Waterlappe Ὁ. Werl, ἡ 4.12.1618 Schloß 
Neuhaus Ὁ. Paderborn: Domherr ın Paderborn u. 
Trier, in Paderborn auch Dompropst, 1585-1618 
Fürst-Bf. v. Paderborn, 1589 Priester- u. Bf.-Weihe: 
rekatholisierte das unter seinem luth. Vorgänger 
fast ganz prot. Hochstift ım trıdentin. Sınne, För- 
derer des OFMCap u. der SJ, letzterer unterstellte 
er das Gymnasıum „Theodorianum“ und seine 1614 
gestiftete Universität. Die Macht der Landstände, 
v.a. der überwiegend luth. Stadt Paderborn, konnte 
er weitgehend brechen. Die Hinrichtung des Bür- 
germeisters Liborıus Wichart als Verräter hat seine 
Beurteilung ın der Gesch.-Schreibung lange ver- 
dunkelt. Grabmal v. Heinrich Gröninger im Dom 
zu Paderborn. 


Lit.: K. Honselmann: Der Kampf um Paderborn 1604 u. die 
Gesch.-Schreibung: WestfZs 118 (1968) 229-338; NDB 3, 
684f.; G. Theuerkauf: Fürstenbergsche Gesch., Bd. 3. Ms 1971, 
28-41; Καὶ. Hengst: Kıirchl. Reformen ım Fürst-Btm. Paderborn 
unter D. v. F. (PaThSt 2). Pb 1974; A. Schröder: Die Kirche in 
Westfalen im Zeichen der Erneuerung, Bd. 2. Ms 1987, 
108-135; R. Decker: Der Kampf um Paderborn. Pb 1991. 
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2) Ferdinand v., Fürst-Bf. v. Paderborn u. Mün- 
ster, Förderer der Künste u. Wissenschaften, Groß- 
neffe v. 1), * 21.10.1626 Bilstein b. Attendorn, 
T 26.6.1683 Schloß Neuhaus Ὁ. Paderborn; Dom- 
herr ın Hildesheim, Paderborn u. Münster, Prior v. 
Madonna dı Campiglio Ὁ. Trient, päpstl. Geheim- 
kämmerer, 1659 Priesterweihe, 1661 Bf.-Weihe, 
1661-83 Fürst-Bf. v. Paderborn, 1667 Koadjutor u. 
1678-83 Fürst-Bf. v. Münster. Studien in Siegen, 
Paderborn, Münster u. Köln. Verbindungen z. mün- 
ster. Humanistenkreis u. z. päpstl. Friedensvermitt- 
ler Fabio /Chigi. Auf dessen Einladung hin 
1652-61 Aufenthalt in Rom, hist. Stud., bes. zur 
westfäl. u. Paderborner Gesch., Kontakte zur eur. 
Wissenschaft. Hochverdient um den Wiederaufbau 
des Hochstifts Paderborn nach dem Dreißigjähr. 
Krieg („Fürstenberger Barock“ ) u. um die Rechts- 
pflege; Versuche der Wirtschaftsförderung (Mer- 
kantilismus), Förderer barocker Frömmigkeit, der 
geistl. Orden, insbes. der SJ, des OFMObs u. OFM- 
Cap sowie der nord. u. asiat. Missionen. 

WW: Autobiographie (lat. Hs. Univ.-Bibl. Münster), veröff. 
nur dt. Übers. ın: Münstersches Sonntagsblatt 3, 1844; Monu- 
menta Paderbornensia. Pb 1669, erg. A 1672, N-L °1713, 
Lemgo ?1714, dt. Übers. v. F.J. Micus, Pb 1844; Poemata, in: 
Septem illustrium virorum poemata. An 1662 u.ö.; Κα. Hauck: 


Zu gesch. Werken Münsterscher Bf.: Monasterium, hg. v. A. 
Schröer. Ms 1966, 404-426. 


Lit.: H. Lahrkamp: F. v. F. in seiner Bedeutung für die zeit- 
genöss. Gesch.-Forschung u. Lit.: WestfZs 101/102 (1953) 
301-400; ders.: Fürstenbergsche Gesch., Bd. 3. Ms 1971, 
119-149; F. v. F., Fürst-Bf. v. Paderborn u. Münster 1661-83, 
hg. v. E.Molinski. Pb 1963; NDB 5, 93f.; A. Schröer: Die Kor- 
respondenz des Münsterer Fürst-Bf. Christoph Bernhard v. 
Galen mit dem Hl. Stuhl: Westfalia sacra, Bd. 3. Ms 1972, 
101-110; ders.: Die Kirche in Westfalen im Zeitalter der Er- 
neuerung, Bd. 2. Ms 1987, 169-184. 

3) Franz Friedrich Wilhelm v., Reformer insbes. 
des Bildungswesens, Urgroßneffe v. 2), * 7.8.1729 
Herdringen Ὁ. Neheim, 7 16.9.1810 Münster: Stud. 
ın Köln, Würzburg, Salzburg u. Rom, Dombherr in 
Paderborn u. Münster, 1757 Subdiakon. 1770-1807 
Generalvikar. 1762-80 leitender Minister u. Statt- 
halter ın Münster für den in Kurköln residierenden 
ΚΙ. Maximilian Friedrich v. Königsegg-Rothenfels. 
Teilweise erfolgr. Reformen der Finanzen des Me- 
dizinal- u. des Militärwesens im Hochstift Münster. 
Neuordnung des Bildungswesens: 1776 Schulord- 
nung für das Gymnasıum, 1773/80 Gründung der 
Univ., 1783 der Normalschule u. 1782-1800 Reform 
der Elementarschulen. Bei der Koadjutorwahl 1780 
gg. den Habsburger Max Franz unterlegen. Mit der 
Fürstin Amalie v. /Gallitzin Mittelpunkt des philo- 
sophisch-rel. „Kreises v. Münster“. Ab 1792 inten- 
sıve Fürsorge für frz. Emigranten, insbes. die Geist- 
lichen. 


WW (keine Veröff. zu Lebzeiten): J. Esch: F. v. F. Sein Leben 
u. seine Schr. Fr 1891; Schulordnung 22.1.1776, hg. v. S. Sud- 
hof. Ms 1960; Der Kreis v. Münster, hg. v. S. Sudhof u. E. 
Trunz, Bd. 1/1 u. 1/2. Ms 1962 u. 1964 (Teile des Briefwechsels). 
Lit.:S. u. U. Sudhof: F. Bibliogr.: Westfalen 39 (1961) 97-111; 
A. Hanschmidt: F. v. F. als Staatsmann. Ms 1969; NDB 5, 
696 ff., S. Sudhof: Von der Aufklärung z. Romantik. B 1973: M. 
Lahrkamp: Münster ın napoleon. Zeit. Ms 1976; F. Keinemann: 
Fürstenbergsche Gesch., Bd. 4. Ms 1979, 101-224; DHGE 19, 
300-304; P. Veddeler: Frz. Emigranten in Westfalen. Ms 1989; 
B. Schönemann: Die Bildungsinstitutionen in der frühen NZ: 
Gesch. der Stadt Münster, Bd. 1. Ms 1993, 710-731. 


4) Franz Egon v., letzter Fürst-Bf. v. Paderborn 
u. Hildesheim, Bruder v. 3), * 10.5.1737 Herdringen 
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b. Neheim, 7 11.8.1825 Hildesheim; Stud. ın Köln, 
Mainz u. Rom; Domherr ın Halberstadt, Münster u. 
Hildesheim, 1769 hier Domdechant, 1770 Priester- 
weihe, 1776 Dompropst, Generalvikar u. Offizıal, 
1786 Koadjutorwahl ın Hildesheim u. Paderborn 
mit preuß. u. hannoverscher Unterstützung, 1788 
Bf.-Weıhe; 1789 Fürst-Bf. in beiden Hochstiften bis. 
z. Säkularisation 1802/03, Bf. bis 1825. Bildungsre- 
formen ın Anlehnung an Münster. 1789 Apost. Vı- 
kar des Nordens. Nach 1815 verdient um den Erhalt 
der Btm. Paderborn, Hildesheim u. Osnabrück. 

Lit.: J.H. Gebauer: Aus der Vor-Gesch. der ersten Einverlei- 
bung Hildesheims in Preußen: Forsch. z. brandenburg. u. 
preuß. Gesch. 31 (1919) 107-137; W. Sapp: Die Wahl des Frei- 
herrn F.E. v. F. z. Koadjutor des Bf. v. Hildesheim u. Pader- 
born 1786. Phil. Diss. Ms 1922; A. Bertram: Gesch. des Btm. 
Hildesheim, Bd. 3. Hı 1925; F. Keinemann: Unruhen u. Krisen 
im Fürstl. Paderborn am Ende des 18. Jh.: WestfZs 118 (1968) 
339-362; M. Wolf: Fürstenbergsche Gesch., Bd. 4. Ms 1979, 
225-309; DHGE 10. 300. RUDOLFINE v. OER 


Fürstenfeld, ehem. OCist-Abtei in Oberbayern, 
seit 1263 „ad campum principis“ bei Bruck ım Am- 
pertal; v. Ludwig II. gegr. als Sühne für die Hinrich- 
tung seiner Gattin Maria v. Brabant (wegen ver- 
meintl. Untreue), 1258 als Priorat „Seldental“ b. 
Aibling für den OCart geplant. Die herzogl. Stif- 
tung wurde 1266 v. Papst bestätigt u. /Aldersbach 
unterstellt. Das Klr. wırkte durch Wallfahrtszentren 
(1266 Superiorat Inchenhofen: Leonhard, 1413 Je- 
senwang: Willibald). Es wurde v. Ks. Ludwig d. 
Bayern gefördert, dessen Politik es u.a. durch 
Gesch.-Schreibung (Annalen, Ks.-Chronik) unter- 
stützte. Abt Leonhard Baumann (1556-65) machte 
es zu einem Muster-Klr., nachdem die Visitation v. 
1559 relativ wenig Schäden gezeigt hatte. Das Klr. 
überstand die Schwedenzeit u. konnte /Waldsassen 
1676 neu gründen. Neubau des Klr. 1691-1703, der 
Kirche ab 1700, vollendet 1766. Die Kirche sollte 
1803 abgebrochen werden, wurde aber v. der Bür- 
gerschaft gerettet. Dem Versuch des OSB (/Ettal), 
F. v. 1923-51 wıeder monastisch zu beleben, war 
kein dauernder Erfolg beschieden. 


Lit.: A. Ehrmann u.a. (Hg.): In Tal u. Einsamkeit. 725 Jahre 
Klr. F.,3 Bde. M 1988-90 (Lit.); DHGE 19, 314-317 (N. Back- 
mund). GERHARDB. WINKLER 


Fürstenkonkordate. Die sog. F. (concordata 
principum) umfassen vier Ukk., die der sterbende 
Eugen IV. am 5. u. 7.2.1447 für Kg. Friedrich II. u. 
eine dt. Fürstengruppe, dıe ıhm wie dieser Obedienz 
leistete, mit kırchenherrschaftl. Privilegien aus- 
stellte. Sie bilden eine späte Station des neutralen 
Sonderwesgs der dt. Kirche ım Basler Schisma zw. 
1438 u. 1448. Inhalt: 1) Anerkennung der /Konstan- 
zer Dekrete; 2) Restitution der abgesetzten Ebf. v. 
Köln u. Trier; 3) Bestätigung der seit 1438 ın der dt. 
Kirche getätigten kirchl. Amtshandlungen; 4) Gül- 
tigkeit der 1439 ın der Mainzer Akzeptation rezi- 
pierten Dekrete des Basler Konzils bıs z. Abschluß 
eines Konkordats od. bis zu einem neuen Konzils- 
beschluß. Obwohl v. Nikolaus V. mehrfach bestätigt, 
wurden die F. jedoch faktisch durch das Wiener 
Konk. (17.2.1448) obsolet. Lange vergessen, spiel- 
ten 516 ın den Streitschriften des natıonalkırchl. dt. 
/Episkopalismus ım 18. Jh. eine wichtige Rolle. 


QO:Ch.W. Koch: Sanctio Pragmatica Germanorum illustrata. 
Sb 1789, 181-194; A. Mercati: Raccolta dı concordatı, Bd. 1. 
Ro 1919, 168-177. 
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Lit.: H. Raab: Die Concordata Nationis Germaniae in der ka- 
nonist. Diskussion des 17. bis 19. Jh. Wi 1956; J. Stieber: Pope 
Eugenius IV, the Council of Basel and the ... authorities in the 
Empire. Lei 1978, 276-322, bes. 297-304. 

JOHANNES HELMRATH 


Fürstenspiegel stellen ein Idealbild des Herr- 
schers dar, empfehlen eth. Normen, moral. Prinzi- 
pıen der Staatslenkung, politisch-soz., ja private 
Verhaltensregeln, begründen das Herrscheramt 
theoretisch u. berühren auch pädagog. u. ökonom. 
Fragen. Adressaten sınd Prinzen od. regierende 
Fürsten. Meist in Form des Traktats; gelegentlich ın 
Versen. Vorbildlich die Staatsschriften v. Platon u. 
Arıstoteles, Polybios, Xenophons „Kyropädiıe“ 
(4.Jh. vC.), die aus Plutarch kompilierte „Institutio 
Traianı“, Cicero, Seneca, Marc Aurels Selbstbiogr. 
u. Claudianus. — In Augustins „De civitate dei“ 
(V, 24) erfolgt nach 410 eine Umwertung des röm. 
Imperator-felix-Konzepts. -- Aus der Krise des 9. Jh. 
erwächst die Blütezeit der Form: Sedulius Scotus 
„Liber de rectorıbus christianis“, /Hinkmars v. 
Reims „De regis persona et regio ministerio“ (um 
873, für Karl d. Kahlen), /Jonas’ v. Orl&ans „De τη- 
stitutione regia” (um 831, für Pippin I. v. Aquita- 
nien). Ziel des neuen Idealbildes v. „rex iustus et 
christianus‘“ 151 Verchristlichung des Staates u. Ver- 
pflichtung des Kg. auf chr. Ethos, ın der privaten Le- 
bensführung auf mönch. Tugenden. /Johannes v. 
Salısbury leitet mit „Polycraticus“ (1159), einem 
Gesellschaftstraktat mit Morallehre, die hoch-ma. 
Epoche der F. ein: es geht um die eth. Interpretation 
der ‚potestas‘, ihre Anwendung z. Wohl des Volkes, 
die Bewahrung vor Tyrannıs, die Rex-imago-deı- 
Lehre. 7Gottfrieds v. Viterbo „Speculum regum“ 
(1185) in Versen ist ein frühes Beispiel eines unter- 
weisenden F. Mit Thomas v. Aquin „De regimine 
principum“ (1265/66) setzt sich unter aristotel. Ein- 
fluß der Teleologie-Gedanke durch; der röm. Amts- 
begriff u. chr. Gottesgnadentum werden verbunden. 
Die meisten ma. F. entstehen ın Engl., Span. u. Fkr. 
— die Kaiser- u. Reichsidee dominiert ım Bereich 
des Imperium. Im Zuge der Territorialisierung wird 
der Machtanspruch des Adressaten zentraler 
Gegenstand der F.: dıeser Tendenz entspricht der 
Thomas-Schüler /Aegidius v. Rom mit dem weit- 
verbreiteten „De regimine principum“ (1277/79), 
einem Gesellschaftsspiegel mit Abschnitten über 
Moral, Erziehung u. Staat, die aus der aristotel. 
Ethik, Okonomik u. Politik abgeleitet werden. Die 
dt.-sprachige Rezeption setzt erst etwa 100 Jahre 
nach Erscheinen dieser Schr. ein — fünf ma. dt. 
Übers. sind bekannt. Im 14. Jh. etabliert sich der F. 
als eigene Textsorte. Der Partikularisierung v. 
Herrschaft entsprechend, gibt es nun F. für Monar- 
chen u. territoriale wıe städt. Herrschaftsträger. 516 
enthalten eine Staats- u. Ständelehre; dıe Für- 
stenethik ergibt sich daraus. — /Petrarca („De re 
publica optime administranda“, 1373) hält noch an 
den ma. Fürstentugenden fest, wırbt aber schon für 
das Ideal des ‚optimus princeps' der Humanisten u. 
dıe Erneuerung ım Geiste Roms. /Erasmus’ v. Rot- 
terdam „Institutio principis christiani“ (1516) ver- 
bindet noch einmal antike u. chr. Ethik, während 
/Machiavelli („Il principe“, 1532) eth. von moral. 
Pflichten trennt u. damit das bisherige Fürstenideal 
verabschiedet. Im 17.Jh. wird dıe Thematik ın 
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Staatslehren u. -theorien (1. Bodin, 1. /Lipsius) u. 
fiktiven F. wie F. /Fenelons „Tel&maque“ (1699) 
und Staatsromanen weitergeführt. Die F.-Tradition 
wird in der kaum überschaubaren Lit. der Auf- 
klärung über Fürstenamt u. -erziehung aufgehoben. 
J.-B. 7Bossuet bezieht sich noch einmal auf die Bi- 
bel (,„Politique tir&e des propres paroles de l’Ecrı- 
ture sainte“, 1709), A. v. Haller schreibt Staatsro- 
mane („Usong“, 1771; „Alfred“, 1773, „Fabius u. 
Cato“, 1774). Chr.M. Wieland deutet schon durch 
die Titelwahl auf dıe F.-Tradition: „Der goldene 
Spiegel od. die Könige v. Scheschian“ (1772, 1795). 
Es handelt sich - typ. Spätprodukt der Gattung - 
um Salongespräche über rel. u. polit. Fragen mit 
Kompromißbereitschaft bei allen Streitfragen. 


Lit.: W. Berges: Die F. des hohen u. späten MA. L 1938, 
Neudr. 1962; D. Naumann: Politik u. Moral. Stud. z. Utopie 
der dt. Aufklärung. Hd 1977; B. Singer: Die F. in 1]. ım Zeit- 
alter des Humanismus u. der Reformation. Bibliograph. 
Grundlagen u. ausgewählte Interpretationen. M 1981; W. Bie- 
sterfeld: Von der Prinzenerziehung z. Emanzipation des Bür- 
gers. Der F. als Roman im Zeitalter der Aufklärung: ders.: Auf- 
klärung u. Utopie. HH 1993, 39-58. GERHARD SAUDER 


Fürstenzell, ehem. OCist-Abtei bei Passau. Die 
ursprünglich zu St. Nikola gehörige Laurentius- 
kirche wurde 1274 v. Domherrn Hartwig zu einem 
Klr. umgewidmet (1278 Patr. Assumptio BMV). 
Cella principis rührt vom 2. Stifter, Hzg. Hein- 
rıch XIII. von Niederbayern. Das Kloster wurde von 
/ Aldersbach besiedelt. Der 1. Abt, Walther (1275—- 
76), stammte aus /Wilhering, das aus diesem Grund 
F. ın seiner Filiation führte. Barocke Um- u. Neu- 
bauten des Klr. (Bibl.), Neubau der Kirche ab 1740 
(J.M. Fischer). Nach der Säkularisation diente F. 
seit 1806 als Pfarrkirche. Seit 1930 befindet sıch ın F. 
ein Seminar, jetzt Gymnasium der /Maristen. 
OO: MonBoica 5, 1-98; MGH.N 4, 106-126; Canivez 1, 1235. 
Lit.: Janauschek 1, 260; Lindner M 341-345; Krausen 43ff.; 
DHGE 19, 318f. (N. Backmund). GERHARDB. WINKLER 
Fusco, Alfonso Maria, ehrw. (1976), Kanoniker u. 
Ordensgründer, * 23.3.1839 Angrıi, f 6.2.1910 ebd. 
Er setzte alle Kräfte für die Armen u. Kranken sei- 
ner Heimatstadt ein u. gründete 1878 zus. mıt Mad- 
dalena Caputo die Kongreg. der Suore di δ. Gio- 
vanni Battista (Battistine) z. Unterweisung unbemit- 
telter Mädchen. 
WW: Fioretti e sentenze del servo di Dio A.M.F. Ro 1957. 
Lit.: 5. Garöfalo: Operaio di Dio. Va 1978; DIP 4, 1003f. 
HEINZ-MEINOLF STAMM 
Füssen, ehem. OSB-Abtei (Patr. St. Mang), 
(Diöz. Augsburg); um 744-746 v. /Magnus v. Füs- 
sen gegr., ab dem 9./10. Jh. bfl. Eigenkloster. Nach- 
einander wurden die Reformen v. Gorze, Hirsau, 
Kastl u. Melk rezipiert. Die Entwicklung im Spät- 
MA u. 16. Jh. verlief wechselvoll. 1701-26 Neubau 
v. Kirche u. Klr. durch 1.1.1. /Herkommer, Ausstat- 
tung v.a. durch A. Sturm. Ende des 18. Jh. gelangte 
St. Mang zu beachtlicher wiss. Blüte (Bibel, Orien- 
talistik). 1790 wurde ein Gymnasium, 1794 ein Se- 
minar gegr.; das Klr. wurde 1802 säkularisiert. 


Lit.: GermBen 2, 109-114; H.-U. Rump: Füssen: Histor. Atlas 
v. Bayern, Tl. Schwaben 9. M 1977: F.-R. Böck: Die Bibl. des 
ehem. OSB-Klosters St. Mang zu F.: Allgäuer Geschichts- 
freund 85 (1985) 40-115 (Lit.). MARTIN RUF 


Fußfälle, Sieben F., barocke Stationenandacht des 
Passionskultes als Frühform des /Kreuzweges ın 
Parallele zu den sieben Stillständen (nach 
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L. Goffine: Handpostille. 1687 vollendet, ΜΖ 1690 
u.ö.), den Sieben Blutvergießungen Jesu, den Sieben 
Schmerzen Mariä, alle durch Wege mit steinernen 
Stationen bekannt, bisweilen kombiniert. Von Je- 
suıten auf Wallfahrten gefördert (1625 zw. Würz- 
burg u. Walldürn; um diese Zeit Stationen v. der 
Hofdienerschaft zw. Marien-Festung u. Höchberg), 
seit den hundertfach verlegten Gebetbüchern des 
Kapuziners /Martin v. Cochem (Großer Baumgar- 
ten, ab 1684; Myrrhengarten, ab 1687; Goldener 
Himmelschlüssel, ab 1690) z. Volksandacht gewor- 
den u. πῇ Rheinland noch heute üblich; im Mainzer 
Raum zw. Aschaffenburg u. Walldürn v. 1657, kurz 
nach 1700 in Großostheim, in Hofheim (Taunus), in 
der Diöz. Eichstätt als Blutschwitzungen in Josho- 
fen 1656 u. Spalt 1669, sonst Günching 1730, in 
Westfalen zw. Münster u. Telgte v. 1659, heute noch 
bei szen. Karfreitagsprozessionen in Delbrück, 
Pömbsen, Menden u. Wıedenbrück. 

Lit.: F.X. Buchner: Das Btm. Eichstätt, 2 Bde. Eichstätt 
1937-38; M. Zender: Das Beten der 7 F. ım Rheinland. FS 4. 
Quint. Bn 1964: W, Brückner: Die Verehrung des hl. Blutes. 
Ab 1958; G. Wagner: Barockzeitl. Passıonskult in Westfalen. 
Ms 1967. WOLFGANG BRÜCKNER 
Fußwaschung. Mit der Abendmesse am Grün- 
donnerstag (Missa in cena Domini = Messe v. Letz- 
ten Abendmahl) „beginnt die Kirche die Drei 
Osterlichen Tage (Triduum paschale) u. gedenkt 
des Letzten Abendmahles, bei dem Christus ın der 
Nacht, da er verraten wurde, aus Liebe zu den Sei- 
nen, die ın der Welt waren, seinen Leib u. sein Blut 
unter den Gestalten v. Brot u. Wein dem Vater dar- 
brachte u. den Aposteln z. Speise u. z. Trank gab u. 
ihnen u. ıhren Nachfolgern im Priesteramt auftrug, 
dies ebenfalls als Opfer darzubringen“ (CaerEp 
n. 297). Die Evangelienperikope v. der F. (Joh 
13,1-15) in dieser Meßfeier verweist auf die die- 
nende Liebe des Herrn u. Erlösers, der den Jüngern 
aufträgt, einander dıe Füße zu waschen u. ıhnen das 
„neue Gebot“ (Joh 13,34) gibt. Deshalb wird die F. 
auch „mandatum“ genannt. 

In der Hl. Schrift begegnet uns die F. als Brauch 
der Gastfreundschaft, oft durch Sklaven geleistet 
(Gen 18,4; 1 Sam 25,41; Lk 7,44; 1 Tim 5,10). In der 
lat. Liturgie (außerhalb Roms) wird die F. seit dem 
4.Jh. in Verbindung mit der Taufliturgie greifbar, 
trıtt dann aber ın dem Maß zurück, als die röm. Li- 
turgie sich ausbreitet. In der klösterl. Hausliturgie 
entsteht ein mandatum pauperum u. ein mandatum 
fratrum (vgl. Reg. Ben. 35 53). Beides wird v. Bf.- 
Kirchen übernommen (z.B. Toledo 694). In der 
päpstl. Liturgie ıst die F. am Gründonnerstag seit 
dem 12.Jh. nachweisbar. Das MRom 1570 kennt 
416 F. nur am Ende der Meßfeier. Mit der Neuord- 
nung der Hl. Woche (16.11.1955) erhielt die F. ihren 
Platz nach dem Ev. u. der Homilıie, jetzt nıcht mehr 
nur ın Kathedralen u. Abteikirchen, sondern auch 
in Pfarrkirchen (dort jedoch nicht obligatorisch). 
Im MA u. bis ın dıe neueste Zeit vollzogen auch 
chr. Fürsten die F. am Gründonnerstag (so bis in die 
Spätzeit der Monarchie in der Münchener Resı- 
denz), in der Regel an hochbetagten Männern. 

Lit.: DACL 8, 2004-09; ERE? 5. 814-823; DThC 9. 16-36; EC 
7, 968f.; ThWNT 4, 297. 307f., 6, 631. - D. Stiefenhofer: Die 
liturg. F. am Gründonnerstag in der abendl. Kirche. Festgabe 


A. Knöpfler, hg. v. H. Gietl-G. Pfeilschifter. Fr 1917, 
325-339: Th. Schäfer: Die F. im monast. Brauchtum u. in der 
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lat. Liturgie (TAB 1. Abt., H. 47). Beuron 1956; H.A.P. 
Schmidt: Hebdomada Sancta. Ro Bd. 1 1956, 80-84; Bd. 2 
1957, 763-776; F. Mußner: Die F. (Joh 13,1-17). Versuch einer 
Deutung: GuL 31 (1958) 25-30; G. Richter: Die F. Joh 
13, 1-20: MThZ 16 (1965) 13-26; ders.: Die F. im Joh.-Evan- 
gelium. Gesch. ihrer Bedeutung. Rb 1967; Th. Maas-Ewerd: 
Plädoyer für die F. am Gründonnerstag: LJ 22 (1972) 18-26; 
A. Adam: Das Kirchenjahr mitfeiern. Fr 1989, 58-62. 
THEODOR MAAS-EWERD 


Futurologie /Zukunftsforschung, -planung. 
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Fux, Johann Joseph, Komponist, * 1660 Hirtenfeld 
(Steiermark), # 13.2.1741 Wien; 1715-41 Kapell- 
meister am Ks.-Hof in Wien. 1725 erschien sein ein- 
flußreiches Kontrapunktlehrbuch Gradus ad Par- 
nassum (lat. W 1725; dt. L 1742). 

WW: )J.J.F. sämtl. Werke. Gr-Kassel u.a. 1959ff. 

Lit.: L. v. Köchel: J. J. F. W 1872, Neudr. 1988; H. White (Hg.): 


J.J.F. and the music of the Austro-Italıan Baroque. Alders- 
hot-Brookfield 1992 (Lit.). WOLFGANG HORN 


Gaben des Heiligen Geistes (G.). Unter den 
G. versteht die Schultheologie im Unterschied zu 
den Charismen (/Charisma) die Ζ. habituellen Gna- 
denausstattung des Gerechtfertigten gehörenden 
bleibenden Dispositionen, welche dazu befähigen, 
den Gnadenimpulsen des Hl. Geistes für ein Leben 
in Glaube, Hoffnung u. Liebe zu folgen. 

Als bibl. Anknüpfungspunkt gilt Jes 11,2f., wo 
416 nicht mehr bloß spontan, sondern als bleibend 
erwartete Geistbegabung des Messias durch drei 
Paare v. Geistgaben charakterisiert wırd: Weisheit 
u. Einsicht, Rat u. Stärke, Erkenntnis u. Gottes- 
furcht. LXX u. lat. Bibelübersetzung fügen die 
Gabe der Frömmigkeit hinzu u. ermöglichen so die 
Rede v. den sieben G. Die ma. Theol. bezieht sıch 
auf einschlägige Stellen patr. Autoren (Iren. haer. 
III, 17, 3: Hıil. in Matth. 15. 10; Cyr. Alex. ın Is. XI, 
1ff.); Augustinus (De serm. Domini in monte I, 4, 
11;11. 11.38) bringt die sieben G. ın Verbindung mit 
anderen Septenaren (Seligpreisungen, Vater- 
unserbitten). Während das Decretum Daması v. 
dem siebenförmigen Geist noch ın bezug auf Chri- 
stus spricht (DH 178), berichtet Siricius v. der An- 
rufung des siebenförmigen Geistes πῇ Zshg. mit der 
ὉΠ. Handauflegung beı der Aufnahme v. Häfreti- 
kern (DH 183). Gregor d.Gr. entwickelt in seinen 
Predigten eine Systematik der sıebenfältigen 
Gnade des Hl. Geistes als geistl. Lehre v. Aufstieg 
über sieben Stufen z. Pforte des ewigen Lebens (in 
Ezech. II, 7f.), womit sich der Akzent v. der Pneu- 
matologie zu Anthropologie u. Ethik hin verlagert. 
Auf dieser Basis entstehen im Mittelalter Traktate 
über die G. Hugo v. St-Victor handelt v. den sieben 
G. ın Verbindung mit weiteren vier Septenaren u. 
akzentuiert sıe als die Gaben des einen Geistes. 
Theologische Abhh. finden sich u.a. bei Rupert 
v. Deutz, Bernhard v. Claırvaux, Bonaventura; aus 
dem Bereich der Mystik sind v.a. Gertrud d.Gr., 
Rudolf v. Biberach, Johannes Tauler, Jan Ruus- 
broec, Johannes Gerson u. Dionys d. Kartäuser zu 
nennen. 

Was sich seit Philipp d. Kanzler als Theol. der G. 
in Unterscheidung v. den Tugenden (/Tugend) wie 
den Charismen entwickelt, findet sich bei Thomas 
v. Aquin in strenger Systematik an versch. Stellen 
entfaltet (Sent. III, 34£.; 5. th. I-II, 68-70 u.ö.; Su- 


per Is. 11). Nach Thomas benötigen die Glauben- 
den z. vollkommeneren Ausübung der theologalen 
Tugenden göttl. Unterstützung, eine habituelle Be- 
reitschaft, den Anhauch des Hl. Geistes als eines 
dynam. Prinzips aufzunehmen u. sıch v. ihm leiten 
zu lassen (vgl. Röm 8,14). Andere Theologen sehen 
keinen spez. Unterschied zw. den G. u. den Tugen- 
den, auch in der myst. Erfahrung spielt dieser keine 
Rolle. Unzählige Entsprechungen werden aufge- 
spürt, wobei dıe Verbindung v. G., Tugenden u. Se- 
lıgpreisungen am ehesten pneumatologisch begrün- 
det erscheint. So formuliert das Vat. /I ın LG 12: 
„Derselbe Hl. Geist heiligt außerdem nicht nur das 
Volk Gottes durch die Sakramente u. dıe Dienstlei- 
stungen, er führt es nicht nur u. stattet es mit Tu- 
genden aus, sondern ‚teilt den einzelnen, wie er 
will’ (1 Kor 12,11), seine Gaben aus u. verteilt unter 
den Gläubigen jegl. Standes auch besondere Grna- 
den, durch die er sıe geeignet u. bereit macht, ver- 
schiedene für die Erneuerung u. den weiteren Auf- 
bau der Kirche nützl. Werke u. Dienste zu überneh- 
men.“ Die Bedeutung der Rede v. den (sieben) G. 
für Theol. u. Spir. heute ist eine doppelte: Gnaden- 
theologisch unterstreicht 516 dıe bleibende Priorität 
der Zuwendung Gottes u. unterstützt sie die Pneu- 
matologisierung u. damit dıe Personalisierung der 
Gnadenlchre; ekklesiologisch verdeutlicht sie, daß 
die G. ebenso wıe die besonderen Gnadengaben 
(Charismen) allen v. dem einen Hl. Geist z. Er- 
neuerung u. z. Aufbau des eigenen Lebens wıe der 
Kirche geschenkt werden. 


Lit.: LThK? 4, 478ff. (Lit.) (F. Dander); W. Sandfuchs (Hg.): 
Die G. Wü ?1977; Y. Congar: Der Hl. Geist. Fr 1982, 264-270; 
C. Schütz: Einf. in die Pneumatologie. Da 1985; P. Ganne: Sel- 
ten Bedachtes über den Hl. Geist. Εἰ 1985. 

BERND JOCHEN HILBERATH 


Gabenbereitung. 1. Begriff. G. heißt der Kom- 
plex jener Handlungen, mit denen die Eucharistie- 
feier beginnt: Decken (,Zurüstung“) des Altares; 
Herbeibringen u. Entgegennehmen v. Kollekte, 
Brot u. Wein; Bereitstellen v. Brot u. Kelch auf dem 
Altar; ggf. Inzens; Händewaschung; Gabengebet 
(Meßbuch, Bd. 1, 121-125: AEM 49-53). 

2. Geschichte. In frühchr. Zeit ist die G. ein ur- 
tümlich-einfacher Vorgang: Brot u. ein mit Misch- 
wein gefüllter Becher werden z. Vorsteher ge- 
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bracht, der daraufhin sogleich das Hochgebet be- 
ginnt (Iust. 1 apol. 65,3; 67,5: Hipp. trad. apost. 4). 

Kollekte bzw. Opfergang werden schon ın der 
1. Hälfte des 1. It. liturgisch ausgestaltet (Jungmann 
MS 2,9-14). Die Händewaschung (für den Osten ab 
dem 4.Jh. bezeugt) erfolgt noch nach Ordo Roma- 
nus 1,76f. (Ende 7.Jh.) am Ende der Kollekte u. 
ohne Deutewort. Das /Gabengebet wird erst rela- 
tiv spät Teil der G. (der Ordo Romanus 1 scheint es 
noch nicht zu kennen). Fortlaufende Ritualisierung 
u. Anhäufung v. Gebetselementen (Apologien; 
Vorwegnahmen v. Hochgebetsmotiven) führen zu 
Überfrachtung u. Verselbständigung der G. (,„Ca- 
non minor“):so schon bis Ende 1.Jt. (Rhein. 
Meßordo: Meyer 205ff.). 

3. Gegenwart. Mit MRom 1970 bzw. Meßbuch 
1975 sınd erste Reformschritte gesetzt, Einzelfra- 
gen (u.a. Erheben v. Brot u. Kelch samt Begleitge- 
beten, Händewaschung, Funktion des Gabengebe- 
tes) aber noch nicht hinreichend gelöst (Meyer 
343f.; Jılek 159-164). 

Lit.: Jungmann MS 2,3-125; H.B. Meyer: Eucharistie 
(GdK 4). ΒΡ 1989, bes. 323f. 326. 341-344 362 (Lit.); A. Jilek: 
Das Brotbrechen. Rb 1994, 135-170; D. Daschner: Die ge- 
druckten Meßbücher Süd-Dtl.s bis z. Übernahme des MRom 
Pius V. (1570). F 1995, 93-142. AUGUST JILEK 
Gabengebet, Präsidialgebet der röm. Messe, das 
5611 dem frühen MA die 7/Gabenbereitung ab- 
schließt u. z. Hochgebet überleitet. Das MRom 
1970 nennt das G. mit derälteren Trad. oratio super 
oblata (Gebet über die dargebrachten Gaben), 
während bis z. Liturgiereform das G. als Sekret 
(Stillgebet) bez. u. leise gesprochen wurde. Das G. 
soll das Geschehen der Gabenbereitung deuten u. 
spirituell erschließen u. kann oft die Eucharistie mit 
dem Feieranlaß verknüpfen, darf aber inhaltlich 
das Hochgebet nicht vorwegnehmen. 
Lit.: Jungmann MS 2, 112-121; W. Haunerland: Eucharist. Ge- 
bete neben dem Eucharistiegebet: Bewahren u. Erneuern. FS 
H.B. Meyer. J-W 1995, 143-173, hier 144-156 (Lit.). 
WINFRIED HAUNERLAND 
Gabirol /Avicebron. 
Gabler, Johann Philipp, prot. Theologe, * 4.6. 
1753 Frankfurt a.M., t 17.2.1826 Jena; Prof. ın Alt- 
dorf 1785 und Jena 1804; verband Einsichten J.G. 
/Eichhorns u.a. mit der Mythenerforschung C.G. 
Heynes zu einer der Neologie verpflichteten Bibel- 
wissenschaft. Wirkungsgeschichtlich bedeutsam ıst 
seine Antrittsrede ın Altdorf v. 30.3.1787 mit ıhrer 
Unterscheidung v. bibl. u. dogmat. Theol., dıe G. 
auch in der Differenzierung v. Religion u. Theol. ent- 
faltete (Biblische Theologie, I. Begriff u. Gesch.). 


Lit.: ©. Merk: Bibl. Theol. des NT. Mr 1972 (Lit.); TRE 12, 
1ff. (Lit.) (©. Merk); W. Baird: Hist. of NT Research, Bd. 1. 
Minneapolis 1992, 184-187. OTTO MERK 


Gabra Manfas Qeddus /‘Abbo. 


Gabriel. 1. Altes u. Neues Testament. G. (hebr. 
ORI23 [gabrieel], Mann Gottes, Stärke Gottes od. 
Gott hat sich stark gezeigt) ist der Name des Deu- 
teengels, der im AT /Daniel die Endzeitvision v. 
Widder u. Ziegenbock (Dan 8,16-26) u. die Jahr- 
wochenprophetie (Dan 9,21-27) erklärt. Der ım 
außerbibl. Schrifttum als Dienst-, Angesichts-, 
Thron- u. Erzengel bekannte G. (äthHen 20,7 u.ö.) 
kündigt im NT die Geburt Johannes d. Täufers 
(Lk 1,19) u. Jesu (Lk 1,26) als eschatolog. Frohbot- 
schaft an. 
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Lit.: TRE 9, 586-596 (K.E. Grözinger); NBL 1, 720ff. (G. Va- 
noni). ERNSTHAAG 
2. Die apokr. Schr. Buch der Einsetzung des Erz- 
engels G. ıst eine Kopt. Sig. z. Engellehre, entstan- 
den nicht vor dem 7.Jh., zugeschrieben dem bibl. 
Diakon /Stephanus. Der Heiland belehrt darın die 
12 Jünger nach seiner Auferstehung über die 12 En- 
gel der Tagesstunden, die selbst auftreten u. sich 
vorstellen; es kommen noch weitere Gruppen be- 
deutender Engel zu Wort; zuletzt berichtet G. aus- 
führlich v. seinen Taten u. Aufgaben u. gibt als Tag 
seiner Einsetzung ın 416 Himmelshierarchie den 
22. Choiachk (31. Dez./l. Jan.) an. 
ΟΟ: C.D.G. Müller: Die Bücher der Einsetzung der Erzengel 


Michael u. G. (CSCO 370f./CSCO.C 31f.). Lv 1962 (kopt. Text 
mit dt. Übers.). 


Lit.: C.D.G. Müller: Die Engellehre der kopt. Kirche. Wi 
1959, 38-39 223-235. CASPAR DETLEF GUSTAV MÜLLER 
3. Islam. G. (arab. djibril bzw. djabra’il) wird im 
Koran an drei Stellen (Sure 2, 97.98; 64, 4) erwähnt; 
nach 2, 97 hat G. den Koran „dir (sc. Mohammed) 
ins Herz herabgesandt“. Die gesamte islam. Lehr- 
tradıtıon sıeht G. als den, der die göttl. Offenbarung 
auf Gottes Geheiß an die Propheten, bes. an Mo- 
hammed, weitergegeben hat. Gemäß dem großen 
Korankommentator /Tabari erschien G. dem Mo- 
hammed, lehrte ıhn rıtuelle Waschung u. Gebet u. 
begleitete ıhn bei seiner Himmelfahrt. 
Lit.: ΕἸ 2. 362 ff.; R. Gramlich: Die schiit. Derwischorden Per- 
sıens, Bd. 2. Wi 1976: A. Schimmel: Myst. Dimensionen des Is- 
lam. D 1985. PETER ANTES 
4. Verehrung. Festtag 29. Sept. nach Röm. Kal. v. 
1969 zus. mit /Michael u. Raphael (zuvor 
24. März). G. als Taufname spät (9. Jh.), Patr. der 
karol. Dynastie. In ma. Westwerken oft Altäre der 
drei Erzengel. ὦ. durch Mariä Verkündigung 
(Verkündigung des Herrn), Gruß (/Ave Maria) u. 
Zwiegespräch mit Maria ın die Frömmigkeitspraxis 
integriert (/Angelus, Rosenkranz). Dennoch all- 
mähl. Marginalisierung v. Boten des Himmels-Kg. 
z. bloßen Überbringer einer schriftl. Nachricht. Die 
/Angelologıe läßt Spielraum für Engel als Boten 
Gottes u. Helfer der Menschen. G. gilt als Patr. der 
Reisenden, Botenberufe, Journalisten (Pius XTII.). 
Lit.: DACL 6, 10-29 (H. Leclercg); H. Wenzel: Die Verkündi- 
gung an Maria: Maria in der Welt. Z 1993, 23-52 (Lit.); K. 
Schreiner: Maria. M-W 1994.  ANNEMARIE BRUCKNER 
5. Ikonographie. Als Bote Gottes wird G. seit 
frühchr. Zeit τη der Verkündigung an Marıa darge- 
stellt, als Jüngling mit oft mädchenhaften Zügen, 
meist mit Botenstab, Schriftband od. Lilie. Die 
Kommunikation des Gläubigen mit Gott über ver- 
mittelnde Figuren wie Heilige u. Engel spielt ın der 
Kunst des Spät-MA u. der Frührenaissance eine be- 
sondere Rolle; dabei gilt den Ausdrucksnuancen 
G.s ın der Verkündigung auf Altarflügeln u. priva- 
ten Andachtsbildern größte Aufmerksamkeit. Weı- 
tere Motive: Verkündigung an Zacharias (Lk 1,12); 
G. deutet die Vision Daniels (Dan 9,21), als Thron- 
assıstent zus. mit Michael. Im 15. u. 16. Jh. wird G. 
manchmal als Jäger dargestellt, der ım Hortus con- 
clusus das /Einhorn in den Schoß der Jungfrau Ma- 
rıa treibt. 
Lit.: H. Graff: Die Darstellung der sakralen Einhornjagd in 
der alt-dt. Kunst. Diss. Ms 1923: LCI 2, 74-77 (E. Lucchesi 


Palli); M. Baxandall: Die Wirklichkeit der Bilder. F 21987, 
65-73. MORITZ WOELK 
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Die Brüder v. hl. Gabriel (Freres de !Instruction 
chretienne de St.-Gabriel) sind eine 1835 v. G.7/Des- 
hayes gegr. Brüder-Kongreg. päpstl. Rechts für chr. 
Unterweisung u. Erziehung. Die Anfänge gehen 
auf das Werk L.M. 7/Grignions de Montfort zurück, 
in dessen Spir. 416 Kongreg. lebt. Rasche Ausbrei- 
tung ın Fkr. ım 19.Jh., dann über das Mutterland 
hinaus: Kanada, Belgien, It., England. Heute welt- 
weit verbreitet mit anerkannten Schulen, päd. Ar- 
beit, auch Behindertenerziehung. Mit ca. 1200 
Mitgl. zählt die Kongreg. zu den größten Brüderge- 
meinschaften. 

Lit.: DIP 4, 629-633. KARL SUSO FRANK 


Gabriel, ostsyr. Metropolit v. Basra, Ende 9.Jh., 
verf. dasälteste syr. systemat. Rechtswerk. Der 1. u. 
3. Teil (Zivilrecht bzw. Hierarchie) bestehen aus Zi- 
taten, der originellere 2. gilt v.a. der Liturgie. Das 
Werk liegt den Rechts-Slg. des /"Abdalläh ıbn at- 
Taiyıb u. des /Ebedjesus bar Berikä zugrunde. 


Lit.: H. Kaufhold: Die Rechts-Sig. des G. v. B. B 1976 (mit 
Ausg. u. dt. Übers. der erhaltenen Frgm.). 
HUBERT KAUFHOLD 


Gabriel Biel /Biel, Gabriel. 


Gabriel (Gibrä’il) ibn al-Qila’y, OFM (1471), Ma- 
ronit, * um 1450 Lehfed (Libanon), ὑ 1516 Nikosia. 
Nach Ausbildung u. Priesterweihe in Rom wirkte 
G. ım Hl. Land, Libanon u. auf Zypern, dort seit 
1507 als Bf. der Maroniten. Wegen seines fruchtba- 
ren lıiterar. Schaffens „Hieronymus der Maroniten“ 
genannt, hinterließ G. arab. Gedichte sowie theol. 
u. hist. WW u. Übers., u. a. die Summa Martiani- 
ana, die Summa de casibus conscientiae u. den No- 
mos der röm. Kirche. Als erster Schriftsteller 
brachte er die skotist. Theol. ın den Orient. 
Lit.: Graf 3, 309-333; M. Breydy: Gesch. der syro-arab. Lit. 
der Maroniten v. 7. bis 16. Jh. Opladen 1985, 179-206. 
MICHAEL BREYDY 
Gabriel V., 88. Patriarch der Kopten (1409-27), 
zuvor Steuereintreiber, Mönch ım /Faijum, Hegu- 
menos ın Alt-Kairo; amtierte in einer Zeit schwerer 
Bedrückung der Christen in /Agypten; promul- 
gierte 1411 ın Kairo ein arabisch-kopt. Caeremoni- 
ale (Kitäb tartib) mit Ordines für Initiationssakra- 
mente. Verlobung u. Vermählung. Krankensal- 
bung, Stundengebet u. Meßfeier, monast. u. 
Begräbnisriten, Kirch- u. Altarweıhe sowie Bt.-In- 
thronisation. Das Werk trug wesentlich z. Verein- 
heitlichung der kopt. Liturgie beı. 


Ausg.: A. “Abdallah (Hg.): L’ordinamento liturgico di Ga- 
briele V. 88° patriarca copto, 1409-27. Kairo 1962 (nach Paris. 
ar. 98 u. Vat. copt. 46): Varianten der Hs. Kairo. Kopt. Patriar- 
chat, Liturg. 322 noch unediert. 


Lit.: DHGE 19, 539-543; CoptE 4, 1130-33. j 
CASPAR DETLEF GUSTAV MÜLLER 
Gabriel, Mönch, byz. Hymnograph. In einigen 
Hss. des 11.-13.Jh. sind 15 Hymnen (Kontakia u. 
Kanones) überl., deren Akrostichis den Autorenna- 
men Gabriel enthält; nur ein Kanon (auf Lukas 
Steiriotes) hat sich im liturg. Gebrauch bis heute ge- 
halten. Sollte es sich ın allen Fällen um denselben 
Verf. handeln, wofür stiliıst. u. inhaltl. Momente 
sprechen, dann ıst dessen Wirken ın der 2. Hälfte 
des 10.Jh. anzusetzen (Lukas Steiriotes, T 953). 
Daß er Mönch des Studios-Klr. in Konstantinopel 
war, gilt als möglich, ıst aber nicht erwiesen. Ein in 
späten Hss. erhaltener Kanon auf die Ikone der 
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Theotokos Portaitissa stammı offensichtlich von 
einem wesentlich jüngeren Namensvetter. 


OO: P. Paschos: Gabriel ’hymnographe, Kontakia et Canons. 
Intr., texte crit., trad. et notes: Theol(A) 48 (1977) 248-284 
488-525 832-842, 49 (1978) 96-124 528-563 834-886, 50 
(1979) 90-120 320-336 338-348 502-535. 


Lit.: DHGE 19, 554f.; LThK? 4, 481. (R. Janin); Beck T 606. 
WOLFRAM HORANDNER 


Gabriel Qatraya, ostsyr. Liturgiker u. Exeget, 
6./7.Jh.; tätig an den Hochschulen v. /Nisibis u. 
/Seleukia in Syrien. HW: Interpretatio officiorum, 
eine Erklärung des Abend- u. Morgenoffiziums an 
Ferial- u. Festtagen, der Meßfeier u. monast. Riten; 
liturgiegeschichtlich wichtig, da abgefaßt vor den 
Reformen /Ischo’jahbs III. Eine Epitome erstellte 
Abraham Oatraya. 


Ausg.: Syr. Text unveröff. (Cod. unicus: Brit. Libr. Or. 3336). 
— Meßerklärung: V. Vavanıkunnel: Homilies and Interpreta- 
tion on the Holy Qurbana. Changanacherry 1977, 85-104 
(engl.);S.H. Jammo: La structure de la messe chald&enne. Ro 
1979, 29-48 (lat.); Epitome des Abraham: CSCO 72, 163-180 
(syr.); 76, 151-166 (lat.). 
Lit.: DHGE 19, 563f. (Lit.); S.H. Jammo: G. Oatraya et son 
commentaire sur la liturgie chald&enne: OrChrP 32 (1966) 
39-52; ders.: L’office du soir chald&en au temps de G. Oatraya: 
OrSyr 12 (1967) 187-210; ders.: La structure de la messe 
chald&enne. Ro 1979, passim; E.J. Kilmartin: John Chryso- 
stom’s influence on G. Qatraya’s theology of eucharistic conse- 
cration: TS 42 (1981) 444-457; B.D. Spinks: Addai and Mari 
and the Institution Narrative: EL 98 (1984) 60-67. 
HEINZGERD BRAKMANN 


Gabriel Severos /Severos, Gabriel. 


Gabriel Sionita (Gibrä’il as-Sahyüni), Maronit, * 
um 1570 Ehden, Ὁ 1648 Paris; nach Studium u. 
Lehrtätigkeit in Rom (1583-1614) Prof. des Arabi- 
schen am College Royal ın Paris, Mitarbeiter an der 
Polyglottenbibel für das Syrische u. Arabische. 


Lit.: Graf 1, 93ff., 3, 351 ff.; 5, 550; N. Gemayel: Les &changes 
culturels entre les Maronites et !’Europe, Bd. 1. Beirut 1984, 
218-240 243f. 322-329. MICHAEL BREYDY 


Gabriel v. Verona /Rangone, Gabriel. 


Gabrieli, 1) Andrea, Organist u. Komponist, 
* 1533, 7 30.8.1585 Venedig; seit 1557 in Venedig 
nachweisbar; seit etwa 1565 Organist an S. Marco; 
schrieb geistl. Werke, Madrigale u. Instrumental- 
musik. 

WW: Edizione nazionale delle opere di A.G. Mi 1988ff. 

2) Giovanni, it. Komponist, Neffe v. 1), * um 1557 
Venedig, f 1612 Venedig; seit 1.1.1585 Organıst an S. 
Marco. Bekanntester Vertreter der venezian. 
Mehrchörigkeit auf vokalem u. instrumentalem Ge- 
bıet. Zu seinen Schülern gehörte H. /Schütz. 

WW: G.G. Opera omnia (CMM 12). Ro 1956ff. 


Lit.: 5. Kunze: Die Instrumentalmusik G.G.s. Tutzing 1963; D. 
Arnold: G.G. and the Music of the Venetian High Renais- 
sance. O-NY 1979 (Lit.); M. Morell: New Evidence for the 
Biographies of A. and G.G.: Early Music History 3 (1983) 
101-122. WOLFGANG HORN 


Gabun, westafrikan. Republik; gehörte seit 1910 
zu Französisch-Aquatorialafrıka u. wurde 1960 un- 
abhängig. Seit 1990 Mehrparteiensystem. Reiche 
Vorkommen an Erdöl u. Bodenschätzen (Uran u. 
Mangan). Ab 1673 Evangelisierungsversuche des 
OFMCap; 1844 Ankunft der CSSp; 1899 1. Priester- 
weıhe eines Afrikaners; 1955 Errichtung der Hier- 
archıe; 1961: Francois Ndong 1. afrıkan. (Weih-)Bf.; 
1982 Besuch Johannes Pauls II. — 1842 Ankunft 
nordamer. prot. Missionare, ab 1892 Tätigkeit der 
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prot. Pariser Missionsgesellschaft. Von 1913 bis zu 
seinem Tod am 4.9.1965 wirkte Albert Schweitzer 
am prot. Missionskrankenhaus v. Lambarene. Es 
gibt keine übergreifenden ökum. Organisationen. — 
1992: 267667 km; 1,24 Mio. Einw., davon 646000 
Katholiken (53,3%), 19% Protestanten, 1% Mus- 
lime, ferner Anhänger trad. afrıkan. Religionen. 
[ Afrıka 2, südl. Afrika, Bd. 1. 


Lit.: A. Schweitzer: Zwischen Wasser u. Urwald. Be 1921; A. 

Raponda-Walker-R. Sillans: Rites et Croyances des Peuples 

du Gabon. P 1962; H.-O. Neuhoff: G. Bn 1967; EKL? 2, 1-4. 
WOLFGANG HOFFMANN 


Gad. 1) Gottheit: Die Verehrung der männl. od. 
weibl. Glücks- u. Schicksalsgottheit G., ım hellenist. 
Umkreis mit der Göttin Τύχη in Verbindung ge- 
bracht, erstreckte sich nachweislich v. 5.Jh. vC. bis 
ins 3.Jh. nC. Ihr Zentrum lag ım syrisch-palästin. 
Raum (/Palmyra), v. dort verbreitete sie sich bis 
nach Dura Europos u. durch die Punier bıs in den 
westl. Mittelmeerraum. Einziger atl. Beleg ıst Jes 
65,11 (nachexilisch). Ob den Namen G. tragende 
Personen- u. Ortsnamen (Jos 17,11) auf eine vor- 
exıl. Verehrung G.s hinweisen, ist umstritten. 

Lit.: TRE 12, 3ff. (G. Wanke). 

2) Personenname: a) Der 7. Sohn Jakobs v. Leas 
Magd Silpa (Gen 30,11) u. Stammivater des Stam- 
mes G. (/Stämme Israels). -- Ὁ) Ein Seher Ζ. Ζ. Da- 
vids (1 Sam 22,5, 2Sam 24,18f.; 1 Chr 21,9ff., 2 Chr 
29,29). 

Lit.: H. Haag: G. u. Nathan. FSK. Gallıng. Tü 1970, 135-143; 


A. Schenker: Der Mächtige ım Schmelzofen des Mitleids 
(OBO 42). Fri- Gö 1982. EBERHARD BONS 


3) Stamm: /Stämme Israels. 


Gadamer, Hans-Georg, Begründer der philos. 
/Hermeneutik, * 11.2.1900 Marburg (Lahn); 1927 
ebd. Habilitation bei M. Heidegger (Platon), Prof. 
in Leipzig, Frankfurt a.M., 1949-68 ın Heidelberg. 
G. knüpft - Impulse W. 7Diltheys, E. /Husserls u. 
Heideggers aufnehmend - an die platon. Einsicht 
von sachhaltigen Gespräch, den Vorrang der prakt. 
Philos. u. die Erfahrung der Kunst an, wenn er die 
Universalität der philos. Hermeneutik behauptet 
(Wahrheit u. Methode, Tü 1960). Er befragt das ab- 
strakte Methodenideal der Wiss. auf seine Voraus- 
setzungen hin. /Verstehen hat sein Medium und 
seine Grenze in der /Sprache als kommunikativer 
Basis. Sie bewährt sich im Wechselverhältnis von 
Vorverständnis u. Sinn („hermeneut. Zirkel“), das 
geschichtlich determiniert ıst, ın Horizontver- 
schmelzung u. im Prinzip der Wirkungsgeschichte. 
Verstehen setzt immer schon begonnenes Gespräch 
fort, ist v. Fragen motiviert, zielt auf Anwendung, 
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ist nicht konstatierend, sondern produktiv. Darin 
verstärkt G. Einsichten der älteren jurist. u. theol. 
Hermeneutik. 
WW: GW, 10 Bde. Τὰ 1985-95. 
Lit.:J. Grondin: Einf. in die philos. Hermeneutik. Da 1991. 
GOTTFRIED BOEHM 
Gadara. 1) (griech. Γάδαρα. arab. Umm Qais), 
Stadt der /Dekapolis, ca. 10 km südöstlich des Sees 
Gennesaret. Vorhellenistische Besiedlung liegt 
nahe, ist aber bisher nıcht nachgewiesen. Blüte in 
röm. u. byz. Zeit, beginnend mit eigener Münzprä- 
gung unter Pompeius (64/63 vC.). G. galt in der An- 
tike als Zentrum griechisch-röm. Kultur, aus dem 
seinerzeit bekannte Philosophen, Rhetoren u. 
Dichter stammten. Surveys u. Ausgrabungen, 
hauptsächlich durch das Dt. ev. Inst. des Hl. Landes 
(Amman), erbrachten bedeutende Reste römisch- 
byz. Monumentalarchitektur. — Im Gebiet v. G. lo- 
kalisierte Mt 8,28-34 die Heilung zweier Besesse- 
ner, deren Dämonen Jesus in eine Schweineherde 
schickt, die anschließend einen Abhang hinunter in 
den See stürzt (vgl. Mk 5,1-20, /Gerasa). 

2) (griech. Tadaeua/Taödweo, heutige Namen Tell 

“en-Gedur, as-Salt), jüd. Stadt u. Metropole der 
röm. Provinz /Peräa. 
Lit.: ZDPV 94 (1978) 135-144 (U. Wagner-Lux u.a.); U. Wag- 
ner-Lux-K.J.H. Vriezen: G.: Ausst.-Kat. „Der Königsweg“. 
Mz 1987, 266-272; ZDPV 104 (1988) 128-145 (B. Mershen 
u.a.); T. Weber-R.G. Khouri: Umm Oais. G. of the Decapo- 
lis. Amman 1989; AA (1990) 193-266 (P.C. Bol u.a.); I. Niel- 
sen u.a.: G. -- Umm O&s. Die byz. Thermen. Wi 1993; T. We- 
ber: G. Decapolitana (im Druck). CHRISTIAN FREVEL 
Gaechter, Paul, SJ (1910), Neutestamentler, 
* 1.3.1893 Goldach bei Rorschach (Schweiz), 
ἡ 15.3.1983 Innsbruck; 1929-38 (Aufhebung der 
Fak.) und 1946-63 Univ.-Professor in Innsbruck; 
lehrte 1938-40 ın Indien und 1940-45 in China. 


WW: Maria ım Erdenleben. I 1953; Petrus u. seine Zeit. 11958; 
Das Matthäus-Ev. I 1964; Die Gedächtniskultur τη Irland. I 
1970. 


OO: ZKTh 105 (1983) 332-336. KLEMENS STOCK 


Gaeta (Caietan.), it. Ebtm. (seit 1849) im südl. La- 
tıium aus Gebieten der ehem. Btm. Fondi, Formia, 
Minturno; übernahm seit dem 6./7.Jh. als Zuflucht 
der roman. Bevölkerung die kirchl. Funktion v. 
Formia; erreichte seit dem 9.Jh. unter nominell 
fortbestehender byz. Oberherrschaft faktisch Auto- 
nomie; dıe Bf. kamen aus den einheim. Geschlech- 
tern; seit dem 11.Jh. unter normann., seit dem 
13.Jh. unter angiovinischer Herrschaft; in der NZ 
wichtiger Kriegshafen; hier schiffte sich 1571 Mar- 
cantonıo Colonna nach Lepanto ein; 1848/50 Sıtz 
des aus Rom geflohenen Pius IX.; 1860 letztes Boll- 


= 2x = 
Ὁ Z ᾿ν ‘= = Ὁ 5 = m " = / Ρ 
Gabun: Statistik der Bistümer ὡς 33 ἘΞ-5 93:5 23 ὃ 238 
35 ze salz N (0; 8 
Ichgs ἘΞ 85 Ss 22 ἘΞ Ts 
Bistum Gründung ns NZ M<o νὰ AL οὐ 0% 
Libreville Ebtm. 1958 (1842 AV Oberes u. 64 220 388000 59,9 31 11 37 92 
Unteres Guinea u. Sierra Leone; 
1890 AV Gabun; 1947 AV Librevwille; 
1955 Btm.) 
— Franceville Btm. 1974 (abgetr. v. Btm. Mouila) 61927 63457 31,7 11 2 12 27 
— Mouila Btm. 1958 59035 75547 44,6 14 7 6 25 
- Oyem Btm. 1969 (abgetr. v. Ebtm. 84540 123000 56,4 11 7 8 19 
Libreville) 
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werk der Bourbonen. -- 1994: 603 km‘; 150000 Ka- 
tholiken (98%) in 57 Pfarreien. _ Italien, Bd. 5. 
Lit.: P.F. Kehr: Italia pontificia, Bd. ὃ. B 1935, 85-89; Ratıo- 
nes decimarum Italiae 5. XTI-XI1l. Campaniıa, hg. v. N. Ingua- 
nez u.a. (StT 97). Va 1942, 7-12; EC 5, 1843f.; LMA 4, 1075ff. 
UGO DOVERE 
Gaetani (Caetani), it. Adelsfamilie, die führende 
Köpfe der guelf. Partei. Päpste, Kardinäle u. Bf. (bis 
ins 17. Jh.) hervorbrachte u. seit der Begründung ıh- 
rer Machtstellung unter Bonifatius VIII. (Benedikt 
G. aus Anagnı) in unversöhnl. Ggs. zu den /Co- 
lonna stehen sollte. Während die Abstammung v. 
den Hypatoi aus Ga£ta nicht schlüssig zu belegen ıst, 
kann man seit dem 12. Jh. sicher 616 Linien v. Nea- 
pel. Pısa u. Rom-Anagni unterscheiden, mit Besitz- 
schwerpunkten in der Toskana. im Kgr. Neapel, ın 
der Campagna-Marittima u. ım Kirchenstaat sowie 
Heiratsverbindungen zu wichtigen Adelsgeschlech- 
tern (Conti, /Orsini, später /Farnese). Trotz des 
Verlustes ihrer toskan. Besitzungen nach dem Tod 
Bonifatius’ VIII. konnte die anjoutreue Familie die 
meisten Gebiete halten u. erbte dıe Güter der Gra- 
fen v. Fondi (Terra di Lavoro). Im 15. Jh. teilten sich 
die Linien v. Fondi (Caetani d’Aragona) u. v. Ser- 
moneta, 616 in erbitterten Gegensatz zu den /Borja 
geriet, aber 1586 das Htm. Sermoneta gründete. 
Lit.: V. Novelli: I Colonna e 1 G.. 2 Bde. Ro 1892f.; G. Falco: 
Sulla formaziıone e costituzione della signoria dei Caetani: 
RSCI 45 (1928) 225-278: DHGE 19, 622-636: DBI 16, 
111-226; LMA 2, 1367-70; B. Arnold: Die Erwerbung des 
Kastells Sismano durch Kard. Benedikt Caetani (Bonifa- 
τὺ VIII.) im Jahre 1289: OQFIAB 51 (1991) 164-194; ders.: 
Die großen Familien It.s. hg. v. V. Reinhardt. St 1992, 116-128. 
LUDWIG VONES 
Gaetani Stefaneschi, Jacobus /Jakob Stefa- 
neschi. 


Gaetano (Caietanus), Costantino, OSB (1586), 
Kirchenhistoriker. * 1560 Syrakus, ἡ 17.9.1650 
Rom; seit 1603 in Rom; zunächst mit der Edition 
der WW des /Petrus Damiani beschäftigt (S. Petri 
Damiani opera, 4 Bde. Ro 1606-40 [PL 144-145]); 
Mitarbeiter an den „Annales Ecclesiastici“ seines 
Onkels C. /Baronius; versuchte vergeblich, Joh. 
Gersen OSB als Verf. v. „De imitatione Christi“ 
nachzuweisen. Das 1621 v. ıhm gegr. Collegium 
Gregorianum übertrug er 1641 der Propaganda- 
kongregation. Seine wertvolle Hss.-Sig. wurde in 
versch. röm. Bibliotheken zerstreut. 


Lit.: DHGE 11. 146f.: LThK? 2, 876f.; J. Ruysschaert: C.G. 
chasseur de manuscrits: Mel. Eug£ne Tisserant, Bd. 7. Va 1964, 
261-326: A. Bossi: Matricula monachorum congregationis ca- 
sınensis OSB, hg. v. L. Novelli-G. Spinelli, Bd. 1. Cesena 
1983, 525. PETER WALTER 


Gaffurius (Gafori), Franchino, it. Komponist u. 
Musiktheoretiker, * 14.1.1451 Lodi, 7 25.6.1522 
Mailand: seit 1484 ebd. Domkapellmeister. Etliche 
Kirchenwerke sind erhalten. In seinen einflußr. 
Theorieschriften (frühester Druck 1480) griff er auf 
Autoren der (Spät-)Antike zurück (so v.a. auf 
/Boöthius). 


Lit.: F.G. The Theory of Music, übers. u. kommentiertv. W.K. 
Kreyszig. NH-Lo 1993 (Lit.). WOLFGANG HORN 


Gagarin, Ivan Sergeevidc, 51 (1843), Vorkämpfer 
der Kircheneinheit, * 20.7.1814 Moskau, 7 19.7. 
1882 Parıs. Fürst G. war zunächst Diplomat in Mün- 
chen u. Parıs, wandte sıch dann unter dem Einfluß 
P. Cadaevs dem Katholizismus zu u. konvertierte ın 
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Paris. Sein Eintritt ıns Noviziat der Jesuiten bei 
Amiens war mit dem Verlust seiner Bürgerrechte u. 
dem Verbot der Rückkehr nach Rußland verbun- 
den. Bekannt als 1. Herausgeber der WW Fjodor 
Tjutcevs (1836) u. Cadaevs (1862), verfolgte G. in 
seiner vielfältigen u. eifrigen Tätigkeit nur rel. 
Ziele. 1855 organısierte er ın Paris das „Kyrill-und- 
Method-Werk“ im Sinne einer Annäherung der 
Kirchen in Ost u. West. 1856 gründete er die „Sla- 
wische Bibliothek“ sowie die Zs. „Etudes de th&o- 
logie, de philosophie et d’histoire“ (später: „Etu- 
des“). Im gleichen Jahr veröff. er ein kleines Büch- 
lein mit dem Titel: Wird Rußland katholisch 
werden? (Tü 1857), worin er seine Pläne u. Ideen 
darlegt. Die dt. Ausgabe stand Pate bei der Grün- 
dung des Petrusvereins, einer Gebetsbruderschaft 
für die Annäherung zw. Ost- u. Westkirche. Ob- 
wohl er dıe Trennung der orth. Kirche v. Rom als 
Folge eines unseligen „Byzantinismus" sah, betonte 
G. gleichzeitig, daß die orth. Trad. doch immer die 
Möglichkeit einer Wiedervereinigung u. Kir- 
cheneinheit in sich berge. 


Lit.: G. Remmers: De Herenigingsgedachte van 1.S. G. SJ: Het 
COH 2 (1949/50) 91-105 165-189 261-281; J.M. Rouet de 
Journel: Origines et premieres annees: Etudes 191 (1956) 
171-181; R. Tandonnet: Le fondateur et l’Union des Esglises: 
ebd. 181-195. - Zahlreiche Texte v. u. über G. in der Zs. „Sim- 
vol“ 1979ff. FRANCOIS ROULEAU 


Gagliardi, Achille, 51 (1559), Theologe u. geistl. 
Schriftsteller, * 1537/38 Padua, 7 6.7.1607 Modena; 
Prof. ın Rom u. Padua. In Mailand Mitarbeiter v. 
K. 7Borromäus. Sein Breve compendio intorno alla 
perfezione cristiana (Brescia 1611 u.ö.), aus Exerzi- 
tien entstanden, die G. als Seelenführer der Mysti- 
kerin Isabella Berinzaga (Bellinzaga) gab, beein- 
flußte die frz. Spir. des 17. Jahrhunderis. 


WW: Catechiısmo della fede cattolica. ΜΙ 1584; De plena 
cognitione Instituti S. Ignatii. Ro 1841; Commentarii seu ex- 
planationes in Exercitia. Brügge 1882; Breve compendio di 
perfezione cristiana, hg. v. M. Bendiscioli. Fi 1952. 


Lit.: Soemmervogel 3, 1095-99; Koch 629f.; EC 5, 1849f., DSp 
6, 53-64; DES 2, 1069f.; Polgär 3/2, 6f. (Lit.). 
GUNTER SWITEK 


Gaianiten / Aphthartodoketismus. 


Gaiffier, Baudouin de, SJ (1915), * 12.7.1897 
Houx (Prov. Namur), f 20.10.1984 Brüssel. Assozi- 
iertes Mitgl. der Societe des Bollandistes seit 1922, 
besuchte er in Paris die Ecole des Chartes (Diss.: 
L’hagiographie dans le marquisat de Flandre et le 
duche de Basse-Lotharingie au XI“ siecle, P 1925), 
wurde 1933 z. /Bollandisten ernannt u. 1972 Präsi- 
dent der Gesellschaft. In seinen Arbeiten beschäf- 
tigte er sıch v.a. mit der span. Hagiographie, dem 
Stud. der Martyrologien u. Kalendare, der rel. Iko- 
nographie, hagiograph. Themen u. den Beziehun- 
gen zw. Hagiographie u. Folklore. 


Lit.: AnBoll 100 (1982) VII-XVII (Bibliogr.); F. Halkin-L. 
Genicot: AnBoll 103 (1985) I-VIII: R.-H. Bautier: Comptes 
rendus de l’Acade&mie des Inscriptions et Belles-Lettres (1984) 
512-515; M.-Th. d’Alverny: BECh 147 (1989) 679ff. (mit bi- 
bliogr. Ergänzung). BERNARD JOASSART 


Gaios v. Rom, verf. unter Papst Zephyrinos (1 217) 
den fragmentarisch erhaltenen Dialog mit Proklos 
gg. die Montanisten u. deren „neue Schriften“. G. 
lehnt den Chiliasmus u. die Kanonizität v. Joh, Offb 
u. Hebr ab. Er bezeugt die τρόπαια („Triumphal- 
grabmäler“ [Kirschbaum]) der Ap. Petrus u. Paulus. 
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OO: Εἰ. ἢ. e. 1.25.6: III, 28.110 31,4; VI,20,3; Phot. cod. 
48; Dionysius Bar Salibi: In Apoc., Actus et Epp. cath. Prol. 
8f.20. 


Lit.: H. v. Campenhausen: Die Entstehung der chr. Bibel. Tü 
1968; E. Kirschbaum: Die Gräber der Ap.-Fürsten. F ?1974 
(Lit.); J.D. Smith: G. and the Controversy over the Johannine 
Literature. Yale Univ. 1979 (Lit.); E. Dinkler: Petrus u. Paulus 
in Rom: Gymnasium 87 (1980) 1-37 (Lit.). FRANZ MALI 


Gaius (Caius), hl. (Fest 22. Apr.), kein Mart., 
Papst (17.12.282 [2832] - 22.4.295 [296?]); nach LP 
Dalmatier (ungesichert); regierte in der Zeit äuße- 
ren Friedens vor der Verfolgung /Diokletians. Mit 
G. beginnt die zuverlässige Aufzeichnung der Ordı- 
nationstage. Beigesetzt in der Calıxtuskatakombe 
(Grabschrift aufgefunden). Die /Susanna-Legende 
(ca. 6.Jh.) machte G. z. Oheim Susannas, z. Ver- 
wandten Ks. Diokletians u. setzte G. mit dem Stif- 
ter des titulus Gaii in Verbindung. G. erscheint auch 
in der Passıo des hl. /Sebastiıan. 
Lit.: LP 3, 291 (Reg.); Jaffe Regg 1, 25: Rossi 3, 114-120: J. 
Wilpert: Die Papstgräber u. die Cäciliengruft in der Kata- 
kombe des hl. Kallıstus. Fr 1909, 23f. 30; A. Jülicher: Krit. Be- 
merkungen zu den Papst-Verz.: C. Mirbt: OO z. Gesch. des 
Papsttums. Tü ?1911. 482f.; C.H. Turner: The Papal Chrono- 
logy of the third century: JThs 17 (1916) 350£.; Kirsch T 70-74 
152 ff., Caspar 1, 621; DHGE 11, 237f.; N. Brox: Das Papsttum 
in den ersten drei Jhh.: M. Greschat: Das Papsttum, Bd. 1. St 
1985. 25-42; Kelly LP 36f.; L. Reekmans: Les tombeaux des 
papes Gaius (283-296) et Euse£be (309 ou 310) et les martyrs 
Calocerus et Parthenius dans la catacombe Calliste: Memo- 
rıam Sanctorum venerantes. Εὖ v. Saxer. Ro 1992, 689-709. 
GEORG SCHWAIGER 


Gajane /Rhipsime. 
Galand, Agnes 7 Agnes v. Langeac. 


Galanus, Clemens (Clemente Galano), CR 
(1628), * 1610 (?) Sorrent, f 14.5.1666 Lemberg. Ab 
1636 ın Georgien u. Armenien, gründete G. 1641 ın 
Konstantinopel ein arm. Kolleg. Nach Unionsver- 
handlungen mit dem dortigen arm. Patriarchen 
1644 z. Flucht nach Rom gezwungen. Dort Prof. an 
der SC Prop.; 1663 nach Lemberg, um dort die 
Union der arm. Diaspora zu erreichen; Eröffnung 
eines arm. Kollegs. G. verfaßte neben einer arm. 
Grammatik eine lateinisch-arm. Conciliatio Eccle- 
siae Armenae cum Romana in einem hist. (Ro 1648) 
u. zwei dogmat. (v.a. Christologie u. Ekklesiologie) 
Bänden (Ro 1659-61). 


Lit.: B. Ferro: Istoria delle missioni dei chierici regolari Teatını, 
Bd. 1. Ro 1704; G. Petrowiez: L’Unione deglı Armeni αἱ Polo- 
nia con la Santa Sede (1626-86). Ro 1950; DThC 6, 1023ff. 

THOMAS BREMER 
Galaterbrief. 1. Dieser in Herkunft u. textlicher 
Integrität unbestrittene Paulusbrief ist eine vorzügl. 
Quelle für Leben u. Denken des Ap. sowie die 
Gesch. des Urchristentums u. hat große gesch. Be- 
deutung (/Markion, /Luther, F.Chr. Baur). Etlı- 
che exeget. Probleme (Ζ. Β. literar. Form, geograph. 
Lokalisierung der Gemeinden, Gegnerfrage, zeitl. 
u. theol. Einordnung in die pln. Mission u. Theol.) 
sind wieder neu in der Diskussion. 

2. Der Aufbau ist trotz schwieriger Abgrenzung 
im einzelnen relativ klar: Briefeinleitung mit Prä- 
skript (1,1-5) u. ohne Dank erfolgender Situations- 
angabe (1,6-10);1. Teil: autobiograph. Verteidi- 
gung des Apostelamtes u. Ev. des Paulus (1,11 - 
2,21); 2. Teil: die Übereinstimmung des umstritte- 
nen „gesetzesfreien“ pln. Ev. mit der Offenbarung 
des Alten Bundes (3,1 -- 4,31); 3. Teil: die Ver- 
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pflichtung der durch Christus Befreiten z. Leben 
aus dem Geist (5,1 -- 6,10); eigenhändiger Brief- 
schluß mit letzten Ermahnungen (6,11-18). Kon- 
trovers Ist, wie stark griechisch-röm. Rhetorik u. 
Epistolographie den G. bestimmt (vgl. H.D. Betz: 
1,1-5: praescriptum; 1,6-11: exordium [Einlei- 
tung]; 1,12 -- 2,14: narratio [Erzählung]; 2,15—21: 
propositio [die These]; 3,1 — 4,31: probatio [Be- 
weisführung]; 5,1 -- 6,10: exhortatio [Ermahnung]; 
6,11-18: conclusio). Doch ist die Eigenständigkeit 
des Paulus zu veranschlagen. Christliche Trad. ist in 
2,7ff. (Ap.-Konzil) u. 3,26ff. (enthusiast. Tauffor- 
mel), jüdisch-hellenist. Trad. in 5, 19-23 (Tugend- u. 
Lasterkatalog) verarbeitet. 

3. Erneut umstritten ist, ob „die Gemeinden Ga- 
latıens“ als Adressaten in der Landschaft /Galatien 
(nordgalat. bzw. Landschaftshypothese) od. im 
südl. Teil der röm. Provinz Galatien (südgalat. bzw. 
Provinzhypothese) zu suchen sind. Nach Apg 13-14 
haben Paulus u. Barnabas auf der 1. Missionsreise 
in den z. Provinz Galatien gehörenden Städten An- 
tiochıen ın Pisidien, IKonion, Lystra u. Derbe (Ly- 
kaonien) das Ev. verkündet. Falls der G. hierhin ge- 
sandt wurde, wäre seine Abfassungszeit nach dem 
Ap.-Konzil u. dem Konflikt mit Petrus, Barnabas u. 
den übrigen Judenchristen im syr. Antiochien (Gal 
2) u. viell. vor 1 Kor bzw. 2 Kor anzusetzen — mit der 
Konsequenz einer Frühdatierung der pln. Rechtfer- 
tigungslehre; der zeitl. Abstand des G. z. Röm wäre 
sehr groß. Die theol. Nähe z. Röm u. insbes. die An- 
rede „unvernünftige Galater“ (3,1) z.B. für die Ly- 
kaonier belasten die Provinzhypothese. Apg 18.23 
setzt Gemeindegründungen ım galat. Land u. in 
Phrygien auf der 2. Missionsreise (vgl. Apg 16,6) 
voraus. Nimmt hierauf Gal 4,13 Bezug? In 1Kor 
16,1 spricht der Ap. v. der in den Gemeinden Gala- 
tiens angeordneten Kollekte für Jerusalem (vgl. 
Gal 2,10), äußert aber keine Sorge. Zur Zeit des 
2Kor muß dazu für Korinth wiederholt aufgefor- 
dert werden (Kap. δ. 9), die Agitation anti-pln. ju- 
denchr. Missionare hatte das Verhältnis der Ge- 
meinde z. Ap. erschüttert. Gegen ıhre Identifizie- 
rung mit den Paulusgegnern ın Galatien spricht, 
daß v. einer Beschneidungsforderung (s.u.) in Ko- 
rinth nichts zu hören ist. Doch bleiben judenchr. 
Reklamationen virulent, wie 2 Kor 3; 10-13, Phil 3 
u. Röm belegen. Die Beziehungen des G. zu diesen 
Texten stützt seine Spätdatierung. Für Gemeinden 
in der Landschaft Galatiens als Empfänger des Zir- 
kularbriefs, der einen Besuch des verhinderten Ap. 
ersetzen soll, Könnte ihr eindeutig heiden-chr. Cha- 
rakter (vgl. 4,8; 5,2£.; 6,12f.) sprechen. 

4. Die Gemeinden sind bedroht durch ein „ande- 
res Ev.“ (1,6). Fremde chr. Missionare haben be- 
wirkt, daß man sich auf die Beschneidung als Zei- 
chen des Abrahambundes einläßt (5,2f£.; 6,12f.), u. 
damit gewann nach Paulus die Tora Israels einen 
Stellenwert für dıe Heilsfrage, den sein Ev. nicht 
kannte, desh. die überaus scharfen gesetzes- u. 2. T. 
ısrael-krit. Bemerkungen mit der These v. der Ge- 
rechtigkeit allein aus dem Glauben an Christus u. 
nicht aus den Werken des Gesetzes (2,16-21; 3 u. 
4). Ob die Polemik gg. die Beachtung der kosmi- 
schen Elementarmächte u. bestimmter Zeiten 
(4,8ff.) synkret. Religiösität der judenchr. Ergän- 
zungsmission verrät, ıst unklar. Ihre Zuordnung z. 
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Gnosis (W. Schmithals) ist nicht verifizierbar. Li- 
bertinismus od. gar eine antınomist. zweite Front 
aus 5,3.13ff. u. 6,13 zu eruieren, überinterpretiert 
die zugespitzte pln. Redeweise. Paulus selbst stellt 
seine Gegner eher in eine Reihe mit den judaist. 
Widersachern ın Jerusalem u. Antiochien (vgl. 
1-2). Wahrscheinlich haben 516 die Jerusalemer Au- 
toritäten für ihr Anliegen beansprucht, desh. dıe 
pIn. Darstellung v. Ap.-Konzil u. Antiochiakonflikt 
(2,1-10.11-21). 

5. Zur theol. Eigenart des G. gehört die Betonung 
der apostol. Selbständigkeit des Paulus: Er ıst un- 
mittelbar v. erhöhten Herrn als Ap. für die Heiden 
bestellt wıe Petrus für dıe Juden; sein auf Beschnei- 
dung u. Toraobservanz verzichtendes Ev. fand beı 
den „Geltenden“ in Jerusalem Anerkennung u. 
wurde v. ihm ın Antiochien gg. Kephas verteidigt, 
der den Jakobusleuten nachgegeben u. die Tischge- 
meinschaft mit den Heidenchristen aufgegeben hat 
(1-2). Wer die Erlangung der Gerechtigkeit Gottes 
v. der Gesetzeserfüllung abhängig macht, verleug- 
net dıe durch den Tod Jesu bewirkte Befreiung v. 
Fluch des /Gesetzes, das zwar als Ausdruck des 
Willens Gottes den Sünder anklagt, aber nicht 
neues Leben u. somit /Freiheit v. der Sindenmacht 
schenken kann. Erst ın Christus erlangen die Glau- 
benden die dem Abraham gegebenen /Verhei- 
Bungen u. den /Geist, dem ihr Stand als Söhne Got- 
tes entspricht (3-4). Diesem Geist gilt es, in dem 
befreiten Leben Raum zu geben - die Zeit „unter 
dem Gesetz“ ıst vorbei -; wo dies nicht geschieht, 
droht der Verlust des Heils (5,1 - 6,10). Die negati- 
ven Aussagen über das Gesetz (ausgenommen 
5,14) sind gewiß situationsbedingt -- in Röm kann 
Paulus auch positiver v. Gesetz reden (vgl. 3,31; 
7,12.14) —, aber die Gesetzeskritik gehört z. Le- 
bens-Gesch. des Paulus, der im G. ureigenste Glau- 
benserfahrung z. Sprache bringt. 


Lit.: Kmitr.: H. Schlier (KEK 7). Gö °1989; F. Mußner (HThK 
9). Fr 1974, °1988; ἢ. Becker (NTD 8). Gö 1976, 1990: D. Lühr- 
mann (ZBK 7). Z 1978; H.D. Betz Ph 1979 (dt. M 1988); U. 
Borse (ἈΝΤ). Rb 1984; J. Rohde (ThHK 9). B 1989; ferner: W. 
Schmithals: Paulus u. die Gnostiker. HH 1965; J. Eckert: Die 
ur-chr. Verkündigung ım Streit zw. Paulus u. seinen Gegnern 
nach dem G. Rb 1971; TRE 12, 5-14 (H. Hübner); J. Schoon- 
Janßen: Umstrittene „Apologien“ in den Paulusbriefen. Gö 
1991; V. Jegher-Bucher: Der G. auf dem Hintergrund antiker 
Epistolographie u. Rhetorik. Z 1991. JOST ECKERT 


Galatien (Galatia, ἣ Γαλατία) bez. ursprünglich 
das zisalpine u. transalpine Gallien (Polyb. II, 24,8; 
22,6), dann die seit 278/277 vC. v. gallischen (kelt.) 
Volksstämmen besiedelte Landschaft in der Mitte 
Kleinasiens, am Halys. Mit ihren krieger. Aktiıvitä- 
ten waren die Galater ein polit. Faktor im Span- 
nungsverhältnis zu ihren Nachbarn u. zw. den In- 
teressen der Großmächte. Von den Römern 188 vC. 
geschlagen, behielten sıe relative Autonomie unter 
einheim. Tetrarchen u. Königen in Abhängigkeit v. 
/Pergamon u. v.a. Rom. Nach dem Tod ihres letz- 
ten Kg. Amyntas war G. seit 25 vC. Kern einer röm. 
Provinz gleichen Namens, die auch noch andere 
Landschaften bzw. Teile dieser, wıe z.B. im Westen 
Phrygien u. Pisidien, ım Süden Lykaonien u. Isau- 
rien u. im Norden seit 6 vC. Paphlagonien umfaßte. 
Sıtz des Statthalters war Ankyra. Später kamen 
noch andere Landschaften dazu. Der Provinzname 
G. findet sich bei lat. Schriftstellern (vgl. Tac. ann. 
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13,35; hist. 2,9), jedoch behielten die Landschaften 
ihre Eigenart. Die Galater zeigten sich insbes. in 
den Städten Pessinus, Ankyra u. Tavium offen für 
die hellenist. Kultur einschließlich der griech. Spra- 
che, doch ıst auch die Bewahrung ihrer dem Dialekt 
der Treverer verwandten Sprache bezeugt (Hier. in 
ep. ad Gal II, 3: PL 26,357). Ob der Name „Gala- 
ter" außer den Bewohnern der Landschaft auch die 
der röm. Provinz G. bezeichnen konnte, ist umstrit- 
ten. - Im NT bez. G. ın 1 Petr 1,1 wahrsch. die Pro- 
vinz, ın 2 Tım 4,10 kann dagegen — so nach der spä- 
teren Überlieferung in bezug auf Kreszenz (vgl. 
auch TaAAıov, v.l.) - Gallien gemeint sein. Daß Lu- 
kas mit der Wendung „galat. Land (Ταλατικὴ 
χώρα)" in Apg 16,6 u. 18,23 exakt auf die Land- 
schaft abhebt u. v. hier erfolgten Gemeindegrün- 
dungen berichten will, läßt sich nicht eindeutig veri- 
fizieren. Noch kontroverser ist die Lokalisierung 
der Gal 1,2 u. 1Kor 16,1 erwähnten „Gemeinden 
G.s" (/Galaterbrief). Die philolog. Erörterung der 
Begriffe „G." und „Galater“ hat aufgrund ihrer un- 
terschiedl. Verwendung nicht zu einem eindeutigen 
Ergebnis geführt. 


Lit.: Insbes. die Gal-Kommentare; ferner: PRE 7, 519-559 (L. 
Bürchner, G. Brandis); ΚΡ 2, 665-670 (H. Vretska); EWNT 1, 
5957 Π. (G. Schille); ΚΕ. Riesner: Die Frühzeit des Paulus. Tü 
1994, 243-259. JOST ECKERT 


Galäwdewos (Claudius), äthiop. Ks. (2.9.1540 - 
23.3.1559), Thronname: Asnaf-Saggad („bis an die 
Grenzen [des Reiches] verehrt“), Sohn des /Lebna 
Dengel. G. reorganisierte Reich u. Armee; been- 
dete 1543 (Schlacht b. Tänä-See) mit portugies. Un- 
terstützung die ıslam. Invasion des Ahmad Gräf; 
verteidigte /Athiopien ım Norden gg. die Türken, 
im Südosten gg. 416 Galla (heute: Oromo) u. die is- 
lam. Staaten (Adal, Harar), fand dabei den Tod. 
Die Offnung nach Europa (diplomat. Korrespon- 
denz mit Portugal u. Rom, z.T. erhalten) führte zu 
Religionsgesprächen u. Auseinandersetzungen mit 
der SJ. Zur Abwehr der Judaisierungsvorwürfe gg. 
die äthiop. Kirche verf. G. die Confessio Claudlii. 


Lit.: W.E. Conzelman: Chronique de G. P 1895; C. Beccari: 
Rerum Aethiopicarum Scriptores Occidentales. Ro 1903-17 
(Index s. v. Claudius); L. Lozza: La confessione di Claudio, re 
d’Etiopia. Palermo 1958; A. Bartnicki: Gesch. Athiopiens, hg. 
v. J. Mantel-Niecko, Bd. 1. B 1978, 128-142; M. Kropp: Die 
Gesch. des Lebna-Dengel, Claudius u. Minäs (CSCO. Ae 
83f.). Lv 1988. MANFRED KROPP 


Galaxien Weltall. 


Galbert v. Brügge, Geschichtsschreiber, Kleriker 
u. Notar der flandr. Grafen; verf. in unmittelbarer 
räuml. u. zeitl. Nähe zu den Ereignissen eine tage- 
buchartige Beschreibung der Ermordung Gf. Karls 
d. Guten (2.3.1127) in St-Donatian in Brügge u. der 
anschließenden Auseinandersetzungen mit wichti- 
gen Hinweisen z. Biogr. des Gf., z. flandr. Gesch. u. 
z. frühen kommunalen Bewegung in Brügge. 


OO: De multro, traditione et occisione gloriosi Karoli comitis 
Flandriarum. ed. H. Pirenne. P 1891: ed. J. Rider. Turnhout 
1994. 
Lit.: RFHMA 4, 617 f.; Manitius 3, 588f.; H. Sproemberg: MA 
u. demokrat. Gesch.-Schreibung. B 1971, 221-374: LMA 4. 
1081f.; G. Althoff-S. Coue: Pragmat. Gesch.-Schreibung u. 
Krisen: Pragmat. Gesch.-Schreibung im MA.M 1992, 108 ff. 
BERND SCHNEIDMÜLLER 


Galdinus de la Sala, hl. (Fest 18. April), Ebf. v. 
Mailand, aus einer Valvassorenfamilie, F 18.4.1176. 
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Seit 1134 unter den Ebf. Robaldus u. Obertus 
Kanzler, 1149 auch Archidiakon. Mit dem höheren 
Klerus verließ er kurz vor der Zerstörung durch 
/Friedrich I. (1162) Mailand u. schloß sich Alexan- 
der III. an, der ihn 1165 z. Kard.-Priester v. S. Sa- 
bina ernannte u. am 18.4.1166 zum Ebf. v. Mailand 
weihte. Im Sept. 1167 kehrte G., der ausgesiedelten 
Bevölkerung folgend, nach Mailand zurück u. reor- 
ganisierte die Diöz., wobei er gg. den Nieder- den 
Kathedralklerus stärkte, der ihn (ab 1188 belegt) 
als Hl. verehrte. Seit 1167 päpstl. Legat für die 
Lombardei, bekämpfte G. das Viktorinische 
Schisma (/Victor, Päpste — Victor IV.) u. damit 
Friedrich I., u.a. 1175 durch die Einsetzung eines 
Bf. in der lombard. Bundesfeste Alessandria. Er- 
folgreicher Prediger gegen Häfretiker; ıhm wird die 
Rückgewinnung des Mailänder Katharerführers 
Bonacursus nachgesagt. 

OO: ActaSS OSB apr. 2, 592-599; BHL 483. 


Lit.: M.P. Alberzoni: Nel conflitto tra papato e impero: da 
Galdino della Sala a Guglielmo da Rizolio (1166-1241): Storia 
religiosa della Lombardia 9: Diocesi di Milano, Bd. 1. Brescia — 
Varese 1990, 227-257 (Bibliogr.). JÖRG W. BUSCH 


Galen, Christoph Bernhard Frhr. v.. Fürst-Bf. v. 
Münster (1650-78), * 12.10.1606 Haus Bisping b. 
Rinkerode, 7 19.9.1678 Schloß Ahaus: Stud. ın 
Mainz, Köln, Löwen u. Bourges; 1619 Kapitelsprä- 
bende am Münsterer Dom, 1626 Voll-Mitgl. u. 1642 
Domthesaurar u. Archidiakon. 14.11.1650 Wahl z. 
Bf. v. Münster, 17.9.1651 Bf.-Weihe, 1661 zugleich 
Administrator des Stifts /Corvey, 1668 Erwerb der 
kirchl. Jurisdiktion über das Niederstift. -— Brachte 
die tridentin. Reform ım Btm. Münster zu einem 
vorläufigen Abschluß. Bemühungen um Reform des 
Klerus u. Verbesserung der Seelsorge durch Diöze- 
sansynoden („Constitutio Bernardina“, 1655), Pa- 
storalbriefe u. bfl. Visitationen. Als Landesherr ver- 
fügte G. über eine bedeutende Militärmacht, die er 
vielfältig einsetzte („Bombenbernd“). Politische 
Macht in geistl. Hand hatte nach G. dem „incre- 
mentum fidei“, der Ausbreitung des Glaubens. zu 
dienen. 


OO: A. Schröer (Bearb): Die Korrespondenz des Münsterer 
Fürst-Bf. Ch. B. v. G. mit dem Hl. Stuhl (1650-78) (Westfalia 
Sacra 3). Ms 1972: ders. (Bearb.): Vatikan. Dokumente Ζ. 
Gesch. der Reformation u. der Kath. Erneuerung in Westfalen 
1547-1683. Ms 1993: W. Kohl (Hg.): Akten u. Ukk. z. Außen- 
politik Ch. B.s v. Galen (1650-78) (Veröff. der Histor. Komm. 
für Westfalen 52, Tl. 1-3). Ms 1980. 1983, 1986. 

Lit.: A. Schröer: Der Erwerb der kirchl. Jurisdiktion ım Nie- 
derstift Münster durch Ch. B. v. G.: Westfalen 51 (1973); ders.: 
Ch. B. v. G. u. die Kath. Reform im Btm. Münster. Ms 1974; 
ders.: Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Erneuerung 
(1585-1648), Bd. 2. Ms 1987, 344ff.; M. Becker-Huberti: Die 
tridentin. Reform im Btm. Münster unter Fürst-Bf. Ch. B. v. 
G. 1650-78 (Westfalia Sacra 6). Ms 1978; W. Kohl: Ch. B. v. G. 
(Veröff. der Histor. Komm. für Westfalen 18: Westfäl. Biogr. 
3). Ms 1964; ders.: Das Domstift St. Paulus zu Münster (Germ- 
Sac ΝΕ 17/2. B-NY 1982, 165ff., 17/1. B-NY 1987, 238 ff.); 
Gatz B 1648, 144. ALOIS SCHRÖER 


Galen, Clemens August Οἵ. v., Kard. (1945), Bf. v. 
Münster (1933-46), * 16.3.1878 Burg Dinklage (Ol- 
denburg), ὁ 22.3.1946 Münster; 1904 Priester, 
1906-29 Seelsorger ın Berlin, 1929 Pfarrer v. St. 
Lamberti in Münster. Als Bf. v. Münster erschien 
der konservative Katholik dem nationalsozıalıst. 
Regime zunächst akzeptabel, doch wandte er sich 
schon bald unverklausuliert gg. dessen Totalıtätsan- 
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spruch u. Rechtsbrüche sowie 1941 auf dem Höhe- 
punkt der militär. Siege Hitlers in drei aufsehener- 
regenden Predigten („Löwe v. Münster“) gg. die 
Aufhebung der Klr., die Vertreibung der Ordens- 
leute u. die Tötung Geisteskranker, nach dem Krieg 
gg. die behauptete Kollektivschuld des dt. Volkes. 


Lit.: Gatz B 1803 225 ff.; P. Löffler (Bearb.): Bf. C. A. Graf v. 
G.: Akten, Briefe u. Predigten 1933-46, 2 Bde. ΜΖ 1988; J. 
Kuropka (Hg.): C. A. Graf v. G. Ms 1992. ERWIN GATZ 


Galenos (Klaudios G.), griech. Philosoph u. med. 
Lehrer, * 129 nC. Pergamon, f um 200, vermutlich 
ebd.; Stud. der Philosophie u. Medizin in Smyrna, 
Korinth u. Alexandria; 157 Gladiatorenarzt τη Per- 
gamon, seit 162 in Rom. Verließ 166 Rom u. berei- 
ste Syrien u. Phönizien; 168 v. Marc Aurel nach 
Rom berufen; Leibarzt am ksl. Hof. Brachte die an- 
tike Elementen- u. Säftelehre τη ein System (=Hu- 
moralpathologie) u. begründete die klass. /Hy- 
giene u. /Diätetik. Die Geschlossenheit seines um- 
fangreichen Werkes machte ıhn — über das arab. u. 
lat. MA hinaus — zu einer Autorität. Die wahre 
Frömmigkeit sah G. ın der Verkündigung der All- 
macht und Güte Gottes. 


WW: Claudii Galeni opera omnıa, ed. C.G. Kühn, Bd. 1-20. L 
1821-33; Corpus Medicorum Graecorum, Abt. V. Β 1928ff. 


Lit.: R. Walzer: Galen. On Medical Experience. Lo 1944; G. 
Sarton: Galen of Pergamon. Lawrence (Kansas) 1954; R.E. 
Siegel: Galen’s System of Physiology and Medicine. Bs-NY 
1968; L. Garcia Ballester: Galeno. Ma 1972; O. Temkin: Gale- 
nism. Ithaca-Lo 1973. HEINRICH SCHIPPERGES 


Galerius (Gaius G. Valerius Maximianus), röm. 
Caesar (293-305) u. Ks. (305-311); * um 250 Ro- 
mulianum (Ὁ. Serdica), ἡ Mai 311 Nikomedia; illyr. 
Herkunft, militär. Karriere; im Frühjahr 293 v. 
/Diokletian z. Caesar für Illyricum (Residenz Sir- 
mium) ernannt (Vollendung der sog. 1. „Tetrar- 
chie‘); Heirat mit Diokletians Tochter Valeria; als 
Caesar hauptsächlich mit der milıtär. Sicherung der 
Ostgrenzen des Reiches beschäftigt. Seit 1.5.3053 
Augustus des Ostens u. nach dem Tod /Constan- 
tius’ I. (306) ranghöchster Tetrarch; in den inneren 
Kämpfen der 2. Tetrarchie konnte er aufgrund der 
Ursupationen /Konstantins u. /Maxentius’ seine 
Vorstellungen der Reichsleitung weder militärisch 
(fehlgeschlagener It.-Feldzug 307) noch diploma- 
tisch (gescheiterte Konferenz v. Carnuntum 308) 
durchsetzen. 

Religionspolitisch auf der gleichen Linie wie sein 
Zıiehvater Diokletian, muß offen bleiben, inwieweit 
G. der eigtl. Inıtiator der Diokletian. /Christenver- 
folgung war (so v.a. Lact. mort. pers. 31,1). Kurz 
vor seinem Tod erließ G. ein Indulgenzedikt (ver- 
öff. 30.4.311; Text ebd. 38; Eus. h.e. VII, 17), in 
dem den Christen reichsweit dıe Ausübung ihres 
Kultes gestattet wurde (collegium licitum). 


OO. Aur. Vict. Caes.; Eutropius; Lact. mort. pers.; Eus. h.e. 
vm. 


Lit.: PRE 14, 2516-28; PLRE 1, 574f.; RAC 8, 786-796; 
DHGE 19, 760ff., T.D. Barnes: The new empire of Diocletian 
and Constantine. C (Mass.)-Lo 1982; P. Davies: The Origin 
and Purpose of the Persecution of AD 303: JThS 40 (1989) 
66-94. BRUNO STEIMER 


Galesion, Γαλ(λγήσιον ὄρος. türk. Alamandag, 
10 km nördlich von /Ephesus, wie der Olymp 
(/Bithynien) oder der /Latmos (Karien) bedeuten- 
der Klr.-Berg Kleinasiens, wo der hl. /Lazaros (Sty- 
lit) 1012 zwar schon Eremiten (u.a. Stylit[inn]en) 
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antraf, aber erst durch seine Regel ein koinobit. 
Mönchtum schuf. Neben drei Männerklöstern, die 
in zunehmender Berghöhe um die Säule des Hl. ge- 
baut wurden, entstand auch ein Frauenkloster. Im 
13. Jh. kamen die Patriarchen Joseph 1. u. 
/ Athanasios 1. v. G.; /Meletios Galesiotes, der Be- 
kenner, trat unter /Michael VIH. gg. die Union mit 
Rom auf. Nach der türk. Eroberung 1304 begegnen 
noch Galesioten ım 14./15.Jh., sind aber kein sıche- 
res Zeugnis für den Fortbestand des Klosters. 


Lit.: Janin B 241-250; DHGE 19, 763ff.; ODB 2, 817; PLP 2, 
3525-28. FRIEDRICH HILD 


Galfred v. Vinosalvo (Vinsauf), engl. Rhetoriker. 
Schrieb um 1200 eine weitverbreitete Poetria nova 
(nach Horaz u. Cicero) in Hexametern u. wohl auch 
eine Prosafassung dieses Werkes, außerdem eine 
Summa de coloribus rhetoricis. G. stand in Kontakt 
zu Richard 1. Löwenherz u. zu Innozenz Ill. 


Ausg.: E. Faral: Les arts po&tiques du XII° et du XIII° sıecle. P 
1924. 


Lit.: 3.J. Murphy: Rhetoric in the MA. Bertheley 1974; LMA 
4, 1085 (Lit.). KARL SCHNITH 


Galgani, Gemma, hl. (1940) (Fest 11. Apr.), stig- 
matisierte (1899) Mystikerin, * 12.3.1878 Cami- 
glıano Ὁ. Lucca, f 11.4.1903 Lucca. Ihr myst. Leben 
war wesentlich v. Mitleiden der Passion Christi ge- 
prägt. 

WW: Estasi -- Diario -- Autobiogr. Ro ?1979; vgl. MarL 2, 576. 


Lit.: DSp 6, 183-187; CivCatt 138 (1987) 148-152, 142 (1991) 
120-130; Wb. der Mystik, hg. v. P. Dinzelbacher. St 1989, 
182f.; Marl 2, 575f. (Lit.); BBKL 2, 169. 

GABRIELE LAUTENSCHLÄGER 


Galiläa. I. Landschaft Palästinas (7°73 [galil], ur- 
sprünglich Landschaftsname, später ein Kreis bzw. 
Bezirk): Die mit G. umschriebene Region umfaßt 
zunächst nur das Umland v. Kedesch nordwestlich 
des Hule-Sees (Jos 20,7, 1Chr 6,61), später das 
ganze Bergland zw. Litani-Fluß im Norden (heute 
Libanon) u. Jesreel-Ebene im Süden (1 Kön 9,11; 
Jes 8,23), in ntl. Zeit (Ios. bell. Tud. III, 3,1) ein klei- 
nes, ca. 1600 km? großes Gebiet (40 km im Durch- 
messer) mit drei charakterist. Landschaften: 1. Un- 
ter-G., ein 300-600 m hohes Hügelland mit einge- 
lagerten Ebenen (Tur’an-, Battof-, Rame-Ebene); 
2. Ober-G., ein unwegsames Bergland mit Erhebun- 
gen zw. 800 u. 1200 m; 3. See Gennesaret im Jordan- 
graben. Im 13./12. Jh. vC. ıst G. Siedlungsgebiet der 
Stämme Ascher, Sebulon, Issachar, ΝΑ], Dan. 
Nach der Eroberung durch Tiglat-Pileser III. wird 
es 733 vC. mit assyr. Kolonisten besiedelt (Jes 8,23: 
„Gebiet der Heiden“), zu denen in den folgenden 
πῃ. viele andere Völker stoßen. Das um 200 vC. 
fast gänzlich heidn. Land wırd 104/103 vC. v. Arı- 
stobulos zurückerobert u. rejudaisiert, v. Herodes I. 
(37-34 vC.) seinem Kgr. einverleibt, nach dessen 
Tod als Tetrarchie mit Sepphoris als 1., Tiberias als 
2. Hauptstadt an Herodes Antipas (4 vC. -- 39 nC.) 
vererbt. In dieser Zeit ist G. dicht besiedelt (Ios. vit. 
45), mehrheitlich v. Juden (ca. 200 000-300 000), die 
ein grober Dialekt als Provinzler verrät (Mt 26,73). 
Sıe verteilen sich v.a. auf das fruchtbare Unter-G. 
(Sepphoris, Jotapata, Chabulon; Nazaret ist nur ein 
unbedeutendes Dorf) u. die wirtschaftlich attrak- 
tive Seeregion (Tiberias, Magdala, Kafarnaum). 
Obwohl v. heidnisch-hellenist. Nachbarn umgeben 
u. v. stark frequentierten Handelsstraßen (u.a. Via 
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Maris) durchzogen, sind die Galiläer in ihrer Fröm- 
migkeit eher traditionell (vgl. jährl. Wallfahrt, Tem- 
pelsteuer, Vielzahl der nach Jerusalem ausgerichte- 
ten Synagogen). Freiheitsliebe (yKetubbot 29°) u. 
Tapferkeit (Ios. bell. Iud. III,3,2) machen 516 unter 
Führung v. Hiskia aus Gamala u. Judas dem Ga- 
liläer v. 50 vC. - 74 nC. zu kompromißlosen Wider- 
standskämpfern (/Zeloten). Das G. des Antipas ist 
nicht nur Heimat (Mk 6,1), sondern auch Haupt- 
wirkungsfeld Jesu. Nach 70 nC., v.a. nach 135 nC. 
wird es Zentrum jüd. Lebens u. rabb. Gelehrsam- 
keit (Tiberias, Safed). 

Lit.: A. Alt: Kleine Schr., Bd. 2. M *1978, 363-455; RAC 8, 
796-821; 5. Freyne: Galilee from Alexander the Great to Ha- 
drian. Wilmington (Delaware) 1980; G. Kroll: Auf den Spuren 


Jesu. St 111990; W. Bösen: G. als Lebensraum u. Wirkungsfeld 
Jesu. Fr 1985, ?1990 (Lit.). 


H. Ortlichkeit Jerusalems: Die Evv. meinen mit 
G. (60mal) immer nur die Landschaft im Norden 
Palästınas, nie eine Stelle ın Jerusalem. Die Lokalı- 
sierung des Erscheinungsbergs aus Mt 28,16 auf 
dem Olberg im Breviarius de Hierosolyma aus dem 
6.Jh. (CSEL 39,155) beruht auf einer falschen Aus- 
legung; ihr folgen bis heute die orth. Griechen. Sie 
suchen „den Berg in G.“ auf der nördlichsten 
Kuppe des Olbergs (805 m), ca. 400 m nördlich der 
Himmelfahrtskapelle (809 m), erinnern im Viri Ga- 
lilaei gen. Klr. aber interessanterweise an die Him- 
melfahrt (Apg 1,11). 

Lit.: Ὁ. Dalman: Jerusalem u. sein Gelände. Gt 1930, 42 ff.; G. 
Kroll: Auf den Spuren Jesu. St !!11990, 298 u. 301. : 
WILLIBALD BÖSEN 

II. Kunstgeschichtlich: Von unklarer etymolog. 
Herkunft (viell. verwandt mit frz. galerie), ist G. ma. 
Bez. für versch., dem Kirchenraum vorgelagerte 
Räumlichkeiten (Atrium, Kreuzgang, Vorhalle, 
Portikus). Nach Rupert v. Deutz (De div. off. V, δ) 
der Ort, „quo processionem suprema statione ter- 
minamus“ ım Gedenken an 616 Erscheinung des 
auferstandenen Christus in G. (Mt 28,16); bei den 
Cluniazensern (den „Consuetudines Farfenses" zu- 
folge) die Kirchenvorhalle, ın OCart-Klöstern ge- 
wöhnlich der gesamte Kreuzgang, ın Engl. meist ein 
Vorbau vor dem Kirchenportal (z.B. Durham, Ka- 
thedrale). Paradies. 


Lit.: J. v. Schlosser: Die abendländ. Klr.-Anlage des früheren 
MA. W 1889, 55: J. Sauer: Symbolik des Kirchengebäudes. Fr 
1924, 125 394; RDK 1, 1197-1206 (H. Reinhardt); LMA 1, 
1175f. (G. Binding). MARTIN RASPE 


Galiläisches Meer /Gennesaret. 


Galilei, Galileo, it. Mathematiker, Philosoph u. 
Physiker, * 15.2.1564 Pısa, f 8.1.1642 Arcetri Ὁ. Flo- 
renz. Als Prof. für Mathematik in Pisa, dann Padua, 
leitete er die Pendel-, Wurf- u. Fallgesetze ab. Er 
konstruierte nach niederländ. Vorbild ein Fernrohr, 
womit ihm bahnbrechende astronom. Entdeckun- 
gen gelangen, die er 1610 ın der Schr. Sidereus nun- 
cius (Botschaft v. den Sternen) veröffentlichte. G.s 
Beobachtungen widersprachen teilweise dem da- 
maligen ptolemäischen /Weltbild, was er auch in 
wissenschaftstheoret., metaphys. u. theol. Hinsicht 
reflektierte. Seine kopernikan. Auffassungen wur- 
den 1616 durch Papst Paul V. verurteilt. G. konzen- 
trierte sich nun auf grundlegende Fragen der Na- 
turphilosophie u. veröff. seine Kritik der schola- 
stisch-aristotel. Qualitätenmetaphysik 1623 ın der 
Streitschrift // Saggatore (Prüfer mit der Gold- 
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waage). Sein Dialogo sopra i due massimi sistemi 
(Dialog über die beiden hauptsächl. Weltsysteme, 
das ptolemäische u. das kopernikan.) v. 1632 wurde 
schließlich z. Ausgangspunkt des 2. Prozesses, der 
am 22.6.1633 mit G.s disziplinar. Verurteilung 
durch Papst Urban VIII. u. seiner Abschwörung v. 
dem angebl. Irrtum endete. Die letzten acht Jahre 
seines Lebens verbrachte G. ın kirchl. Gewahrsam 
in seinem Landhaus beı Arcetri, wo er ım Kreis v. 
Schülern sein in method. Hinsicht wichtigstes Werk 
Discorsi 6 dimostrazioni matematiche (Unterredun- 
gen u. mathemat. Demonstrationen über zwei neue 
Wissenszweige, die Mechanik u. die Fallgesetze be- 
treffend) schrieb, das 1638 ın Leiden erschien. Mit 
seiner Entwicklung einer experimentellen, streng 
auf dıe quantitative Erfassung v. Prozessen ge- 
richteten Methodik zählt G. zu den Begründern der 
neuzeitl. /Naturwissenschaft. G.s Konflikt mit der 
Kirche bildete mehrfach den Stoff für Iıterar. Dar- 
stellungen, u.a. von B. Brecht, M. Brod u.G.v. Le 
Fort. Am 31.10.1992 wurde G. ın einer Ansprache 
Papst Johannes Pauls II. vor der päpstl. Akad. der 
Wiss. rehabiılıtert. Für eine Beurteilung des Prozes- 
ses G.s ist es v. ausschlaggebender Bedeutung, die 
astronom. Kontroverse ım Kontext der metaphy- 
sısch-naturphilos. zu sehen: Im Zentrum der An- 
klage stand G.s Ablehnung der ariıstotel., ın der trı- 
dentin. Eucharistielehre rezipierten Unterschei- 
dung zw. Substanz u. Akzidentien. 


WW: Unterredungen u. mathemat. Demonstrationen ... übers. 
u. hg. v. A.v. Oettingen. 1890-1904, Nachdr. Da 1985; Le 
opere αἱ G. G. Edizione Nationale, 20 Bde. Neu-Ausg. Εἰ 1968; 
Sidereus nuncıus ..., hg. v. H. Blumenberg. Neu-Ausg. F 1980; 
Dialog über die beiden hauptsächlichsten Weltsysteme ..., hg. v. 
R. Sexl. Neu-Ausg. St 1982; G. G. Schriften, Briefe, Doku- 
mente, hg. v. A. Mudry. B 1987. 


Lit.: H.-C. Freiesleben: G. G. Physik u. Glaube an der Wende 
z. NZ. St ?1969; W. Brandmüller: G. u. die Kirche od. das 
Recht auf Irrtum. Rb 1982; K. Fischer: G. G. M 1983; J. Hem- 
leben: G. G. Reinbek 1987; P. Redondi: G. - der Ketzer. M 
1989. MARKUS VOGT 


Galindo, Prudentius /Prudentius v. Troyes. 


Galizien (poln. Krölestwo Galicji i Lodomeri), 
hist. Landschaft im östlich der San gelegenen Kar- 
patenvorland: im MA die Fürstentümer Halitsch u. 
Wladimir: der spätere östr. Anspruch wurde mit der 
Orientierung G.s nach Ungarn im 13. Jh. begründet: 
1772-1918 Name für die nach der 1. Teilung Polens 
an Ostr. gefallenen Gebiete Kleinpolens u. Rotruß- 
lands: 1861 in Ost-G. (Lemberg) u. West-G. (Kra- 
Και) gegliedert; nach 1918 zu Polen u. in vier Wo- 
jwodschaften aufgeteilt; seitdem Name G. außer 
Gebrauch: nach der dt. Okkupation 1941-1945 
Distrikt im 7Generalgouvernement. — 1900: 
79000 km; 7,3 Mio. Einw., davon 46% lat. Katho- 
liken, 42% Unierte. -- Vor 1772 Ebtm. Lemberg mit 
den Btm. Krakau. Przemysl u. Tarnöw (seit 1783/ 
1786); seitdem wiederholte Neuumschreibungen ın 
Angleichung an die Staatsgrenzen. 


Lit.:S. Grodziski: W. Krölestwie G. ı Lodomerii. Krakau 1976: 
B. Kumor: Uströj 1 organizacja KoSciota polskiego w okresie 
niewoli narodowe] (1772-1918). Krakau 1980. 153-174; Ency- 
klopedia Katolicka, Bd. 5. Lublin 1989, 819f. JAN KOPIEC 


Galjatovs’kyj, Joanikij, orth. Mönch u. Schrift- 
steller, 7 2.1.1688 Cernihiv; Studium in Kıev, 1658 


Superior des Bruderschafts-Kir. u. Rektor der 
Akad. v. Kiev, 1668 Archimandrit des Jelec’kyj- 
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Klr. in Cernihiv. Sein bekanntestes Werk, Kljuc ra- 
zuminija (Kiev 1659), ist eine Sig. v. Predigten mit 
einer Instr. über den Aufbau einer Predigt. Weitere 
Schr. gg. dıe Lateiner, das Judentum, den Islam u. 
den Arianısmus. Seinen WW, dıe weite Verbreitung 
fanden, mangelt es z.T. an einer krit. Sichtweise. 
WW: Nebo novoe. Lviv 1665; Klju£ razuminija. Kiev 1985. 
Lit.: Καὶ. Bida: loanikij G. ı joho ‚Klju& razuminija‘. Ro 1975. 
SOPHIA SENYK 


Galla Placidia, röm. Ksn., * 388/389 od. 392/394 
wahrsch. Konstantinopel als Tochter /Theodo- 
sıus’ I., * 27.11.450 Rom. Wohl seit 410 westgot. 
Geisel, förderte sıe ın Gallien Friedensbestrebun- 
gen mit Westrom; 414 Heirat mit dem römer- 
freundl. Kg. Athaulf (7 415). Nach Abschluß eines 
„toedus“ 416 nach /Ravenna zurückgekehrt, hei- 
ratete 516 am 1.1.417 den Heermeister /Constantius 
(IIH.) (Kinder: /Valentinian III., Honoria). G. 
wurde 421 v. ihrem Halbbruder Ks. /Honorius Ζ. 
Augusta erhoben; ım gleichen Jahr erneut Witwe. 
Der Verschwörung gg. Honorius angeklagt u. nach 
Rom verbannt, flüchtete G. 423 mit beiden Kindern 
nach Konstantinopel. 516 erlangte nach Honorius’ 
Tod (423) die Macht im Westen mit oström. Hilfe 
zurück u. regierte seitdem für ihren minderjährigen 
Sohn. G. zeichnete unantastbare Lebensführung, 
große Tatkraft u. hohes Ansehen aus. Sie kon- 
zentrierte sich nach Valentinıans Regierungs- 
übernahme 437 auf fromme Werke; viele Stiftun- 
gen, u.a. Kirchen in Ravenna: S. Giovannı Evange- 
lısta, wahrsch. 5. Croce. G. förderte /Petrus 
Chrysologus’ Bautätigkeit; der ksl. Hof entwickelte 
sich ın dieser Zeit z. kulturellen Zentrum. In rel. 
Fragen war /Barbatıianus ıhr Berater. G. stellte 
bedrohte Kirchenprivilegien wieder her u. erließ 
antıhäret. Gesetze. Um 419 griff G. zugunsten 
Bonifatius’ I. in das röm. Schisma ein. In den 
monophysit. Streitigkeiten hielt G. zu Leo 1.: Auf 
sein Ersuchen richtete sie zwei Briefe an /Theodo- 
sıus II. u. dessen Schwester Pulcheria (G. unter- 
stützte Leos Primatansprüche u. Konzilspläne: Leo 
M. ep. 56 58: CPL 1656; ACO TV/3,1,237f.). Ihr 
sog. Sarkophag gelangte wahrsch. erst später in ıhr 
seit dem MA sog. Mausoleum nach Ravenna (wohl 
um 450 erbaut). 


Lit.: PRE 20/2, 1910-31 ΟΝ Enßlin); Chalkedon 3, 924 (Reg.); 
V.A.Sirago: G. e la trasformazione politica dell’Oriente. Lv 
1961; St.I. Oost: G. Augusta. Ch 1968; F.W. Deichmann: Ra- 
venna, Bd. 1]. Wi 1969; ders.: Ravenna, Bd. 2: Kmtr. 3. Wı-St 
1989; Ph. Caffin: G. Perrin 1977, PLRE 2, 888f.; St. Rebenich: 
Hist 34 (1985) 372-385, 38 (1989) 376-379 (Lit.); W. Schuller: 
Frauen in der röm. Gesch. Konstanz 1987; A. Demandt: Die 
Spätantike (HAW 3/6). M 1989, 143 148-151; LMA 4, 1092 
(Lit.) (R. Klein); ODB 2, 818 (T.E. Gregory). 

CHRISTOPH BREUER-WINKLER 


Galla, hl. (5. Okt.), nach Greg. M. dial. 4, 14 (SC 
265, 54-58) Tochter des Konsuls Symmachus, die, 
früh verwitwet, ın der 1. Hälfte des 6. Jh. in das Klr. 
S. Stefano (später nach ihr ben.) in Rom eintritt. 
Dort Petrusvision kurz vor ihrem Tod. Wohl ıiden- 
tisch mit Adressatin in Fulg. Rusp. ep. 2 (CCL 91, 
197-211), wo eine G. getröstet u. über den status vı- 
duarum belehrt wird: Gebet, Fasten u. Armenfür- 
sorge. Schwestern: Rusticiana u. virgo Proba. Späte 
Aufnahme in das MartRom. 


Lit.: BHL 3234 mit NSuppl; MartRom 436f.; BibISS 6, 8f., LCI 
6, 345; PLRE 2, 491; DHGE 19, 806. HEIKE GRIESER 
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Galland(i), Andrea, Or (1735), Patrologe u. Ka- 
nonist, * 7.12.1709 Venedig, 7 12.1.1779 ebd.; Hg. 
der umfangreichsten patr. Text-Slg. zw. /La Bigne 
u./Migne sowie wichtiger Texte z. Kanonistik. 
WW: Bibliotheca veterum patrum antiquorumque scriptorum 
ecclesiasticorum Graeco-Latina, 14 Bde. V 1765-81, ?1788 
(enthält bes. kleinere u. weniger bekannte Texte v. 380 Auto- 
ren des 2.-12.Jh.); dazu Index. Bo 1863; De vetustis canonum 
collectionibus. V 1778 u.ö. (enthält ältere Arbeiten über an- 
tike Kanon-Slg.). 
Lit.: C. di Villarosa: Memorie degli scrittori filippini. Na 1837, 
136f.; 1.G. Dowling: Notitia scriptorum ss. patrum. O 1839, 
191-209; Hurter 5, I111f.; Bardenhewer 1, 51 f.; DThC 6, 1095; 
EC 5, 1882; DDC 5, 931; BBKL 2, 169 (Lit.). 

ROLAND KANY 
Galli, Mario v., 51 (1924), Publizist, Prediger u. 
Redner (u.a. auf den Katholikentagen 1952, 1964, 
1968), einflußreicher Berichterstatter am Vat. II, 
* 20.10.1904 Wien, 7 28.9.1987 Zürich; 1935 Rede- 
verbot u. Verweis aus dem Dt. Reich; seit 1936 am 
„Apologetischen Inst.“ in Zürich; 1954-73 Chef- 
redakteur der „Orientierung“; ständiger Mitarbei- 
ter bei „Dokumente“ (Mit-Hg. 1960-82) u. „Christ 
in der Gegenwart“ (Hg. 1980-87). 


WW: Zeichen unter den Völkern. Mz 1962; Das Konzil, 3 
Bde. Olten 1963-66; Das Konzil u. seine Folgen. Lz-F 1967; 
Gelebte Zukunft: Franz v. Assısı. Lz-F 1970; Unser Vater un- 
ser. Z 1977; Gott will die Freude. Olten 1985; Prophetische Re- 
den. hg. v. U. Stockmann. Z 1988. 


Lit.:H.W. Brockmann (Hg.): Sauerteig. FSM. v.G.Z 1979, A. 
Schifferle: M. v. G. Eine prophet. Existenz. Fr 1994. 

NIKOLAUS KLEIN 
Gallia christiana (G.), historisch-statist. Darstel- 
lung der Gesch. der Btm. u. Abteien des alten Fkr., 
nach Kirchenprovinzen geordnet. Erste einbändige 
Ausgabe v. Claude Robert (P 1626), Erweiterung 
durch Sc&evole u. Louis de Ste-Marthe u. hg. v. 
Pierre, Abel u. Nicolas de Ste-Marthe: G., qua se- 
ries omnium archiepiscoporum, episcoporum et ab- 
batum Franciae vicinarumque ditionum ab origine 
ecclesiarum ad nostra tempora per quatuor tomos 
deducitur (4 Bde., P 1656); Neubearbeitung durch 
den Benediktiner Denis de Ste-Marthe (Bd. 1-3, P 
1715-26), Weiterführung durch die Mauriner (Bd. 
4-13, P 1728-86). Im 19.Jh. fügte Barthelemy 
Haur&au Bd. 14-16 hinzu (P 1856-65); zweite, aber 
unzulängl. Aufl. v. Bd. 1-5, 11 u. 13 durch Paul Pio- 
πη (P 1870-76). Die frz. Bearbeitung v. Honore Fis- 
quet (La France pontificale, 21 Bde. P ο.]. [1864- 
1873) enthält Zusätze über den damaligen Stand 
der Bistümer. Zuletzt G. novissima. Hist. des arche- 
veches, eveches et abbayes de France ... (GCN), bis- 
her 7 Bde. Montbe&liard - Valence 1899 ff. — Die G. 
diente als Vorbild für ähnl. Werke, wıe Espana Sa- 
grada, lllyrıcum sacrum u. die v. M. 7/Gerbert v. St. 
Blasıen begonnene /Germania Sacra. 
Lit.: V. Fouque: Du G. et de ses auteurs. P 1857; DACL 6, 
277-310 (H. Leclercg); A. Degert - V. Carriere: Pour refaire la 
συν Carriere: Introduction aux Etudes d’hist. eccl. locale, 
Bd. 2.P 1939, 231-254; G. Dupont-Ferrier: G.: Les travaux de 
l"Academie des Inscriptions et Belles-Lettres, hist. et inven- 
taire des publications. P 1947, 57ff.; DHGE 19,840 ff. 

KLAUS GANZER 

Gallienus (Publius Licinius Egnatius G.), röm. 
Ks. (259-268), * um 218, f Juli od. Aug. 268 b. Mai- 
land; als Sohn / Valerianus’ seit 253 Mitregent; des- 
sen Niederlage gg. die Perser unter /Schapur 1. 
markiert den Höhepunkt der Reichskrise. Als G. 
dıe Alleinherrschaft antritt, gefährden Perser im 
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Osten u. Germanen an der Rhein- u. Donaugrenze 
das Reich v. außen, Usurpationen bedrohen G. 
Herrschaft ım Inneren. Während die meisten Erhe- 
bungen rasch niedergeworfen werden, kann G. die 
Dreiteilung des Reiches nicht verhindern: Postu- 
mus baut ein Sonderreich in Gallien u. Odaenathus 
v. Palmyra eines im Osten auf; 268 fällt G. einer 
Verschwörung z. Opfer. 

G.’ Regierung ist geprägt v. Bemühen um 
Reichseinheit u. Stärkung der ΚΒ]. Zentralmachti. 
Die militär. Aufgaben zwingen ihn, die Armee be- 
weglicher zu strukturieren (Formierung eines zen- 
tralen Kavalleriekorps). Um seine Stellung innen- 
politisch zu festigen, entmachtet G. die Senatoren, 
denen er den Oberbefehl über die Legionen ın den 
Provinzen entzieht. Dieser geht auf den Ritterstand 
über, womit G. die Berufssoldaten stärken u. an 
sich binden will. Der Reichssicherung dient auch 
die Aufhebung der valerian. Edikte z. /Christen- 
verfolgung 260. Den Christen werden ihre Kult- 
räume, Güter u. Friedhöfe zurückgegeben. Damit 
wird die Kirche de facto anerkannt; ihre rechtl. Stel- 
lung bleibt aber unklar, Ζ. collegium licıtum wird sie 
nicht. 


OO: Hist. Aug., Vita Gallieni; Aur. Vict. Caes. 33; Eus. h.e. 
VII; Zos. hist. I, 36-40. 


Lit.: PRE 13, 350-368; RAC 2, 1188f.; 8, 962-984; L. de Blois: 
The Policy of the Emperor G. Lei 1976; A. Alföldi: Stud. z. 
Gesch. der Weltkrise des 3. Jh. nC. Da ?1980. 

JOACHIM MICHAEL 
Galliffet, Joseph de, 51 (1678), Verf. geistl. Schrif- 
ten, * 2.5.1663 Le Tholonet (Dep. Bouches-du- 
Rhöne), 1 13.8.1749 Lyon; Spiritual, Provinzoberer, 
Assıstent des Generaloberen in Rom (1723-31). 
Vorkämpfer der Herz-Jesu-Verehrung ım Sinn der 
Klr.-Gemeinschaft v. Paray-le-Monial (M.-M. /Ala- 
coque; C. de la /Colombiere; J. /Crasset). Für ihn 
war das Herz Jesu Symbol für die erlösende Liebe, 
der die Menschen nur Undank entgegensetzen. 


WW: De cultu sacrosancti Cordis Dei ac Domini nostri Jesu 
Christi. Ro 1726, Krakau 1753; L’excellence de la devotion au 
Cosur adorable de Jesus-Christ. Ly 1733; versch. WW der Er- 
bauungsliteratur. 


Lit.: DSp 6, 80-83; Polgär 3/2, 9; DBF 15, 233f.; B. de Marge- 
rie: Hıst. doctrinale ..., Bd. 1. P 1992, 214-231. 

HENRI DE GENSAC 
Galli(kani)sche Liturgie /Liturgien, Abend- 
ländische Liturgien. 
Gallikanismus. I. Historisch: Der Begriff „G.“ 
entstand ım 19.Jh. als Gegenbegriff zu /,Ultra- 
montanismus“. Seine Verwendung impliziert eine 
Überbetonung der Sonderentwicklung Fkr.s, denn 
der /,Regalismus“, d.h. der Wille der Herrschen- 
den, ihre Unabhängigkeit v. Papsttum in weltl. An- 
gelegenheiten (v.a. bezüglich der Temporalien) zu 
sichern, war fast überall ın Europa verbreitet. Das 
gleiche gilt auch für den epıskopalen G., den man 
jedoch angemessener als 7/„Episkopalismus” be- 
zeichnet. Charakteristisch für Fkr. war dagegen der 
mit Ausnahme weniger Epochen durchgängig gege- 
bene Konsens der einzelnen Stände (Klerus, Adel 
u. Dritter Stand), jede Einmischung des Papstes in 
Angelegenheiten, die ın den Machtbereich des Kg. 
fielen, möglichst zu unterbinden; durch die Wieder- 
entdeckung des röm. Rechts u. die fortschreitende 
Ausbildung des Absolutismus wurde der kgl. 
Machtbereich immer umfassender. 
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Seit dem 13. Jh. verschärfte das Papsttum ın ganz 
Europa seine Kontrolle über dıe Vergabe v. Κιτ- 
chengut u. kirchl. Pfründen. Dies traf bes. auf die 
Erhebung v. Taxen bei Gratialangelegenheiten (re- 
signatio in favorem) od. v. Abgaben in Zeiten er- 
höhten Geldbedarfs der Kurie zu. Der Papst reser- 
vierte sich immer mehr das Ernennungsrecht v. Bf. 
od. Kanonikern. Zu einer Krise sollte sich dies al- 
lerdings erst zuspitzen, als auch der Kg. seinerseits 
den Klerus mit Steuern belegen wollte u. es z. Streit 
(1296-1303) zw. /Philipp IV. d. Schönen u. Bonifa- 
tius VIII. kam. Nach der Bulle Unam sanctam 
(1302) forderte der Kg. die Einberufung eines Kon- 
zils z. Absetzung des Papstes: damit war auch klar, 
welcher Waffen sich beide Gewalten in ıhrem Streit 
bedienen würden. Der Kg. seinerseits war v. einer 
Gruppe v. juristisch geschulten Beratern umgeben, 
denen allmählich immer wichtigere Funktionen in- 
nerhalb der Monarchie zukamen. Das große 
/abendländ. Schisma wıe auch das Konstanzer 
Konzil (1415), die das Papsttum schwächten, er- 
möglichten diesen Legisten, Klerikern wıe Laien, 
die Definition der v. ihnen so verstandenen „Frei- 
heiten der gallıkan. Kirche“, u. zwar zu einer Zeit, 
da die Idee einer Kirchenreform immer mehr an 
Boden gewann. Die /Pragmatische Sanktion v. 
Bourges (1438) verfügte einige Jahre vor dem 
/Wıener Konkordat ebenso wıe das Konzil v. /Ba- 
sel die Wiedereinführung v. Bf.- u. Abtswahlen, um 
damit die direkten Ernennungen durch den Papst 
zu unterbinden. Aber während diese Maßnahme ın 
Basel u. Wien als eine Rückkehr zu den Praktiken 
der Urkirche dargestellt wurden, legte man in 
Bourges genau fest, daß der frz. Kg.im Fall einer 
Vakanz dem anläßlıch der Wahl eınes Bf. od. Abtes 
versammelten Kapitel seinen Willen mitteilen 
konnte. Dies war der erste Schritt auf dem Weg z. 
Konk. v. Bologna (1516), das fortan die Grdl. des 
G. bilden sollte. Von da an konnte der Kg. alle 
größeren Pfründen seines Reiches besetzen (Btm. 
u. Abteien). Die Wahlen wurden abgeschafft. Der 
Papst gewährte od. verweigerte nach einer Unters. 
die Ernennung. Wenn er den Kandidaten des Kg. 
ablehnte, konnte dieser noch einen anderen vor- 
schlagen. Die Erfahrung zeigte schnell, daß sich das 
Papsttum fast nie dem Willen des Herrschers zu wi- 
dersetzen wagte. Dessen Verfügungsgewalt über 
die Kirche war einzig ın Europa. Das Konk. v. Bo- 
logna wurde zu einem Machtinstrument des Abso- 
lutismus. Gerade als /Franz I. daranging, den Adel 
an seinen Hof in Fontainebleau zu ziehen, bot sich 
ihm damit 416 Möglichkeit, diese Bindung noch zu 
festigen, indem er ihm reiche Belohnung ın Form v. 
Btm. u. Abteien ın Aussicht stellte. Außerdem zog 
das Königtum größtmögl. Nutzen aus dem Kirchen- 
gut, da es entw. während einer Vakanz die Ein- 
künfte einbehielt (/Regalien) od. ihm Abgaben in 
der Form „freiwilliger Gaben“, dıe v. den Ver- 
sammlungen des Klerus seit 1561 bewilligt wurden, 
auferlegte. 

Eine der folgenreichsten Auswirkungen des Trid. 
(1545-63) war die Stärkung der Macht des Papst- 
tums in der Kirche, was die Gerichtshöfe (Parla- 
mente) aufgrund ıhrer ständigen Auseinanderset- 
zungen mit der geistl. Gerichtsbarkeit u. ihrer Stel- 
lung als Hüter des ım Kgr. geltenden Rechts sehr 
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beunruhigte. Ihre einflußreichsten Mitgl. erkann- 
ten ın der Umsetzung der Konzilsbeschlüsse die 
Gefahr einer Minderung der Autorität des Kg. u. 
seiner Erlasse; ın diesem Sinne machten 516 ihren 
Einfluß am frz. Hof geltend: Die δῆ. Bekanntma- 
chung der Dekrete des Trid. fand folglich nicht 
statt. Zudem versetzten die v. den Verteidigern 
einer „päpstlichen“ Monarchie, wıe Robert /Bel- 
larmın, vorgebrachten Thesen das Königtum Ζ. Ζ. 
der Hugenottenkriege zusätzlich ın Unruhe mit der 
Behauptung, der Papst habe das Recht, Untertanen 
eines Herrschers, der entw. selbst Häretiker seı od. 
Katholiken wegen ıhres Glaubens verfolge, v. 
ihrem Treueid zu lösen, denn geistl. Beweggründe 
hätten Vorrang vor weltlichen; dies bezeichnete 
man als „indirekte Macht“ (potestas indirecta) des 
Papstes. Die Jesuiten, die sich seit 1560 überall in 
Fkr. niedergelassen hatten, wurden als Abgesandte 
der röm. Kurie verdächtigt. Man glaubte, daß die 
Freiheiten der gallıkan. Kirche durch sie bedroht 
seien. Der Advokat Antoine Arnauld brachte diese 
Argumente ım Rahmen des v. der Univ. Paris gg. 
die SJ kurz nach Gründung des College de Cler- 
mont (1564) angestrengten Prozesses vor. Ein an- 
derer leidenschaftl. Verfechter des G., Etienne Pas- 
quier, ging ın seinem Werk „Le catechisme des 1έ- 
suites“ (1602) noch einen Schritt weiter. Er warf 
Ignatius v. Loyola dıe Gründung einer Sekte vor u. 
beschuldigte die Jesuiten der Häresie. Der Syndi- 
kus der Theol. Fak., Edmond /Richer, behauptete, 
daß auch die Bf. u. Pfarrer, nicht nur der Papst al- 
lein, ıhre Jurisdiktionsgewalt v. Christus erhalten 
hätten (De ecclesia et politica potestate. P 1611). 

Die überwiegende Mehrheit des frz. Klerus teilte 
die oben gen. Befürchtungen nicht. Deshalb unter- 
nahm man anläßlıch der periodisch zusammentre- 
tenden Versammlungen alles, um den Kg. zu einer 
Veröff. der Dekrete des Trid. zu bewegen. Schritte 
in dieser Richtung wurden bereits seit der Ver- 
sammlung v. Melun (1579) unternommen u. gedul- 
dig bis zu den Generalständen v. 1614 weiterver- 
folgt, bis hier trotz der Ansprache des Kard. 7/Du 
Perron klar wurde, daß diese Anstrengungen ver- 
geblich bleiben sollten. Bischöfe und Klerus nah- 
men daraufhin ın ıhrem Reformwillen nicht mehr 
länger Rücksicht auf den Staat: auf ihrer Parıser 
Versammlung 1615 erklärten sıe feierlich, das Trid. 
anzunehmen u. durchführen zu wollen. Nicht nur 
dieser Alleingang des frz. Episkopats forderte Wiı- 
derstand heraus. Die Theoretiker moderner Staat- 
lichkeit wie Cardin Le Bret u. bes. Kard. /Richelieu 
in seinem „Testament politique” akzeptierten im- 
mer weniger Eingriffe, 616 dem Prinzip der Staats- 
räson u. der monarch. Souveränität entgegenstan- 
den. 

1673 kam es wegen des Regalienrechts, das dem 
frz. Kg. unter genau festgelegten Bedingungen ım 
Konk. v. 1516 zugestanden worden war, Ζ. offenen 
Konflikt. Ludwig XIV., der das Regalienrecht nur 
für etwa ein Viertel aller frz. Btm. besaß, hatte ein- 
seitig beschlossen, es auch auf alle übrigen Btm. 
auszudehnen, u. zögerte in den anderen Bf.-Ernen- 
nungen hinaus. 1676 widersetzte sich Innozenz XI. 
diesen Eingriffen ın die geistl. Jurisdiktionsgewalt. 
In Fkr. berief der Kg. eine Generalversammlung 
des Klerus ein (1682), auf der J.-B. /Bossuet eine 
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wichtige Rolle spielte: Die dort verfaßte u. verab- 
schiedete Erklärung, die sog. Declaratio cleri Galli- 
cani, üblicherweise bez. als Declaration des quatre 
articles (1682), bildete fortan die Grdl. des frz. G. Im 
ersten Art. war komprimiert dıe Doktrin v. /Got- 
tesgnadentum des absoluten Königtums dargelegt. 
Nach der Wiedergabe des Pauluszitats: „Denn es 
gibt keine Macht, die nicht v. Gott stammt“ (Röm 
13,1b), wurde hinzugefügt, daß die Könige u. Herr- 
scher in weltl. Angelegenheiten auf göttl. Befehl 
hin keiner kirchl. Gewalt unterworfen seien. Der 
zweite Art. versuchte, die plenitudo potestatis des 
Apost. Stuhls mit der Autorität der Generalkonzi- 
lien ın Einklang zu bringen. Der dritte betonte die 
Notwendigkeit, die ım Kgr. u. der gallıkan. Kirche 
überl. Konstitutionen zu erhalten, u. gab klar zu 
verstehen, daß nicht am Bestehen der Bräuche der 
Väter gerüttelt werden dürfe. Der vierte Art. wıe- 
derum legte ausdrücklich fest, daß, wenn auch der 
Papst ın Glaubensfragen die höchste Autorität 
sei, ... sein Urteil dennoch nicht unumstößlich seı, 
solange nicht die Zustimmung der Kirche hınzuge- 
kommen seı. Die Proklamation der „Vier Artikel“ 
war nur eine Etappe ım Konflikt zw. Ludwig XIV. 
u. Innozenz X]., der sich immer mehr zuspitzte. 
Während man in Rom allen Geistlichen, dıe an der 
Versammlung v. 1682 teilgenommen hatten, 616 Er- 
nennungsbullen verweigerte u. sogar dıe Exkom- 
munikatıon des Kg. ım Gespräch war, bereitete 
Bossuet ın Paris eine Defensio declarationis cleri 
Gallicani vor. Am 27.9.1688 ließ der Kg. eine Ap- 
pellation gg. alle Zensurmaßnahmen u. Entschei- 
dungen Innozenz’ XI. an eın künftiges Generalkon- 
zıl ausarbeiten. Genau zu diesem Zeitpunkt, da er 
ın offenem Konflikt mit dem Hl. Stuhl stand, wi- 
derrief er das Edikt v. /Nantes durch das Edikt v. 
Fontainebleau v. 18.10.1685. Der Papst fürchtete 
nun, daß dıe „Declaratio" dazu dıenen sollte, eine 
Wiedervereinigung zw. Protestanten u. Katholiken 
zu ermöglichen. Allmählich wurde dieser Span- 
nungszustand jedoch für beide Seiten unerträglich; 
man suchte nach einem Ausgleich u. fand ıhn 
schließlich 1... 1693 unter dem Pontifikat Innozenz’ 
XII. Trotz eines sehr unterwürfigen Briefes des Epi- 
skopates an den Papst blieb die Tatsache bestehen, 
daß dıe „Vier Artikel“ ın allen Seminaren u. theol. 
Fakultäten Fkr.s gelehrt wurden. Zudem erhielten 
die zukünftigen Priester bıs z. Revolution eine Aus- 
bildung, die -- ausgenommen an einigen Seminaren 
u. Univ. ım Osten Fkr.s - gänzlich v. der gallıkan. 
Theol. geprägt war. Die Werke H. /Tournelys ver- 
mittelten dem frz. Klerus eine Vorstellung v. der 
Kirche u. ıhrem Verhältnis z. Staat, das der „Decla- 
ratio“ des frz. Klerus entsprach, v. der abzuweichen 
keinem erlaubt seı. Der Verf. entwickelte darin, un- 
ter Berufung auf den vierten Art. der „Declaratio“, 
die gallıkan. These, daß der Papst persönlich nicht 
unfehlbar seı. Die Ausführungen waren jedoch in 
gemäßigtem Ton u. ım offensichtl. Bemühen ver- 
faßt, nıcht v. der Lehre des Trid. abzuweichen. 

Der G. verlor ım 18. Jh. allmählich einiges v. sei- 
ner doktrinären Schärfe u. seinem antiröm. Cha- 
rakter. Ludwig XIV. hatte selbst gg. Ende seines 
Lebens Clemens XI. um die Veröff. einer Bulle ge- 
beten. Es handelte sich um die Verurteilung des 
Werks des Jansenisten P. /Quesnel „Le Nouveau 
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Testament en francais avec des r&flexions morales“. 
Die unter diesen Umständen ergangene Bulle 
Unigenitus (8.9.1713) spaltete den Klerus. Ei- 
gentümlicherweise war es gerade der Kard.-Mini- 
ster A.-H. de /Fleury - selbst ein überzeugter An- 
hänger des G. -, der in Anwendung des ersten der 
„vier Artikel“ dıe Bulle Unigenitus 2. Staatsgesetz 
erklärte (kgl. Dekret v. 24.3.1730). Aber es handelt 
sich eher um ein scheinbares Paradox, wenn man in 
Betracht zıeht, daß im 18. Jh. der strenge, antıröm. 
G. nun v.a. strategisch gg. dıe absolute Monarchie 
eingesetzt wurde. Vor diesem Hintergrund wird 
auch verständlich, daß dıe Parlamente im Namen 
des G. jansenist. Geistliche u. Laien verteidigten, 
416 ıhrer Amter enthoben bzw. v. den Sakramenten 
ausgeschlossen worden waren. Einig waren sich 
Krone u. Parlament dagegen ın der Repression der 
SJ: Nach 1761 setzte eine Welle gerichtl. Verfolgun- 
gen ein, v.a. unter dem Vorwand, dıe Konstitutio- 
nen der SJ begründeten ın Fkr. die Herrschaft des 
Ordensgenerals. 

Die /Zivilkonstitution (Constitution civile du 
clerge v. 12.7.1790) der Constituante der /Frz. Re- 
volution wurde mitunter als End- u. Höhepunkt 
einer Bewegung angesehen, an der der Jansenismus 
wie auch der G. Anteil hatten; zumindest erinnern 
viele Bestimmungen dieses Gesetzes an ursprüng- 
lich gallıkan. Forderungen. So konnten die Anwen- 
dung des Wahlprinzips auf allen Stufen der kirchl. 
Hierarchie u. die Forderung nach Unabhängigkeit 
v. Papst (der mehr denn je nur als Bf. v. Rom be- 
trachtet wurde, dessen Aufgabe einzig darin be- 
stehe, z. Wahrung der Glaubenseinheit die Ernen- 
nung der Bf. bekanntzugeben) ganz als ın gallıkan. 
Trad. betrachtet werden. Aber die Umgestaltung 
der Diözesan- u. Pfarrgrenzen in Übereinstimmung 
mit denen der entspr. Departements u. Gemeinden 
ähnelte ebensowenig den Praktiken des Ancıen τέ- 
gime wie die Schaffung eines nun im Dienst des 
Staates stehenden Klerus, der seine Treue durch ei- 
nen Eıd auf dıe neue Verfassung unter Beweis stel- 
len mußte (27.11.1790). 

Dagegen zeigten das zw. Pıus VII. u. dem Ersten 
Konsul, Bonaparte (/Napoleon 1. Bonaparte), 1801 
geschlossene Konk. wie auch die am 8.4.1802 hin- 
zugefügten „Organischen Artikel" (Articles organi- 
ques) offensichtl. Anklänge an die Praktiken u. die 
Gesetzgebung der Monarchie ın Kirchenangelegen- 
heiten. Zwischen Papst u. Bf. wurde die Regierung 
als obligator. Vermittlungsinstanz eingeschaltet. 
Dies betraf sowohl dıe aus Rom entsandten Bullen 
wie auch die Kontrolle jegl. Tätigkeit der Nuntien 
od. dıe Überwachung der Korrespondenz der Bi- 
schöfe. Die „Declaratio“ v. 1682 war aktueller denn 
je. Ihre Artikel mußten in allen Priesterseminaren 
Fkr.s gelehrt werden. Ebenso deutlich bezog man 
sıch auf das Konk. v. 1516. Eine Tatsache jedoch 
stand ganz offensichtlich im Widerspruch z. zur 
Schau gestellten G. Indem man alle Bf. Fkr.s z. Re- 
sıgnation zwang, bekam der Papst einen Einfluß ın 
der frz. Kirche, wıe er ıhn nie zuvor erhalten u.noch 
viel weniger ausgeübt hatte. Insofern es den Bf. dıe 
Ernennung aller Seelsorger ın ıhren Diöz. zubil- 
lıgte, gab das Konk. diesen die v. Trid. vorgesehe- 
nen Befugnisse, die 516 bıs dahin in der frz. Kirche 
nicht besessen hatten. Es ıst denkbar, daß diese Re- 
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gelungen ebenso wie die beı Klerus u. Gläubigen 
Anfang des 19.Jh. immer stärker aufkommende 
Bewegung einer engeren Bindung an Rom eine 
Wiederbelebung des G. gg. Ende der Restauration 
auslösten. Die gg. die Jesuiten u. die klerikale Re- 
stauration ab 1820 geführte Kampagne des Gf. v. 
Montlosıer griff in weitestem Umfang die v. den 
Anhängern des G. v. 16. bis 18.Jh. entwickelten 
Themen wieder auf: ein v. außen (d.h. Rom) ge- 
steuerter Geheimbund bedrohe den Staat u. die 
Religion in Frankreich. Jedoch sollte nun die Zeit 
kommen, wo diese Argumente mehr v. den Libera- 
len u. Antiklerikalen in Anwendung gebracht wur- 
den als v. gallikanisch gesinnten Katholiken. 

Eine letzte Artikulation gallıkan. Ideen versuch- 
ten frz. Konzilsdelegierte auf dem Vat. I: Es gab 
noch eınige gallıkan. Prälaten — darunter v.a. den 
Bf. v. Orl&ans, F.-A.-Ph. 7/Dupanloup -, 616 jedoch 
trotz entschiedenen Einspruchs dıe Annahme des 
Unfehlbarkeitsdogmas nicht zu verhindern ver- 
mochten. Diese Niederlage bedeutete das endgül- 
tige Scheitern des G. als theol. Doktrin. So ver- 
schwand eine ım 17. u. 18. Jh. ın der frz. Kirche sehr 
mächtige Strömung; eine Sensibilität für gallıkan. 
Anliegen jedoch sollte noch lange beı den frz. Ka- 
tholiken lebendig bleiben. 


Lit.: DThC 6, 1096-1137, TRE 12, 17-21; LMA 4, 1094ff. — 
V. Martin: Le G. et la reEforme catholıque. Essai historique sur 
introduction en France des decrets du concıle de Trente 
(1563-1615). P 1919; E. Preclin: Les Jansenistes du XVII‘ 
siecle et la constitution civile du Clerge. P 1929; V. Martin: Les 
origines du G. P 1939; A. Latreille: Le G. eccl&siastique sous le 
premier Empire: ΒΗ 68 (1944) 1ff.; J. Orcibal: Louis XTV con- 
tre Innocent XI, les appels au futur concile de 1688 et l’opinion 
frangaise. P 1949; ders.: Louis XIV et les protestants. P 1951; 
A.-G. Martimort: Le G. de Bossuet. P 1953; P. Blet: Le clerge 
de France et la monarchie. Etude sur les assemblees generales 
du clerg& de 1616-1666, 2 Bde. Ro 1959; R. Aubert: Le ponti- 
ficat de Pie IX (1846-78). P 1960; J. Truchet: Politique de Bos- 
suet. P 1966; E. Thuau: Raison d’Etat et pensee politique ἃ 
l’Epoque de Richelieu. P 1966; A.-G. Martimort: Le G. P 1973; 
P. Blet: Les assemblees du clerg& et Louis XIV (1670-93). Ro 
1972, R. Taveneaux: Le catholicisme dans la France classique 
1610-1715, Bd. 2. P 1980, 483-518; L. Chätellier: L’Europe des 
devots. P 1987; M. Pernot: Les guerres de religion en France 
1559-98. P 1987, 243-293; J. Le Goff- R. Remond (Hg.): Hist. 
de la France religieuse, Bd. 2 u. 3. P 1990-91. ᾿ 
LOUISCHATELLIER 


U. Neugallikanische Liturgien: Dieser Begriff 
bez. die Bestrebungen im Fkr. des 17. u. 18. Jh., un- 
ter den πῦρ. Büchern nicht nur das Rituale (was 
freistand), sondern auch Missale u. Brevier ın eige- 
ner Verantwortung der Diöz. u Orden zeitgerecht 
zu novellieren. Nachdem in Fkr. die nachtridentin. 
röm. Liturgiebücher ohnedies nicht so durchge- 
hend wie anderswo eingeführt worden waren, war 
das Bewußtsein des herkömml. liturg. Eigenrechts 
der Ortskirchen noch wirksam. Die aufblühende 
gesch. Erforschung der Liturgie relativierte ferner 
die bestehenden Formen u. erwies sıe als Ergebnis 
gesch. Prozesse, die doch nicht als einfach abge- 
schlossen ausgegeben werden konnten. Die zeit- 
genöss. Theol. der Ecole Frangaise brachte dem 
Gottesdienst neue Beachtung ein. So gestalteten ım 
Laufe der beiden Jhh. gg. 100 Diöz. u. Orden die 
Textgrundlagen v. Messe u. Offizium neu (früh 
maßgebend: Missale v. Parıs 1685, zuletzt: Brevier 
der Mauriner-Kongreg. OSB 1787), bekanntes, 
aber auch neu entdecktes Traditionsgut u. zeitge- 


GALLIO 


280 


recht Neues mischend. Belastend wirkte sich aller- 
dings 616 Zeitgleichheit mit dem /Jansenismus aus 
sowie (bis heute das Urteil trübend) das v. der 
kirchl. Reaktion des 19. Jh. (P. /Gu£ranger) ausge- 
sprochene Verdikt des „Ungehorsams" gg. „Rom“. 
Die letzten gallıkan. Liturgiebücher wurden im 
Pontifikat Pius’ IX. aufgegeben. Eine befriedigende 
Gesamtdarstellung der sog. „gallıkan. Liturgien“ 
fehlt noch. Immerhin haben 616 nach dem Vat. Il er- 
neuerten lıturg. Bücher öfters die Publikationen 
der „Gallikaner“ als Quellen benutzt, ein Zeichen, 
daß sich eine differenzierter urteilende Sicht an- 
bahnt. -- Wieweit „gallikanische“ Liturgiebücher 
auch ın Dtl. rezipiert wurden, muß noch genauer 
untersucht werden (neue Diözesanbreviere Köln, 
Münster, Trier; Brevier der lothring. Benediktiner 
1777 in St. Blasien [M. /Gerbert], eigener Brevier- 
entwurf ebd. 1775/77). 

Lit.: DACL 9, 1636-1729 (materialreich) (H. Leclercg); A. 
Ward - C. Johnson: Oü en sont les Etudes sur les liturgies dio- 
c&saines de France aux 17°”, ]8°me et 19°m° siecles?: EL 96 
(1982) 265-270; dies.: A Catalogue of the printed Liturgical 
Books of the Dioceses of France: QLP 66 (1985) 53-58; dies. 
(Hg.): Missale Parisiense anno 1738 publici iuris factum. Ro 
1993; A. Häußling: Das St. Blasier Reformbrevier v. 1774/77: 
ALW 35/36 (1993/94) 19-42. ANGELUS A. HAUSSLING 
Gallio (Lucius Junius Annaeus G.) (griech. 
Γαλλίων), Bruder des Philosophen /Seneca d.J. In 
einer Abschrift, die auf einer Marmortafel ın Del- 
phi festgehalten wurde (seit 1905 sind davon vier, 
bis heute elf Frgm. bekannt), ist die Rede v. J/unius 
Gallio, mein Freund u. Prokonsul. Es handelt sıch 
um ein Reskript des Ks. /Claudius, das sicher im 
Frühsommer 52 nC. nach Achaia gesandt wurde. 
Demnach war G. sehr wahrscheinlich 51/52 nC. ım 
Amt. Da Paulus vor diesem G. steht (Apg 18,12), 
besitzen wir in dieser Inschrift den sichersten Fix- 
punkt der gesamten Pauluschronologie. 

Lit.: NBL 1, 727£. ΟΝ Elliger); R. Riesner: Die Frühzeit des 
Ap. Paulus. Tü 1994, 180-189. BENEDIKT SCHWANK 
Gallipoli, Nardö-Gallipoli, Btm. /Italien, Sta- 
tistık der Bistümer. 


Gallitzin, Adelheid Amalia Fürstin v., geb. Gfn. v. 
Schmettau, mit dem Freiherrn Franz v. /Fürsten- 
berg Mittelpunkt des „Kreises von Münster“, 
* 28.8.1748 Berlin, f 27.4.1806 Münster; 1768 Hei- 
rat mit dem russ. Fürsten Dimitrı A. Gallıtzin 
(1734-1803; 1769-82 russ. Gesandter in Den 
Haag). Intensive Selbstbildung in Kontakt mit D. 
/Diderot u. bes. F. /Hemsterhuis, 1779 Übersied- 
lung nach Münster, Begegnung mit Franz v. Für- 
stenberg u. dem „Kreis von Münster“, dessen Mit- 
telpunkt sie neben Fürstenberg wird. 1786 rel. Wen- 
dung z. kath. Kırche, der sie entfremdet war. 
Kontakte zZ. J.W. 7Goethe, F.H. Jacobi, M. /Clau- 
dius, J.K. /Lavater, F.G. 7/Klopstock, J.G. /Ha- 
mann, Graf F.L. v. /Stolberg, an dessen Konver- 
sion in Münster sie Anteil hatte. Lebhaftes Enga- 
gement für die frz. Emigranten in Münster. 
Vielseitige Anregerin v.a. in philos. u. päd. Fragen, 
eine der ersten unter den gesellschaftlich u. ıntel- 
lektuell hochstehenden Konvertiten der Zeit. 


WW: Briefwechsel: Der Kreis v. Münster, hg. v. δ. Sudhof u. 
E. Trunz, Bd. 1/1 u. 1/2. Ms 1962 u. 1964; Goethe u. der Kreis 
v. Münster, hg. v. W. Loos u. E. Trunz. Ms 971. 


Lit.: P. Barchin: Le Cercle de Münster. P 1952; NDB 6, S1ff.; 
S. Sudhof: Von der Aufklärung z. Romantik. B 1973; W. Loos: 
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A.A.v.G. (Westfäl. Lebensbilder 12). Ms 1979; M. Köhler: A. 
v.G. Pb 1993. RUDOLFINE v. OER 


Gallo, Anna Maria Rosa Nicoletta (Ordensname: 
Maria Francesca v. den fünf Wunden), hl. (1867) 
(Fest 5. Okt.), OFS (1731), Vertreterin der im 
18.Jh. aufblühenden echten Passionsmystik, 
* 25.3.1715 Neapel, 7 6.10.1791 ebd.; verweigerte 
die Heirat, um mit 16 Jahren franzıskan. Terziarın 
nach der Alkanteriner-Regel zu werden. Neuer Οτ- 
densname als Ausdruck der Christusnachfolge im 
Leiden. Leben ın strenger Armut, Fasten, Buße; 
Stigmatisierung, Ekstasen, Visionen, bes. Vereh- 
rung der „Göttlichen Hirtin“ (Maria). Ihr Haus ist 
heute Inst. des Dritten Ordens des hl. Franziskus. 
Lit.: AOFM 35, 110-116; VSB 10, 177-182; M.P. Adami: S. 
Maria Francesca delle piaghe di Gesü Cristo. Barı 1957 
(Neudr. Na 1995); BibISS 8, 1066 ff.; DHGE 19, 876f.;, D. Am- 
brasi u.a. (Hg.): La Santa del Quartieri. Ro 1991. 

GERDA v. BROCKHUSEN 
Gallo, Juan, OP (1538). thom. Theologe, * 1520 
Burgos, f 7./8.1.1575 Salamanca: Studium ın Alcalä 
u. in versch. Häusern seines Ordens; ab 1560 Prof. 
für Theol. an der Univ. Santiago; 1562/63 ım Auf- 
trag Philipps II. auf dem Trid., wo er ın einer Pre- 
digt (ed. Brixen 1563 u.ö.) die Konzilsväter er- 
mahnte. sıch an Thomas v. Aquin zu orientieren. 
1565 richtete die Univ. Salamanca für ıhn einen 
außerordentl. Lehrstuhl ein, auf dem er die S.th. 
des Thomas erklärte. 1572 wechselte er auf den Bı- 
bellehrstuhl über, wo er eine trad. Auslegung ver- 
trat. 


Lit.: DHGE 19. 880-883; Diaz 3, 340ff.; Reinhardt 1. 172-177. 
—- U. Horst: Papst - Konzil - Unfehlbarkeit. ΜΖ 1978, 141: Κι. 
Reinhardt: J.G. OP (7 1575) u. seine Betrachtung über den 
Psalm 41 (42): Homenaje a Pedro Säinz Rodriguez, Bd. 1. Ma 


1986. 93-110. FERNANDO DOMINGUEZ 
Galloway, Btm. /Schottland, Statistik der Bistü- 
mer. 


Gallup, Btm. /Vereinigte Staaten von Amerika, 
Statistik der Bistümer. 


Gallus, hl. (Fest 16. Okt.), Begleiter des hl. 7Co- 
lumban, Miss. ım südalemannisch-rät. Grenzge- 
biet; F um 650 in Arbon, Grab in St. Gallen. Die 
Vita ıst ın drei Fassungen (die erste nur bruchstück- 
haft) überliefert. Die älteste Version ist wohl aus 
dem späten 7.Jh., dıe zweite eine Bearbeitung 
durch den Reichenauer Lehrer /Wetti, dıe dritte ist 
eine Überarbeitung durch dessen sprachgewandten 
Schüler /Walafrıid Strabo v. 833/834. Die UÜberar- 
beitungen zeichnen sich hauptsächl. durch sprachl. 
Verbesserungen, weniger durch Änderungen des In- 
halts aus. In der letzten Version gelangte die Vita zu 
größerer Verbreitung. G., dessen Herkunft strittig 
bleibt, gehörte z. engeren Kreis um Columban u. ge- 
langte mit ıhm zus. in den Raum Bregenz zwecks 
Missionierung. Nach Schwierigkeiten mit dem ale- 
mann. Hzg. Gunzo (Überlingen) wurden die Mis- 
sionare vertrieben. Da G. nun - angeblich einer 
Krankheit, ın Wirklichkeit wohl eines Zerwürfnisses 
wegen -- mit Columban nicht weiterziehen wollte, 
soll dieser ıhn mit einem Meßverbot auf Lebenszeit 
(einer Art „Suspension“) gestraft haben. G. zog sich 
daraufhin als Eremit an die obere Steinach zurück. 
Später seı ıhm, nachdem er dıe Tochter Hzg. Gun- 
zos v. einer Besessenheit geheilt hatte, aus Dank- 
barkeit der Bf.-Stuhl v. Konstanz angeboten wor- 
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den. Diesen habe er ebenso wıe den Abbatiat v. Lu- 
xeuil abgelehnt u. das Eremitendasein fortgeführt. 
Anläßlıch einer Begegnung kurz vor seinem Tode 
mit Columban sei die „Suspension“ aufgehoben 
worden. An seinem Grab - das Klr. wurde aller- 
dings erst ım 8. Jh. v. /Otmar errichtet -- bildete sich 
eine lokale Wallfahrt; rasche Verbreitung der Ver- 
ehrung ın der dt.-sprachigen Schweiz, Süd-Dtl. u. im 
Elsaß. G. mit dem Bär als Attribut wird als Patron v. 
Fieberkranken angerufen. 
ΟΟ: Vita Gallı conf. triplex (MGH.SRM 4, 229-337). 
Lit.: NDB 6, 54: LCI 6, 345-348: LMA 4, 1098; Wattenbach- 
Levison 1, 140ff.; K.-U. Jäschke: Kolumban v. Luxeuil u. sein 
Wirken im alemann. Raum: VuF 20 (1974) 77-130; W. Ber- 
schin: G. abbas vindicatus: HJ 95 (1975) 257-277; ders.: Biogr. 
u. Epochenstil ım lat. MA, Bd. 2. St 1988; H. Keller: Fränk. 
Herrschaft u. alemann. Htm. im 6. u. 7.Jh.: ZGO 124 (1976) 
1-30; A. Borst: Mönche am Bodensee 610-1525. Sig 1991; 
HelvSae III, 1/2, 1180-88; J. Fried: Der Weg in die Gesch. B 
1994 (Index). GEORG JENAL 
Gallus, hl. (Fest 1. Juli), Bf. v. Clermont (525/526), 
* 486/487 aus senator. Geschlecht, ὙὙ 14.5.551; früh 
Mönch in Cournon, Priester in Clermont u. am Hof 
Kg. Theoderichs 1. in Trier; soll 543 durch seine Für- 
bitte die Auvergne vor der Pest gerettet haben; be- 
teiligt an vier Synoden in Orl&ans (533/549) u. in 
Clermont (535). 
OO: Greg. Tur. Iıb. vit. patr. 2,2.6: MGH.SRM 1/2, 679 (Vita); 
Ven. Fort. carm. 4,4: MGH. AA 4, 81 (Epitaph): BibISS 6,20. 
Lit.: K.F. Stroheker: Der senator. Adel im spätantiken Gal- 
lien. Da 1970: M. Heinzelmann: Bf.-Herrschaft in Gallien. M 
1976. ROSEMARIE NÜRNBERG 
Gallus (Caius Vibius Trebonianus G.), röm. Ks. 
(251-253), * um 206 Perusia, ἡ Aug. 253 Interamna: 
als G., Legat v. Moesia, v. den Donaulegionen 2. 
Imperator ausgerufen wird, ıst das Reich in einer 
Krisensituation: seit 250 grassiert die Pest, die Do- 
naugrenze bleibt unsicher, der Osten wird durch die 
Perser gefährdet. 253 gibt es Anzeichen einer ein- 
setzenden /Christenverfolgung: Der röm. Bf. Cor- 
nelius u. sein Nachfolger Lucius werden verbannt. 
auch andere nicht-opfernde Kleriker werden ver- 
trieben. Es bleibt jedoch bei sporad. u. lokal auftre- 
tenden Verfolgungen, die keine Erneuerung des de- 
cischen Edikts darstellen (/Decius). Im gleichen 
Jahr wird G. angesichts der Übermacht des in It. 
einfallenden Usurpators Aemilianus ermordet. 
Lit.: PRE 8, 1984-94 (R. Hanslik); RAC 2, 1187 (J. Vogt). - A. 
Alföldi: Zu den Christenverfolgungen ın der Mitte des 3.Jh.: 
Klio 31 (1938) 323-348; G. Sotgiu: Treboniano Gallo Ostiliano 
Volusiano Emiliano: ANRW II, 2, 798-801. 

JOACHIM MICHAEL 
Gallus (Handl, Händl, Hähnel, Handelius, Carnio- 
lus), Jacob (Jacobus), Komponist slowen. Herkunft, 
* 1550 (?) Krain, f 18.7.1591 Prag;. 1565-70 Kapell- 
sänger ım Klr. Melk, 1574 Mitgl. der Wiener Hof- 
kapelle, 1579-85 bfl. Kapellmeister in Olmütz, bis 
z. Tode Regens chori der Kirche St. Johann in Prag. 
Als kunstgerechter Kontrapunktiker verband er in 
seinen Messen, Motetten u. weltl. Werken die nie- 
derländ. Polyphonie mit der venezian. Mehrchörig- 
keit. 
WW: Selectiores quaedam missae I-IV. Prag 1580; Opus musi- 


cum 1-IV. Prag 1586-90: Harmoniae morales I-IlIl. Prag 
1589-90; Moralia. N 1596. 

Lit.: A.B. Skei: Jakob Handl’s „Moralia”: MO 52 (1966) 
431-447; D. Cvetko: J. G. Sein Leben u. sein Werk. M 1972: H. 
Hüschen: Bemerkungen z. Satzstruktur der Missa canonica zu 
4 (8) Stimmen v. J. G. (1550-1591): Convivium musicorum. FS 
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W. Boetticher. B 1974, 130-140; G. Carniolus u. die eur. Re- 
naissance, Internat. Tagung, hg. v. D. Cvetko. 2 Bde. Ljubljana 
1991-92; GLM 3, 220. ANDRE)J RIJAVEC 
Gallus (Gallicus, Galtz, Hahn), Jodocus (Jost, 
Josse), Humanist, * 1459 Rufach (Elsaß), 1 21.3. 
1517 Speyer. Schüler Dringenberss in Schlettstadt 
u. J. zWımpfelings ebd. u. in Heidelberg, Mag. art. 
1480, Lic. theol. 1492; 1498-1506 Domprediger ın 
Speyer, Korrektor des Speyerer Breviers u. Missa- 
les 1507; Vertreter des religiös u. pädagogisch orı- 
entierten südwest-dt. Humanismus, Förderer seines 
Neffen K. /Pellikan. 


WW: Verf. v.Synodalpredigten u. v.a. Reden zu akadem. An- 
lässen: Jost v. Ruffach: Eyn Ewangelisch ABC. Oppenheim 
1517. - Verz.: VD 16, Nr. G 318. 


Lit.: ADB ὃ, 348-351; NDB 6, 55; DHGE 19, 899f.;, LLex 4, 
81: Nouvelle Dict. de biogr. alsacienne 2, 1382f. (s. v. Hahn, 
Josse). — Ch. Schmidt: Hist. Litt£raire d’Alsace, Bd. 2. P 1879 
(Nachdr. Hi 1966), 40-46 392; G. Ritter: Die Heidelberger 
Univ. Hd. 1936, 500f.; R. Donner: Jakob Wimpfelings Bemü- 
hungen um die Verbesserung der liturg. Texte. Mz 1976; 
E. Kleinschmidt: Scherzrede u. Narrenthematik im Heidelber- 
ger Humanistenkreis um 1500: Euphorion 71 (1977) 47-81; Ja- 
kob Wimpfeling, Briefwechsel, hg. v. O. Herding -- D. Mertens. 
M 1990. DIETER MERTENS 
Gallus (Gall, Hahn), Nikolaus, luth. Theologe, 
Reformator v. Regensburg, * 1516 Köthen (An- 
halt), 1 1570 Bad Liebenzell; seit 1530 Studium in 
Wittenberg, 1537 Mag. art., 1540 Leiter der Stadt- 
schule ın Mansfeld, 1543-48 Diakon ın Regens- 
burg, mußte wegen des /Interims die Stadt verlas- 
sen u. wurde ın der Zwischenzeit ın Magdeburg 
Parteigänger v. M. /Flacıus. Seit 1553 als Superin- 
tendent ın Regensburg, unterstützte G. den Prote- 
stantismus in den habsburg. Ländern. Als /Gnesio- 
lutheraner wandte er sich gg. Ph. /Melanchthon u. 
die /Philippisten, G. /Major, das Interim (/Adia- 
phoristenstreit) u. die Teilnahme an der 3. Konzils- 
periode v. Trient. 

WW: VD 16,7 Nr. G 250-317. 

Lit.: NDB 6, 55f.; H. Vogt: N.G. Neustadt/Aisch 1977; DHGE 
19, 900f., TRE 12, 21ff.; R. Kolb: The German Lutheran Re- 
action to the Third Period of the Council of Trent: Luther-Jb. 
51 (1984) 63-95. BARBARA HENZE 
Galtier, Paul, 51 (1892), frz. Theologe u. Patro- 
loge, * 9.2.1872 Alrance (Dep. Aveyron), 7 30.1. 
1961 Rom; ab 1907 Prof. in Enghien (Belgien), ab 
1939 ın Rom an der Gregoriana. Von D. /Petavius 
u. Th. de /R&gnon beeinflußt. Patristische u. dog- 
matische, v. den Vätern geprägte Werke ın Christo- 
logie, Buß- u. Dreifaltigkeitslehre. Vertrat eine sub- 
stantielle, nicht bloß ıntentionale Einwohnung der 
Dreifaltigkeit. 


WW: De paenitentia. P 1923, 1931, Ro 1950, 1956; De Sanctıs- 
sima Trinitate in se et in nobis. P 1933, Ro 1953; L’unit€ du 
Christ. P 1939; L’Eglise et la remission des p&che&s aux premiers 
siecles. P 1932; Aux origines du sacrement de la p£nitence. Ro 
1951; De incarnatione ac redemptione. P 1926, 1947; Saint Hi- 
laıre de Poitiers. Ro 1960. 


Lit.: DThC Tables generales 1, 1770f.; Cath 4, 1742f.; Liber 
Ann. Pont. Univ. Greg. (1962) 103-107; DSp 6, 85f. 

KARL J. BECKER 
Galura, Bernard, kath. Theologe, * 21.8.1764 Her- 
bolzheim (Breisgau), f 7.5.1856 Brixen (Südtirol): 
Stud. in Freiburg i.Br. u. Wıen; 1788 Priester; 
1789-1819 Ausübung versch. pädagog., seelsorgl. 
u. staatskirchl. Amter, bes. Pfarrer am Freiburger 
Münster (1791-1805); seit 1819 τὴ der Diöz. Brixen: 
bis 1829 Generalvikar für Vorarlberg (seit 1820 als 


GALLUS 


284 


Weih-Bf.) in Feldkirch, 1829-56 Fürstbischof. G. 
intendierte eine Erneuerung v. Katechese u. Theol. 
aus dem Geist der Hl. Schrift u. begründete die 
kath. Reich-Gottes-Theol. des 19. Jh., indem er der 
materialen Dogmatik als Darstellung der Verfas- 
sung des Gottesreiches dessen Offenbarungs- 
Gesch. als Grundlegung voranstellte. 


HW: Grundsätze der sokrat. Katechisirmethode. Au 1793 
u.ö.; Die ganze christkath. Religion, in Gesprächen eines Va- 
ters mit seinem Sohne, 5 Bde. Au 1796-99: Neueste Theol. des 
Christenthumes .... 6 Bde. Au 1800-04 (3. Aufl. hg. v. J. Feßler 
unter dem Titel: Die chrıstkath. Theol. nach der Idee v. Reiche 
Gottes. I 1844-45). 


Lit.:J. Hemlein: B.G.s Beitrag z. Erneuerung der Kerygmatik. 
Fr 1952 (Bibliogr.); KThD 1, 227-252 (Bibliogr.) (G. Biemer); 
L. Hell: Reich Gottes als Systemidee der Theol. Mz 1993. 
LEONHARD HELL 
Galva(g)no Fiamma (de la Flamma), OP (1298), 
Chronist, * Ende 1283 Mailand, f nach 1344; lehrte 
Theol. u. Philos. an den Ordensstudien v. Pavıa u. 
Mailand, stand in enger Verbindung mit den /Vis- 
conti. 
WW: Zur Gesch. Mailands: Manipulus florum: L. A. Muratori: 
Rerum italicarum scriptores, Bd. 11. ΜΙ 1727, 537-739 (Ed.); 
Chronicon maiıus u. Chronica extravagans: A. Ceruti: Miscel- 
lanea di storia it., Bd. 7. To 1869. 445-773 (Teil-Ed.). - Zur Or- 
densgeschichte: Chronica maior OP: G. Odetto: La cronaca 
maggiore dell’ordine domenicano di G.F.: AFP 10 (1940) 
297-373 (Teil-Ed.). 
Lit.: DHGE 16, 1389 ff.; SOPMA 2,6-10 (Lit.); LMA 4,425f. 
(Lit.). VIOLA TENGE-WOLF 
Galveston-Houston, Btm. /Vereinigte Staaten 
von Amerika, Statistik der Bistümer. 


Galway-Kilmacduagh, Btm. /Irland, Statistik 
der Bistümer. 


Gamala, Stadt im südl. Golan, östl. des Sees Gen- 
nesaret. Gegen frühere Lokalisierungen hat sich die 
auf dem Felshügel es-Sunas über dem Nahal Gamla 
seit Ausgrabungen durch S. Gutman (ab 1970) 
weithin durchgesetzt. Von Alexander Jannai um 
83-80 vC. erobert (los. bell. 1,105), viell. unter 
Grabinius wieder hergestellt (bell. 1,105, Lesung 
unsicher). Im Jüd. Krieg unter Iosephus befestigt 
(bell. 2,574), leistete die Heimat des Zeloten /Ju- 
das des Galiläers (ant. 18,4) den Truppen Agrip- 
pas II. sieben Monate Widerstand, bis Vespasian sie 
im Herbst 67 zerstörte (bell. 4,1-83). Breschen in 
der Stadtmauer, Brandspuren u. röm. Geschosse 
bestätigen den Bericht. Ein Saal (25,5 m x 17 m) 
mit umlaufenden Bänken wurde als Synagoge 
identifiziert (unsicher), nebenan ein Raum mit 
Bänken als Studierraum; ein rituelles Bad (Miqwe) 
wurde v. Dach der Synagoge mit Regenwasser ver- 
sorgt. Eine weitere Miqwe fand man ın einer 
großen Olpresse. 


Lit.: B. Bar-Kochva: G. in Gaulanitis: ZDPV 92 (1976) 54-71; 
Z. Ma’oz: The Synagogue of G. and the Typology of Second- 
Temple Synagogues: Ancient Synagogues Revealed, hg. v.L.1. 
Levine. Jr 1981, 35-41; R. Hachlili: Ancient Jewish Art and 
Archaeology ın the Land of Israel. Lei 1988, 84-88; NEAEHL 
2, 459-463 (S. Gutman). GUNTER STEMBERGER 


Gamaliel, jüd. Gelehrte: G. I., pharisäischer 
Führer wıe sein Sohn Sımeon. Nach Apg 22,3 war 
er Lehrer des Ap. Paulus; als Mitgl. des Sanhedrin 
trat er für dıe Freilassung der angeklagten Apostel 
ein (Apg 5,34-39). Für die Rabbinen ist er Rabban 
G. der Alte. Ob er Hillels Enkel war (nur bShabbat 
15a) od. dessen Schule angehörte, ist fraglich. 
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Lit.: J. Neusner: The Rabbinic Traditions about the Pharisees 
before 70, Bd. 1. Lei 1971, 341-376; Schürer H 2, 367. 


G. H., über seinen Vater Sımeon Enkel G.s 1., zZ. 
Unterscheidung davon Ο. v. Jabne gen.; Großvater 
des /Jehuda Hanası. Als Nachf. des /Jochanan ben 
Zakkai übernahm er ab etwa 80/90 nC. dıe Leitung 
der Schule v. Jabne u. damit des Rabbinats (daher 
Rabban G.), wurde jedoch einmal kurzfristig abge- 
setzt u. durch den Priester Eleazar ben Azarja ver- 
drängt. Nach rabb. Trad. reiste G. einmal zus. mit 
Eleazar ben Azarja, /Akıba u. Jehoschua ben 
Chananja nach Rom; problematisch ıst die oft be- 
hauptete Verbindung dieser Reise mit einer Juden- 
verfolgung unter Domitian. Inwieweit seine 
Führung v. jüd. Volk außerhalb des Rabbinats an- 
erkannt wurde, ıst ebenso unsicher wie dıe Frage, 
ob schon G. v. den Römern als Vertreter der Juden 
Palästınas anerkannt wurde u. er damit das erbl. 
jüd. Patriarchat begründete od. dieses nicht doch 
erst nach 135 nC. entstand. 


Lit.: R. Goldenberg: The Deposition of Rabban G. II: An 
Examination of the Sources: JJS 23 (1972) 167-190; 5. Kanter: 
Rabban G. II: The Legal Traditions. Chico 1980; B.-Z. Rosen- 
feld: The Standing and Activitities of Rabban G. Prior to his 
Move to Yavneh (hebr.): Zion 55 (1990) 151-169; D. Good- 
blatt: The Monarchic Principle. Studies in the Jewish Self- 
Government in Antiquity: TSAJ 38 (1994); TRE 12, 23ff. 
GÜNTER STEMBERGER 


Gamalielevangelium /Pilatus, Apokryphe. 


Gambia, afrikan. Republik beiderseits des Flusses 
G., v. Senegal umgeben; 1843 brit. Kolonie, seit 
1965 unabhängig; 1993: 11295 km‘; 1,02 Mio. 
Eınw., davon etwa 85% Muslime, 2,7% Protestan- 
ten u. 2,2% Katholiken, ferner Anhänger trad. afrı- 
kan. Religionen. — Missionierung durch Anglikaner 
ab 1816, durch Methodisten ab 1821; 1822 Ankunft 
frz. kath. Schwestern, 1848 v. Spiritanern. 1931 Er- 
richtung der „Mission Gambia“; sie wird 1951 AP, 
1957 Btm. Bathurst, 1974 ın Banjul umbenannt, 
umfaßt ganz G. (1993: 22500 Katholiken [2,2%] in 
13 Pfarreien, 8 Diözesan-, 17 Ordenspriester, 14 
Seminaristen, 51 Schwestern). [| Afrıka 1, westl. 
Afrıka, Bd.1. 
Lit.: EKL? 2, 6ff.; KM 112 (1993) 66-69. 

WOLFGANG HOFFMANN 
Gaming (Gemnicen.), Kartause Domus Thronae 
BMV zu Gaming (Scheibbs, Nieder-Ostr.); 1330 v. 
Hzg. Albrecht II. v. Ostr. gegründet, v. 7/Mauer- 
bach aus besiedelt. 1337 ın den Orden ınkorporiert, 
1358 Fertigstellung des Klr.-Komplexes der größ- 
ten Kartause im di. Sprachraum. G. war maßge- 
bend an der Besiedlung der Kartause Brünn 1373 
beteiligt. Große wiırtschaftl. Bedeutung aufgrund 
großer Ländereien, Handel mit Salz u. Eisen. Enge 
Kontakte mit der Wiener Univ. ım 15.Jh. Der Prior 
/Nikolaus Kempf verf. wichtige myst. Schr. 
(1 1497). Im 16. Jh. Bedrohung durch die Türken u. 
große Schwierigkeiten ın der Reformationszeit. 
Anfang des 17.Jh. Stabilisierung der Lage. Ba- 
rockisierung der Gesamtanlage mit reger Bautätig- 
keit bıs z. Beginn des 18. Jh. Große wiss. Leistungen 
des Vıkars Leopold Wydemann (7 1752), Mitarbeı- 
ter v. B. /Pez. 1782 Aufhebung durch Joseph 1. 
1915 Ankauf durch Stift Melk. Seit 1983 Privatbe- 
sıtz, musterhafte Restaurierung u. Verwendung als 
Kulturzentrum u. Europasitz der OFM-Univ. Stue- 
benville (Ohio, USA). 


GANDERSHEIM 
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Lit.:J. Hogg: The Architecture of the Charterhouses of Lower 
Austria: ACar 33 (1976); B. Hoffmann: Die Aufhebung der 
Kartause G.: ACar 58 (1981); W. Hildebrand (Hg.): Kartause 
G. Gaming 1991; Felix A. Karlitzky: Kartause G. Gaming 
1993; N. Forster: Und dann geschah das Unerwartete. Gaming 
1994. - DHGE 19, 988-997 (J. Hogg). JAMES HOGG 


Gams, Pius, OSB (1855), Kirchenhistoriker, * 23.1. 
1816 Mittelbuch (Württ.), f 11.5.1892 München; 
Stud. 1834-38 ın Tübingen, 1839 Priester, 1847-55 
Prof. an der Theol. Hochschule Hildesheim für 
Philosophie u. Geschichte. Zusammen mit seinen 
Kollegen gab er 1850-51 dıe „Theolog. Monats- 
schrift“ heraus u. begründete 1851 das „Kath. 
Sonntagsblatt für die Diöz. Hildesheim“. Aus dort 
publizierten Artikeln entstand seine Gesch. der Kir- 
che Christi im 19. Jahrhundert. G. trat 1855 ın das 
OSB-Klr. St. Bonifaz in München ein, wo er bis zu 
seinem Tod wiss. tätıg blıeb. 


WW: Gesch. der Kirche Christi im 19. Jh., 3 Bde. I 1854-58; 
KG v. Spanien, 3 Bde. Rb 1862-69 (Neudr. Gr 1956); Series 
episcoporum ecclesiae catholicae, 2 Bde. Rb 1873 (Suppl. Rb 
1879, M 1886; Neudr. L 1931, Gr 1957). 


Lit.: Lindner B 2. 271f£.; 3, 76f.; Καὶ. Grube: P. Pius Bonifazius. 
Ein Gedenkblatt: HPBI 110 (1892) 231-250; ADB 49, 
249-252; Hagen G 2, 310-341; U. Faust: Bonifaz G. in Hildes- 
heim: Die Diöz. Hildesheim in Vergangenheit u. Ggw. 56 
(1988) 71-78. ULRICH FAUST 


Gand, Josephine (Ordensname: S.-Dominique de 
la Croix), OP (1839), * 16.7.1819 Boulay, + 2.2.1907 
Etrepagny. Eintritt ın Chalon-sur-Saöne; 1854 
gründete 516 in Bonnay die Kongreg. der hl. Katha- 
rina v. Siena, die sıe bıs z. Tod leitete. G. verf. Schr. 
z. Ordensleben. Der Seligsprechungsprozeß ist ein- 
geleitet. 


Lit.: T. Mainage: M£re S.-Dominique de la Croix, 2 Bde. P 
1929; DIP 4, 1026f.; DHGE 19, 1058ff. (Lit.). 
MEINOLF LOHRUM 


Gandersheim. In der Nähe der liudolfing. 
Stammburg sowie der späteren Kaufmannssiedlung 
G. gründeten Gf. Liudolf u. seine Gattin Oda mit 
päpstl. Billigung ein Kanonissenstift (856), das un- 
ter Leitung der Liudolf-Tochter /Hathumod stand 
u. 877 kgl. Schutz sowie Immunität erhielt. Infolge 
der reichen Dotierung des Stiftes durch Bf. / Altfrid 
v. Hildesheim kam es ın der Folgezeit zu Konflikten 
mit seinen Nachfolgern um bfl. Eigenkirchenan- 
sprüche sowie um die Reichsunmittelbarkeit des 
Stiftes (,„G. Streit“, 987-1030). Hiervon war das 
Marien-Klr., ein Eıgen-Klr. des Stifts, in G. weniger 
betroffen, das 973 v. Abtissin Gerberga 11. neu fun- 
diert wurde u. zumeist Angehörige des Bürgertums 
bzw. des niederen Adels der Region aufnahm. 
Nach einer Blütezeit (um 950-1000) als kulturelles 
Zentrum mit bedeutenden Dichterinnen wie 
/Hrotsvith u. mit engen Verbindungen z. Ks.-Haus 
gerieten die hochadligen sächs. Kanonissen schon 
vor Ausbruch des /Investiturstreites ın Ggs. zu den 
Saliern, die durch Besetzung des Abtissinnenstuh- 
les mit eigenen Familienangehörigen ıhren Einfluß 
auf den Reichskirchengutkomplex bei G. zu sıchern 
suchten. Spätere Konflikte entstanden um die Wah- 
rung der Autonomie G. gegenüber den Β΄. v. Hiıl- 
desheim, die nach langem Kurienprozeß die volle 
Exemtion G. mit Unterstellung unter den päpstl. 
Stuhl akzeptieren mußten (1208); zudem erhielt die 
Abtissin 416 reichsfürstl. Würde. Hingegen mißlang 
der Versuch des Aufbaus einer eigenen Stiftsterri- 
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torialherrschaft G. infolge v. Aktivitäten der Wel- 
fen, dıe durch Besetzung des Abtissinnenstuhls mit 
Familienangehörigen ihren Einfluß ım Stift ebenso 
wie ın der aufstrebenden Bürgergemeinde G. unter 
Nutzung v. Vogteirechten intensivieren konnten. 
Während der Reformation unter dem Schutz des 
kath. Hzg. Heinrich II. v. Braunschweig-Wolfen- 
büttel stehend, kam es erst 1589 nach Kämpfen mit 
den letzten Abtissinnen durch Hzg. Julius z. Ein- 
führung der neuen Lehre, während das Marıen-Klr. 
bereits 1570 aufgehoben und seın Besitz z. Finan- 
zierung eines Paedagogıum ın G. verwendet wurde. 
Das hochadlige ev. Damenstift G. wurde 1810 auf- 
gelöst u. sein Besitz 1813 dem braunschweiger Do- 
manialfıskus übereignet. 


Lit.:H. Goetting: Die Anfänge des Reichsstifts G.: Braun- 
schweiger Jb. 31 (1950) 5-51; ders.: Die Anfänge der Stadt G.: 
BDLG 89 (1952) 39-55; K. Kronenberg: Die Gestalt der Stadt 
G.: Braunschweiger Jb. 43 (1962) 77-101; H. Goetting: Das 
reichsunmittelbare Kanonissenstift G. B 1973, HHistStD 2, 
158-161; H. Goetting (Hg.): Das Benediktiner(innen)-Klr. 
Brunshausen. B 1974; K. Kronenberg: Chronik der Stadt G. 
Gandersheim 1978; H. Härtel (Hg.): Die Hss. der Stifts-Bibl. 
zu G. Wi 1978, H. Goetting (Hg.): Die Hildesheimer Bf. v. 
815-1221. B 1984; LMA 4, 1102ff.; G. Althoff: G. u. Quedlin- 
burg: FMSt 25 (1991) 123-144. -— Zum Marienkloster: Germ- 
Ben 11, 221-249. DIETER BERG 


Gändhi, Mahatma (Ehrentitel = „Große Seele“; 
Geburtsname: Mohandäs Karamcand), * 2.10.1869 
Porbandar (ind. Westküste) als Sohn eines höheren 
Beamten aus der Kaste der Kaufleute (vaishya), 
7 30.1.1948 Delhi (Attentat). G. wurde durch seine 
fromme Mutter (Vaishnava-Richtung des Hinduis- 
mus) u. durch das Vorbild asketisch u. vegetarisch 
lebender Vertreter des /Jainismus ın seiner Fröm- 
migkeit u. Lebensführung bestimmt. Mit 13 Jahren 
wurde er, ind. Sıtte der Kinderheirat gemäß, mit der 
illiteraten Kaufmannstochter Kasturbai verheiratet. 
Nach Abschluß eines dreijährigen Jura-Studiums ın 
Engl. war er Anwalt der Rechte der ind. Bevölke- 
rung in Südafrika. Hıer wıe später ım Kampf um die 
polit. Unabhängigkeit /Indiens als Führer des ‚„In- 
dian National Congress“ entwickelte G. sein Pro- 
gramm des gewaltfreien Widerstandes (satyägraha = 
„Festigkeit in der Wahrheit“). Grundlage ist das 
hinduist. Ideal des Nichtverletzens fremden Kar- 
mas (/ahimsä = Gewaltlosigkeit). Meditation, Dau- 
erfasten u. Boykott westl. Produkte wurden zu 
wirksamen Mitteln des Kampfes um die Unabhän- 
gikeit. Solidarität mit den Kastenlosen (Ehren- 
name: harıjan = „Kinder Gottes“) u. Versöhnung 
zw. Hindus u. Moslems ließen ıhn z. geliebten Vater 
(bapu) der Nation werden. Krönung seines Lebens- 
werkes war die Unabhängigkeit Indiens (15.8.1947). 
Die ind. Einheit zu schaffen, war ıhm durch die 
Gründung des islam. /Pakistan verwehrt. — Seine 
Hochachtung der „Ethik“ Jesu verband er mit 
scharfer Christentumskritik. 


WW: Gesammelte WW. Ahmedabad 1927ff., An Autobiogr. 
The Story of My Experiment with Truth. Wa 1948; The essen- 
tial writings of M. G., hg. v. R. Iyger. O 1993. — Bibliogr.: R.R. 
Diwakar: M.K.G. Neu Delhi 1974. 


Lit.: W.E. Mühlmann: M.G., der Mann, sein Werk, seine Wir- 
kung. Tü 1950; D.G. Tendulka: Mahatma. Life and Work of 
Mohandas Karamchand G., ὃ Bde. Bombay 1951-54; O. Wolff: 
Mahatma u. Christus. B 1955; B.R. Nanola: M. G. O 1981; Ὁ. 
Rothermund: M. G.M 1989; D. B. Dalton: M. G. NY 1993; L. 
Fischer: G. M !?1993; S. Grabner: M. G. Fr- B- W 1994. 
HORST BÜRKLE 
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Gandulf v. Bologna, Kanonist u. Theologe des 
12. Jh.; verf. Glossen z. Dekret Gratians u. bedeu- 
tende theol. Sentenzen (1160-70), die beide ın allen 
Schulen viel zitiert wurden, bes. z. Frage der Gül- 
tigkeit der v. Häretikern gespendeten Sakramente 
u. z. Eherecht. 


WW: J.v. Walter: Magıstrı Gandulphiı Bononiensis Senten- 
tiarum libri quatuor. W 1924; 


Lit.: R. Weigand: Gandulphusglossen z. Dekret Gratians: 
BMCL7 (1977) 15-48 (Lit.); ders.: Die Glossen z. Dekret Gra- 
tians: StG 26 (1991) 605 ff. RUDOLF WEIGAND 
Ganesha (Ganapati), elephantenköpfiger Gott des 
Hinduismus, Sohn des /Shiva u. der Parvati, Patr. 
der Gelehrsamkeit, als „Herr der Hindernisse“ v. 
vielen Hindus vor bedeutsamen Unternehmungen 
angerufen. Die v.a. ın Maharashtra verbreitete Re- 
lıgıon der Ganapatyas verehrt G. als höchste Gott- 
heit u. Personifikatıon des Absoluten. /Brahman. 
Lit.: P.B. Courtright: Ganesa. NY 1985. ᾿ 

HANS-PETER MÜLLER 
Gangauf, Theodor, OSB (1835), Augustinus- 
forscher, * 1.11.1809 Bergen b. Neuburg a.d. Do- 
nau, f 15.9.1875 Augsburg; 1851 Abt v. St. Stephan 
ebd., resignierte 1859. 1853/54 verteidigte er A. 
/Günther ım Prozeß vor dem Hl. Offizium u. ließ 
nach dessen Verurteilung Tl. 3 seiner Metaphys. 
Psychologie nıcht mehr erscheinen. 


WW: Aufsätze ım Jahres-Ber. über die Studienanstalt bei St. 
Stephan. Au 1843-51; Metaphys. Psychologie des hl. Augusti- 
nus, 2 Tle. Au 1852, Nachdr. F 1968; Des hl. Augustinus spe- 
culative Lehre v. Gott, dem Dreieinigen. Au 1865, 1883. 


Lit.: ADB 3, 358f.; H. Bourier: St. Stephan unter Abt Theo- 
dor: SMGB 50 (1932) 473-487, NDB 6, 60 (Lit.); O. Lechner: 
Abt Th.G.: Augustinus (Madrid) 13 (1968) 249-256; Ad sanc- 
tum Stephanum 969-1969. Au 1969, 309-316. 
ROLAND KANY 

Ganges, in der Göttin Ganga personifizierter hl. 
Fluß Indiens, der ım Hımalaya am Gangotri-Glet- 
scher entspringt u. nach ca. 2500 km ım Golf v. Ben- 
galen mündet. An seinen Ufern liegen dıe berühm- 
ten Pilgerstätten Rishikesh, Hardwar, Allahabad u. 
/Benares. Seinem Wasser wırd sündentilgende 
Kraft zugesprochen. Ein rıtuelles Bad ım G., ım To- 
desfall die Leichenverbrennung am G. u. das Ver- 
streuen der Asche ın seinen Fluten sınd Sehnsucht 
vieler Hindus. 
Lit.: H. v. Stieteneron: Ganga u. Yamuna. Zur symbol. Bedeu- 
tung der Flußgöttinnen an ind. Tempeln. Wı 1972; C. Sivara- 
mamurti: Ganga. New Delhi 1976: P.M. Mackenzie—H. Ta- 
mura: G. Fr 1982; EncRelk(E) 5, 484 ff. ᾿ 

HANS-PETER MÜLLER 
Gangolf, hi. (Fest 11. bzw. 13. Mai), 7./8.Jh., wohl 
aus vornehmer burgund. Familie, vıell. identisch 
mit dem urkundlich (666) bezeugten Schutzherrn 
des Klr. Böze (Diöz. Langres). Nach der Legende 
wurde er v. Liebhaber seiner Frau, einem Kleriker, 
getötet. Seit Ende des 9. Jh. lokal als Mart. verehrt, 
verbreitete sich sein Kult seit dem 10. Jh. (/Hrots- 
viths „Passio s. Gangolfi“) in Fkr., Belgien, den 
Niederlanden, West-Dtl., bes. als Patr. der Pferde u. 
Quellen. Dargestellt als Ritter mit Schwert u. Wan- 
derstab, oft an Quellen od. Brunnen. 
OO: MGH.SRG 34, 35-51; MGH.SRM 7, 142-174. 
Lit.: HWDA 3, 289f.; DHGE 20, 470f.; F. Mayer: Der hl. G., 
seine Verehrung in Gesch. u. Brauchtum: FDA 67 (1940) 
90-139. ULRICH NONN 
Gangra, Hauptstadt der Ende des 3.Jh. gebilde- 
ten röm. Prov. Paphlagonien (Kleinasien), wahr- 
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scheinlich schon z. Z. des Konzils v. Nizäa Bf.-Sitz, 
bald Metropole mit wechselnder Zahl v. Suffragan- 
Btm., Verbannungsort u.a. des /Dioskoros v. Alex- 
andrien u.des /Philoxenos v. Mabbug. Nach Nie- 
dergang im 14. Jh. mit der Metropole Neocaesarea 
zusammengelegt, ist G. seit 1885 lat. Titular-Biıs- 
tum. Eine Provinzsynode v. G. (um 355: Datierung 
schwierig; Synodalbrief, 20 Kanones u. Epilog er- 
halten) richtet sich gg. die Radıkalasketen im Um- 
kreis des /Eustathios v. Sebaste, dıe u.a. Ehe u. 
Beischlaf prinzipiell ablehnen, sich aus familiären 
Bindungen u. Pflichten lösen, sıch v. der Gemeinde 
u. verheirateten Klerikern separieren u. eigene 
Gottesdienste halten, besondere Kleidung tragen, 
gg. das Institut der Sklaverei agıeren, Reichen die 
Heilsfähigkeit absprechen, eigene Fastenregeln 
aufstellen und Fleischgenuß verbieten. Die Synode 
betont die Hochschätzung v. Askese, Jungfräulich- 
keitsideal und Ehe, lehnt aber exklusive Sexual- 
askese aus Abscheu vor der Ehe ab. 


Ausg.: P.-P. Joannou: Discipline generale antique, Bd. 1/2. 
Grottaferrata 1962, 83-99. 


Lit.: E. Schwartz: Die Kanones-Slig. der Alten Reichskirche: 
Gesammelte Schr., Bd. 4. B 1960, 159-275; J. Gribomont: Le 
monachisme au IV° 5. en Asie Mineure: StPatr 2 (1957) 
400-415; DHGE 19, 1091-1103 (Lit.) (R. Janin, D. Stiernon); 
T.D. Barnes: The date of the council of G.: JThS 40 (1989) 
121-124 (Lit.). GEORG SCHÖLLGEN 
Gannat Bussame, Kmtr. zu den atl. u. ntl. Schrift- 
lesungen des ostsyr. Kirchenjahres, ım 10. Jh. verf. 
v. einem unbek. „Exegeten der Türken“, viell. in 
Chuzistan. Die zugrundeliegende Perikopenord- 
nung stimmt bald mit der des Oberen Klr. Ὁ. 7/Mo- 
sul, bald mit der der Kathedrale von /Seleukia-Kte- 
sıphon ın Babylonien überein, weist aber auch Ei- 
genheiten auf. Die umfangreiche Kompilatıon 
besitzt große Bedeutung für dıe ostsyr. Exegese- 
Gesch., da sie mehrere ım Original verlorene Quel- 
len benutzt, darunter die Homilien /Abas I. u. die 
ntl. Kmtr. des Seliba Zeka Scharbokt (9. Jh., Schule 
v. Gondischapur-B£t Läpät). 

Ausg.: CSCO SO1f. (Teil 1). 


Lit.: J.M. Voste: Le G.B.: RB 37 (1928) 221-232 386-419; 
W.F. Macomber: The Chaldean Lectionary System of the Ca- 
thedral of Kokhe: OrChrP 33 (1967) 483-516; G.J. Reinink: 
Die Text-Überl. der G.B.: Museon 90 (1977) 103- 175; ders.: 
Stud. z. Quellen- u. Trad.-Gesch. des Evv.-Kmtr. der G.B. Lv 
1979; ders.: CSCO 502. Lv 1988, VII-LXX VI. 

GERRIT JAN REININK 


Gansfort, Johannes /Wessel, Johannes Gansfort. 


Ganze, das Ganze. Das G. ist die Einheit der Teile, 
dıe mehr als deren Summe 151 u. aus der sie erst ver- 
ständlich werden. Wissenschaftliche Erkenntnis, die 
partıkular ansetzt, wird stets ım Ganzen eines Er- 
klärungs-Zshg. begründet, dem das G. eines Gegen- 
standsbereiches entspricht. Darüber hinaus stellt 
sich aus der umfassenden, ım vielfachen Weltbezug 
erfahrenen Weltoffenheit unseres Daseins 616 Frage 
nach dem G. schlechthin, das die Wirklichkeit insge- 
samt, die Welt u. unser Dasein mitsamt den Sınndi- 
mensionen unserer Existenz einbegreift. Der Ver- 
such, unter der Frage nach dem G. das Allgemeine 
ım Weltbezug unseres Daseins ratıonal zu begreifen, 
definiert die Philosophie. 

Das G. ist nicht Objekt, sondern der Horizont, in 
dem Objekte gegeben sind u. der zugleich das Sub- 
jekt umfaßt, v. dem aus er eröffnet wırd. Objektiv 
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läßt sıch am gegebenen Partikularen aufsuchen, wo- 
durch u. wie es sıch als z. G. gehörig ausweist (allg. 
Bestimmungen, Ordnungsstrukturen, Prinzipien). 
Dies geschieht unter Bedingungen der Endlichkeit 
des Subjekts, der Begrenztheit seiner Begriffe u. sei- 
ner Perspektiven, dıe sich gesch. verändern u. eine 
Mehrzahl v. Angängen hervorrufen. Die Intention 
auf das G. drängt über diese Begrenztheiten wie 
über das Partikulare hinaus z. Grund seiner Einheit, 
der nicht mehr ım Horizont, sondern in Transzen- 
denz zu denken ist. Transzendenz steht in Frage, wo 
das Denken Nicht-Kontingentes, Unbedingtes, 
Letztes trıfft. Ein positives Transzendenzverständ- 
nis ist möglich, soweit in der Reflexion auf den 
Weltbezug des Denkens ausweisbar, freilich unter 
dessen Endlichkeitsbedingungen. Daher ist der 
Anspruch, die Wahrheit des G. in einem, auch das 
Partikulare einbegreifenden, Systementwurf ab- 
schließend zu fassen, ebensowenig zu rechtfertigen 
wıe der Verzicht darauf, der Frage nach der Tran- 
szendenz nachzugehen u. ım Partikularen zu ver- 
harren. Gefordert ist, unter der Frage nach dem G. 
einen wie immer begrenzten u. perspektivisch be- 
schränkten Begriff v. dessen strukturierter, tran- 
szendent begründeter Einheit zu gewinnen; es ist 
die unverzichtbare, aber auch unabschließbare 
Aufgabe einer affırmativen Metaphysik. Sie be- 
gründet zwar weder die partikularen Wiss. noch die 
spezifisch ansetzenden philos. Disziplinen, aber sie 
reflektiert auf deren Begründung u. dient so der 
Orientierung ım Ganzen. 

Diese philos. Leistung wird für die Theol. wich- 
tig, wenn sıe v. der Auslegung der Heilsbotschaft 
dazu übergeht, die Lehre v. Gott, der Schöpfung, 
dem Menschen mit ratıonal-begriffl. Mitteln als 
Theorie unter der Frage nach dem G. zu ent- 
wickeln: Sie kann dann nicht umhin, sich auf eine 
affırmative Metaphysik zu beziehen. Sie tut dabei 
gut daran, sıch nıcht auf einen bestimmten Entwurf 
festzulegen, sondern sich auf die Geschichtlichkeit 
der Philos. einzulassen, sofern darin neue Erkennt- 
nısperspektiven erschlossen werden. 

Lit.: HWP 3, 3-27. WOLFGANG KLUXEN 


Ganzheitlichkeit, in Theol. u. kirchlich-pastora- 
ler Praxis gegenwärtig häufig verwendeter Leitbe- 
griff einer Orientierung an Einheit ın Mannigfaltig- 
keit ın der Beziehung des Menschen zu sıch, Ζ. göttl. 
u. menschl. Anderen u. z. umgebenden Natur. Der 
aufromant. Organısmusdenken zurückweisende, in 
psychol., päd. u. naturphilosophischen Zusammen- 
hängen ausgewiesene. mit der Okologiebewegung 
neuerlich beachtete Begriff betont zumal in /femı- 
nist.. /Befreiungs.- u. Öökolog. Theol. geschöpfl. 
Einheit u. Ganzheit des Menschen, geschöpfl. Ver- 
bundenheit u. Gegenseitigkeit sowie die Unteilbar- 
keit des Heils; er ist daher (herrschafts)kritisch im 
Sinne einer Überwindung v. Isolierungen, Veren- 
gungen u. Dualismen (/Leib u. Seele). Die theol. 
Klärung, auch ım Hinblick auf dıe Nähe z. /Tota- 
litäts-Begriff. steht noch am Anfang. 


Lit.: WFT 136-142 (E. Moltmann-Wende!). 
SUSANNESANDHERR 


Ganztodtheorie /Annihilation; /Auferstehung 
der Toten, V. Theologie- u. dogmengeschichtlich — 
Neuzeit; /Tod, systematisch-theologisch. 
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Gap, Btm. /Frankreich, Statistik der Bistümer. 


Garampi, Giuseppe, Kard. (1785), * 29.10.1725 
Rıminı, Τ 4.5.1792 Rom; 1751 Präfekt des Vatıkan. 
Arch.; v. ıhm stammen versch. Indizes der Archiv- 
bestände u. über 800000, heute ın 125 Foliobände 
eingeklebte Zettel mit Notizen wichtiger Ukk., die 
als Grundlage für das auf 22 Bde. geplante Werk 
Orbis christianus dienen sollten (Schedario Garam- 
pi, bedeutende Fundgrube für Forscher); 1761 
päpstl. Vertreter auf dem Friedenskongreß ın Augs- 
burg; Visitator des Reichsstifts Salem; 1764 mit 
Nuntius N. Oddi beı der Wahl Josephs II. ın Frank- 
furt; 1772 Titular-Bf. u. Nuntius in Polen (bis 1776), 
dann in Wien (bis 1785) u. Bf. v. Montefiascone. 
Verteidigte 1789 ın der wıss. Abh. Responsio super 
nunciatunis apostolicis die Rechte der päpstl. Nun- 
tien als Antwort auf die Emser Punktation (/Emser 
Kongreß). Von seiner Gelehrsamkeit zeugen 
16630 Bde. seiner Bibl. (heute in der Vatikan. Bibl. 
u. ın Rimini) sowie 391 Aktenbündel im Vatıkan. 
Archiv. 


WW: De nummo argenteo Benedicti III. Ro 1749; Memorie 
ecclesiastiche appartenenti all’Istoria e al culto della B. Chiara 
di Rimini. Ro 1755; Saggi di osservazioni sul valore delle antıi- 
che monete pontificie. Ro 1766. 


Lit.: E. Bianchi: Commentario intorno la vita e glı scritti del 
card. G.G. Foligno 1876; G. Palmieri: Viaggio in Germanıa, 
Svizzera, Baviera ... dıario del card. G.G. Ro 1889; DHGE 19, 
1141. (Lit.) (L. Chevailler); A. P[ruccoli]: Biografia del card. 
G.G. Inedito αἱ L. Tonini. Rimini 1987; Sussidi per la consul- 
tazione dell’Arch. Vat. Va ?1989 (Lit.); D. Vanysacker: Card. 
G.G. (1725-92). An Enlightened Ultramontane. Bl 1995; U. 
dell’Orto: La nunziatura a Vienna di G.G. 1776-85. Va 1995. 

JOSEF METZLER 
Garantiegesetz, it. Gesetz v. 13.5.1871 z. Lösung 
der röm. Frage. Damit wurden gewisse Garantien 
für Würde u. Unabhängigkeit des Papstes u. des Hl. 
Stuhles gegeben. Das G. sah u.a. vor: Unverletz- 
lichkeit u. Ehrenvorrechte für die Person des Pap- 
stes, eine jährl. Dotation v. 3225000 Lire, Nutzung 
(nicht Besitz) der Paläste des Vatikans. Laterans u. 
v. Castelgandolfo, freier Verkehr des Papstes mit 
den Bf. u. der kath. Welt, aktive u. passıve diplo- 
mat. Vertretung, Abschaffung des Exequatur u. 
Placet, außer bei der Vergabe v. Benefizien, Tren- 
nung v. Kirche u. Staat. Das G., einer kırchenfeindl. 
Gesinnung entsprungen, war ein einseitiger Akt der 
it. Regierung, betrachtete dıe röm. Frage als eine 
inner-it. Angelegenheit u. wollte aus dem Papst eı- 
nen it. Staatsbürger machen. Pius IX. wıes es desh. 
mit der Enz. Ubi nos v. 15.3.1871 feierlich zurück u. 
lehnte auch 416 Dotation ab. ΜΙ den /Lateranver- 
trägen v. 11.2.1929 wurde das G. hinfällig. /Römi- 
sche Frage. 


Lit.: F. Scaduto: Guarentigie pontificie e relazıoni fra Stato e 
Chiesa. To 1884; H. Bastgen: Die röm. Frage, 3 Bde. Fr 
1917-19: A.C. Jemolo: Chiesa e Stato ın Italia negli ultimı 
cento anni. To 1949; R. Mori: La questione romana. ΕἸ 1963; 
TRE 16, 412 (s.v. Italien). JOSEF GELMI 


Garate, Francisco, sel. (1985) (Fest 10. Sept.). 51 
(1874), Laienbruder, * 3.2.1857 Recate b. Loyola, 
T 9.9.1929 Deusto (Bilbao); 1877-88 Krankenbru- 
der im Kolleg La Guardia (Pontevedra), 1888-1929 
Pförtner im Univ.-Kolleg in Deusto. Man rühmte 
seine Geduld, Höflichkeit u. frohe Art. 


Lit.: I. Toni Ruiz: El Hermano G. Bilbao 1946; Polgäar 3, nn. 
7143-49; J. Iturrioz: Hermano F. G., „portero” de Deusto. Bil- 
bao 1985; ders.: Irmäo F.G. De porteiro a santo. Braga 1986; I. 


GAP 


292 


Echaniz: G. the gentle. Anand 1986; J. Ladame: Le bienheu- 
reux F.G. ...: Saints et bienheureux de Jean-Paul Il., Bd. 9. 
Montsurs 1987, 59-89. JOHANNES WRBA 


Garcia, Ana /Anna v. hl. Bartholomäus. 


Gardeil, Ambroise, OP (1879), Theologe, * 29.3. 
1859 Nancy. 7 2.10.1931 Paris: 1884-1911 Prof. 
(bes. für Apologetik) am Studienhaus des OP der 
Prov. v. Paris (zunächst in Corbara [Korsika], ab 
1905 in 7/Le Saulchoir [Kain, Belgien]), dort v. 
großem Einfluß; 1893 Mitgründer der „Revue Tho- 
miste“, seit 1911 ın Paris. G.s Hauptwerke galten 
der Theorie der Apologetik sowie der myst. Erfah- 
rung. Den Prämissen der rationalen, (neu-)thom. 
Schulapologetik und den Zielen eines extrinsezis- 
tisch-objektiven Glaubwürdigkeitsbeweises rigoros 
verpflichtet, suchte er (teils unter dem Einfluß F. 
/Brunetieres, M. /Blondels u. J.H. /Newmans) in 
der Theorie der Genese des Glaubensaktes auch 
myst. Erfahrungswerte u. subj. Dispositionsmo- 
mente („suppl&ances subjectives“, „dispositions af- 
fectives“) konstruktiv zu berücksichtigen. 

HW:La Credibilite et l’Apologetique. P 1908, 21912; Le 
Donne revele et la Theologie. P 1910; La structure de l’äme et 
l’experience mystique. Ρ 1927. 


Lit.: Bull. Thomiste Notes 1 (1931) 69*-92* (Biogr. u. Bi- 
bliogr.); R. Aubert: Le probleme de l’acte de ἴοι. Lv 1950, 
393-450; H.-D. Gardeil: L’&uvre theol. du Pere A.G. Le 
Saulchoir 1956; RSPhTh 40 (1956) 629-669 (Sonder-H. zu A. 
Gardeil): DSp 6. 122f. (H.-D.Gardeil); DTF 447-450 (J.M. 
McDermbott). DONATO VALENTINI 
Gardellini, Luigi, Liturgiker, * 4.8.1757 Rom, 
ἡ 8.10.1829 ebd.; Assessor der SC Rit. Veröffent- 
lichte die Decreta authentica S.C. Καὶ. (7 Bde. 
Ro 1807-26), eines der wichtigsten Quellenwerke 
für Recht u. Gesch. des nachtridentin. röm. Ritus; 
letzte, offizielle Ausg.: „Collectio Decretorum au- 
thentica SC Rit.“, 5 Bde. (Ro 1898-1900). 

Lit.: Hurter 5, 1065f.; DThC 6, 11551.: DDC 5, 938; Ph. Op- 
penheim: Tractatus de ıure liturgico, Bd. 2. To 1939, 50-68; 
LitWo 778f. (ANSELM MANSER) 
Gardiner, Allen Francis, Förderer des prot. Mis- 
sıonswerks in Südamerika. * 28.6.1794 Basildon 
(Berkshire/England), f 6(?).9.1851 Feuerland: 1810 
meldete sıch G. z. kgl. Marine, kämpfte in den Na- 
poleon. Kriegen u. in Südamerika u. schied im 
Jahre 1826 ım Range eines Fregattenkapitäns aus 
dem aktiven Dienst aus. 1834 beschloß er, den Rest 
seines Lebens der Erkundung geeigneter Standorte 
für neue Missionen zu widmen. Zunächst im Zulu- 
land. 1838-43 τὴ Niederländisch Ostindien u. da- 
nach in weiten Gebieten Südamerikas, wo er hoffte, 
insbes. ın den südl. Anden eine Bevölkerung anzu- 
treffen, die weder v. der chılen. Regierung noch v. 
kath. Mission beeinflußt war. Schließlich kam er zu 
der Überzeugung, daß sich Patagonien u. Feuer- 
land für eine prot. Mission am besten eigneten und 
gründete 1844 dıe Patagonian Missionary Society. 
Nach vergebl. Bemühungen half G. 1845-47 dem 
span. Protestanten Frederico Gonzales eine Mis- 
sıon ın Bolivien aufzubauen, kehrte nach Europa 
zurück u. bemühte sıch um Unterstützung für das 
südamer. Missionswerk. Die Patagonian Missio- 
nary Society wurde 1864 z. South American Missio- 
nary Society (/Anglikanische Kirche. IV. Mission). 
Die Lebensgeschichte G.s beeinflußte die Missions- 
Hagıographie des 19. Jahrhunderts. 

WW: Narrative of a Journey to the Zoolu country ın South Af- 
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rica ... Lo 1836; A visit to the Indians on the frontiers of Chili. 
Lo 1840; A voice from South America. Lo 1847. 


Lit.: G.P. Despard: Hope deferred not lost: A narrative of 
missionary efford. Lo 1852; J.W. Marsh: A memoıir of A.F. G. 
Lo 1857; J.W. Marsh -- W. H. Stirling: The story of Commander 
A.G. ... with sketches of missionary work in South Amerika. 
Lo 1867; DNB 20, 410f.; A. Canclini: Hasta lo ültımo de la tie- 
rra. Buenos Aires 1951; Nuevo Dicc. Biogr. Argentino, Bd. 3. 
Buenos Aires 1971, 261 ff. (V.O. Cutelo); BBKL 2, 178. 
ANDREW WALLS 
Gardiner, Stephen, Kanonist u. Gräzist, * um 
1483, 7 12.11.1555 Whitehall; seit 1525 Univ. Cam- 
bridge; 1531 Bf. v. Winchester; im Sinne /Hein- 
richs VII. trat G. für die Κρ]. Suprematie über die 
Kirche ein (De vera obedientia, 1535); wegen Ab- 
lehnung des Protestantismus unter Edward VI. ım 
Gefängnis; unter Kgn. 7/Maria Tudor Lordkanzler 
u. an Aussöhnungsbemühungen mit Rom beteiligt. 


WW: Three Political Tracts by St.G., hg. v. P. Janelle. C 1930, 
Neudr. NY 1968; The Letters of St.G., hg. v. J. A. Muller. C 
1933, Neudr. Westport 1970. 


Lit.:J. A. Muller: St.G. and the Tudor Reaction. Lo 1926, 
Nachdr. NY 1970; ODCC? 549; G. Redworth: In Defence of 
the Church Catholic: The Life of St.G. © 1990. 
WOLFGANG PALAVER 

Garembert, chrw. (Fest 31. Dez.), OPraem, Ein- 
siedler, * um 1084 Wulpen b. Veurne (Belgien), 
ἡ 31.12.1141 Bony (Aisne); um 1117 Gründer u. 
später 1. Abt des Kanonikerstifts Mont-St-Martin 
(Aisne), das sich als Doppel-Klr. um 1136 dem 
OPraem anschloß (Tochter v. Laon, St-Martin). 
ΟΟ: Le Paige 473ff.; APraem 55 (1979) 19-28 (Vita). 
Lit.: BibISS 6, 37f., Backmund P 2, 417-420; APraem 55 (1979) 
5-31: DHGE 19, 1259-62; Ardura 388-394. j 

LUDGER HORSTKÖTTER 
Gargitter, Joseph, Bf. v. Bozen-Brixen (1964-86), 
* 27.1.1917 Lüsen Ὁ. Brixen, T 17.7.1991 Bozen; 
Stud. in Rom; 1942 Priester, 1945 Bürgermeister ın 
Lüsen, ab 1945 Regens des Kassıaneums u. Relı- 
sıonslehrer, ab 1950 Leiter des Seelsorgeamtes u. 
Prof. für Dogmatik; 1952 Bf. v. Brixen; 1961-63 
Apostol. Administrator des Ebtm. Trient; 1986 
Rücktritt aus Gesundheitsgründen. Große Ver- 
dienste für die Befriedung der drei Volksgruppen in 
Südtirol sowie für die soz. u. rel. Entwicklung des 
Landes. 


Lit.: J. Innerhofer: Die Kirche ın Südtirol. Bozen 1982, 
340-394; J. Gelmi: Die Brixner Bf. in der Gesch. Tirols. Bozen 
1984, 284-293; ders.: 25 Jahre Diöz. Bozen-Brixen: Der 
Schlern 63 (1989) 683-695. JOSEF GELMI 


Garibaldi, Giuseppe, it. Freiheitskämpfer, 
* 4.7.1807 Nizza, ἡ 2.6.1882 Caprera; 1833 kam G. 
mit G. 7/Mazzini zus. u. schloß sıch dessen Bewe- 
gung „Giovine Italia“ an; 1834 beteiligte er sich an 
der gescheiterten Erhebung Genuas u. wurde Ζ. 
Tode verurteilt. G. flüchtete nach Südamerika, wo 
er 1836-47 an den Unabhängigkeitskriegen teil- 
nahm; bei Ausbruch der Revolution 1848 kehrte er 
nach It. zurück u. kämpfte mit Piemont gg. Ostr.; 
nach der erfolglosen Verteidigung der Röm. Repu- 
blık 1849 gg. frz. u. bourbon. Truppen wanderte er 
wieder nach Amerika aus; 1854 wieder in It., lheß er 
sich in Caprera nieder; 1859 beteiligte er sich am 
Krieg gegen Ostr.; 1860 eroberte er mıt dem „Zug 
der Tausend“ Sızılien u. Neapel für das Kgr. Sardıi- 
nien; sein Versuch, den Kirchenstaat zu besetzen, 
scheiterte 1862 am Widerstand ıt. Truppen; 1866 
führte er ein Korps ins Trentino; 1867 wurde er v. 
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frz. u. päpstl. Truppen beı Mentana besiegt. G., der 
Papsttum u. Kirche haßte, gilt als eine der be- 
deutendsten Gestalten des /Risorgimento. 


WW: Edizione nazionale delle opere αἱ G.G., 6 Bde. Bo 
1932-37. 


Lit.: ἢ. Mack Smith: G. NY 1969; G.G. e il suo mito. Atti del 
51 congresso di Storia del Risorgimento Italiano. Ro 1984; S. 
Magliani: G.G.: Bilancio di un centenario: Rassegna Storica 
del Risorgimento 79 (1992) 185-232 (Lit.). JOSEF GELMI 


Garicoits, Michael, hl. (Fest 14. Mai), Ordens- 
gründer, * 15.4.1797 Ibarre (Atlant. Pyrenäen), 
ἡ 14.5.1863 Betharram (Ὁ. Lourdes). 1823 Priester, 
Seelsorger. Seminarprofessor; förderte Früh- u. 
häufige Kommunion, Herz-Jesu- u. Marienvereh- 
rung. Leitete dann das Marıenheiligtum v. Bethar- 
ram, gründete hier 1832 dıe Ges. der Priester des 
Hl. Herzens Jesu v. Betharram für Unterricht u. 
missionar. Aufgaben. Gehört zu den Pionieren des 
chr. Schulwesens u. der kirchl. Erneuerung des süd- 
westl. Frankreich. /Herz Jesu. Gemeinschaften. 
Lit.: BibISS 9. 460ff.,; DSp 9.1179ff., DIP 5. 1277. 

KARL SUSO FRANK 


Garizim (hebr. ΤΊ [grizzim], griech. in LXX 
Taeıcıv; im NT nicht belegt), Berg südlich der Ost- 
West-Talschneise bei /Sichem; nördlich des Tals 
liegt der Ebal. Nach Dtn 11,29 sollen auf dem G. dıe 
Segnungen verkündet werden. Im NT spricht Joh 
4,20f. von „diesem Berg“, womit der (als selbstver- 
ständlich bekannt vorausgesetzte) G. gemeint ist. 
Auf ıhm stand der Tempel der Samariter, den aber 
der jüd. Hasmonäer-Kg. Johannes Hyrkanos 
114/107 vC. zerstört hatte. Unter Ks. Hadrian 
wurde auf dem Gelände des hl. Berges ein röm. 
Zeustempel errichtet (um 135 nC.), und unter Ks. 
Zenon entstand eine oktogonale chr. Kirche 
(480 nC.). Die Grabungen seit 1964 haben den röm. 
Tempel auf Tell er-Ras u. den Samariter-Tempel auf 
der Haupthöhe Gebel et-Tor (Höhe 881m) freige- 
legt. Die archäolog. Grabungsergebnisse werden 
auch durch dıe Darstellungen auf Stadtmünzen v. 
Neapolis (heute Nablus) bestätigt; auf ihnen ist die 
große Freitreppe bis z. Gipfelheiligtum bes. gut er- 
kennbar. 


Lit.: ἢ. Crown (Hg.): The Samarıtans. Tü 1989; NBL 1,7281. 
(M. Görg); B. Schwank: Grabungen auf „diesem Berg“ (Joh 
4,20.21): BiKi 47 (1992) 220f. (Abb.). 

BENEDIKT SCHWANK 


Garnerius v. Rochefort, OCist, * um 1140 Roche- 
fort-sur-Br&von (Htm. Burgund), ἡ nach 1225 Clair- 
vaux; Mönch ın Longuay, 1180 Abt v. Auberive, 
1186 v. Clairvaux, 1193 Bf. v. Langres, nach Zer- 
würfnis mit seinem Kapitel 1199 Rückkehr nach 
Clairvaux. G. verf. neben 40 Sermones (PL 205, 
559-828) wahrsch. auch Contra Amaurianos (hg. v. 
C. Baeumker, Ms 1926; 7Amalrich v. Bena), De 
contrarietatibus in sacra scriptura (Proben bei Bae- 
umker, aaO. XXXVIIff.) u. /sagogae theophani- 
arum symbolicae (Inhalt ebd. XLI-LIV). 


Lit.: J.-C. Didier: G. de Rochefort: COCR 17 (1955) 145-158; 
DThC 16. 1775:N.M. Haring: The Liberal Arts in the Sermons 
of G. of Rochefort: MS 30 (1968) 44-77; DACist |, 272f.; 
LMA 4. 1119. ULRICH KÖPF 


Garnerius v. St-Victor in Paris, CanA, + 1170. G. 
verf. das Gregorianum, eine thematisch geordnete 
Sig. v. Allegoresen bibl. Begriffe u. Sachen aus den 
Schr. Gregors d.Gr. in 16 Büchern (ed. J. Picard, P 
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1608; PL 193, 23-462) sowie noch ungedruckte Ser- 
mones (Paris, Bibl. Nat. 14525 u. 14588). 
Lit.: RLS 2, 123-127; LMA 4, 1119. ULRICH KÖPF 


Garnier, Charles /Kanadische Martyrer. 


Garnier, Jean, SJ (1628), Patrologe, * 11.11.1612 
Paris, ἡ 26.11.1681 Bologna. Er lehrte 1642-52 Lit. 
u. Philos. in Moulins, Orleans, Parıs, 1653-61 
Theol. ın Bourges u. Paris. G. verfaßte Schr. zur 
Bibliogr., Logik, Philos. u. Theol. u. wurde durch 
Kirchenvätereditionen berühmt. 


Ausg.: Julian v. Eclanum, Libellus fidei. P 1648; Marius Mer- 
cator, Opera. P 1673 [= PL 48]; Theodoret v. Cyrus, Fertigstel- 
lung der Edition v. P. Sirmond. P 1684 [= PG 84]; Liber diurnus 
Romanorum pontificum (mit Beitr. z. Honoriusfrage. P 1680 
[= PL 105, 21-178]; Liberatus. Breviarium. P 1675. 


Lit.: DThC 6, 1160-63; DHGE 19, 1295f. (Lit.); DBF 15, 
499f., BBKL 2, 178 (Lit.). ELISABETH GRUNBECK 
Garnier, Julien, OSB (1690), Patrologe, Mauriner, 
* 1670 Connerre (Dep. Sarthe), f 3.7.1725 Charen- 
ton (D£p. Seine). J. 7Mabillon rief ıhn 1699 nach St- 
Germain-des-Pres (Paris), wo er 1701 die Ausg. u. 
Übers. der Werke des Basilius v. Caesarea über- 
nahm. Er starb während der Arbeit am 3. Band. 


Ausg.: Basilius v. Caesarea, Opera, Bd. 1. P 1721; Bd. 2. P 
1722; Bd. 3. P 1730, hg. v. P. Maran [= PG 29-32]. 


Lit.: DThC 6, 1163; DHGE 19, 1296 (Lit.); DBF 15, 511; 
BBKL2, 1781. (Lit.); Y. Chaussy: Les BeEnedictins de St- Maur, 
Bd. 2. P 1991, 69, n.3895. ELISABETH GRÜNBECK 
Garrasse (Garassus), Francois, SJ (1600), bedeu- 
tender Prediger der Barockzeit, * 1585 Angoul&me, 
1 14.6.1631 Poitiers. G. war in der Konfessionspole- 
mik engagıert, setzte sich mit E. Pasquiers Plädoyer 
gg. die Jesuiten sowie mit dem sog. Libertinismus 
auseinander. Seine zunächst v. der Sorbonne 
approbierte Somme theologique wurde 1626 v. die- 
ser zensiert u. auch v. Saint-Cyran wıe ın Pascals 
„Provinciales“ (9 u. 11) angegriffen. Seine M&moi- 
res sind eine Quelle für die Gesch. des „Libertinis- 
mus“. 


WW: Le Rabelais reform& par les ministres. Bl 1619; Somme 
theol. des veritez capitales de la religion chretienne. Ρ 1625; 
Memoires. P 1860. 


Lit.: Sommervogel 3, 1184-94; Bremond 1, 190-193 u. Reg.; 
A. Przyrembel: La controverse th&ologique et morale entre 
Saint-Cyran et le pere G. P 1917; J. Lecler: Un adversaire des 
libertins au debut du XVIR siecle: Etudes 209 (1931) 553-572: 
Cath 4, 1751; DBF 15, 364ff.; L. Godard de Donville: La re- 
presentation litteraire du libertin du pere. G. a Moliere. Diss. 
Lille 1987. ALBERT RAFFELT 
Garrigou-Lagrange, Reginald, OP (1897), frz. 
Philosoph u. Theologe, * 21.2.1877 Auch b. Tarbes, 
t 15.2.1964 Rom; Stud. in Flavigny (A. /Gardeil), 
Gent u. an der Sorbonne. 1905 Prof. für Gesch. der 
Philos. an Le Saulchoir (Kain, Belgien); 1909 Prof. 
am Angelicum in Rom (las hier De revelatione, 
Kommentare der „Metaphysik“ des Aristoteles u. 
der „Summa theologica“ des hl. Thomas, aszet. 
Theol!.). 

WW: Dieu, son existence et la nature. P 1914; De revelatione. 
P 1921; Perfection chretienne et contemplation selon s. Tho- 
mas d’Aquin et 5. Jean de la Croix. P 1923: La predestination 
des saints et la gräce. P 1936; Synthese thomiste. P 1946. 


Lit.: Ang 42 (1965) 1-272; J.H. Nicolas: FZPhTh 11 (1964) 
390-395. PAUL GILBERT 
Garrone, Gabriel-Marie, Kard. (1967), * 12.10. 
1901 Aix-les-Baıns, f 15.1.1994 Rom; 1947 Koadju- 
tor u. 1956 Ebf. v. Toulouse; wirkte maßgeblich am 
Vat. II mit, wo er bes. an der Entstehung der Kon- 
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stitution Gaudium et spes beteiligt war. 1966 Pro- 
präfekt der Studien-Kongreg., nach seiner Kard.- 
Erhebung deren Präfekt (1968-80). Als solcher 
sorgte er für dıe nachkonziliare Erneuerung der 
Priesterausbildung, des kath. Schul- u. kiırchl. 
Hochschulwesens (u.a. Vorarbeiten z. Apost. Kon- 
stıtution Sapientia Christiana, 1979, zwei Kongresse 
der Delegierten Katholischer Univ. 1969 u. 1972). 
1982 erster Präsident des PC Cult. (bis 1988). 

JOSEF AMMER 
Garrucci, Raffaele, 51 (1826), Archäologe, * 23.1. 
1812 Neapel, 7 23.5.1885 Rom; Schüler G. /Mar- 
chis, bis 1870 Prof. am Collegio Romano; bereiste 
It. u. Europa u. eignete sich bedeutende Kenntnisse 
in profaner wıe chr. Archäologie an. Sein unabhän- 
giger Charakter u. seine freimütige Ausdrucks- 
weise brachten ıhm Feindschaften ein u. trugen 
dazu bei, dal3 seine Arbeit nicht nach ihrem Οὔ]. 
Wert beurteilt wurde. 


WW: Vetri ornati di figure in oro. Ro 1858, ?1864; Monumenti 
del Museo Lateranense. Ro 1861; Storia dell’Arte cristiana. Pi- 
stoia 1873-81; Monete dell’Italia antica. Ro 1885. 


Lit.: Soemmervogel 3, 1237-56; CivCatt 1938, 3, 520-531; 4, 436 
535; EC 5, 1947-50; EnclHt? 16, 405. VICTOR SAXER 
Gars, ehem. CRSA-Stift (Patr. BMV, hl. Rade- 
gund) (bis 1808 Ebtm. Salzburg, jetzt München u. 
Freising) u. Archidiakonat. Um 764 v. dem Kleriker 
Boso als cella Garoz gegr., wurde G. v. Hzg. Tas- 
4110 Ill. an /St. Peter ın Salzburg gegeben; 803 als 
monasterium erwähnt. 907 durch die Ungarn zer- 
stört. Etwa 1122/29 rıchtete Ebf. 7Konrad I. v. Salz- 
burg mit Hilfe der Grafen v. Mödling G. als CRSA- 
Stift ein. Im 16.Jh. innerer Verfall. Unter Propst 
Athanas Peitlhauser (1648-98) Neubau v. Kirche u. 
Klr. durch Christoph u. Kaspar Zuccallı; 1803 säk.; 
seit 1858 CSsR-Klr. (1873-92 aufgehoben). - Seit 
dem 12.Jh. war der Propst v. G. auch Archidiakon 
des gleichnamigen Sprengels (im 18.Jh.: 47 Seel- 
sorgsstellen, 250 Geistliche, 50000 Gläubige); Auf- 
hebung des Archidiakonats 1813. 

Lit.: Backmund ( 82ff. (OO, Lit.); P. Schmalzl: G. Die Gesch. 
des ehem. CRSA-Stiftes. Gars 1968; J. Pfab: Die rechtl. Stel- 
lung der Archidiakone v. G.: Ecclesia et ius. FS A. Scheuer- 
mann. M-Pb-W 1968, 57-78, DHGE 19, 1320-23; Dopsch- 
Spatzenegger 1/2, 1028f.;, H. Hofmann: Die Traditionen, Ukk. 
u. Urbare des Stiftes G. M 1983; O. Weiß: Die Redemptoristen 
in Bayern (1790-1909). St. Ottilien 1983, 282-285; B. Eber- 
mann: G. am Inn. M-Z *?1991; A. Sirch: Klr. G.- Gesch. u. 
Gegenwart. Gars 1994. STEPHAN HAERING 
Garsten, chem. OSB-Abitei (Patr. BMV) in Ober- 
Ostr. (bis 1785 Diöz. Passau, jetzt Linz). Um 1107 v. 
Mark-Gf. Otakar 1. v. Steyr gegr., wurde G. unter 
dem 1. Abt Berthold ein Reformzentrum. Das im 
16. Jh. bedrohte Klr. stand im 17. Jh. ın neuer Blüte; 
Kirche (C. A. 7Carlone) u. Konventbau wurden 
neu errichtet. Bei der Aufhebung 1787 wurde der 
Besitz dem Btm. Linz zugewiesen. Seit 1851 dienen 
dıe Gebäude z.T. als Strafanstalt. 

Lit.: HHistStÖ 1, 40f.: DHGE 19, 1325 ff. (Lit.); J. Lenzenwe- 
ger: Die Altarpatrozinien in den Kirchen v. G. - ein Beitr. Ζ. 
Frömmigkeits-Gesch.: SMGB 95 (1984) 151-159; Kirche in 
Ober-Ostr. 200 Jahre Btm. Linz. Linz 1985 (versch. Beitr. zu 
G.); GermBen 3 (in Vorb.). STEPHAN HAERING 
Gärtner, Friedrich v., bedeutender Münchner Ar- 
chitekt des späten Klassızısmus, * 10.12.1791 Ko- 
blenz, F 21.4.1847 München; Konkurrent Leo v. 
Klenzes. Ab 1828 entstehen für Kg. Ludwig I. seine 
Großbauten an der Ludwigstraße: Ludwigskirche, 
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Staatsbibliothek, Universität. 1836 Entwürfe für 
das Athener Kg.-Schloß, 1839/50 für das Aschaf- 
fenburger Pompejanum. Schöpfer eines an der it. 
Romanik u. Renaissance orientierten nüchternen 


Rundbogenstils. 
Lit.: W. Nerdinger (Hg.): F.v.G. Ein Architektenleben. M 
1992. TILMAN KOSSATZ 


Garuda (Sanskrit; dt. Verschlinger), halbgöttl. Vo- 
gelwesen der ind. Mythologie; Reittier des Hındu- 
gottes /Vıishnu, vor u. ın dessen Tempeln er oft in 
verehrender Haltung — zumeist mıt menschl. Kör- 
per, Flügeln u. Schnabel - dargestellt ıst; v. Hındus 
als Beschützer vor Schlangen u. deren Gift angeru- 
fen. 
Lit.: W.J. Wilkens: Hindu Mythology. Lo ?1900, Nachdr. 1974, 
449-456; H. Zimmer: Ind. Mythen u. Symbole. D-K 1981, 
86f.; E. Schleberger: Die ind. Götterwelt. K 1986, bes. 179ff. 
᾿ HANS-PETER MÜLLER 
Garweh, /gnatius Michael I. (III.), syrisch-kath. 
Patriarch, * 3.1.1731 Aleppo, 7 13.9.1800 Scharfeh. 
Der syrisch-orth. Metropolit v. /Aleppo (ab 1766) 
wurde 1775 ın die röm. Communio aufgenommen, 
1781 in 7Mardıin z. Patriarchen „der syr. Nation“ 
gewählt u. 1783 durch Rom bestätigt. Die erhoffte 
Gesamtunion scheiterte. Staatliche Anerkennung 
erlangte G.s_ syrısch-orth. Rivale Matthäus 
(1782-1819). G. floh in das Klr. Scharfeh (Liba- 
non). Er eröffnet die ununterbrochene Reihe der 
syrisch-kath. Patriarchen v. /Antiochien. 
Lit.: Graf 4, 4 60-65; W. de Vries: 300 Jahre syrisch-kath. Hier- 
archie: OstKSt 5 (1956) 137-157; P. Chafouni: Le patriarche 
Michael Giarve. Diss. Ro 1961; J. Hajjar: Les chretiens unıa- 
tes du Proche-Orient. P 1962; J.M. Fiey: Pour un Oriens Chri- 
stıianus Novus. Beirut 1993, 38 160f. JOHANNES MADEY 
Gary, Btm. Vereinigte Staaten von Amerika, Sta- 
tistık der Bistümer. 


Garzias (Garcia), Nicolas (nicht zu verwechseln 
mit anderen span. Kanonisten gleichen Namens), 
* Avıla (7). T 1645; Domkapitular v. Avıla, Prof. der 
Rechte. G. machte sıch in Rom (3 Jahre) mit der 
Rechtsprechung der Rota u. der SC Conc. vertraut. 
Berühmt durch das Werk De beneficiis (Bd. | Sara- 
gossa 1609, Bd. 2 Ma 1613 u. ΜΖ 1614; Additiones 
[L. Salgado]|. Ma 1615, An 1618, Genua 1636). 

Lit.: A. Palau: Manual del Librero Hispanoamericano, Bd. 6. 
Ba ?1953, 66 nn. 98122-98135; Schulte 3, 754, Hurter 3, 675; 
DDC 5, 93. IGNACIO PEREZ DE HEREDIA Y VALLE 
Gasparri, Pietro, Kanonist u. Kardinalstaats- 
sekretär, * 5.5.1852 Capo Valloza di Ussita (Diöz. 
Norcia), f 18.11.1934 Rom; 1877 Priester, 1880 
Prof. für KR am Institut Catholıque in Parıs, 1901 
Sekretär der SC Neg. extr., 1907 Kard., 1914-30 
Kardinalstaatssekretär. Er ıst der Schöpfer des 
C1IC/1917 u. übte starken Einfluß auf die Entwick- 
lung des neueren KR aus. Eine Frucht seiner aus- 
gleichenden kirchenpolit. Wirksamkeit waren die 
/Lateranverträge. 

Lit.: Schmidlin PG 3, 343; 4, 225 (Reg.); 5114 3, 647#f. (K. 
Mörsdorf); Καὶ. Schmidt: Kard. P.G.s Einfluß auf die Spruch- 
praxis der SRR in Ehesachen. Fr 1963; II Card. P.G. e la que- 
stione Romana. hg. v. G. Spadolini. Fi 21973; NCE 6, 296f.; 
BBKL 2, 180f. REMIGIUS BAUMER 


Gaspe, Btm. /Kanada, Statistik der Bistümer. 

Gasquet, Francis Neil (Ordensname: Aidan), 
OSB (1866), Kard. (1914), Historiker, * 5.10.1846 
London, 7 5.4.1929 Rom. Nach Schulerziehung ın 
/Downside, 1866 Eintritt in den OSB ebd. 1874 
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Priester, 1878-85 Prior; Resignation aus Gesund- 
heitsgründen. Es folgt eine Zeit vertiefter hist. 
Stud. u. damit verbunden fruchtbarer literar. Pro- 
duktion: Henry VIII and the English Monasteries 
(2 Bde. Lo 1888/89, dt. Mz 1891), Edward VI and 
the Book of Common Prayer (Lo 1890, °1891). 1896 
v. Papst Leo ΧΗ]. ın die Komm. z. Begutachtung 
der /anglikanıschen Weıhen berufen u. wesentlich 
am Zustandekommen der Bulle Apostolicae Curae 
(13.9.1896) beteiligt. 1899 v. Papst mit der Neuord- 
nung der engl. OSB-Kongreg. beauftragt u. Wahl zu 
ihrem ersten Abt-Praeses (8.8.1900). Seit 1907 Prä- 
sıdent der Internat. Komm. z. Revision der Vulgata. 
Während des 1. Weltkriegs Ubernahme diplomat. 
Missionen beim Hl. Stuhl für die Entente-Mächte. 
Mitglied der SC Rit., SC Prop., SC Rel. sowie SC 
Orient.; 1917 Präfekt des Vatikan. Archivs, 1919 
Kard.-Bıbliothekar, 1920 Kard.-Archivar der Röm. 
Kirche. G. galt als intimer Kenner der engl. Ordens- 
Gesch. sowie als Experte für engl. Reformationsge- 
schichte. 
Lit.: DNB Suppl.-Bd. 1922-30, 330ff., DR 47 (1929) (versch. 
Beiträge, Bibliogr.); S. Leslie: Card. G. A Memoir. Lo 1953; 
NCE 6, 298; DHGE 19, 1378-87 (WWW, Bibliogr.). 

BRUNO STEIMER 


Gassendi, Pierre, frz. Philosoph, * 22.1.1592 
Champtercier Ὁ. Digne, 7 24.10.1655 Paris. 1616 
Priesterweihe; 1617-23 Prof. der Philos. ın Aix; 
1634 Domprobst zu Digne; 1645-48 Prof. der Ma- 
thematıik in Parıs. In Abgrenzung gg. Arıstoteles u. 
Descartes sucht sein vielseitiges Werk die chr. 
Lehre mit dem Mechaniıziısmus zu verbinden. G. 
vertritt in der Logik eine skeptisch-empirist. Er- 
kenntnislehre; in der Physik eine Revision des anti- 
ken Atomismus, wonach Gott dıe Vielfalt der Na- 
tur aus bewegten Korpuskeln komponiert hat; ın 
der Ethik einen epikur. Eudaimonismus. 


Ausg.: Opera omnia, 6 Bde. Ly 1658 (Nachdr. St-Bad Cann- 
statt 1964); Syntagma philosophicum (ebd. Bd. 1-2). 


Lit.: EPhW 1. 706ff. (Lit.). HUBERTUS BUSCHE 


Gasser, Vinzenz, Fürst-Bf. v. Brixen (1856), 
* 30.10.1809 Inzing (Tirol), F 6.4.1879 Brixen; Stud. 
in Brixen; 1833 Priester, 1836 Prof. für AT τῇ Brı- 
xen, 1848 Abgeordneter der Frankfurter National- 
versammlung, 1849 Prof. für Dogmatik, 1855 Dom- 
herr. Beim Vat. I spielte G. eine herausragende 
Rolle aufgrund seiner Relatio über das 4. Kap. z. 
Konstitution Pastor aeternus; 1876 eröffnete er das 
Knabenseminar Vincentinum ın Brixen. In seiner 
kırchenpolit. Tätıgkeit umstritten, bleiben seın heı- 
lıgmäßıges Leben u. sein großer pastoraler Eifer 
allgemein anerkannt. 

Lit.: J. Zobl: V.G. Brixen 1883; ἢ. Gelmi: Die Brixner Bf. in 
der Gesch. Tirols. Brixen 1984, 233-243; Gatz B 1803 233-236 
(Lit.). JOSEF GELMI 
Gassner, Johann Joseph, Seelsorger, * 22.8.1727 
Braz (Vorarlberg), f 4.4.1779 Pondorf (Donau); 
1750 Priesterweihe ın Chur. Exorzismen ın seiner 
Pfarrei Klösterle (1758-74) machten G. berühmt. 
1774 verlegte er seine Heiltätigkeit nach Süd-Dtl. u. 
publizierte in Kempten seine Ansıcht, daß fast alle 
Krankheiten durch Verhexung bzw. durch Teufel 
verursacht würden. Der v. Angehörigen des Hoch- 
adels (Württemberg) u. einigen Bf. (Chur, Regens- 
burg) unterstützte G. wurde v. seinen Anhängern 
als der „wider dıe Freigeister geschickte Erlöser“ 
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betrachtet. Seit 1775 wurden binnen weniger Jahre 
für u. wıder G. über 100 Schr. veröffentlicht. Die 
Bf. v. Salzburg, Konstanz, Prag, Trier/Augsburg, 
der Kf. v. Bayern, Ks. Joseph II. u. schließlich sogar 
Papst Pıus VI. verboten G.s Aktivitäten. Seinen Le- 
bensabend verbrachte G. unter dem Schutz des Re- 
gensburger Bf. Anton Ignaz Fugger als Pfarrer v. 
Pondorf an der Donau. 


HW: Nützl. Unterricht, wıder den Teufel zu streiten. Ke 1774, 
121782. 


Lit.: F. Sterzinger: Die aufgedeckten Gassnerischen Wunder- 
kuren. M 1775; E. Klüpfel: De vita, doctrina et gestis Gassneri: 
Nova Bibliotheca ecclesiastica Friburgensis. Fr 1780; H. Fie- 
ger: P. Don Ferdinand Sterzinger. M 1907; G. Pfeilschifter: 
Des Exorzisten G. Tätigkeit ın der Diöz. Konstanz ı. 1. 1774: 
HJ 52 (1932) 401-441; J. Hanauer: Der Teufelsbanner u. Wun- 
derheiler J.J. G.: Beitr. z. Gesch. des Btm. Regensburg 19 
(1985) 303-547. WOLFGANG BEHRINGER 


Gastarbeiter /Ausländische Arbeitnehmerfin- 
nen). 


Gastfreundschaft. I. Religionsgeschichtlich: In 
der Begegnung v. Kulturen untereinander kommt 
der G. eine entscheidende Rolle zu. Gastgeschenke 
u. Mahlgemeinschaft eröffnen den Austausch. Die 
Reziprozität schafft Verpflichtungen. Durch den 
Übertritt ın ein anderes Rechtsgebiet bedarf es Re- 
geln, die dıe G. schützen: den Gastgeber vor Aus- 
beutung, ındem der Aufenthalt eine Frıst erhält; 
den Gast gg. Übergriffe. Der Gastgeber übernimmt 
die Schutzverpflichtung, ındem der Gast formal z. 
Mitgl. seiner Familie wırd. Erzählungen v. uner- 
kannten Göttern, dıe dıe Gerechtigkeit der Men- 
schen darın prüfen, ob sıe Fremde od. Bettler 
freundlich aufnehmen, schaffen eine Norm, wo das 
positive Recht nicht ausreicht. — Missionare, Wan- 
derprediger u. -philosophen, Bettelmönche, Pilger 
(auch der v. außen eingesetzte Priester) sind auf 
den Gastschutz angewiesen. Regeln wıe die der 
/Didache weısen Missionare an, nıcht zu Schma- 
rotzern zu werden (Did. 11-13; vgl. Apg 18,3: Pau- 
lus verdient seinen Unterhalt selber). 
Lit.: M. Mauss: Essai sur le don. P 1923/24, dt. F 1968; RAC ὃ. 
1061-1123 (Ὁ. Hiltbrunner); C. Peyer (Hg.): G., Taverne u. 
Gasthaus im MA. M 1983; D. Flückiger-Guggenheim: Göttli- 
che Gäste. Be 1984; C. Auffarth: Der drohende Untergang. B 
1991, 298-302 477-501. CHRISTOPH AUFFARTH 
II. Biblisch-theologisch: Trotz aller Warnungen 
z. Vorsicht dem durchreisenden Fremden gegen- 
über (vgl. Sir 11,29.34) ist G. für den Israeliten sittl. 
Verpflichtung (Ποῦ 31,32; Jes 58,7). Verletzte G. 
bildet ein stehendes Motiv negativer Charakterisıe- 
rung v. Menschen (Gen 19,4ff.; Rı 19,22ff.; Weish 
19,13ff.). Gewährte G. kann z. Gotteserfahrung 
werden, die Zukunft eröffnet (Gen 18,1-15), Ret- 
tung schenkt (Gen 19, 12-22; 1 Kön 17,8-16) u. Le- 
ben gibt (2 Kön 4,8-37). Auf dem Zion offenbart 
sich Jahwe selber als großzügiger Gastgeber (Ps 
15,1). Für die Verbreitung der Botschaft Jesu er- 
wies sich die G. für dıe reisenden Missionare als le- 
bensnotwendig (Agp 10,6; 16,15.34; 18,3; 21,16; 
28,7). Daher wird immer wieder zur G. ermahnt 
(Röm 12,13; Hebr 13,2). Jesus selber gewährte G. 
in seiner Zuwendung zu Zöllnern u. Sündern (vgl. 
Lk 15,2) u. nahm G. in Anspruch (Mk 2,15), u. dıe 
Urkirche erkannte ım beherbergten Fremden Chri- 
stus wieder, der als Weltenrichter offenbar wird (Mi 
23,39). 
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Lit.:R. de Vaux: Das AT u. seine Lebensordnungen, Bd. 1. Fr 
1964, 29f.; EWNT 2, 1187-91 (Lit.) (J.H. Friedrich); L. 
Schwienhorst-Schönberger: „... denn Fremde 5616 ıhr gewesen 
ım Lande Agypten“: BıLı 63 (1990) 108-117; NBL 1, 730 (Lit.) 
(J. Schreiner); T.R. Hobbs: Man, Woman, and Hospitality — 2 
Kings 4,8-36: Biblical theology bulletin 23 (1993) 91-100. 
ARNOLD STIGLMAIR 

II. Theologisch-ethisch: Unter G. versteht man 
die Sitte, Fremde aufzunehmen, sie zu beherber- 
gen, ıhnen Lebensnotwendiges u. bes. Sicherheit zu 
gewähren sowıe evtl. darüber hinaus Zeichen des 
Wohlwollens zu schenken. Zur Kultur der G. ge- 
hört dıe exıstentielle Realisierung, daß eın Mensch 
einen anderen persönlich in seinen eigenen bergen- 
den Lebensraum auf bestimmte Dauer eınläßt. Die- 
ses Geschehen verlangt das Respektieren v. Intims- 
phäre u. Freiheit aller Beteiligten. Auch in abge- 
leıteten Formen wıe der bürgerl. Konvention 
gegenseitiger Einladung od. dem Gastgewerbe 
klingt die Erfahrung der G. mit, insofern sıe sıch 
nicht ın leere Floskeln bzw. ausschließlich profitori- 
entierte Tourismusindustrie verliert. G. ıst auch un- 
verzichtbarer Ausdruck der Beziehung unter 
Freunden. Besonders bedeutsam wird die Frage der 
G. heute angesichts der Ströme v. Flüchtlingen u. 
Asylsuchenden u. auch beı der Aufnahme u. Be- 
gleitung Sterbender (z.B. /Hospizbewegung). Ein 
weiterer wichtiger Aspekt betrifft die gegenseitige 
G. der chr. Konfessionen u. darüber hinaus unter 
den Angehörigen versch. Religionen als Anfang eı- 
nes Dialogs ım Dienst der gegenseitigen Wertschät- 
zung u. des Friedens. 

Über 416 allg. eth. Begründung hinaus erhält G. 
eine besondere rel. Motivation: Die Aufnahme ei- 
nes Fremden ın das eigene Haus ıst ein bevorzugter 
Ort der Gotteserfahrung (s. I. u. II). Im Ev. wird G. 
z. Kriterium für das Letzte Gericht (Mt 25), da im 
aufgenommenen od. abgewıesenen Gast ın einer 
überraschenden Direktheit Christus selber gegen- 
wärtig ist (5. 1... 

Lit.: Ὁ. Fuchs (Hg.): Die Fremden. D 1988; K. Koch: Christ- 
sein in einem neuen Europa. Fr 1992; R. Krockauer: Kirche als 
Asylbewegung. St 1993. GUNTER VIRT 

IV. Praktisch-theologisch: Weil die Kirche sich 
heute in einer „Welt der Fremden“ vorfindet u. ıh- 
rerseits v. immer mehr Menschen als befremdlich 
wahrgenommen wird, besınnt 516 sıch zu Recht auf 
die Bedeutung der G. als Regulatıv z. Bewältigung 
der /Ambivalenzen, dıe dıe Begegnung unter- 
schiedl. Kulturen allemal auslöst (vgl. im 19.Jh. 
„Pastoral der Abschottung“ [Milieubildung]; Miß- 
trauen gegenüber der Moderne; Kultivierung v. 
Feindbildern; Polarisierung zw. Kirche u. Ges.). In- 
dem eine gastfreundl. Kirche heute ım Rückgriff 
auf ıhre eigenen spir. Traditionen dıe „Andersheit 
des /Anderen“ (E. Le&vinas) als dessen Weg mit 
Gott ernst zu nehmen lernt, erleichtert 516 ihm das 
Entdecken ıhrer Sendung (/Mystagogie); indem sie 
ihm aufnahmebereit, neugierig, wohlwollend u. re- 
spektvoll begegnet, entdeckt sıe den Gott, der 516 
selber aus der gesch. u. kulturellen Enge ıhrer Her- 
kunft in das Land der Verheißung führen wıll (Gen 
12,1). So dient G. als pastorale Haltung u. als Merk- 
mal der 7,‚Unternehmenskultur” v. Gemeinden, 
Klöstern u. carıtatıven Einrichtungen der /Inkultu- 
ration des Ev. ın Ges. u. Kirche. Darum ist u.a. 
/ Ausländerseelsorge der Prüfstein für dıe „Katho- 
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Ππσιτϊ  ΘΙΠΘΥ Ortskirche u. für ıhren Beitrag zu 
einer /multikulturellen Gesellschaft auf der Linie 
der bibl. Verheißung (Jes 11,1-10; 60,1-22; Offb 
21,23-26). 

Lit.: E. Levinas: Die Spur des Anderen. F 1983; H.J.M. Nou- 
wen: Der dreifache Weg. F 1984, 58-105; R. Zerfaß: Menschl. 
Seelsorge. F 1985, 11-32; M. Gmelch: Gott in Fkr. W 1988; 
O. Fuchs: Im Brennpunkt: Stigma. F 1993, 194-260; 
Th. Groome: Inkulturation als Aufgabe der Pastoral: Conc(D) 
30 (1994) 82-92. ROLF ZERFASS 


Gathas /Parsismus. 


Gatineau-Hull, Ebtm. Kanada, Statistik der 
Bistümer. 


GATT (General Agreement on Tariffs and Trade, 
dt. Allg. Zoll- u. Handelsabkommen), 1947 abge- 
schlossen, später mehrmals ergänzt u. geändert, 
1994 ın dıe neue Welthandelsorganısation WTO 
(World Trade Organızatıon) integriert, dıe auch 
Dach für andere Abkommen (u.a. Dienstleistungs- 
handel) ıst. Umfaßt heute über 120 Staaten. — Das 
GATT enthält Regeln für die (Außen-)Handelspo- 
litıik der Staaten. Die GATT-Mitgl. verzichten auf 
handelspolit. Maßnahmen, die andere Staaten bzw. 
deren Bürger schädigen. Die Regeln, allerdings 
durch viele Ausnahmen relativiert, verlangen u.a.: 
1. Unbedingte Meistbegünstigung, d.h. handelspo- 
lit. Gleichbehandlung aller GATT-Mitgl.; dieses 
Diskriminierungsverbot schützt v.a. Kleinere Staa- 
ten mit geringer Verhandlungsmacht; 2. Verbot v. 
Mengenbeschränkungen für Import u. Export; 
Schutz ınländ. Anbieter nur durch marktkonforme 
(mäßig hohe) Zölle; 3. Gegenseitigkeit der Handels- 
lıberalisierung; 4. friedl. Streitbeilegung. -- In multi- 
lateralen Vhh. (zuletzt Uruguay-Runde 1986-1994) 
vereinbaren dıe GATT-Staaten Zollsenkungen u.ä. 
Handelsliberalisierung. Entwicklungsländer sınd v. 
den GATT-Verpflichtungen weitgehend befreit. In- 
dustrieländer umgehen z.T. GATT-Regeln. Die 
Uruguay-Runde beschloß Straffung der GATT- 


Disziplin. 
Lit.: R. Senti: GATT. 2 1986. JOSEF MOLSBERGER 
Gatterer, Michael, 51 (1888), Katechetiker, 


* 21.9.1862 Oberrasen (Südtirol), Ὁ 6.6.1944 Inns- 
bruck; 1893-1933 (ausgenommen 1910-19) Prof. für 
Pastoraltheologie ın Innsbruck (sein Nachf. J. A. 
/Jungmann). Angestoßen v. J.J. A. /Gruber, J.B. 
/Hirscher u. B. 7/Overberg, möchte G. die ethisie- 
rende, oft formelhafte Katechesepraxis seiner Zeit 
überwinden - mit ausdrückl. Bezug auf Aug. catech. 
rud. u. die /Münchener Katechet. Methode - zugun- 
sten einer theologisch und pastoral orientierten Ka- 
techese mit dem Ziel: Wachsen mit Jesus Christus. 


WW: J. Jungmanns Theorie der geistl. Beredsamkeit. I 1908 
(Hg.); Annus Liturgicus. I !1912, >1935; Das Religionsbuch 
der Kirche. I 1928 ff. (Übers. des CatRom); Katechetik. 1!1909, 
71931. 


Lit.: Soemmervogel 3, 1265-68; A. Exeler: Wesen u. Aufgabe 
der Katechese. Fr 1966; H. Schilling: Grundfragen der Relıgi- 
onspädagogik. D 1970. GOTTFRIED BITTER 


Gattinara, Mercurino Arborio di, Großkanzler 
Ks. Karls V. (1518), Kard. (1529), * 10.6.1465 
wahrsch. Gattinara bei Vercelli (Piemont), 7 5.0. 
1530 Innsbruck; 1493 Dr. jur. Univ. Turin; ab 1521 
wichtigster ksl. Berater, veranlaßte u.a. dıe Kastıl. 
Verwaltungsreform u. die Einrichtung des Staatsra- 
tes; aus ghibellin. Reichsideen dantischer Prägung 
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u. der Souveränität des röm. Rechtes als ksl. Recht 
entwarf G. gg. vergleichbare frz. Ansprüche eine 
Universalmonarchie z. Wahrung v. Frieden, Recht 
u. kirchl. Ordnung in Europa. 


Lit.: Jedin 1, 181f. 529: J.M. Headley: The emperor and his 
chancellor. C u.a. 1983 (Lit.); ContEras 2, 76-80. 
FRANZ BOSBACH 


Gattung /Art. 


Gattungsgeschichte, 
geschichte, Formkritik. 


Gaubil, Antoine, (in China: Song Junrong Qiying), 
SJ (1704), China-Miss., Astronom, Sinologe, * 14.7. 
1689 Gaillac, ὁ 24.7.1759 Peking. G. bekehrte die 
Mandschu-Fürstenfamilie Sourniama, übersetzte 
chınes. Bücher ins Lateinische, wirkte als Historiker 
u. Geograph, korrespondierte mit Gelehrten der 
Akademien ın Paris, London, St. Petersburg; wirkte 
am Observatorium ın Peking u. erforschte die 
Gesch. der chines. Astronomie. 1742-48 Superior 
der frz. Residenz ın Peking. 


WW: Le Chou-king. P 1770 (Übers.); Correspondance de 
Pekin, hg. v. R. Simon. G 1970. 


Lit.: J. Dehergne: R£pertoire des J&suites de Chine. Ro 1973; 
Polgär 3/1; Sommervogel 3, 1257-64; DHGE 20, 16f. 
CLAUDIA v. COLLANI 
Gaudentius im Bergell, auch G. v. Casaccia, hl. 
(Fest urspr. 7. Mai, dann 2. Aug., jetzt 22. Jan.), 
6./7.Jh. in Churrätien; Helfer der Reisenden am 
Weg über Septimer- u. Malojapaß. Kult an seinem 
Grab ın Casaccıa seit dem 9. Jh. belegt, ım MA Hos- 
pız mit Wallfahrt. Lokale Traditionen wurden im 
15.Jh. im Offizium des Btm. Chur mit Legenden 
um den hl. 7Gaudentius v. Novara vermengt. Trotz 
Zerstörung v. Kirche u. Grab des Hl. ın der Refor- 
matıon 1551 hat der Kult überdauert. 
Lit.: I. Müller: Me&langes Paul-E. Martin. G 1961, 143-160; 
DHGE 20, 281. ERNST TREMP 


Gaudentius v. Brescia, hl., 8. Bf. v. Brescia, 7 um 
490. G. hielt sich 386 ım Orient u. Hl. Land auf, wo 
er /Rufinus v. Aquileia, /Palladios, Hieronymus 
u. /Johannes Chrysostomus kennenlernte u. zahlr. 
Reliquien sammelte. 402 weihte er die Kirche Con- 
cilium Sanctorum (heute San Giovanni). 406 Mit- 
glıed der zur Verteidigung der Position des Joh. 
Chrysostomus nach Konstantinopel entsandten De- 
legatıon. Kämpfte gg. Häretiker u. Arıaner. Zeug- 
nısse seines Wirkens u. seiner Persönlichkeit sind 
dıe 21 Tractatus, dıe der Exegese versch. Themen- 
bereiche aus der Schrift gewidmet sınd. Hervorra- 
gend gebildet; beherrscht die griech. Sprache; folgt 
in der Exegese der alexandrin. Schule. 


OO: PL 20, 827-1006; CSEL 68; δ. Fılastrio αἱ Brescia - S.G. 
di Brescia: Delle varie eresie. Trattati, hg. v. G. Banterle. Ro 
1991 (it. Übers.). 


Lit.: EC 5, 1962; BibISS 6, 47-54; Storia dı Brescia, Bd. 1. Bre- 
scıa 1961, 341-359 361-391 973-976; DPAC 2. 1435f.: DHGE 
20, 28. GABRIELE INGEGNERI 


Gaudentius (tschech. Radim, poln. Radzim), 
1. Ebf. v. Gnesen, * um 970 als Sohn Fürst Slavnıks 
auf Libice, Halbbruder Bf. /Adalberts v. Prag, 
7 12./14.10.1006(?). Seit 988 mit ihm in SS. Alessıo 
e Bonifacio auf dem Aventin in Rom, 996 ın Prag, 
dann ın Polen u. Preußen, Zeuge v. Adalberts Mar- 
tyrıum 997, wahrsch. 997-999 ın Rom. Im Herbst 
999 als archiepiscopus sanctı Adalbertı bekannt u. 
ım März 1000 ın Gnesen ınthronisiert. Laut rätsel- 
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hafter Nachricht (Gallus Anonymus I 19) 501] er das 
Land anathematisiert haben. Seine Gebeine wur- 
den zus. mit den Reliquien Adalberts durch Bfreti- 
slav I. 1038/39 v. Gnesen nach Prag überführt; seit 
Anfang 12. Jh. ebd. als Heiliger verehrt. 


OO: δ. Adalbertı vita prior 28,30; Brun v. Querfurt: δ. Adal- 
berti vita altera 28, 29; ders.: Passıo ss. Benedicti et loannis 13; 
Thietmar v. Merseburg IV 45; Kosmas 1 33, 1 4,31; Gallus 
Anonymus I 19; Necr. Lüneb.; Necr. Boh. 


Lit.: Hagiografia polska, hg. v. R. Gustaw, Bd. 2. Posen 1972, 
257 {{- (J. Szymanski); Stownik staroz.stow. Bd. 4. Bu 1972, 457 
(G. Labuda); LMA 4, 1142 (G. Labuda); J. Fried: Otto II. u. 
Bolestaw Chrobry. St 1989, 83-100; dazu G. Labuda: Kwartal- 
nik Historyezny 98 (1991) 3-8. ALEKSANDER GIEYSZTOR 
Gaudentius, hl. (Fest 22. Jan.), 1. Bf. v. Novara, 
7 um 418. Die erst aus dem 10. Jh. stammende, aber 
relativ zuverlässige Vita zeichnet ein bewegtes Le- 
ben als Miss. u. Seelsorger; befreundet mıt /Martın 
v. Tours, /Eusebius v. Vercelli u. 7Ambrosiıus, des- 
sen Nachf. /Simplicianus ihn um 398 z. Bf. weıhte. 
Lit.: BHL mit NSupp! 3278; MartRom 31; G. Cavigioli: La vita 
di San G. Novara 1934; BibISS 6, 56f.; DPAC 2, 1435. 
ANSGAR FRANZ 

Gaudentius v. Rimini, hl. (Fest 14. Okt.), war ei- 
nem Teil der Lokaltraditionen zufolge 1. Bf. v. /Rı- 
mini (Ende 3.Jh.); andere Überl. bringen ıhn mit 
dem dortigen Konzil (359) in Verbindung. Vereh- 
rung in Rımini erst ab dem 7.Jh.; später erscheint 
G.legendarisch verquickt mit anderen Heiligen der 
Emiglia-Romagna u. der Marken: 7/Geminianus, 
/Marinus u. Leo, /Mercunalis. 
Lit.: BHL 3275ff.; Chevalier BB |, 1664; MartRom 452f.; 
Lanzoni 2, 707-710: A. Balducei: Aspettı religiosi e politicı del 
Concıilio αἱ Rimini: Attie Memorie della Deputazione di Sto- 
ria patria per la Provincia di Romagna NS 11 (1954) 51-77; 
G.C. Mengozzi: S.G. nella tradizione e nel culto dei Rıminesı. 
Rimini 1956; A. Tonini: S.G. e ıl sedicesimo centenario del 
Concilio αἱ Rimini. Rımini 1959; G. Lucchesi: Ancora 511 ss. 
vescovi romagnolı Rufillo, Mercuriale e G.: Bolletino dioce- 
sano dı Faenza 51 (1964) 62-72; BibISS 6, 58-61; DHGE 20, 
33f.,;, LCI 6. 351: VSB 10. 438 ff. 

HANS REINHARD SEELIGER 
Gauderich, Bf. v. Velletri (vor 867-nach 883); 867 
v. Ks. Ludwig II. verbannt, erreichte Papst Ha- 
drian II. seine Begnadigung. 868 weıhte G. zus. mit 
Formosus v. Porto Schüler des Methodios zu Prie- 
stern. Vertrauter Papst Johannes’ VIH., als dessen 
Legat er 875 Karl d. Kahlen die Ks.-Krone anbot. 
8/6 nahm G. an Unters. gg. Bf. Formosus v. Porto 
[61], 878 ging er als Legat zu Lambert v. Spoleto. 
Unter Papst Marinus empfing er 883 Karl III. ın No- 
nantula. Auf seinen Wunsch schrieb /Johannes 
Diaconus v. Neapel eine Vita des hl. Clemens, die 
G. vollendete u. Johannes VIII. wıdmete. 
QOQ: LP 2, 176, MGH. Ep 7; RI 1,3. 
Lit.: D. Riesenberger: Prosopographie der päpstl. Gesandten 
v. Stephan II. bıs Silvester II. Diss. masch. Fr 1967, 266-269; D. 
Lohrmann: Das Register Papst Johannes’ VIII. (872-882). Tü 
1968; DHGE 20, 37 ff. (Lit.). SEBASTIAN SCHOLZ 
Gaudi i Cornet (G.), Antoni, katalan. Architekt, 
* 25.0.1852 Reus, 7 1.6.1926 Barcelona; verschmolz 
mozarab. Kunst, Gotik u. Jugendstil zu einer Ar- 
chitektur, die sich als organ. Teıl der Natur versteht 
u. inhaltlich v. tiefer Symbolik ıst. Seine Bauten 
sind irrational und extravagant; das Ornamentale 
überwiegt gegenüber der tekton. Logik. Haupt- 
werk ist die 1884 begonnene u. noch unvollendete 
Kirche Sagrada Familia ın Barcelona: Mit Anklän- 
gen an die Gotik schuf G. ein bizarres felsenartiges 
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Gehäuse, das Skulpturen wie τη Nestern beherbergt 
u. ın dem Säulen, Gewölbe u. Wände zus. mit dem 
plast. Dekor (bunte Kacheln, Pflanzenmotive) zu 
einer organ. Einheit verwachsen. Insgesamt 13 
spindelförmige Türme sollen Christus u. dıe Apo- 
stel verkörpern. 


Lit.: R. Zerbst: A.G. Καὶ 1993 (Lit.); LdK 2, 660. (Lit.). 
PETER STEPHAN 


Gaudiosus, hl., Bf. v. Abitena(e) (Nordafrika). G. 
gehört wohl der Gruppe bfl. Flüchtlinge an, dıe mit 
/Quodvultdeus 439 v. Geiserich aus Nordafrika ver- 
trieben worden waren. In Neapel, seinem Zu- 
fluchtsort, stiftete er eine Kirche mit einem Kloster. 
Seine Bedeutung ergibt sich aus der bemerkenswer- 
ten neapolitan. Katakombe (heute S. Maria della 
Sanita), die seinen Namen trägt u. mit figürl. u. 
pflanzl. Fresken u. Mosaiken reich ausgestattet ist. 
Nach dem Mosaikepitaph ım Arkosol seiner urspr. 
Grablege (Abb. beı Bellucci 360) verstarb G. im Al- 
ter v. 70 Jahren 453 (?). Das Calendarıum Mar- 
moreum v. Neapel erwähnt seine Bestattung am 
27. Okt., MartRom nennt den 28. bzw. 29. Oktober. 


Lit.: MartRom 482; A. Bellucci: Atti del 3. Congresso interna- 
zionale dı Archeologia Cristiana. Ro 1934, 358-370; A. Achelis: 
Die Katakomben v. Neapel, 2 Bde. L 1935-36; D. Mallardo: II 
calendarıo marmoreo di Napoli. Ro 1947,24 59f.;, P. Testini: Ar- 
cheologia Cristiana, Bd. 1. Ro ?1980. WILHELMM. GESSEL 


Gaudium et spes (GS), Initium der Pastoralkon- 
stitution über die Kirche in der Welt von heute (Con- 
stitutio pastoralis de ecclesia in mundo huius tempo- 
ris) des Vat. II. Nach einer bewegten Textgeschichte 
wurde GS am 7.12.1965 mit 2309 Ja- gg. 75 Nein- 
stimmen angenommen. War die r.-k. Kirche ım 19. 
u. beginnenden 20.Jh. bes. auf Abgrenzung gegen- 
über der neuzeitl. „Welt“ bedacht, so sucht ΟΝ ein 
dualıst. Kirche-Welt-Verhältnis zu überwinden: Die 
Kirche weıß sıch mit der Menschheit, ıhren Fragen 
u. Nöten solıdarısch, sie möchte mıt der Welt ın ei- 
nen Dialog eintreten u. am Aufbau einer geschwi- 
sterl. Menschheitsfamilie mitarbeiten (1-3). Da es 
Kirche u. Welt (wenn auch ın unterschiedl. Hin- 
sicht) um den einen Menschen geht, stehen beide ın 
der Relation gegenseitigen Helfens u. Tauschens 
zueinander (40-45). - Nach dem programmat. Vor- 
wort u. einer einführenden Ggw.-Analyse ent- 
wickelt Tl. I die Grundzüge einer chr. Anthropolo- 
gie; Tl. II wendet sıch konkreten Einzelfragen zu: 
Ehe u. Familie, Kultur, Wirtschaft, polit. Gemein- 
schaft, Frieden u. Völkergemeinschaft. -- In Europa 
wirkte ΟΝ v.a. befruchtend durch dıe Anerkennung 
der Autonomie der Welt u. dıe Konzeption einer 
gegenseitigen Durchdringung v. Kirche u. Welt. In 
Lateinamerika wurde GS durch den Gedanken der 
Solidarität mit den Armen z. Wegbereiter der /Be- 
freiungstheologie. Die Kritik wirft ΟΝ u.a. Fort- 
schrittsoptimismus, Abschwächung der Sünde u. 
des Kreuzes sowie des eschatolog. Noch-nicht vor. 
Jedoch dürfen die fortschrittskrit., die Ambivalenz 
der gegenwärtigen Weltsituation hervorhebenden 
Passagen ın ΟΝ nicht übersehen werden. Dal} das 
Problem „Kirche u. Welt” auch nach GS nıcht 
„gelöst ıst, sondern sich je neu stellt u. evtl. heute 
andere Akzentuierungen verlangt, hängt mit der 
Geschichtlichkeit dieses Verhältnisses zus. — ein 
Aspekt, der in GS (s. Anm. z. Titel sowie Nr. 43 u. 
91) selbst angedeutet ıst. 
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Lit.: AAS 58 (1966) 1025-1120; G. Baraüna (Hg.): Die Kirche 
in der Welt v. heute. S 1967; Y. Congar -— M. Peuchmaurd 
(Hg.): L’Eglise dans le monde de ce temps, 3 Bde. P 1967; 
Rahner S 8, 613-636; A. Grillmeier: Kirche u. Welt: ThPh 43 
(1968) 18-34 161-190; LThK.E 3, 241-592; J. Ratzinger: Κιτ- 
che u. Welt: Theolog. Prinzipienlehre. M 1982, 395-411; R. La- 
tourelle (Hg.): Vatican II. Bilan et perspectives, Bd. 2-3. Mon- 
tr&al- P 1988; Καὶ. Lehmann: Christl. Weltverantwortung zw. 
Getto u. Anpassung: ders.: Glauben bezeugen, Ges. gestalten. 
Fr 1993, 328-342; O.H. Pesch: Das Zweite Vatıkan. Konzil. 
Wü ?1994, 311-350. WILHELM CHRISTE 


Gaufridus, Gaufried /Gottfried. 


Gauguin, Paul, führender postimpressionist. Ma- 
ler u. Bildhauer, * 7.6.1848 Paris, f 8.5.1903 Atuona 
(Hiva-Ova, Marquesas-Inseln). G. verbrachte seine 
frühe Kindheit ın Perü u. fuhr als junger Mann z. 
See. Ab 1872 arbeitete er bei einem Börsenmakler, 
bis er 1883 den Beruf aufgab, um sich ın Isolation u. 
materieller Not ganz der Kunst zu widmen. Nach 
impressionist., v. Pissarro beeinflußten Anfängen 
entwickelte er nach einer Martinique-Reise 1888 ın 
der Bretagne zusammen mit E. Bernard einen 
flächigen, starkfarbigen, ornamentalen Malstil 
(Synthetismus). In der Folge entstanden zahlr. rel. 
Werke v. großer symbolist. Intensität, inspiriert 
durch breton. Plastik u. durch rel. Volksfeste. G. 
lebte ab 1891 überwiegend auf Tahiti (1891-93, 
1895-1901) u. auf den Marquesas-Inseln (1901-03). 
Seine dort entstandenen Bilder u. Holzschnitte -- 
Sinnbilder des urspr., „primitiven“ Lebens, aber 
auch Auseinandersetzung mit westl., östl. u. ozean. 
rel. Traditionen - übten auf nachfolgende Künstler 
wie E. Munch, H. Matisse, dıe Expressionisten u.P. 
/Picasso großen Einfluß aus. 

Lit.: R. Brettell u.a.: Ausst.-Kat. „The Art ofP.G." Wa-Ch - 
P 1988-89. ANDREA HEESEMANN 
Gaulli, Giovanni Battista /Baciccio. 


Gaunilo v. Marmoutiers, OSB, gilt als Verf. der 
Kritik am sog. ontolog. Argument (7Gottesbe- 
weise) seines Zeitgenossen /Anselm v. Canterbury 
(Proslogıon 2-4), dessen sprachlogische u. semant. 
Voraussetzungen er ın wichtigen Punkten nicht 
teilt. 


Ausg.: δ. Anselmiı Cantuarensis Archiepiscopi Opera omnia, 
hg. v. F.S. Schmitt, Bd. 1. Seckau 1938, 123-129. 


Lit.: Κα. Flasch-B. Mojsisch: Kann Gottes Nicht-Sein gedacht 
werden? Mz 1989 (Text u. Übers.); G. Schrimpf: Anselm v. 
Canterbury. Proslogion 2-4. F 1994 (Text u. Übers.). 

BERND GOEBEL 
Gautier, Leon, frz. Lit.-Historiker, * 8.8.1832 Le 
Havre, ἡ 25.8.1897 Parıs; 1852 Archivar, 1868 Prof. 
für Paläographie an der „Ecole des Chartes“ (Paris), 
1893 Leiter der hist. Abteilung des frz. National- 
archivs. G.s umfangreiche Hg.-Tätigkeit (u.a. 
„Chanson de Roland“. P 1872) schuf Grundlagen 
für die Erforschung des MA. Seine literarhist. u. 
kulturgesch. Arbeiten z. rel. Dichtung (Histoire de 
la poe6sie liturgique au moyen äge: Les tropes. P 
1886), zur Epik (Les Epopees frangaises, 4 Bde. P 
1865-68) u. zum Rittertum (La Chevalerie. P 1884) 
popularisierten ein ıidealisiertes Bild des_chr. 
Mittelalters. 
Lit.: BECh 60 (1899) 228-260; Ch. Baussan: L. G. P 1944; 
DHGE 20, 117-120. MARTINA NEUMEYER 
Gavanti, Bartolomeo, B, bedeutender Rubrizist, 
* 1569 Monza, 7 14.8.1638 Mailand; lehrte ın versch. 
Ordenshäusern u. war Ordensgeneral; Konsultor 
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der SC Rit.; unter Clemens VIII. u. Urban VII. 
Mitgl. der Komm. für die Reform v. Missale u. Bre- 
vier; gab die erste Ausg. des Octavarıum Romanum 
heraus. Aufgrund seiner oft aufgelegten Werke ein 
Klassıker der Rubrizistik. 


WW: Octavarıunm Romanum. Bo 1625 u.ö.; Thesaurus sacr. ri- 
tuum seu commentaria in rubricas Miss. et Brev. Rom. Ro 
1628 u.ö., Neu-Ausg. (v. C.M. Merati) Ro 1736-38 (mit bio- 
bibliograph. Anh.); Praxis visit. episcop. Ro 1628; Praxis dıioe- 
cesanae synodi. Ro 1628; Enchiridion seu manuale episcop. Ro 
1631. 


Lit.: DACL 6/1, 668; Cath 4, 1790; LThK? 4, 534 (Lit.); LitWo 
7791. BENEDIKT KRANEMANN 
Gay, Charles-Louis, aszet. Schriftsteller, * 1.10. 
1815 Paris, 7 19.1.1892 ebd.; durch J.-B.-H. /Lacor- 
daire von seinem Indifferentismus bekehrt; 1845 
Priester. Sein rel. Leben war v. Beschaulichkeit ge- 
prägt. Tätıg als Advents- u. Fastenprediger sowie 
als Exerzitienmeister ın Klöstern. In Anerkennung 
seiner Verdienste wird er Weih-Bf. von Poitiers. 
Seine Werke verbinden Gelehrsamkeit und Fröm- 
migkeit. 

WW (Ausw.): De la vie et des vertus chretiennes considere&es 
dans l’Etat religieux, 2 Bde. Poitiers 1874; El&vatıons sur la vie 


et la doctrine de Notre Seigneur J&sus-Christ, 2 Bde. Poitiers 
1879. 


Lit.: DSp 6, 169 ff. MICHEL DUPL!Y 
Gaylord, Btm. Vereinigte Staaten von Amerika, 
Statistik der Bistümer. 


Gaza (v. hebr. ΠΩ [azzä], starker Ort, Festung 
[?]), in vorhellenist. Zeit auf einem Tell innerhalb 
der heutigen Altstadt v. G. gelegen, war seit minde- 
stens der Bronzezeit kontinuierlich besiedelt (Gra- 
bungen 1922). Etwa 4 km v. der Mittelmeerküste 
entfernt lag es an der Straße, dıe v. Agypten durch 
den nördl. Sınaı u. Palästına nach Damaskus führte, 
u. zugleich am Endpunkt des Zweiges der sog. 
Weiıhrauchstraße, die aus dem südl. Transjordanien 
durch den Negev ans Mittelmeer führte. Neben sei- 
ner Bedeutung als Handels- u. Karawanenort war 
G. stets ein wichtiges landwirtschaftl. u. admiınistra- 
tıves Zentrum. An der Grenze z. ägypt. Gebiet bzw. 
z. Wüste gelegen, wurde das kanaanäische G. 1468 
vC. durch Thutmosis III. erobert (TGT’ 15) u. v. sei- 
nen Nachfolgern z. Vorort (Gdt, Odt, IP} Κη) der 
ägypt. Prov. Kanaan ausgebaut (ΤΟ 38f.; TUAT 
1, 514ff., ANEP 329). Seit dem 12.Jh. war Ὁ. 
führende Kraft unter den philistäischen Städten 
/Aschdod, Askalon, Gat und Ekron (Jos 13,3; Ri 
3,3,1Sam 6,17 u.ö.). G. gehörte nie z. Stammesge- 
biet u. Kgr. Juda (Gen 10,19; Jos 1,21f.; Ri 1,18 
u.ö.). Tiglatpileser III. (734 vC.; TUAT 1,374ff.) u. 
seine Nachf. (TUAT 1,379 383 386 397) machten G. 
z. assyr. Tributär. Sanherıiıb teilte 701 judäische Ge- 
biete G. zu (TUAT 1,390; vgl. 2Kön 18,8). Unter 
Necho I. (609) ägyptisch (Jer 47,1; Hdt. 2,159), seit 
Nebukadnezzar I. (605) babyloniısch (TUAT 
1,405f.; Jer 25,20; 47,2ff.), gehörte G. später wohl 
mehr od. weniger fest z. achämenid. Satrapıe Tran- 
seuphratenien (Hdt. 3,5.88.91) u. begann am Ende 
des 5. Jh. mit der Prägung v. Münzen. Von Alexan- 
der d.Gr. 332 eingenommen, unterstand G. ın hell. 
Zeit wechselweise ptolemäischer bzw. seleukid. 
Herrschaft. Vom Hasmonäer Jonathan um 145/144 
belagert (1 Makk 11,59ff.), von Alexander Jannaios 
um 96 erobert (los. ant. 13,357ff.; bell.Tud. 1,87). 
Seit Pompeius 63 vC. römisch, wurde es nach der 
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Herrschaft Herodes’ d.Gr. wıeder der Prov. Syrıa 
zugeschlagen. Das Christentum (vgl. Apg 8,26) 
faßte ın G. nur langsam Fuß. Die Anhänger des 
Hauptgottes v. G., Marnas, u. anderer paganer 
Gottheiten blieben bis z. Anfang des 5.Jh. ın der 
Mehrheit. In byz. Zeit gehörte der Bf.-Sıtz G. z. Pa- 
laestıina Prima (Abb. auf Mosaiken v. Madeba, 
Main u. Umm er-Risäs) u. wurde u.a. durch die 
sog. Schule v. G. berühmt, zu der u.a. /Prokopios, 
/Aeneas u. Chorikios v. G. gehörten. G. pflegte 
enge u. Ζ. Τ. konfliktreiche Beziehungen zur Hafen- 
stadt Maioumas; ın beiden Orten existierten jüd. u. 
samaritan. Gemeinden. Seit 634 muslimisch unter 
wechselnder Herrschaft v.a. v. Omayyaden, Abba- 
sıden, Fatimiden, Ayyubiden u. Mameluken, zeit- 
weise unterbrochen durch die Herrschaft der 
Kreuzfahrer. 1516-1917 osmanisch, 1917-48 brit. 
Verwaltungsgebiet. Seit dem arabısch-israel. Krieg 
eines der größten Flüchtlingslager der Welt. 
1967-93 v. Israel okkupıiert, seit 1993 zus. mit Je- 
rıcho sog. autonomes Palästinensergebiet. 


Lit.: RLA 3, 152£.; EI 22, 1056f.; RAC 8, 1123ff.; BRL 86ff.; 
LA 2, 381ff.;, TRE 12, 29ff.,;, NBL 1, 735f.; AncBD 2, 912ff.; 
NEAEHL 2, 464 ff. - M. A. Meyer: Hist. of the City of G. from 
the Earlıest Times to the Present Day. NY 1907 (Nachdr. 
1966); Y. Meshorer: City-Coins of Eretz Israel and the Deca- 
polis in the Roman Period. Jr 1985, 29ff.; C.A.M. Glucker: 
The City of G. ın the Roman and Byzantine Periods. O 1987; 
A. Timm: Westbank and G.: Fakten, Zusammenhänge u. Hin- 
tergründe israel. Okkupationspolitik. B 1988; L. Mildenberg: 
G. Mint Authorities in Persian Times: Transeuphratene 2 
(1990) 137-146; M. Palumbo: Imperial Israel: The Hist. of the 
Occupation of the West Bank and G. Lo 1990; M.-M. Sadek: 
Die mamluk. Architektur der Stadt G. (Islamkundl. Unters. 
144). B 1991; F. al-Sarraf: Christianity in Gaza: M. Prior-W. 
Taylor (Hg.): Christians in the Holy Land. Buckhurst Hill 
1994, 57-63. ULRICH HÜBNER 


Gazali /Al-Ghazäli. 


Gazes, Theodoros, byz. Gelehrter, * um 1400 
Thessalonike, f 1475/76 S. Giovanni a Pıro Ὁ. Polı- 
castro (Kampanien); 1440 τη Pavia. lernte 1443/46 
ın Mantua Latein bei Vittorino da Feltre, 1447 Prof. 
für Griechisch u. Rektor ın Ferrara, 1451-55 auf 
Veranlassung Nikolaus’ V. τη Rom, 1456/57 ın Nea- 
pel bei Alfons V., seit 1467 meist in Rom. Er war ein 
Anhänger der Union u. verteidigte Aristoteles gg. 
Georgios Gemistos /Plethon. Zu seinen Freunden 
zählten u.a. Kard. /Bessarion, Francesco Filelfo, 
Johannes Argyropulos, Ciriaco v. Ancona. Durch 
Übersetzungen griech. Autoren (Aristoteles u.a.) 
ins Lateinische sowie lat. Schriftsteller ıns Griechı- 
sche (Cicero) förderte er den Humanismus in Ita- 
lien. Während seines Aufenthalts ın Ferrara schrieb 
er vier lat. Reden. Auf griechisch verf. er rhetor. 
(Lob des Hundes), philos. (Antirrhetikon, Gegen 
Plethon, Über das Schicksal), theol. (Uber das Uni- 
onsdekret, Gegen das Fegefeuer) u. philol. (Para- 
phrase der Ilias, Grammatik) Werke. ferner Briefe, 
eine Schrift über die Monatsnamen sowie eine über 
die Herkunft der Türken. Seine z.T. selbst kopierte 
Bibl. vermachte er dem Demetrios Chalkokondy- 
les. 


OO: ΡΟ 19, 1168-1216; 161, 985-1005: L. Mohler: Aus Bessa- 
rıons Gelehrtenkreis. Pb 1942, 151 ff. 


Lit.: PLP 3450: LMA 4, 1151f.; TLGL 267ff.; ODB 2, 825f.; 
DHGE 20, 185. ERICH TRAPP 
Gazzaniga, Petrus Maria, OP (1737), Theologe, 
* 3.3.1722 Bergamo, f 11.12.1799 Vıcenza. Im Zuge 
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der staatl. Reform der theol. Stud. in Ostr. 1760 v. 
Bologna nach Wien berufen, diente er durch seine 
Lehrbücher der prakt. Umsetzung der Theresian. 
Studienreform u. später zus. mit Bertieri der des 
Rautenstrauch-Planes. 


WW: Praelectiones theologicae, 4 Bde. W 1763-66 u.ö.; Theo- 
logıa dogmatica ın systema redacta, Bd. 1. W 1777 u.ö.; Theo- 
logia polemica, 2 Bde. W 1778f.; Praelectiones theologicae, 
9 Bde. Bo 1788-93. 


Lit.: DThC 6, 1175f.; EC 5, 1973f.; F.X. Bantle: Unfehlbarkeit 
der Kirche ın Aufklärung u. Romantik. Fr 1976, 23-29; P. Her- 
sche: Der Spätjansenismus ın Ostr. W 1977, 109-118; Brandl 2 
80; G. Heinz: Divinam christianae religionis originem probare. 
Mz 1984, 227-252. GERHARD HEINZ 


GUL /Gemeinschaft Christlichen Lebens. 
Gdansk /Danzig. 


Gebärden, liturgische /Liturgische Körperhal- 
tung, Gesten, Gebärden; 7/Gebetsgebärden. 


Gebeno v. Eberbach, OCist, Prior v. Eberbach, 
genaue biograph. Angaben fehlen; um 1220 kompi- 
lierte er das Speculum futurorum temporum od. 
Pentachronon aus Exzerpten der Endzeitvisionen 
/Hildegards v. Bingen z. Widerlegung zeitgenöss. 
Antichristspekulationen u. als Kritik an Kirche u. 
Klerus; grundlegend für dıe Hildegard-Rezeption 
im MA. 


WW: Teil-Ausg.: J.B. Pitra: Analecta Sacra 8. Montecassino 
1882, 483-488. 


Lit.:K. Kerby-Fulton: Hildegard of Bingen and the Anti- 
Mendicant Propaganda: Tr 43 (1987) 386-399; Ch. Meier: No- 
stris temporibus necessaria. FS J. Rathofer. Καὶ 1990, 307-338. 

URSULA ROMBACH 
Gebet 


l. Religionswissenschaftlich -- H. Biblisch-theologisch -- III. Hi- 
storisch-theologisch -- IV. Systematisch-theologisch — V. Theo- 
logisch-ethisch -- V1. Liturgisch -- VII. Praktisch-theologisch. 
I. Religionswissenschaftlich: 1. Oratio est propriae 
religionis actus (G. ist Akt der Gottesverehrung im 
eigtl. Sinne). Dieser Satz, v. Thomas v. Aquin (S.th. 
II-II, 83, 3) primär auf chr. Beten bezogen, gilt für 
die gesamte Relıgionsgeschichte. Darüber besteht 
heute weıtgehend Einverständnis. Unterschiedlich 
ist freilich die Begründung. Die evolutionist. For- 
schungsrichtung (E.B. Tylor) hat die Akzente an- 
ders gesetzt als dıe vornehmlich religionspsycholo- 
gische (W. James, z.T. auch F. Heiler) od. die reli- 
gionsphänomenologische (G. van der Leeuw). 
Manche Entwürfe einer umfassenden Analyse set- 
zen chr. Positionen voraus, die z.B. für Buddhisten 
nicht akzeptabel sınd. Tatsache ıst, daß es - trotz 
Heiler - eine auf vergleichenden Erhebungen beru- 
hende Gesamt-Unters. des Gegenstands noch nicht 
gibt. Die Religions-Wiss., die das Thema in dieser 
Richtung weiterverfolgt, kann freilich auf Affınitä- 
ten rechnen, 616 über äußere Typisierung hınausge- 
hen u. ın der Erfahrung des „dialog. Gegenübers zu 
einem angesprochenen (höheren) Wesen“ 
(C.H. Ratschow) ıhren Grund haben. Gerade da- 
rum werden aber verläßl. Befunde nıcht ohne Un- 
ters. der Einzelreligionen zu gewinnen sein, wofür 
aber hier nıcht der Ort ıst. 

2. Als brauchbares übergreifendes Ordnungs- 
schema bietet sıch die erstmals wohl v. Tzvee Za- 
havy u. S.D. Gill konsequent angewandte Differen- 
zıerung v. G. als Text, als Akt u. der dazugehören- 
den Interpretation („Metaprayer“) an. Als Texte 
unterliegen G.e den semant. u. literar. Kriterien der 


309 


jeweiligen Sprache, weisen aber auch die theol., 
kulturellen u. hist. Merkmale der betr. Religion auf. 
Da Heiler ım G. allenthalben prımär den ‚inneren 
Herzensverkehr mit Gott“ suchte u. fand, war ıhm 
die Textgestalt des G. freilich nur untergeordnete 
Beachtung wert. Die psychologisierende Tendenz 
in der Unters. des G. verwischt auch die Unter- 
scheidung v. Text u. Akt. Heute erkennt man deut- 
licher, daß sogar formulierte und rıtualisierte G.e 
etwas bewirken können, das sıch z.B. ın körper!l. 
Bewegung äußert (vgl. salät ım Islam; G.-Handlun- 
gen im nichttheist. Buddhismus). Auch hier gilt, 
daß Gemeinsamkeiten in den Befunden auf das 
Wesen der Religion deuten, Unterschiede aber auf 
die kontextuellen u. hıst. Besonderheiten, 616 einer 
vorschnellen Egalısierung der Resultate im Weg 
stehen. Als dritte Kategorie schließlich kann man 
alle theol. u. sonstigen Interpretationen u. Erörte- 
rungen über das G. betrachten, dıe ıhrerseits Aus- 
wirkungen auf Theorie u. Praxıs des G. haben kön- 
nen u. daher als „Metaprayer” bez. werden (Gill). 


Lit.: F. Heiler: Das G. M °1923; TRE 12, 31-34 (Lit.) (C.H. 
Ratschow); EncRel(E) 11, 489-494 (5. Ὁ. Gill). 
HANS-WERNER GENSICHEN 


HI. Biblisch-theologisch: 1. Altes Testament. 
Wenngleich das atl. G. mit dem Beten der altorien- 
tal. Umwelt vieles gemeinsam hat, so ıst es doch 
v.a. v. Israels einzigartigem Gottes- u. Men- 
schenbild bestimmt. Es ist stets persönl. Kommuni- 
katıon mit dem lebendigen Gott, der als Jahwe an 
Israel Großes getan hat. Zugleich bringt Israel ın 
seinem Beten z. Ausdruck, daß der Gott der Gesch. 
auch der Schöpfer des Alls ıst. Wenn Israel sıch v. 
Chaos der Gesch. bedroht sah u. Gott ıhm fern zu 
sein schien, kKlammerte es sich um so mehr an des- 
sen Treue. Angesıchts v. Schuld erbittet Israel v. 
Gott vertrauensvoll dıe Verzeihung v. Sünde u. 
Schuld. Das G., das als welterhaltend u. als Höhe- 
punkt des Menschseins erfahren wird, findet sıch, 
ım jeweiligen Kontext eingebettet, ın fast allen atl. 
Büchern, bes. aber in den Psalmen. Diese werden 
überwiegend mit 7/David in Verbindung gebracht, 
der als v. Gott Erwählter immer wieder in Schuld 
fällt, sıch letztlich aber der Treue seines Gottes an- 
vertraut. Das G. bringt das ganze Menschenleben 
mit seinen hellen u. dunklen Seiten vor Gott zZ. Spra- 
che, klagt aber auch mit unerhörter Offenheit vor 
Gott, auf dessen Antwort es wartet. Aus der vorisra- 
elit. Zeit u. aus der Erzväterzeit bietet das AT G.- 
Texte, dıe den Glauben des späteren Israel wider- 
spiegeln. Die atl. G.e werden mehr u. mehr litur- 
gisch-kultisch festgelegt u. ım Tempelkult mit dem 
Königtum verbunden. Der Kg. steht als eigtl. Re- 
präsentant des Volkes vor Gott u. versteht den Kult 
als Bestandteil eines Staatsaktes. Die meisten G.e 
stammen aber aus der Zeit nach 586. Im Exil setzt 
sich das Beten Israels mit dem Untergang sämt!. tra- 
gender Institutionen auseinander. In der Nachexils- 
zeit sınd die eıgtl. Beter die Armen (/Armut) u. 
/Gottesfürchtigen, dıe ın ıhrer Bedrängnis Gottes 
helfendes Eingreifen gg. ihre Feinde erflehen. - Is- 
raels G., auch wenn in der Ich-Form abgefaßt, ist zu- 
meist Kollektiv zu verstehen. Erstes Thema des atl. 
G.sınd Gottes Großtaten in der Gesch., wie dıe Be- 
rufung der Väter, dıe Herausführung aus Agypten, 
der Bund v. Sınaı, 616 Erwählung Zions u. der Da- 
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vıdsdynastie, dıe Heimführung aus der Gefangen- 
schaft. Zweites Thema ıst das Lob Gottes, des 
Schöpfers u. Chaossiegers. Einzelne erflehen v. 
Gott Gesundheit u. sein gnädiges Verzeihen. Israel 
rıchtet seine Bitten an den Bundessgott, der als Vater 
u. Mutter, als Kg. u. Befreier, als Lehrer, Arzt u. 
Hirte dargestellt wird. Auf ıhn überträgt Israel alle 
guten Erfahrungen: das gnädig zugewandte /Ange- 
sıcht, den lebenspendenden 7Geist, das bejahende 
/Wort, dıe /Weisheit als Sınnhaftigkeit v. allem. -- 
Die atl. G.e, teils Prosa, großenteils aber Poesie, 
stimmen ım Literarischen mit altoriental. G.en 
überein. Manches davon, z.B. Ps 29, wurde v. Israel 
übernommen. Dem Inhalt nach sind die G.e, bes. ım 
Psalmenbuch, Klage- u. /Bitt-G.e, Lob-, Dank- u. 
Vertrauenslieder. Daneben stehen weisheitl. G.e In 
Prosa abgefaßt sind z.B. kollektive Buß-G.e wie 
Esra 9 u. Dan 9 od. auch das Tempelweih-G. Salo- 
mos 1 Kön 8. Häufig gebrauchte Verben für das Be- 
ten sind ÜN7 (drs, suchen), 7777 (hil, preisen), 778 
(pll, Hitpa., flehen), 77 (Ann, Hitpa., Huld erbit- 
ten); dazu kommen die Hauptwörter Pan (rfilla, 
Gebet) u. 7777 (ἐμ, Loblied). Orte des G. sind 
neben dem Privatbereich Tempel u. Synagoge. Die 
G.-Zeiten richten sich nach dem Kalender u. den 
Tageszeiten (Ps 55,18). Viele Einzelheiten des all. 
G. sind uns nicht mehr bekannt. G.-Gesten sind 
z.B. das Erheben der Hände u. die Proskynese. 
Stets betont das AT, daß ein G. nur gottgefällig ıst 
in Verbindung mit der richtigen Gesinnung u. dem 
rechten Verhalten gegenüber dem Mitmenschen. 
Lit.: TRE 12, 34. 4): H. Reventlow: Gebet im AT. St 1986; 
NBL 1, 739-742 745 (Lit.) (E.S. Gerstenberger); BThW* 
195 ff. (G. Sauer); NEB Bd. 29 (F.-L. Hossfeld, E. Zenger). 
OTTO WAHL 


2. Neues Testament. a) Jesus u. das Gebet: Viele 
Stellen des NT bezeugen, daß Jesus selbst gebetet 
u. z. Beten aufgerufen hat. Die vielen Worte über 
das Beten sowie Beispiele v. G.en selbst unterstrei- 
chen dıe Bedeutung u. den Rang des G. im Leben u. 
Auftrag Jesu. Als Jude steht Jesus ın der Trad. jüd. 
Glaubens u. entspr. Frömmigkeit. So ist es mehr als 
wahrscheinlich, daß Jesus sich an den großen Wall- 
fahrten nach Jerusalem (vgl. Lk 2,41-52; Joh 2,13: 
5,1; 6,4; Mk 11,1-11 par.) beteiligte, den Synago- 
gengottesdienst in seiner Vaterstadt mitfeierte (vgl. 
Lk 4,16), den Tag durch Einhaltung der übl. G.-Zeıi- 
ten (Morgen, Mittag, Abend; s.u. Il. 3.) heiligte. 
Sämtliche Formen jüd. G.-Lebens (Lob-, Preis-, 
Dank-, [Für]bitt-, Klage-G.), so wie sie ım Psalter u. 
anderen jüd. G.-Sammlungen (z.B. auch Seder- 
Haggada) vorgegeben waren, dürften ihm vertraut 
gewesen sein (vgl. Psalmtexte als G.-Worte Jesu: 
Mk 15,34; Lk 23,46). Textstellen u. -abschnitte wie 
Mt 6,5-8 (G.-Kritik), Joh 4,19-24 (Beten im Geist 
u. 1η der Wahrheit), Mk 14,36 (Vertrauens- u. Wil- 
lenskonformität), Mt 11,25 (Zuwendung zu den Ar- 
men u. Entrechteten) weisen darüber hinaus auf ein 
G.-Verständnis Jesu hin, das jeden zeitl., räuml. u. 
inhalt. Rahmen sprengt. Seinem messian. Sen- 
dungsbewußtsein entsprechend artikuliert sich ım 
G. vor u. in wichtigen Wendepunkten (Lk 3,21: 
5,16; 22,41-45;, 23,46), Entscheidungen (Lk 6,12) 
u. menschl. Verhaltensweisen (vgl. Lk 22,32; 23.42) 
eine Vertrauen signalisierende Rückkoppelung an 
den ıhn sendenden Gott, den Jesus vertrauensvoll 
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/„Abba” nennt. Diese innige Verbindung z. „Va- 
ter“ erhält ıhren nachhaltigsten Ausdruck ım G. am 
Olberg: „Abba, Vater, alles ıst dır möglich ...“ (Mk 
14,36). Ist für Jesu G. das in der Anrede „Vater“ z. 
Ausdruck kommende Vater-Sohn-Verhältnis ent- 
scheidend, so trıfft dies auch zu, wenn Jesus seine 
Jünger das /,‚Vaterunser“ lehrt u. ıhre Gotteskind- 
schaft als Basıs u. Voraussetzung für vertrauensvol- 
les u. erhörungsgewisses Beten nennt. 

b) Das Urchristentum u. das G.: Im Mittelpunkt 
urchr. G.-Tradition steht das Vaterunser (vgl. die 
G.-Katechese in der mt. Bergpredigt u. die G.-Un- 
terweisung bei Lk 11,1-13). Für Joh wird dıe aus 
dem Jesus-Jünger-Verhältnis entspringende Unmit- 
telbarkeit z. Vater im G. z. Charakteristikum der 
Zeit zw. Ostern u. Parusie. Die Endzeit wird be- 
stimmt durch Deutlichkeit, Klarheit u. Offenher- 
zigkeit hinsichtlich der Verkündigung der Wahrheit 
des Wortes Gottes, auch jener über das Betenkön- 
nen (vgl. Joh 16,231.26f.) Einem solchen auf die 
Offenbarung ausgerichteten Beten bzw. Bitten 
gleicht der v. Paulus hervorgehobene pneumatisch- 
charısmat. Charakter des G. (vgl. Röm 8,26f.). Ihm 
eignet auch ein ekklesiolog. Aspekt, da τη Loben, 
Danken, Bitten (7Bittgebet) gemeinschaftl. Erfah- 
rung z. Ausdruck kommt. AT u. NT sprechen ein- 
heitlich v. Gottesvolk, das sich z. G. versammelt u. 
ihm kult. Charakter verleiht, bes. auch dann, wenn 
Doxologıien u. Bekenntnishymnen mit dem lıturg. 
/ „Amen“ bestätigt werden (vgl. 1Kor 14,16). Als 
Folge urchr. G.-Reflexion wird man es bezeichnen, 
wenn auch Jesus selbst z. G.-Adressaten „erhöht“ 
erscheint (vgl. Lk 17,5.15f.; 24,52f.; Kol 2,9; Apg 
7,59, Röm 10,12; 1Kor 1,2: 2 Kor 12,8). 

Lit.:G. Delling: G.-Gottesdienst im NT. Gö 1952; G. Gres- 
hake-G. Lohfink: Bittgebet - Testfall des Glaubens. ΜΖ 1978; 
H. Schürmann: Das G. des Herrn. L 1981; G.M. Soares- 
Prablhu: Zum Abba sprechen. Das G. als Bitte u. Danksagung 
ın der Lehre Jesu: Conc(D) 26 (1990) 206-214; TRE 12, 42-60 
(Lit.) (K. Berger). FRANZ GEORG UNTERGASSMAIR 


3. Judentum. Das G. ıst biblisch nicht als Vor- 
schrift ausgewiesen u. wurde daher v. den Rabbinen 
unterschiedlich beurteilt. Nach bRosh HaShana 
35a betete Rabbı Jehuda nur einmal ın 30 Tagen. 
Nach bBerakhot 26b leiteten andere Rabbinen drei 
feste G.-Zeiten am Tag v. der G.-Praxis Abrahams 
am Morgen (Gen 19,27), Isaaks am Nachmittag 
(Gen 24,36) u. Jakobs am Abend (Gen 28,17) ab. 
Andere erklärten diese drei G.-Zeiten mit den fest- 
gesetzten Zeiten der tägl. Opfer. Nach bBerakhot 
27b diskutierte man darüber, ob das Abend-G. eine 
Pflicht ıst. bTaanit 2a betont, das G. seı ein Dienst 
des Herzens. Nach bBerakhot 320 zählt ein G. so- 
gar mehr als ein gutes Werk. Allerdings ıst die 
rechte G.-Intention entscheidend, dıe Eliezer ım 
mBerakhot IV,4 als andächtiges Flehen beschreibt. 
Diese Haltung hat der Beter aber nicht, der sein G. 
als festgesetzte Pflicht betrachtet (mAvot 2,13). 
Daher, so mBerakhot V,1, bereiteten sıch die 
Frommen eine Stunde lang auf ıhr Beten vor, um 
ihren Sinn auf Gott zu richten. Um der Routine u. 
der Gewöhnung beim G. zu entgehen, forderten eı- 
niıge Rabbinen, jeden Tag ein neues G. zu sprechen 
(yBerakhot 4,8a). -- Zu unterscheiden sınd G.e ın 
Form v. Segenssprüchen (mBerakhot VI, 1-IX,5), 
spontane u. frei gesprochene Privat-G.e u. G.e beim 
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synagogalen Gottesdienst. Als wichtigstes Synago- 
gen-G. ist das Achtzehn-Bitten-G. (Tefilla; 7Sch“ 
mone Esre) zu nennen, das in einer palästin. u. 
einer babylon. Rezension überl. ist u. aus versch. 
Segenssprüchen zu thematisch strukturierten G.en 
besteht. Nach mBerakhot IV,3 diskutierten die 
Rabbinen, ob man dieses G. täglıch vollständig 
sprechen muß. Nach mBerakhot IV,1 ıst es auch v. 
Frauen, Kindern u. Sklaven zu beten. Das Sıeben- 
Bitten-G. ersetzt an den Festtagen u. am Schabbat 
die Tefilla (tBerakhot 3,12). Zu einer Fixierung v. 
G.-Texten kam es erst ın nachrabb. Zeit. Aus dem 
9.Jh. ıst der Seder Rab Amram Gaon, aus dem 
10. Jh. der Sıddur des 7Saadja Gaon mit G.-Texten 
erhalten. Eine erste Gottesdienstordnung unter 
Berücksichtigung aller zu sprechenden G.e enthält 
der Machzor Vitry (11. Jh.). 

G. u. G.-Ordnungen unterscheiden sich ın den 
einzelnen Rıten. Veränderungen nahm bes. die Re- 
formbewegung vor. Daraus gingen das Hamburger 
G.-Buch v. 1819, das Israelit. G.-Buch v. 1854 u. das 
„Union Prayer Book“ v. 1894/95 hervor. 


Lit.: J.J. Petuchowski: Prayer Book Reform in Europe. NY 
1968; Sch. Ben-Chorin: Betendes Judentum. Tü 1980; Ch.H. 
Donin: To pray as a Jew. NY 1980; L.N. Dembitz: Jewish Ser- 
vices in Synagogue and Home. Ph 1989. 

DAGMAR BÖRNER-KLEIN 


III. Historisch-theologisch: 1. Väterzeit. Ansätze 
einer theol. Reflexion finden sich erstmals in Schr. 
über das G. aus dem 3.Jh. (Tert.or.; Cypr. domin. 
or.; Orig.or.). Ein fixer Bestandteil dieser Darle- 
gungen ıst dıe Auslegung des /Vaterunsers als In- 
begriff chr. Betens. Origenes, der sich auch mit Ein- 
wänden gg. das Bitt-G. auseinandersetzt, vertritt 
die These, daß sıch jedes G. nur an den Vater rich- 
ten solle. Augustinus legt bes. ın den Enarrationes 
in Psalmos dar, daß jedes G. ein Beten mit Christus 
u. ın Christus darstellt. Augustinus ep. 120 ist ein 
kleiner G.-Traktat. Die kontemplativen Formen 
des G. werden in Cassıan. coll. 9 u. [0 behandelt. 
Die „Theologie“ des G. wird auch ın den Definitio- 
nen sıchtbar, dıe dıe Väter versuchen: G. als „Erhe- 
bung des Geistes zu Gott“ (Jo. Dam. fid. orth. III, 
24) od. als „Umgang mit Gott“ (Clem. Alex. strom. 
VI, 39, 6), als „Sprechen mit Gott“ (Aug. in Ps. 
85,7). 

2. Mittelalter. Die monast. Trad. sah dıe oratio 
privata (od. solıtarıa, sıngularıs) im Horizont des lı- 
turg. G. Das G. des einzelnen sollte nach Reg. Ben. 
20 pura (d.h. ohne Zerstreuung), brevis u. frequens 
geschehen. In den systemat. Darstellungen seit dem 
12. Jh. findet sich das G. als Stufe ın einer Reihe: 
lectio — meditatio — oratio — contemplatio (z.B. 
Guigo [1.: Scala claustralium [SC 163]). - Inhaltlich 
konzentriert sich die oratio mentalis ın dieser Zeit 
zunehmend auf die Einzelheiten der Etappen des 
ird. Weges Jesu; es entwickelt sich eine weihnachtl. 
u. eine Passionsfrömmigkeit (J. A. Jungmann). 

3. Neuzeit. Lesung u. Meditation gehören z. ora- 
[10 mentalis, die Kontemplation mit ıhren Stufen 151 
ihre Vollendung. Besonders die span. Spir. des 
16. Jh. gibt für diese Wege mannigfache Hilfen. Ge- 
genüber einem stärker intellektuellen Charakter 
der oratıo mentalıs betonen einige span. Jesuiten 
(z.B. Cordeses) das affektive G., das nach einem 
Zur-Ruhe-Kommen in Gott strebt. 
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4. Philosophische Gebetskritik. In der Auf- 
klärung u. der Philos. des 19. Jh. wird das dıalog. G.- 
Verständnis in Frage gestellt; bes. das Bitt-G. wırd 
Gegenstand der Auseinandersetzung. I. Kant un- 
terzieht das G. als rel. Praxis einer harten Krıtik; 
das G. mit Worten wırd abgetan zugunsten des 
Geistes des Gebets. F. Nietzsche u. L. Feuerbach 
stellen das G. v. ihren Prämissen aus grundsätzlich 
ın Frage. 

5. Die theologische Gebetskritik der Ggw. (z.B. 
J. A.T. Robinson, D. Sölle, W. Bernet) konzentriert 
sich auf die Problematik des Gottesverständnisses, 
bes. im Zshg. des Bitt-G. Die Auseinandersetzung 
mit diesen Thesen provoziıerte verstärktes Bemü- 
hen um eine Theol. des G. ın der kath. und ev. Sy- 
stemat. Theologie. 

Lit.:J. A. Jungmann: Christl. Beten in Wandel u. Bestand. M 
1969, Fr ?1991;H.B. Asseburg: Das G. in der neueren, anthro- 
pologisch orientierten Theol. Diss. HH 1971; W. Gessel: Die 
Theol. des G. nach De Oratione v. Origenes. Pb 1975; A. Win- 
ter: G. u. Gottesdienst bei Kant: nicht Gunsterwerbung, son- 
dern Form aller Handlungen: ThPh 52 (1977) 341-377; H.-M. 
Barth: Wohin — woher mein Ruf. Zur Theol. des Bitt-G. M 
1981; G. Haeffner: Die Philos. vor dem Phänomen des G.: 
ThPh 57 (1982) 526-549; A. Hamman: Abrege de la priere chr. 
P 1987: A. Demoustier: Pri&re, oraison ... dans la tradıtion 
chr.: Christus 37 (1990) 435-443; H.J. Luibl: Des Fremden 
Sprachgestalt. Beobachtungen z. Bedeutungswandel des G. ın 
der Gesch. der NZ. Tü 1993 (Lit.); TRE 12, 60-71 (Lit.); DSp 
12, 2247-2339 (Lit.). JOSEF WEISMAYER 

IV. Systematisch-theologisch: Wie Beten ın allen 
Religionen als sınnvoll angenommen u. vorausge- 
setzt wird, so ıst es ın der Kirche ein Grundvollzug, 
der wesentlich zu ıhrem Dasein gehört, sowohl als 
Deutlichwerden ihres inhaltl. Glaubens (7/Lex 
orandi - lex credendi) wie auch als Manifestation 
ausdrücklicher Gottesbeziehung. 

1. Die spezifisch chr. Gestalt des G. ıst zu verste- 
hen als Teilhabe am G. Jesu, das z. Vater ım ge- 
meinsamen Geist gesprochen ist. In dieser trinitar. 
Grundgestalt konkretisiert sich dıe geschöpfl. Ant- 
wort auf das unbedingte Ja des dreifaltigen Gottes 
zu seiner Schöpfung u. z. Menschen. Dies ist geof- 
fenbart ın der Menschwerdung Jesu, ın der Gott al- 
les, was seine Brüder u. Schwestern betrifft (Hebr 
2,14f.), angenommen hat. Alles Beten, das dieser 
Bewegung folgt, hebt so dıe befriedigende Glau- 
benserfahrung ins Wort: „Ich darf sein“, u. das auf- 
grund der frei schenkenden Liebe Gottes, ohne 
Vorleistungen irgendwelcher Art. Daraus erwächst 
der im Hl. Geist gewirkte Versuch (Röm 8,26), auf 
diese grundlose Liebe ın gleicher Weise zu antwor- 
ten. Beten ıst desh. ein „zweckloses Tun vor dem 
unverzweckbaren Gott“ (F. Ulrich), enthält so in all 
seinen Formen eine Würdigung Gottes um seiner 
selbst wıllen. 

2. Christliches Beten ist Beten in der Kirche. Des- 
halb ıst der Christ (auch in der tiefsten myst. Erfah- 
rung) nıemals solus cum Deo solo, sondern immer 
ein Glied des /Leibes Christi. Er ist einerseits hın- 
eingenommen ın das G. Jesu u. beruft sıch auf des- 
sen Autorität; anderseits trägt er, ın Entsprechung 
zZ. Universalität dıeses Betens, betend alle seine 
Brüder u. Schwestern (/Stellvertretung), ja die 
ganze Welt mit. 

3. Grundformen des Betens. Die einzelnen G.- 
Akte (/Anbetung, /Lob, Danksagung, Bitte) un- 
terscheiden sıch durch dıe Art der kategorialen 
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Konkretion u. gegebener Lebensumstände. Inso- 
fern Anbetung u. Lobpreis unmittelbar auf 616 
Herrlichkeit Gottes ausgerichtet sınd, kann ıhnen 
eine gewisse Vorzugsstellung eingeräumt werden; 
516 machen aber das Bitten nicht überflüssig. Seine 
Notwendigkeit z. Heil wurde v. der Kirche immer 
wieder betont, seine Ablehnung durch den Quixetis- 
mus verworfen (DH 1254). 

4. Zur besonderen Problematik des / Bittgebetes. 
Der einzelne Mensch (od. die Kirche) stellt ım ver- 
trauenden Bitten 616 eigene fundamentale Ange- 
wıiesenheit vor Gott bloß, indem die Nöte der kon- 
kreten ird. Existenz als in der Verfügung Gottes ste- 
hend anerkannt werden. Es ist nicht ein frommes 
Mittel, um bei Gott Wünsche durchzusetzen, viel- 
mehr die Einlaßstelle, durch die Gott in die 
menschl. Existenz tritt. Die Bitte lebt v. dieser vor- 
ausliegenden Zugeneigtheit Gottes (vgl. Mk 12,34). 
Diese dem G. vorausgehende göttl. Ggw. offenbart 
sıch als Wille, uns an seinem Wirken teilnehmen zu 
lassen. Er, der uns ohne unsere Zustimmung ge- 
schaffen hat, will uns nicht ohne uns retten (DH 
1525 1554). Blickt man auf den Inhalt der Bitte, so 
bittet man in primärer Intention bei Gott um Gott. 
Um alles andere kann ın der Tat u. mit Recht inso- 
fern gebetet werden, als es sich in dieses Streben 
nach Gott einfügt. Von diesem Sinngefüge her ist 
auch dıe Erhörung zu verstehen. 516 besteht in eı- 
nem ersten Sınne ım Zugelassensein beı Gott, im 
Recht, beten zu dürfen. Die Erhörung ist selbst ein 
inneres Moment der Bitte, wıe sehr dıe Wirkungen 
dieser Erhörung (Freude, Friede, Gelassenheit) in 
zeitl. Distanz z. G.-Vollzug liegen können. In einem 
zweiten Sinne ist dıe Bitte erhörungsgewiß, als der 
Mensch durch die verlebendigte Gottesbeziehung 
(Glauben, Hoffen, Lieben) neuen Stand gewinnt. 
Aus diesem vertieften vertrauenden Bei-sich-Sein 
vermag er auch abschlägige G.-Wünsche u. Fügun- 
gen zu verstehen u. anzunehmen. — Zur Frage der 
nicht erhörten Bitten ist auf das Wort Augustins 
hinzuweisen: „Gut ıst Gott, der oftmals nicht gibt, 
was wir wollen, auf daß er uns gebe, was wir lieber 
wollen sollen.“ So gesehen, ist das Abschlagen 
einer Bitte Antwort, nıcht Willkür. 

5. Das G. als zweckfreies Tun. Da das G. keinen 
meßbaren Zwecken unmittelbar dient, enthält es 
inmitten einer v. Leistung durchherrschten Ges. 
eine scharfe gesellschaftskrit. Komponente. So ıst 
es ein Protest sowohl gg. eine totale Arbeitswelt wie 
auch gg. jegliche Form v. Machbarkeitswahn. 

Lit.: G. Ebeling: Vom G. M 1963; H.U. v. Balthasar: Das be- 
trachende G. Εἰ 1965; F. Ulrich: G. als geschöpfl. Grundakt. ΕἸ 
1973; H. Schaller: Das Bitt-G. Εἰ 1979; J. Sudbrack: Beten ıst 


menschlich. Fr 1981; L. Maidl: Desiderü interpres. Pb 1994. 
HANS SCHALLER 


V. Theologisch-ethisch: 1. Theologische Anthro- 
pologie. a) G. ıst ursprünglichste Weise des Han- 
delns; glaubende Exıstenz vor Gott, der alle Wirk- 
lichkeit bestimmt, faßt sıch ın ıhm zusammen. Daß 
/Ethik ın /Soteriologie gründet, findet seinen 51η- 
nenfälligen Ausdruck. G. 151. so gesehen, eine spon- 
tane Lebensäußerung, dıe zeugnishaft ın Gottes 
Ewigkeit hineinweist. Dabeı liegt der Umschlag- 
platz v. G. zur sıttl. Tat τη der wachen Offenheit des 
Glaubenden, der den Anspruch Gottes wahr- 
nımmt. Es muß ıhm als ein immer neues Wunder 
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des Geistes erscheinen, daß er diesen ım Hier u. 
Jetzt seines zugelasteten Geschicks antwortend auf- 
schließen u. handelnd besiegeln kann. Christliche 
Sıttlichkeit trägt dialog. Struktur, das G. steht dafür 
ein. Der Gedanke an Gott als der unversiegbaren 
Quelle seines Glücks (Ps 16,1) gıbt dem Glauben- 
den fortan keine Ruhe mehr. Sein handlungsorien- 
tiertes Selbstverständnis ıst erste Frucht dieser 
Grundbefindlichkeit. Eine leitende Perspektive 
eröffnet sıch, dıe ethisch belangreiche Deutung der 
umgebenden Weltwirklichkeit erhält v. Gottesge- 
danken ihre umfassende wie letztentscheidende 
Prägeform. 

Ὁ) Der Christ schreitet sein Dasein bis z. letzten 
Grenze aus, er ist eın Existenzdenker. Die lastende 
Erfahrung der Hinfälligkeit v. Sein u. Tun wirft den 
Beter auf Gottes Allmacht zurück. Dies gılt para- 
digmatisch für das unhaltbare Auslaufen der zube- 
messenen Lebenszeit. Sich mit dieser Grundgestalt 
v. Grenzhaftigkeit seelisch auszusöhnen u. das Er- 
gebnis ın entspr. Gestalten sıttl. Handelns zu 
gießen, verlangt ein hohes Maß an /Wachsamkeit 
(discretio): Deutende Bewältigung des Todes be- 
stimmt über prakt. Sinngebung des Lebens in /GüÜ- 
terabwägungen u. Handlungsstrategien; der Beter 
entwirft sich auf angstfreie Geborgenheit. Dies ıst 
höchste Bewährungsprobe gläubiger Existenz. Er- 
griffene Handlungsmöglichkeiten sınd ın einem 
Raum der /Freiheit angesiedelt, der dem lastenden 
Todesverhängnis hoffend abgerungen wurde. Das 
G. schmilzt diese Hoffnung in gelebte Befindlich- 
keit um, es ıst erster Schritt auf todüberwindendes 
u. weltumwandelndes Handeln hin. 

c) Tragende Lebenspläne sind in dieser Perspek- 
tive angesiedelt (der Aspekt der Existentialethik). 
Jedermann prägt dem Rohmaterıal seiner Zeit un- 
verwechselbare Zielvorstellungen umfassenden 
Gelingens ein, mit denen er sıch schrittweise identi- 
fıziert. Treue zu sıch selbst gılt so als erstes Gebot; 
sie nımmt Maß an Gottes Treue z. Menschen, wie 
sie sich ım Jesusgeschehen unüberbietbar erwiesen 
hat. Alle Glückserwartungen gehen durch diesen 
läuternden Filter. Der Beter ıst sich dessen bewußt: 
Der zuversichtl. Glaube an Gottes gütige /Vorse- 
hung läßt auf guten Ausgang hoffen, welch unbe- 
greifl. Gestalt er auch annehme (Lk 23,46). Betend 
gibt der Mensch sein Leben aus der Hand; der Gang 
der Ereignisse verweist auf eine letzte Unverfüg- 
barkeit (Aug. οἷν. XI, 28). Menschliche Herrschaft 
über die Gesch. nimmt in dıesem Vertrauen ıhren 
Anfang. 

d) Gottes Unbegreiflichkeit gipfelt im Kreuzes- 
geschehen (Kreuz: /Leidensgeschichte Jesu; /Er- 
lösung), die unentwirrbare Paradoxıe v. Verblen- 
dung u. Verstrickung in Denken u. Handeln hat zu 
ihm geführt. Dem Beter ist bewußt, daß es aus der 
Leidens-Gesch. kein Entkommen gibt (Ijob 6,4; 
12,13-16; 24, 7-12). Wenn er in u. durch Jesus Chri- 
stus betet, bekennt er sich zu dıesem Wissen. Er 
teilt sein Lebensschicksal mıt dem Herrn u. tritt auf 
dıe ıhm zugedachte Weise ın dıe /Nachfolge-Bedin- 
gungen als Wurzelgrund sittl. Handelns eın. Sein G. 
ist Antwort spontanen /Gehorsams, betend läßt er 
sich führen, wohin er nicht will (Mt 10,24). Er 
täuscht sich über diese Welt, dıe in Wehen liegt 
(Röm 8,22), nicht hinweg. Dies geschieht im Geist 
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unbedingter Versöhnung, gleich, woher das /Leid 
rühren mag: aus Begrenztheit od. /Schuld, aus 
/Krankheit od. /Schicksal. Im G. wird ein neuer 
Standpunkt eingenommen. Selbsttäuschungen über 
Gott u. Welt werden heilend aufgebrochen, ıllusi- 
onslose Klarheit des Geistes befreit zu innovativem 
Handeln, das rein innergesch. Rechtfertigungen 
hinter sıch läßt. 

2. Praxisorientierte Gestalten des G. a) Das breite 
Spektrum glaubender Lebenserfahrung setzt unter- 
schiedl. Weisen des Betens frei, 416 je ıhre Bedeu- 
tung ım Ethos des Betens haben. UÜberwältigt v. 
Gottes Größe u. Geheimnis, bleibt dem Beter nur 
die Anbetung (Eph 1,3-6). Die Form seines Han- 
delns ıst so bereits bestimmt: sie trägt die Zeichen 
der /Doxologie. Dies enthält eine krit. Anfrage an 
dıe Reinheit der Gesinnung; das G. ebnet den Weg 
für eine rıgorose Gewissenserforschung (/Revision 
de vie), die sich der tragenden Motivschicht zuwen- 
det. Durchsetzung eigener, wıewohl berechtigter 
Interessen bleibt immer dann fraglich, wenn die 
Gefahr unbekümmerter Selbstdurchsetzung droht. 
Der Beter übt heilsame Objektivierung des Den- 
kens ein, eine Geneigtheit der Freiheit, bei glei- 
chem Rechtsanspruch dem Nächsten den Vorrang 
zu lassen u. sich selbst zurückzunehmen (Ordo carıi- 
tatıs; /Nächstenliebe; Demut). Aber auch der 
Gang der Ereignisse wırd in diesem Licht gedeutet, 
den Beter bewegt diese Deutung seiner Gesch. ın 
handlungsleitender Absıcht. Es meint dies weder 
ein resiıgnierendes Sichfügen ın das Unabänder- 
liche, noch ımplızıert es eine verkappte Contemp- 
tus-mundi-Lehre; es ıst tätige Anerkennung eines 
Größeren, der alles menschl. Maß unendlich über- 
steigt. Praktische Selbsteinschätzung ist davon be- 
troffen, sie erzeugt hochherzigen Einsatz. 

b) Christliche Existenz ist grundlos verdankt, 
dem gıbt das Dankgebet spontanen Ausdruck (Phil 
1,3). Jede sittl. Leistung, u. sei sie noch so hoch ge- 
spannt, ıst unverdientes Geschenk, fällt doch das 
Gesetz des Neuen Bundes mit der Gnade des Gei- 
stes zusammen (5. th. I-II, 106, 1c). Dank an Gott ist 
nıemals Grund z. Beschämung, wie es unter Men- 
schen der Fall sein mag; er begrenzt /Autonomie 
nıcht, sondern befreit zu ıhr. /Gnade u. /Freiheit 
durchdringen einander; ım 7Gewissen als der ver- 
borgenen Mitte (GS 14 16 17) des Menschen wird 
dies z. Befindlichkeit. Dem Glaubenden sınd „Au- 
gen des Geistes“ geschenkt, das Dankgebet hält sie 
geöffnet. Er dankt für zugeschickte Möglichkeiten 
des Handelns; so vermag er „Wege des Geistes“ zu 
entdecken u. beherzt zu beschreiten. Der Danksa- 
gende läßt sich v. „instinctus gratiae“ (S. th. I-II, 
108, 1c) leiten. Sein Einsatzmaß (/Epikie) ist prin- 
zipiell unberechnet, auf je höhere Grade der Frei- 
heit hin offen. Dies wirkt befreiend auf alles 
menschl. Mitsein: Was als Gabe aus unverrechen- 
barem UÜberschuß des Geistes beginnt, darf sıch 
nicht still in sein Gegenteil, ın gegenseitiges Auf- 
rechnen, verkehren. G. ıst darum nıemals hinreı- 
chend als rel. Pflicht zu deklarieren; in ihm wohnt 
ein unstillbares Verlangen, das zumal ın Situationen 
der Krise aufbricht. 

c) Dankbarkeit legt den Grund für vertrauens- 
volle Bitte. Wer aus Gnaden handelt, bittet zualler- 
erst um das Geschenk, Gott ın jeder Situation wırk- 
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sam erfahren zu dürfen u. seine Abwesenheit beste- 
hen zu können. Das /Bittgebet ıst bezeugte Hand- 
lungsbereitschaft. Der Bittende kann der Erhörung 
sicher sein, ist er nur bereit, sich vorbehaltlos auf 
die Wirklichkeit des Erbetenen einzulassen (s. IV.). 
Denn es geht um Gottes machtvolles Eingreifen ın 
die eigene Freiheit als jene Mächtigkeit, Leben u. 
Handeln unter dıe Extremforderungen der /Berg- 
predigt zu stellen, um das immer neue Wunder der 
/Befreiung aus kontfliktgesch. Verstrickungen, um 
Weisheit u. Einsicht, 616 eigene Lebens-Gesch. hof- 
fend auf den Jüngsten Tag (/Tag des Herrn) beste- 
hen zu können u. Ζ. Auferstehung v. den Toten zu 
gelangen. Der Jünger Jesu bittet um die Gaben 
des Hl. Geistes, damit er dıe Tiefe u. den Reichtum 
der /Erkenntnis Gottes in konsequente sittl. Praxis 
umschmelzen könne. Die /Seligpreisungen wırken 
da inspirierend, sıe errichten einen krıt. Raster, 
dem sich alle ird. Güter u. Erfolge (Tob 4,19) aus- 
setzen müssen. Ihre Gewährung dient dem Wach- 
sen in den göttl. u. moral. Tugenden, die sich in der 
Grundentscheidung (/Entscheidung, Il. Theolo- 
gisch-ethisch) paradigmatisch bündeln. 

d) Die Fürbitte für den Nächsten fügt sich in diese 
Perspektive ein. Sie ist erster Schritt auf tätıge Ver- 
söhnung hin. Dies beginnt mit dem Ausräumen v. 
Vorurteilen, mit der Bereitschaft zu Verstehen u. 
/Toleranz. Das Fürbitt-G. ist so weit wıe das Lie- 
besgebot. Weder entlastet es v. der gestaltenden Tat 
noch v. der Bekehrung des Herzens. Es befreit nur 
dann v. Einsatz, wenn die Grenze der eigenen Kraft 
offensichtlich erreicht wurde. Jesu Fürbitte für 
seine Peiniger (Lk 23,34) dient als Richtmaß für 
Vergebungsbereitschaft. Sie liefert zugleich den 
Anstoß für Gewissenserforschung im Dienst unbe- 
dingter /Wahrhaftigkeit. Fürbitte reißt seel. Ver- 
krustungen auf, 516 hält Lebenseinstellungen vor 
Augen, dıe bis in äußerste Grenzsituationen des 
Leidens u. der Demütigung hinein ihre Be- 
währungsprobe bestehen. Sıe ist Waffe des Wehrlo- 
sen, ein Protest, den nur Gott vernimmt, u. der Be- 
ter birgt sıch vertrauensvoll ın seine Hand; er hofft, 
daß endgültige Rechtfertigung die Gestalt der 
Versöhnung annimmt. Der /Weltdienst des Chri- 
sten geht durch dieses reinigende Feuer, zumal 
wenn er die Form des Widerstandes (Wider- 
standsrecht) annimmt. 

3. 6. als rel. Pflicht: G. ist Akt geschuldeter Got- 
tesverehrung (δ. th. II-Il, 83, 3). Seine Institutiona- 
lisıerung widerstreitet nicht der Spontaneität; sie 
erinnert an die Pflicht, zumal in Situationen der An- 
fechtung aller Art, das dıalog. Gegenüber z. heil- 
schaffenden Gott lebendig zu erhalten u. jene Gei- 
stesgegenwart zu erwerben, aus der heraus hoch- 
herzige Entschlüsse fallen können. Feste G.-Zeiten 
bieten da unschätzbare Hilfe, indem sıe ein freiwil- 
liges Tun vor dem Versanden schützen. In ihnen 
wird das G. ın die zeitl. Rhythmen des Lebens ein- 
bezogen u. entfaltet so seine gestaltende Kraft. 
Geistliche Erfahrung hat normatıve Entwicklungen 
geprägt, ın denen der Morgen u. der Abend sowie 
das gemeinsame Mahl als bevorzugte Orte des Be- 
tens im Alltag wahrgenommen wurden. Im Mor- 
gen-G. wird dıe Nähe zu Gott gesucht, um mit ıhm 
den Tag zu beginnen, ım Tisch-G., um ihm, dem 
Geber aller Gaben, zu danken, im Abend-G., um 
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vor ıhm den Tag verklingen zu lassen u. so vertrau- 
ensvoll (/Komplet) heimzukehren z. Ursprung al- 
ler Zeit. 

G.-Texte halten den Schatz geistl. Trad. lebendig, 
516. überwinden Sprachlosigkeit u. disziplinieren 
den Gedanken; zugleich entlasten sie das gemein- 
same (Οὐ. 516 stehen, zumal ın Situationen der /An- 
fechtung, dem einzelnen z. Verfügung u. lassen eine 
geistl. Persönlichkeit heranwachsen, dıe über die 
ganze Breite des Lebens hinweg G. u. Tat wie selbst- 
verständlich miteinander verschmilzt (DS 1536). 


Lit.: TRE 12, 95-103 (Lit.); Mausbach-Ermecke 2, 180-191; 
Häring G 2, 235-258; Rahner 5. 3, 249-281; 5, 471-493; Häring 
F 2, passım; K. Demmer: G., das z. Tat wird. Fr 1989. 

KLAUS DEMMER 


VI. Liturgisch: In der Liturgie werden nicht nur 
zahlr. G.e gesprochen, sondern Liturgie ist wesent- 
lich G.-Geschehen, in dem sich Begegnung v. Gott 
u. Menschen ereignet. Weil liturg. Handlungen nie- 
mals „privater Natur, sondern Feiern der Kirche“ 
(SC 26) sind, ist auch das liturg. G. wesentlich durch 
seinen gemeinschaftl. u. ekklesialen Charakter ge- 
prägt. Da Liturgie „Vollzug des Priesteramtes Jesu 
Christi“ (SC 7) ist, ist auch das liturg. G. grundsätz- 
lich G. der Kirche mit u. durch Christus z. Vater im 
Hl. Geist. So sınd dıe /Präsidialgebete der röm. Li- 
turgie bis in die Ggw. fast ausschließlich an den Va- 
ter gerichtet (vgl. schon c.21 des Konzils v. Hippo 
393: CCL 149,39). 

Träger u. Subjekt des liturg. G. ıst dıe ganze fei- 
ernde Gemeinde. Nur wenige G.-Texte werden je- 
doch ın der röm. Liturgie v. allen gemeinsam (z.B. 
/Vaterunser) od. im Wechsel (z.B. /Psalmen) ge- 
sprochen. Die meisten werden v. Vorsteher (Vorbe- 
ter bzw. Vorbeterin) vorgesprochen, v. den übrigen 
stıll mitvollzogen u. durch /Akklamationen (v.a. 
/ Amen) bestätigt, was durch eine Feier der Liturgie 
in den Volkssprachen nach dem Vat. II bewußt u. 
verständig geschehen kann. 

Euchologische Texte od. G.e im engeren Sinn 
werden die einzelnen Texte genannt, die in der Li- 
turgie dem G.-Geschehen seine Gestalt geben. Der 
Begriff Euchologie bez. dıe Lehre v. G., wird aber 
als Sammelbegriff für die G.-Texte eines Formulars, 
eines liturg. Buches od. einer liturg. Trad. benutzt. 
Dabei wird zw. euchologia maior (z.B. Hoch-G.) u. 
euchologia minor (z.B. /Collecta, 7Gabengebet, 
/Schlußgebet) unterschieden. 

Außer den Präsidial-G.en kennt die Liturgie G.e 
als Begleit- u. Deuteworte zu einzelnen Handlungen 
sowie Privat-G.e (oft mit apologetisch-apotropäi- 
schem Charakter). Das liturg. G. vollzieht sich auch 
in /Hymnen, Psalmen, /Kirchenliedern. Ausdruck 
des liturg. G. sind ebenso /Gebetsgebärden (Oran- 
tenhaltung, Händefalten, Knien, Stehen; /Liturgi- 
sche Körperhaltung) und -handlungen (Kniebeu- 
gen, Prozessionen, Weihrauch [vgl. Ps 141,2]). 
Auch Stille u. Schweigen sınd keine Unterbrechung 
des lıturg. G., sondern Zeit, ın der die G.-Worte ım 
Herzen der Betenden nachklingen u. z. affektiven 
bzw. Herzens-G. (/Jesusgebet) werden können 
(AEM 23; AES 201ff.). 

Grundlegende Kategorien des liturg. G. sind 
Lob, Dank u. Bitte. Oftmals ın einem einzigen G. 
vereint, wird dıe preisende Erinnerung an Gottes 
Heilshandeln ın der Vergangenheit z. Grund der 
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Bitte ın der Gegenwart. Höhepunkt vieler liturg. 
Feiern sind solche anamnetisch-epiklet. /Hochge- 
bete, die einerseits Lob- u. Dank-G. sınd, ander- 
seits als /Bittgebet das (sakramentale) Kerngesche- 
hen bewirken. 

Das lıturg. G. ıst wesentlich Ausdruck des Glau- 
bens der Kirche (/Lex orandi - lex credendi), ein 
Aspekt, der bes. ın der Ostkirche dem Zeugnis der 
Liturgie u. ıhrer Texte große Bedeutung gab. Um- 
gekehrt war die Rechtgläubigkeit neuer liturg. 
Texte ein wesentl. Kriterium beı der Reform des 
röm. Ritus nach dem Vaticanum Il. 

G. als Teil der Liturgie unterscheidet sich v. spon- 
tanen G.-Außerungen durch seinen Ort innerhalb 
eines Rituals. Liturgisches G. ist ein standardisier- 
tes u. ritualisiertes Kommunikationsgeschehen, 
dem nicht die Alltagssprache, sondern eine geho- 
bene, rıtualisierte u. stilisierte Sprache angemessen 
ist. Doch dürften nıcht nur eine allg. Ritual- u. Li- 
turgieunfähigkeit od. mangelnder Glaube dem mo- 
dernen Menschen den Mitvollzug des liturg. G. er- 
schweren. Auch außerhalb des röm. Ritus stammen 
die G.-Texte der liturg. Bücher mehrheitlich aus 
dem MA u. sind v. dessen der Ggw. fernen Denk- u. 
Erfahrungshorizont geprägt. Durch ihre mangelnde 
Konkretion u. Aktualität sowie ihre Objektivität 
bleiben sıe vielen heute fremd. Die wenig (u. häufig 
nicht sachgerecht) genutzten Möglichkeiten bei 
dem jetzt frei zu gestaltenden Allgemeinen Gebet 
lassen vermuten, daß allg. Formunsicherheit u. feh- 
lender Konsens ın Gestaltungsfragen dıe Suche 
nach einem zeitgemäßen liturg. G.-Stil noch auf 
lange Sicht erschweren. 


Lit.: NDL 509-519 (M. Auge); M.B. Merz: Liturg. G. als Ge- 
schehen (LOF 70). Ms 1988; ders.: G.-Formen des Gottesdien- 
stes: GdK 3. Rb ?1990, 97-130; I. Pahl: Die Stellung Christi in 
den Präsidial-G.en der Eucharistiefeier: Bewahren u. Erneu- 
ern. FS H.B. Meyer. T- W 1995, 92-113 (Lit.). 

WINFRIED HAUNERLAND 


VI. Praktisch-theologisch: G.ist zu entdecken 
als Regung u. Möglichkeit unseres eigenen Wesens 
(O. u. F. Betz; B. Schellenberger) wie als Entfaltung 
jenes „Urgebetes“ (L. Boros), das die Anwesenheit 
des Hl. Geistes ın uns bezeugt (Röm 8,26f.). Dabeı 
durchdringen sıch Glaube u. konkretes Leben. Be- 
tenlernen erfolgt durch Angleichung an das G.-Le- 
ben ın Familie u. Gemeinde wie auch durch ge- 
plante G.-Erziehung u. Selbstbildung, differenziert 
nach Alter, Lebenssituation u. Glaubensreife, wo- 
bei ganzheitl. „Lernen durch Tun” größere Bedeu- 
tung zukommt als kognitiver Belehrung. Aufgaben 
der G.-Erziehung: Bemühen um Voraussetzungen 
des G.-Lebens (Bereitschaft zu vertiefter Wahrneh- 
mung der Wirklichkeit u. z. Suche der eigenen 
Mitte; Fähigkeit z. Verbalisierung v. Erfahrung; 
Einsicht in Sınn, Heilsnotwendigkeit, Pflicht u. 
Wirkung des Betens u.ä.); Motivation zu privatem 
u. gemeinschaftl. bzw. lıturg. Beten; Erschließung 
der G.-Traditionen; Befähigung zu kreativer Gestal- 
tung des persönl. G.-Lebens, z. Bejahung einer der 
Lebenssituation adäquaten G.-Ordnung, z. Einbe- 
ziehung des Leibes (Atemtechnik, Gebärden, lıgur- 
gisch-sakraler /Tanz), zu rechten seel. Haltungen 
(Gottesbeziehung u.a.); Wahrnehmung des G. als 
Möglichkeit ökum. Begegnung; Korrektur v. Fehl- 
formen (magisches Verständnis, Ritualısmus, Lei- 
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stungsfrömmigkeit; Hilfestellung in G.-Schwierig- 
keiten). Neben immer bestehenden Nöten des Be- 
ters (Zerstreuung, Trockenheit [/Acedia]l, Unlust, 
Schweigen Gottes) werden Praxis u. Verständnis 
des G. heute beeinflußt duch /Glaubenskrisen, - 
probleme u. Auswirkungen der Säkularisierung. 
Verstummen des G. kann auch bedingt sein durch 
„Kommunikationsverfall ım allgemeinmenschl. Be- 
reich, v.a. in Primärgruppen“ (G. Stachel). Impulse 
u. (z.T. noch kritisch zu prüfende) Ansätze zu einer 
zeitgemäßen Gebetskultur findet man ın neuen 
theol. Schulen (/Befreiungstheologie u.a.), in Er- 
neuerungsbewegungen (/Charismatische Erneue- 
rung; /Geistliche Gemeinschaften u. Bewegungen) 
u. in der pastoralen Praxis (G.-Kurse, G.-Gruppen, 
/Besinnungstage, /Exerzitien, neue Formen v.a. v. 
/Jugendgottesdiensten u.a.). 


/Gebetbücher, /Gebetsapostolat, /Gebetseinladung, /Ge- 
betsgebärden, /Gebetswoche für die Einheit. 


Lit.: R. Guardini: Vorschule des Betens. Εἰ 1943, M 1986; K. 
Rahner: Von der Not und dem Segen des Gebetes. I 1949, Fr 
1992; F.W. Bargheer - I. Röbbelen: G. u. G.-Erziehung. Hd 
1971; ©. u. F. Betz: Tastende G.-e. M ?1973; L. Boros: Über 
das chr. Beten. Mz 1973; W. Schaube: Jugendgebet heute. M 
1977, J. Baldermann: Wer hört mein Weinen? Kinder ent- 
decken sich selbst ın den Psalmen. Nk 1986; E.J. Korherr: Be- 
ten lehren - beten lernen. Gr-W-K 1991; B. Schellenberger: 
Wider den geistl. Notstand. Fr-Bs-W 1991; G. Stachel: G. — 
Meditation — Schweigen. Fr-Bs-W 1993 (Neubearbeitung). 
EDGAR JOSEF KORHERR 


Gebetbücher dienten ursprünglich dem Privatge- 
bet während u. außerhalb des Gottesdienstes, 
näherhin der Meßfeier. Erst seit dem Ναί. Il gelten 
die Gebete u. Andachten der Diözesan-G. als teil- 
kirchl. Liturgie (SC 13); wegen der geforderten täti- 
gen Teilnahme aller (SC 14) sind herkömml. G. im 
Gottesdienst künftig nicht mehr angebracht. G. als 
eigenständige Sig. chr. Gebetstexte sind seit dem 
8.Jh. bezeugt. Grundlage ıst der Psalter als „Gebet- 
buch des AT“. In Anlehnung an das Stundengebet 
der Kleriker u. Mönche (/Tagzeitenliturgie) bietet 
das Gebetbuch als Laienbrevier zahlr. Elemente 
daraus (Offizien, Psalmen); ebenso werden Teile 
der Meßtexte aufgenommen. Allmählich löst sıch 
das Gebetbuch v. liturg. Texten; Privatfrömmigkeit 
gewinnt größeren Raum. G. sammeln Gebete für 
alle Bereiche des Lebens. Schwerpunkte sind die 
Tagesheiligung (Morgen- u. Abendgebete), Gebete 
für Beichte u. Messe, in Krankheit, bei Sterben u. 
Tod. Neben dem Latein setzt sich für Laien (u.a. 
Bruderschaften) bald die Muttersprache durch. Die 
Verbreitung u. Rezeption der G. wırd u.a. von der 
Lesefähigkeit, der Kaufkraft u. bes. dem Buchdruck 
beeinflußt. G. werden z.T. ılluminiert od. mit Holz- 
schnitten verziert. Zwei Grundformen: a) G., die 
sich weitgehend an der Liturgie u. Iiturg. Elementen 
orientieren; neben Psalterien v.a. Stundenbücher 
(Livres d’heures); b) G., die mehr dem persönl. Ge- 
bet dienen: Libelli precum, /Hortulus anımae (See- 
lengärtlein); allerdings bilden sich zunehmend 
Mischformen heraus, dıe den Anliegen der Beter 
entgegenkommen. 

Nachdem die Reformatoren eigene G. heraus- 
bringen, u.a. M. Luthers „Betbüchlein“ (1522), er- 
folgt im 16.Jh. eine (weitgehend anonyme) gegen- 
seitige Rezeption v. Texten Kath. u. prot. Autoren 
(Althaus), während zugleich dıe konfessionellen 
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Unterschiede betont werden. Unter Rückgriff auf 
alte Formen u. durch Verbindung mit Katechismen 
entsteht ein neuer Gebetbuchtyp, der vorherr- 
schend wird (z.B. P. Canısius: Betbuch u. Katechis- 
mus. Dillingen 1568). Manualia u. Thesauri, bes. in 
Kongregationen gebraucht, werden zu Hand- 
büchern des geistl. Lebens (z.B. F. Coster: Libellus 
Sodalitatis. An 1586; F. Spee: Güldenes Tugend- 
buch. K 1649). Unter den Volks-G.n des Barock, wie 
z.B. /Martins v. Cochem „Baumgarten“ (ΜΖ 1675) 
od. „Guldener Himmelsschlüssel“ (Dillingen 1690), 
wird das „Himmlisch Palm-Gärtlein” des Jesuiten 
W. 7Nacatenus vorbildlich (K 1662; bis 1947 über 
670 Auflagen); es beeinflußt zahlr. Diözesan-G. bis 
hin zZ. 7,,Gotteslob"“. Bemerkenswert ın Gehalt u. 
Konzeption ist das „Vollständige Lese- u. Betbuch“ 
v.J.M. Sailer (M u. Ingolstadt 1783). Seit der Auf- 
klärung (zuerst Fulda 1778, Maınz 1787, Konstanz 
1812) werden auf Diözesanebene offizielle G. (Dı- 
özesangebetbücher, meist ın Verbindung mit dem 
Diözesan-/Gesangbuch) eingeführt. Beachtung als 
G. verdienen auch die vermehrt seit der Aufklärung 
erscheinenden /Volksmeßbücher, die bes. durch A. 
/Schott (seit 1884) u. U. /Bomm (seit 1927) ent- 
scheidend geprägt wurden. 

Mit dem „Gotteslob" (1975) wurde erstmals ein 
einheitl. Gebetbuch (u. Gesangbuch) für das dt. 
Sprachgebiet (mit Ausnahme der Schweiz) erreicht; 
es versteht sich als Rollenbuch der Gemeinde u. 
enthält neben persönl. Gebeten auch Andachts- 
texte u. Litaneien. Diözesananhänge fügen z.T. 
weitere Gebete hinzu. Für das Milıtär gelten eigene 
G. u. Gesangbücher. Gerade dıe amtl. G. gelten als 
Spiegel jener Entwicklung, dıe Frömmigkeit, Litur- 
gie u. Kirche genommen haben. Das zu dürftige 
Angebot an Gebeten ım „Gotteslob“ ergänzen 
zahlr. frei zusammengestellte G. Eine Sig. v. kirch- 
lich empfohlenen Gebeten enthält das „Handbuch 
der Ablässe“ (Enchiridion indulgentiorum, Bn 
1989). Die z. Privatgebet erscheinenden G. sind Le- 
gıon; 516 unterliegen dem Wandel u. Bestand. Doch 
droht wegen der Fülle zeitgebundener Themen die 
breite Vielfalt chr. Trad. verlorenzugehen, ohne 
daß wirklich heutigen Glauben prägende Gebete ın 
neue G. aufgenommen werden. Die frühere konfes- 
sıonelle Engführung tritt zugunsten einer Öökum. 
Ausrichtung zurück. Eine stärkere Orientierung 
der G. am Stundengebet, dem Gebet aller (SC 100), 
bleibt Desiderat. 


Lit.: P. Althaus: Zur Charakteristik der ev. Gebets-Lit. ım Re- 
formationsjahrhundert: Forsch. z. ev. Gebets-Lit. Gt 1927, 
1-142; F.X. Haimerl: Mittelalterl. Frömmigkeit im Spiegel der 
Gebetbuch-Lit. Süd-Dtl.s (MThs.H 4). M 1952; J.A. Jung- 
mann: Christl. Beten in Wandel u. Bestand. M 1969, Neu- 
Ausg. Fr 1991; Καὶ. Küppers: Das Himmlisch Palm-Gäfrtlein des 
Wilhelm Nakatenus SJ (1617-82) (StPLi 4). Rb 1981; A.A. 
Häußling: Das Missale deutsch (LOF 66). Ms 1984; K. Küp- 
pers: Diözesan-Gesang- u. G. des dt. Sprachgebietes ım 19. u. 
20. Jh. (LOF 69). Ms 1987 (Lit.); G. Achten: Das chr. Gebet ım 
MA: Das chr. Gebetbuch im MA. B 1987, 7-47; „Der große 
Sänger David - euer Muster“. Stud. zu den ersten dıiözesanen 
Gesang- u. G.n der kath. Aufklärung (LOF 73), hg. v. F. Kohl- 
schein-K. Küppers. Ms 1993; K. Küppers: Liturgie u. Volks- 
frömmigkeit. G. u. Gebetbuchlit. v. MA bis z. Ggw. (Lit.-Be- 
richt), seit 1983 regelmäßig in ALW. KURT KÜPPERS 


Gebetläuten / Angelus. 


Gebetsapostolat ist eine durch Gliedschaft am 
Leib Christi begründete Lebenshaltung (Eph 4,15; 
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Kol 1,24). In der allg. Missionsbegeisterung „ent- 
deckten“ Studenten ım Studienhaus der frz. Jesui- 
ten zu Vals (Ὁ. Le Puy [D£p. Haute-Loire]) 1844 auf 
Anregung ihrer Spirituale (bes. Henri Ramiere 
[1821-84]) das G., um gemeinsam mit Jesus Chri- 
stus ıhren Studienalltag, ja das ganze Leben u. Be- 
ten stellvertretend darzubringen für die Missionen, 
für die Kirche (,,...mein Leib für euch“). Diese Le- 
bensdeutung hatte eine zündende Wirkung. Als 
kirchl. Vereinigung (3.12.1844) gegründet, ver- 
breitete sıch die Bewegung rasch über Fkr. u. Eu- 
ropa hinaus, v. den Generaloberen der SJ als ein 
Werk des Ordens weltweit gefördert: Das G. steht 
dem Exerzitienbuch des Stifters u. der v. /Paray-le- 
Monial ausgehenden /Herz-Jesu-Verehrung nahe 
(C. de la /Colombiere SJ war 1675 Spiritual der 
M.M.7Alacoque). Von dem Gebet der Hingabe am 
Morgen hat das G. seinen Namen. Heute ın ca. 1600 
Btm. verbreitet, wırd das G. durch Nationalsekreta- 
riate gefördert, ausgerichtet auf Brennpunkte in 
Kirche u. Welt („Monatsanliegen des Papstes“). 


Lit.: Koch 645; Die neuen Satzungen des G. Ro 1951 (AAS 44 
[1952] 365); Neufassung nach Vat. Il, hg. v. Generalsekretär 
des G. Ro 1968; Ansprache Johannes Pauls Il. beim 5. Welt- 
kongreß des G., 13.4.1985: OR v. 14.4.1985; O. Syre: G.— Was 
ist das? Einf. in seine Gesch., Gestalt, Ggw. HH °1994. 

KARL LIESNER 


Gebetseinladung. Vor allem /Präsidialgebete 
werden ın der lat. Liturgie durch eine G. eingeleitet, 
die der Vorsteher (im Osten der Diakon) spricht u. 
die die Mitfeiernden z. stillen Gebet u. Ζ. inneren 
Mitvollzug des folgenden Gebetes motivieren will. 
Neben der G. „Oremus“ („Lasset uns beten“) 
kennt die röm. Liturgie entfaltetere Formen etwa 
beı den großen Fürbitten am Karfreitag, aber auch 
vor dem Eucharist. Hochgebet, dem Vaterunser, 
den Fürbitten der Messe u. vor manchen Litaneien. 
Konkretere G.en könnten auch bei den (Meß-)Ora- 
tionen den bewußten Mitvollzug erleichtern. 


Lit.: Jungmann MS |, 469-476; Adam-Berger 1641. 
WINFRIED HAUNERLAND 


Gebetsgebärden. Die Gebärden, mit denen der 
Mensch betet, sınd ın allen Kulturen fast gleich. Of- 
fensichtlich haben die Menschen eine gemeinsame 
Sprache des Leibes, um ıhre Beziehung zu Gott 
auszudrücken. In der Bibel vollzieht sich das 7/Ge- 
bet ımmer leibhaft. Beten heißt für 1 Tim, die 
Hände zu Gott zu erheben. Die G. drücken unsere 
Erfahrungen u. Ahnungen v. Gott aus. Wenn wir 
einen inneren Gebetsimpuls spüren, drängt es uns, 
ihn mit dem Leib auszudrücken. Die G. können 
aber auch bestimmte Erfahrungen hervorrufen. 
Wenn dıe Gemeinde niederkniet, dann prägt das 
nicht nur die gemeinsame Atmosphäre, sondern 
kann dem einzelnen etwas v. der Größe Gottes ver- 
mitteln. Im Stehen erfahren wir uns als Partner 
Gottes. Vor Gott können wır zu uns stehen. Durch 
dıe Auferstehung Jesu hat Gott uns aufgerichtet u. 
uns eine göttl. Würde geschenkt. Das Sıtzen ıst 
entw. ein hörendes, gesammeltes Sıtzen od. ein 
Thronen, ın dem wir teilhaben an der Herrschaft 
Gottes. Im Knien fallen wır vor Gott nieder, weil er 
Gott ist. Knien heißt anbeten, sıch selbst vergessen, 
um Gott Gott sein zu lassen. Entscheidend ist 616 
Haltung der Hände und Arme. Die erhobenen 
Hände (die Orantenhaltung, /Orans) Öffnet uns für 
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Gott u. läßt uns an der Weite Gottes teilhaben. Die 
nach vorne erhobenen Hände stellen dıe älteste 
Segensgebärde (/Segen) dar. Die Hände können 
gefaltet (= Sammlung und Hingabe), verschränkt 
(= Ringen mit Gott) od. über der Brust gekreuzt 
werden (= Gebärde der Intimität, die den Raum 
Gottes in uns liebend beschützt). Die G. bringen 
uns in die Beziehung z. Gott u. haben heilende u. 
ordnende Wirkung auf Leib u. Seele. 
Lit.: Th. Ohm: Die G. der Völker u. das Christentum. Lei 
1948; A. Grün-M. Reepen: G. Münsterschwarzach 1988. _ 
ANSELM GRÜN 
Gebetsmantel. Der G. (Tallit) ist ein rechtecki- 
ges Tuch aus Wolle, Baumwolle od. Seide. Er hat 
meist, ın Anlehnung an den blauen Faden beı den 
Schaufäden, blaue Streifen ım Tuch u. an seinen 
vier Ecken gemäß Num 15,37-41 Schaufäden. Er 
wird heute in der Regel nur v. Männern während 
des Morgengottesdienstes getragen. Der Brauch, 
einen G. zu tragen, varııert. Streng orth. Juden le- 
gen ihn bereits zu Hause an u. bedecken mit ıhm 
ihren Kopf. In Reformgemeinden tragen ıhn nur 
Rabbiner u. Kantoren über der Schulter. 
Lit.: Ch.H. Donin: To pray as a Jew. NY 1980, 29-33. 
DAGMAR BÖRNER-KLEIN 
Gebetsmühle, um eine Achse drehbarer, zylin- 
derförmiger Behälter, mit Texten beschrieben u. 
gefüllt; Gebrauch v. größeren G.n ın Tempeln, v. 
kleineren auch ın Wohnungen. Das Drehen der G. 
wird als Gebet verstanden. Verwendung v.a. ım ti- 
betischen Buddhismus, aber auch ın der Mongolei 
u. bei den Kalmücken. 


Lit.: C.F. Koeppen: Die Religion des Buddha. B ?1906, Bd. 1 
565 f., Bd. 2 303; ERE 10, 213f. (s.v. Prayer-wheels); H. v. Gla- 
senapp: Die Religionen Indiens. St 1943, 197. MARTIN OTT 


Gebetsrichtung /Ka’ba; /Ostung. 


Gebetsriemen. Die G. (Tefillin, Phylakterien) be- 
stehen aus zwei schwarzen Lederkapseln, dıe auf 
Pergament geschrieben die Verse Ex 13,1-10; Ex 
13, 11-16: Dtn 6,4-9 u. Dtn 11,13-2]1 enthalten u. 
wochentags für das Morgengebet mit schwarzen 
Lederriemen am linken Arm u. auf der Stirn befe- 
stigt werden. Es bestehen genaue Vorschriften über 
das Anfertigen u. Anlegen der G. Sıe werden nur v. 
Männern z. Erfüllung des Gebotes v. Dtn 6,8 u. Ex 
13,9 angelegt. Der Brauch, G. zu tragen, ist alt; eı- 
nige Exemplare, die z. T. auch den Dekalog ent- 
hielten, wurden τη Qumran gefunden. 
Lit.: Ch.H. Donin: To pray as a Jew. NY 1980, 33-38. 
DAGMAR BÖRNER-KLEIN 
Gebetsverbrüderung, Zusammenschluß leben- 
der u. verstorbener Mönche, Kleriker u. Laien mit 
dem Ziel, sich durch die Erfüllung genau festgeleg- 
ter Verpflichtungen, bes. durch Gebete u. Meßfei- 
ern, beizustehen. Die Verbindung v. Stiftung, stell- 
vertretender Buße u. Eintragung ın das Gedenk- 
buch (Verbrüderungsbuch) hat ihren Wurzelgrund 
ım iro-fränk. Mönchtum. Die Gebetsverbrüderung, 
die allein das Totengedenken betrifft, ıst ein Toten- 
bund. Man unterscheidet: 1) das kumulatıve Toten- 
gedenken, das sich auf die ın das Verbrüderungs- 
buch Eingeschriebenen bezog, an einen festen Tag 
des Jahres gebunden war (memoria annualis) u. 
auch Lebende einschließen konnte, dıe ım Gedenk- 
buch standen; 2) das individuelle Gedenken beı 
Eintritt des Todes, verbunden mit der Erfüllung v. 
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Meß- u. Gebetsleistungen sowie vereinbarten carı- 
tatıven Sonderpflichten. In der berühmten G. der 
Synode v. Attigny (762) versprachen sich die Betei- 
lıgten ım Todesfall gegenseitige geistl. Hilfe: bei Bf. 
u. Abten mit je 100 Messen od. Psaltern, bei sonsti- 
gen Klerikern mit je dreißig. Eine ähnl. Vereinba- 
rung kam 772 auf der Synode v. Dingolfing zu- 
stande, die früheste innerklösterl. G. ıst 776/777 aus 
der Abteı Weißenburg überliefert. Im Jahre 800 
folgte eine G. zw. den Abteien /Reichenau u. 
/St. Gallen. Die der G. zugrunde liegenden Leitge- 
danken sınd Ausformungen einfacher Religions- 
mentalitäten; in der „Renaissance des 12.Jh.“ ver- 
loren 516 z.T. ihre Wirkkraft, waren jedoch noch in 
der Reformatıon des 16. Jh. heftig umkämpft. 
Lit.: O.G. Oexle: Das liturg. Gebetsgedenken in seiner hist. 
Relevanz: FDA 99 (1979) 20-44; K. Schmid-J. Wollasch 
(Hg.): Memoria. Der gesch. Zeugniswert des liturg. Geden- 
kens im MA (Münstersche MA-Schriften 48). M 1984; J. Ger- 
chow: Die Gedenk-Überl. der Angelsachsen (Arbeiten z. 
Frühmittelalter-Forsch. 20). B-NY 1988; LMA 4, 1161 (Lit.) 
(K. Schmid). HUBERTUS LUTTERBACH 
Gebetswoche für die Einheit (G.). Das Gebet 
um die Einheit der Christen ım Sinne v. Joh 17 be- 
gleitet die ökum. Bestrebungen v. ihren Anfängen 
ım 19. Jh. an. Eine G. am Beginn eines jeden Jahres 
wurde v. der Evangel. Allianz (gegr. 1846) einge- 
führt u. fand weıte Verbreitung. Papst Leo XI. 
empfahl, die Novene vor Pfingsten unter dieses An- 
liegen zu stellen. Mit dem Ziel „Einheit mit dem 
Stuhl Petri“ schlug Paul Wattson (Anglikaner, spä- 
ter Katholik) 1.J. 1907 eine G. v. 18. Jan. (damals 
Fest „Cathedra Petri“) bis 25. Jan. („Bekehrung 
Pauli“) vor. Benedikt XV. führte sie so in der kath. 
Kirche ein. Paul /Couturier (1881-1953) trat für ein 
umfassenderes Gebet ein, das nicht um die „Rück- 
kehr“ der anderen bittet, sondern gemeinsam mit 
ihnen um „eine Einheit, wie Gott sie will“. Auf die- 
ser erweiterten Basis wird heute die G. weltweit in 
anglık., ev., kath. u. ostkirchl. Gemeinden gehalten: 
z. Januartermin (seit 1941 unterstützt v. /,,Glauben 
u. Kirchenverfassung“) od. vor Pfingsten. Seit 1966 
werden Themen u. Texte v. einer gemeinsamen 
Komm. des röm. Eınheitssekretariats u. des ORK 
erarbeitet u. v. der Okum. Centrale Frankfurt a.M. 
adaptiert herausgegeben. 
Lit.: Rouse-Neill Reg.; US 22 (1967) 15-46; ÖL 4281. 
FRANZ SCHNEIDER 
Gebhard v. Eichstätt Victor, Päpste — Victor I. 


Gebhard, Bf. v. Konstanz: G. IL (979-995), 
1 27.8.995, beigesetzt τη Petershausen. G. gehörte 
den alemann. Udalrichingern an, Schüler der Kon- 
stanzer Domschule. Von Bf. Konrad 1. („dem Hei- 
ligen“) designiert, 979 Wahl u. Investitur, danach in 
Mainz Bf.-Weıhe. Er galt als familiarissimus u. com- 
pater Ks. /Ottos II., dessen Besuch er in Konstanz 
980 ebenso empfing wie 988 u. 994 denjenigen 70 .- 
tos III. 988 enger Berater der Ksn. /Theophanu. 
Sein bedeutendstes Werk war 983 dıe Gründung 
des Klr. /Petershausen als erstes ὉΠ. Eigen-Klr. 
(992 geweiht, 989 v. Johannes XV. privilegiert u. mit 
dem Haupt des hl. Gregor beschenkt). - Die feierl. 
Elevation seiner Gebeine durch Bf. Ulrich II. am 
27.8.1134 kam einer Öff. Kanonisatıon gleich. 


Lit.: St.G. u. sein Klr. Petershausen. FS zur 1000. Wiederkehr 
der Inthronisatıon des Bf. G. II. v. Konstanz. Konstanz 1979; 
HelvSac 1,2, 2571. 
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G. II. (1084-1110), * um 1050 als Sohn ΗΖρ. 

Bertholds I. v. Zähringen u. Richwaras, 7 12.11. 
1110 (Begräbnis evtl. in Klosterreichenbach), zu- 
nächst Propst v. Xanten, später Mönch in Hirsau. 
Bf.-Wahl am 21.12.1084 auf der unter dem Vorsitz 
des päpstl. Legaten Otto v. Ostia ın Konstanz ta- 
genden Synode: am 22.12. Bf.-Weihe. 1085 v. Main- 
zer Konzil unter Vorsitz Heinrichs IV. abgesetzt, v. 
Urban II. 1089 zu seinem Legaten τη Dtl. ernannt; 
v. Paschalis II. 1099 bestätigt. Durch diese Stellung 
wurde G. zur herausragenden Gestalt der schwäb. 
Opposition gg. Heinrich IV. 1093 brachte er einen 
schwäb. Landfrieden zustande, hielt 1094 eine ent- 
scheidende Reformsynode ab u. nahm 1095 an Ur- 
bans Il. Synode v. Pıacenza teil. 1103 v. Gegen-Bf. 
Arnold v. Heiligenberg vertrieben, 1105 v. /Hein- 
rıch V. jedoch wıeder nach Konstanz zurückgeführt. 
Am 5.1.1106 bestätigte G. τη Ingelheim Heinrich V. 
als König. Wegen wiederholter Weihe v. Bischöfen, 
die v. Kg. investiert waren, wurde G. 1107 v. 
Paschalis II. suspendiert; damit fanden G.s Lega- 
tenamt u. seine polıt. Tätigkeit ıhr Ende. 
Lit.: Κα. Henking: G. III., Bf. v. Konstanz 1084-1110. Z 1880; 
O. Schumann: Die päpstl. Legaten τη Dtl. z. Zt. Heinrichs IV. 
u. Heinrichs V. (1056-1125). Diss. phil. Mr 1912, 67ff.; Helv- 
Sac 1,2, 264-267. HELMUT MAURER 
Gebhard, Ebf. v. Salzburg (1060), * um 1025 aus 
schwäb. Hochadel, 7 15.6.1088 Hohenwerfen; Stu- 
dium mit /Adalbero v. Würzburg u. /Altmann v. 
Passau, unter Ks. Heinrich Ill. Leiter der Hofka- 
pelle, dann Kanzler. Als Ebf. führte er ım slaw. 
Kärnten den vollen kanon. Zehent eın, errichtete 
1072 das erste Salzburger „Eigenbistum“ τη /Gurk, 
gründete 1074 dıe Abtei /Admont als Salzburger 
Eigenkloster. Obwohl v. Gregor VII. mehrfach ge- 
tadelt, stellte sich G. im Investiturstreit Kompro- 
mißlos auf dessen Seite u. zählte 1077 zu den 
Wählern Rudolfs v. Rheinfelden. Errichtete gg. 
Heinrich IV. die Burgen Friesach, Hohenwerfen u. 
Hohensalzburg, mußte aber ım Okt. 1077 nach 
Schwaben u. dann nach Sachsen ins Exil gehen. Als 
Führer der päpstl. Parteı hatte er maßgeblich An- 
teil an den 1078/79 verfaßten „Sachsenbriefen“ u. 
war 1081 bei Friedensverhandlungen Delegatıons- 
leiter. Sein erster Brief an Bf. Hermann v. Metz 
wurde z. Manifest der gregorian. Partei. Hein- 
rich IV. setzte 1085 τὴ Salzburg den Kleriker Bert- 
hold, Gf. v. Moosburg, anstelle G.s als Ebf. ein. Mit 
Unterstützung des Vogtes Engelbert v. Spanheim 
konnte G. 1086 nach Salzburg zurückkehren, wo er 
Stift Reichersberg v. seinem Schwager Wernher 
als Salzburger Eıgen-Klr. übernahm. Ihm zeigte 
Urban II. zuerst seine Wahl an. G.s Hauptwerk, 
eine Gesch. des Investiturstreits, ıst verloren. 


Lit.: W. Steinböck: Ebf. G. v. Salzburg. Diss. S 1972; Dopsch- 
Spatzenegger 1/1, 232-251; 1/3, 1254-62 (Lit.). 
HEINZ DOPSCH 


Gebhard ν. Waldburg /Waldburg, Gebhard. 


Gebildbrote, teils figürl., teils ornamental ge- 
formte od. verzierte Backwaren, die, frei gestaltet, 
zu besonderen Festen des Jahres und des Lebens- 
laufes hergestellt werden. Zwar ist dıe Grenze zu 
Formspielereien fließend, doch geht die bereits 
dem alltägl. Brot zugeschriebene Bedeutung bei 
G.n oft in Bereiche brauchtüml. Anschauungen 
regionaler Traditionen. Einst ın der Forsch. disku- 
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tierte vorzeitl. Ursprünge werden heute aus me- 
thod. Überlegungen zu überholten Kontinuitäts- 
theorien nicht mehr für möglich gehalten. 


Lit.: E. Burgstaller: Österreich. Festtagsgebäck. Brot u. Ge- 
bäck im Jahres- u. Lebensbrauchtum. Linz 1983; F. Nießen: 
Symbole aus Teig: Volkskunst 12, 4 (1989) 39-42. 

IRENE KRAUSS 


Gebot. I. Religionsgeschichtlich: Der Begriff G. 
wird ın der Religions-Wiss. nicht häufig verwendet, 
da dıe Abgrenzung gegenüber dem Gesetz Schwie- 
rıgkeiten macht. Überdies bleibt die Bedeutung der 
engl. Entsprechung commandment ın der Regel auf 
den jüdisch-chr. Bereich beschränkt (/Dekalog). 
Faktisch wırd zwar in allen Religionen normgerech- 
tes sıttl. Verhalten gefordert u. erstrebt, angefangen 
bei mag. Handlungen, Tabu-Vorschriften od. Ver- 
bots- u. Gebotsrelationen anderer Art. Jedoch ge- 
hört das G., das „gesprochen wırd v. der göttl. 
Stimme, die aus dem Dunkel ertönt“, das G., in 
dem „Gott dem Volke nah“ ist (G. van der Leeuw), 
offensichtlich in eine Dimension, die sowohl die 
vielfach varııerten Vorstellungen der Natur- u. 
Stammesreligionen als auch die von einem leiten- 
den und lenkenden Weltgesetz (China: Dao [/Tao- 
ismus]; Indien: 7/Dharma) transzendiert. Auch in 
monotheist. Religionen kann allerdings das Ver- 
hältnis Gottes zu den v. seinen G.en bestimmten 
Ordnungen unterschiedlich bewertet werden - v. 
der Vorstellung vollendeten Eınklangs bıs hin etwa 
z. (islam.) Anschauung v. der schon an Willkür 
grenzenden absoluten Souveränität des Gotteswil- 
lens, anderseits aber auch bis zu der ım Hinduismus 
begegnenden Möglichkeit, daß Gott u. seine G.e 
selbst dem Zwang des Karma unterworfen bleiben, 
womit dıe Aussagekraft der G.e wıederum relati- 
viert wird. 
Lit.: C.H. Ratschow (Hg.): Ethik der Religionen. St 1980 
(Lit.). HANS-WERNER GENSICHEN 
I. Biblisch: Im Unterschied zu /Gesetz meint G. 
(hebr. 37 [miswähl], griech. ἐντολή) die einzelne 
Ausformulierung des Willens (zumeist) Gottes. 
Ahnlich wie Gesetz (Berger 1972, 32-55) sind aber 
im Frühjudentum „alle Gebote“ nicht vollständig 
deckungsgleich mit dem Inhalt des atl. Kanons bzw. 
des Pentateuchs. Wenn ım Corpus Iohanneum v. 
„Gebot" des Vaters gegenüber Jesus od. v. „neuen“ 
od. doch „alten“ G. der Bruderliebe gesprochen 
wird, so bezieht sıch ın diesem Falle keines dieser 
G.e auf den Kanon. Und nur unter der Vorausset- 
zung einer lediglich partiellen Überschneidung v. 
Kanon u. G.en ist es auch verständlich, wie man die 
beiden Liebes-G.e od. das G. der Nächstenliebe als 
dıe wichtigsten G.e bezeichnen kann. Denn nur 
grundsätzlich sozial, nicht aber kultisch-rituell auf- 
gefaßte G.e lassen sich so „zusammenfassen“. — Die 
synopt. Evv., Paulus u. Jak verstehen „die“ G.e 
Gottes ın diesem Sınn als Anweisungen aus dem 
lebendigen Willen Gottes für das gerechte menschl. 
Zusammenleben ım weitesten Sinn. Die Schrift -- 
insbes. dıe Dekalog-G.e der 2. Tafel u. Lev 19,18, 
beide gegenüber dem hebr. Wortlaut isoliert u. 
grundsätzlich verstanden — ist eher hermeneut. 
Schlüssel denn vollständiges Verz. der G.e Gottes. 
Ahnlıches findet sıch ım Judentum dieser Zeit bei 
Philon v. Alexandrien, der die Dekalog-G.e z. 
Grundraster aller für ıhn wichtigen Einzel-G.e u. 
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Tugenden macht, sowie in ägypt. Zeugnissen des 
Judentums (3510 234-279; Ps.-Phokylides). Im NT 
verdankt sich dıeser Auffassung v. G.en, daß sich 
gerade dort, wo kein Zweifel an der Geltung des 
Gesetzes besteht (Paulus, Jakobus), umfangreiche 
/Tugend- u. /Lasterkataloge u. andere Stoffe aus 
der zeitgenöss. Moral-Trad. finden. — Eine Sonder- 
stellung nımmt das sog. Beschneidungs-G. (/Be- 
schneidung) ein, da es nicht als Einzel-G. in den 
G.e-Sammlungen des Pentateuchs vorkommt u. nur 
als Teıl der Erzählung Gen 17, 10-14 zu belegen ist. 
Im Frühjudentum wird es zu einer Art Präambel al- 
ler jüd. G.e (Philo spec. 1,1-12). Für die frühen 
Christen ıst das Beschneidungs-G. gerade aufgrund 
dieses Charakters für dıe Heidenchristen nicht zu 
erfüllen, weil sie eben als Heiden berufen sind, 
denn ıhr Auserwähltsein ist durch die im Geist Got- 
tes vermittelte Kindschaft endgültig, unüberbietbar 
u. unüberholbar geworden. -- Aus ähnl. Gründen 
sind auch für Paulus die rıtuellen u. kult. G.e insge- 
samt (bes. jene, die sich auf die Beseitigung der 
Sündenschuld beziehen) dank der Stellvertretung 
Jesu Christi u. der Gabe des Geistes, dieser beiden 
chr. „Heilsmittel“, nicht mehr zu erfüllen — nicht 
weil 516 abgeschafft wären, sondern weil ıhrer For- 
derung Genüge getan wurde. Die Vorstellung der 
Abschaffung v. atl. G.en kennt das frühe Christen- 
tum nicht. Allerdings ıst für Hebr die alte Kultord- 
nung aufgehoben u. ersetzt durch das neue, doch 
gleichfalls ın der Schrift bezeugte Priestertum des 
Melchisedek, zu dem Jesus gehört. Von daher er- 
scheint nun die alte Ordnung als „fleischliches G.“, 
d.h. als relativ nutzlos, da es nur Außerliches be- 
wirkt u. teilhat an der Vergänglichkeit u. der Not- 
wendigkeit der Wiederholung. Die Schrift ist daher 
hier mehr als nur die jeweils geltenden Gebote. 

Paulus (Gal 5,3) u. Jak (2,10) diskutieren die 
Frage, ob mit der UÜbertretung eines einzigen G. 
alle anderen gleichfalls übertreten sınd. Im Hinter- 
grund steht die Konzeption der ungeteilten Gehor- 
samspflicht (vgl. auch TestXIl, bes. TestAss 2-4). 
Während Paulus die Galater nur darauf hinweist, 
was sie sich einhandeln, wenn sie sich beschneiden 
lassen, nämlich diese Verpflichtung u. damit den 
sicheren Fluch (Gal 3,10), bejaht Jak diesen Grund- 
satz auch für Christen. Nun hatte allerdings auch 
Paulus sogar den Heiden zugestanden, daß sie ein- 
zelne G.e durchaus erfüllen (Röm 2,14) u. in die- 
sem Zshg. als dıe universale Sünde eben dies darge- 
stellt, daß keiner in seinem Gehorsam wirklich vor 
Gott vollkommen sei (auch wenn man eine „bür- 
gerliche” Vollkommenheit als Pharisäer erlangen 
kann, s. Phil 3,6b). Das bedeutet: Paulus erwartet 
die vollst. Erfüllung der G.e auch v. den Christen, 
doch ıst sie möglich aufgrund der Gabe des 
Pneuma. Die Galater fallen, wenn sıe sıch nachträg- 
lich beschneiden lassen, aus der „Kraft“, dıe diese 
Gabe verleiht, heraus u. sehen sich der alten Not- 
wendigkeit gegenüber, ohne sich auf das Mittel der 
Vollkommenheit, den Geist Gottes, stützen zu Kön- 
nen. Für das Matthäus-Ev. kommt es darauf an, dıe 
G.e noch zu überbieten (Mt 5,17-20, ausgeführt ın 
den sog. Antithesen 5,21-48). 


Lit.: W. Schrage: Die konkreten Einzel-G.e in der plIn. Parä- 
nese. Gt 1961; Ch. Burchard: Das doppelte Liebes-G. ın der 
frühen chr. Überl.: Der Ruf Jesu u. die Antwort der Ge- 
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meinde. FS J. Jeremias. Gt 1970, 39-62; K. Berger: Die Geset- 
zesauslegung Jesu, Bd. 1. Nk 1972, G. Barth: Unters. z. Geset- 
zesverständnis des Evangelisten Matthäus: G. Bornkamm 
u.a.: Überl. u. Auslegung im Matthäus-Ev. Nk 71975, 86-96; 
H. Hübner: Das ganze Gesetz u. das eine Gesetz: KuD 16 
(1975) 239-256; F. Hahn: Die christolog. Begründung urchr. 
Paränese: ZNW 72 (1981) 88-99; W. Schrage: Ethik des NT. 
Gö 1982; K. Berger: Theologie-Gesch. des Urchristentums. Tü 
1994, 21995. KLAUS BERGER 

III. Theologisch-ethisch: Verstanden als sıttlich 
verbindl. Forderung für menschl. Handeln impli- 
ziert der Begriff G. im theol. Kontext die dieses 
Handeln entsprechend strukturierenden Forderun- 
gen des Gotteswillens. Als zentrale Frage chr. Ethik 
stellt sich hierbei das Problem der Zuordnung des 
einen übergreifenden Liebes-G. als „Grundmaß“ 
der Erfüllung dieses Gotteswillens u. der zwangs- 
läufig gegebenen Pluralität der auf Sicherung der 
mannigfaltigen konkreten Lebenszusammenhänge 
gerichteten Einzelgebote, ihrer mögl. Wandelbar- 
keit u. ıhrer situationsspezif. Einlösung. Dabei ist 
wesentlich zu berücksichtigen, daß den Einzel- 
G.en, sofern durch sie ethisch relevante Ansprüche 
geltend gemacht werden, die sich auf der Grdl. der 
geschöpfl. Verfaßtheit des Menschen aus je be- 
stimmten naturalen, gesch. u. soz. Voraussetzungen 
ergeben, eine handlungsstrukturierende Eigen- 
funktion zukommt, die sich nicht einfachhin durch 
dıe Grundforderung der /Liebe substituieren läßt. 
Dennoch kommt den Einzel-G.en insofern keine 
selbständige Verbindlichkeit zu, als sie sich gleich- 
zeitig immer auch als Ausdruck u. Übersetzungslei- 
stung der Liebe ausweisen müssen. Erst diese ıhre 
Einbindung in die Grundforderung der Liebe er- 
weist sich letztlich zugleich als der einzige Schutz 
gg. die Versuchungen einer legalistisch verkürzten 
G.e-Moral. Die Einsicht ın das, was in der konkre- 
ten Situation unter Berücksichtigung aller gegebe- 
nen Umstände als ein sittlich zu Tuendes geboten 
ist, kann sonach im Grunde nur unter der Assistenz 
der Liebe gewonnen werden. Dasselbe gilt dann 
aber letztlich auch in bezug auf den den einzelnen 
statuierten G.en zugesprochenen Gültigkeitsan- 
spruch: Auch die aus je bestimmten Voraussetzun- 
gen statuierten G.e selbst müssen angesichts der 
steten Wandlungen des sozıo-kulturellen Kontextes 
immer neu daraufhin überprüft werden, wieweit 516 
in der jeweiligen durch sie geltend gemachten Form 
dem Anspruch der Liebe u. eben darın der ıhnen 
zugrunde liegenden sıttl. Intentionalität gerecht 
werden. /Dekalog; Gehorsam; /Gesetz; /Norm, 
Normativität; /Epikie, /Sıtuationsethik. 
Lit.: TRE 12, 124-138 (Lit.) (W. Joest). 

WILHELM KORFF/WOLFRAM WINGER 

IV. Religionspädagogisch: Die traditionell am 
/Dekalog u. am „Doppelgebot“ der Gottes- u. 
Nächstenliebe orientierte Katechet. Sıttenlehre (Ka- 
techismus) war weitgehend normative Erziehung. 
Dem vorkrit. Verständnis galten die bibl. G.e als 
unmittelbar geoffenbarter Wille Gottes, dem der 
Mensch in unbedingtem Gehorsam zu entsprechen 
habe. Moralpädagogische Didaktık bestand in der 
Vermittlung, Aktualisierung u. Konkretisierung 
der einzelnen G.e zu situationsgerechten Verhal- 
tensnormen. 

Durch die Erkenntnis des funktionalen u. par- 
änet. Charakters der G.e wurde dieser (hetero- 
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nome) Ansatz überwunden. In G.en schlagen sich 
tradierte Lebenserfahrungen u. Werterkenntnisse 
nieder, die das moral. Urteil u. die sittl. Handlungs- 
entscheidung stützen u. entlasten. Deshalb sınd sıe 
moralpädagogisch nicht als autoritär gesetzte Nor- 
men, sondern als Weisungen aus Weisheit zu inter- 
pretieren. Die bıbl. G.e müssen überdies ın das 
Grundverhältnis zu einem menschenfreundl., be- 
freienden Gott integriert u. ın Relation z. Haupt-G. 
der Gottes- u. Nächstenliebe gesehen werden. 

Ihre Bedeutung für dıe eth. Erziehung relativiert 
sich auch insofern, als diese ihren Schwerpunkt in 
der Reflexion konkreter Erfahrungen u. ın der 
Einübung soz. Verhaltens hat. 


Lit.: G. Stachel -- ἢ. Mieth: Ethisch handeln lernen. Z 1978, 
183-201; A. Biesinger: Die Begründung sittl. Werte u. Nor- 
men im Religionsunterricht. D 1979. /Dekalog. 

WOLFGANG LANGER 


Gebote der Kirche /Kirchengebote. 


Gebra Hemämät / Äthiopien, V. Christliche Li- 
teratur. 


Gebsattel, Lothar Anselm Frhr. v., 1. Ebf. v. Mün- 
chen u. Freising, * 20.1.1761] Würzburg, f 1.10.1846 
Mühldorf am Inn; 1795 Domkapitular in Würzburg, 
1796 Domdekan, Priesterweihe ebd., ab 1814 Priva- 
tier. 1818 z. Ebf. v. München u. Freising nominiert 
u. präkonisiert, jedoch wegen Differenzen um das 
bayr. Konk. v. 1817 (hierdurch Verlegung des nun- 
mehr ebfl. Sitzes v. Freising nach München) u.ä. 
erst 1821 (/Tegernseer Erklärung) geweiht. 
J.M. /Sailer nahestehend, kämpfte G. zäh für dıe 
kirchl. Rechte u. dıe rel. Erneuerung ın Volk u. Kle- 
rus. 

Lit.: NDB 6, 123; Gatz B 1803 236f.; Καὶ. Hausberger: Restau- 
ration u. Erneuerung. Ebf. L.A. Frhr. v.G.: G. Schwaiger 
(Hg.): Das Ebtm. München u. Freising ım 19. u.20.Jh. M 1989, 
44-74 (Lit.). MANFRED EDER 
Gebsattel, Victor Emil Frhr. v., Psychotherapeut 
u. Arzt, * 4.2.1883 München, 7 22.3.1976 Bamberg; 
Stud. ın Parıs, Berlin u. München; Leitung psycho- 
therapeut. Fachkliniken in Berlin, Wıen u. Baden- 
weiler; 1949 Honorar-Prof., 1958 o. Prof. ın Würz- 
burg u. Leiter des Instituts für Psychotherapie u. 
med. Psychologie; Vorstand versch. med. Gesell- 
schaften u. Hg. diverser Fachzeitschriften. Beein- 
flußt v. der Phänomenologie Max /Schelers. Auf 
dem Fundament chr. Anthropologie verf. G. be- 
deutende Arbeiten z. med. Ethik, Sexualpädagogık 
u. Neurosenlehre. 


HW: Schriften-Verz. bıs 1954: Prolegomena einer med. An- 
thropologie. B u.a. 1954. 413f., 1954-1963: E. Wiesenhütter 
(Hg.): Werden u. Handeln. FS E.v. G. z. 80. Geburtstag. St 
1963, 111.: PsZJ 1. 524-528. MICHAEL LANGER 


Gebühren / Abgaben; /Stolgebühr; /Taxen. 


Geburt. I. Anthropologisch: G., das Ausstoßen 
des Fetus aus dem Körper der Mutter, das Durch- 
trennen der Nabelschnur u. das Einsetzen v. At- 
mung u. Lungenkreislauf, ıst Aufgang u. bleibende 
Grundgestalt endl. /Freiheit in ıhrer Dialektik v. 
Selbstwerdung durch Selbstempfängnis: Selbstand 
entspringt der Nieder-Kunft, dem Zu-Grunde-Ge- 
hen; Trennung entbindet ın dıe Beziehung; Inıtia- 
tive (der erste Atemzug) bewahrheitet, v. anderen 
mit sıch selbst begabtes Leben zu sein. -- G. ıst An- 
fang, der anfängt, weil er schon begonnen hat, u. 
Beginn, der gönnend gelebt werden muß. Insofern 
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„wird“ ın der G. die Leibesfrucht z. Kind, die Er- 
zeugerin u. Schwangere z. Mutter, der Erzeuger Ζ. 
Vater usw. — G. ist nicht das eine „Ende“ des Da- 
seins, dessen anderes der /Tod ist, sondern Ar- 
chetyp des Lebens in der Einheit v. Leben u. Tod. 
Gegenüber einseitiger metaphys. Betonung des To- 
des akzentuiert eine Besinnung auf die G. die Ver- 
mittlung des zeitl. In-der-Welt-Seins in der Räum- 
lichkeit des /Leibes u. des Mitdaseins, die existen- 
tale Bedeutung der sexuellen Differenz 
(Sexualität) u. das Sich-aufgegeben-Sein des Men- 
schen (/Erziehung). Gebürtiges Dasein existiert 
dankend u. handelnd. 
Lit.: F. Ulrich: Der Mensch als Anfang. Εἰ 1970. 

REINHARD FEITER 

Il. Religionsphänomenologisch: In den Religio- 
nen erscheint die biolog. G. als ein Ereignis, in dem 
dıe Beteiligten sich als dem Geheimnis des Lebens 
konfrontiert erfahren. Die Phase vor, während u. 
nach der G. gilt als krit. Zeit. Zum Teil umfangrei- 
che Riten (/Rites de passage) dienen dazu, schädi- 
gende Einflüsse abzuwehren, hilfreiche Mächte 
herbeizubitten sowie den Übergang u. die Auf- 
nahme des Neugeborenen in die Welt der Leben- 
den zu weiıhen. In den monotheist. Religionen wird 
die G. auf den Willen Gottes u. sein segensreiches 
Wirken zurückgeführt. — Der G.-Vorgang ist oft 
Symbol für die sog. zweite (geistl.) G., mit der Kö- 
nige ın ihr Amt, Asketen in ihre neue Lebensform 
od. neue Mitgl. ın eine rel. Gemeinschaft aufge- 
nommen werden. — Im Buddhismus sind die 
Schmerzen der G. Chiffre für die leidvolle Struktur 
des Daseins. 

Lit.: ERE 2, 635-663; R.B. Pandey: Hindu Samskäras. Delhi 
1969, 48-105; J.S. Mbiti: Afrikan. Religion u. Weltanschau- 
ung. B 1974, 137-151; RAC 9, 43-171 (G. Binder); A. van 
Gennep: UÜbergangsriten. F 1986, 47-69; EncRel(E) 2, 
227-231 (R.M. Gross); Ὁ. Chatham-Baker: Baby Lore. NY 
1991: I. u. P. Heine: O ihr Musliminnen. Fr 1993, 83-94. 
HANS-PETER MÜLLER 

II. Biblisch: 1. Allgemein. Zeugung u. G. (hebr. 
77° [jld], griech. γεννᾶν, τίκτειν) sind einheitl. Akt 
der Entstehung des Lebens. Die Frau (Hauptauf- 
gabe ısı das Gebären, bes. v. Söhnen) gebiert unter 
Wehen (Gen 3,16) in kauernder Stellung (1Sam 
4,19) od. auf Gebärsteinen (Ex 1,16). Nachbarin- 
nen (1Sam 4,20) od. Hebammen (Ex 1,15ff.) hel- 
fen bei der G. Nach ΕΖ 16,4 erfolgen dann: Ab- 
schneiden der Nabelschnur, Baden des Kindes, 
Einreiben mit Salz, Wickeln in Windeln (Lk 2,7), 
Stillen durch Mutter od. Amme (Gen 21,7). Mutter 
(Gen 29,32ff.; Lk 1,31) od. Vater (Gen 16,15; Mt 
1,21) bestimmen den Namen des Kindes (im NT im 
Zshg. mit der Beschneidung: Lk 1,59; 2,21). Ein 
Reinigungsopfer beendet die kult. Unreinheit der 
Mutter nach der G. (Lev 12,1-8; Lk 2,22ff.). 

AT u. NT kennen G.-Erzählungen (zZ. T. Wunder- 
G.en) v. Menschen, die eine heilsgesch. Bedeutung 
erlangten (Isaak, Mose, Johannes d. Täufer; Jesus 
— zusätzlich G. aus einer Jungfrau) u. Gottes Zu- 
wendung zu Israel bestätigen. 

Theologisch bedeutsam ıst der Aspekt der Ὁ. 
(des Volkes) aus Gott selbst (Num 11,12; Dtn 
32,18; Ps 2,7), der - weiterentwickelt - im NT bei 
Johannes die geistl. Beziehung des Christen zu Gott 
unterstreicht (Joh 1,13; 3,1 ff.). 

Lit.: NBL 1, 748-751 (W. Berg); J. Schreiner: Segen für die 


331 


Völker. Wü 1987, 332-343; ThWAT 3, 633-639; ThWNT 1, 
664-674. HEDWIG LAMBERTY-ZIELINSKI 


2. Als eigene literar. Gattung begegnet in der ΒΙ- 
bel die Geburtsankündigung (Ga.): Gott od. ein En- 
gel erscheint einem Menschen, verheißt ın der Re- 
gel gg. natürlich bedingte Kinderlosigkeit (Un- 
fruchtbarkeit, Alter, Jungfräulichkeit) einen Sohn 
u. offenbart dessen Namen u. heilsgesch. Bedeu- 
tung. Sie ist formgeschichtlich wohl v. antıken Soh- 
nesverheißungsorakel herzuleiten (vgl. 1Sam 1,17; 
2Kön 4,16). Als Epiphanie-Erzählung ist sie den 
Wundergeschichten zuzuordnen. Sinnspitze sınd 
Offenbarung u. Bekenntnis der göttl. Sendung u. 
heilsgesch. Bedeutung des Verheißenen (vgl. Gen 
12,1ff., 15,4; 16,10ff., 17,15-22; 18,10-15; Ri 
13,2-5). 1 Kön 13,1ff.; Jes 7,14-17 wird dıe Ga. z. 
prophet. Gerichtswort verfremdet. Der v. der Jung- 
frau (LXX) geborene Immanuel („Gott mit uns“) 
Jes 7,14 wırd Mt 1,18-25 z. in Jesus sıch erfüllenden 
Heilszeichen. Die Geburtsankündigungen Ik 1 
sind um Einwand u. Beglaubigungszeichen z. Kom- 
position aus atl. Ga. u. Berufungsgeschichte erweı- 
tert. Johannes d. Täufer wird so als v. Mutterleib an 
berufener Prophet (vgl. Jes 49,1; Gal 1,15), Jesus 
als aus Hl. Geist gezeugter Sohn Gottes bekannt 
(vgl. Mt 1,18-25). 

Lit.: G. Lohfink: Jetzt verstehe ich die Bibel. St 171986, 


109-120; T. Kaut: Befreier u. befreites Volk. F 1990, 109-122; 
NBL 1, 751ff. (Ὁ. Zeller). THOMAS KAUT 


Geburt Christi (G.). I. Neutestamentlich-theolo- 
gisch: Die Geburtserzählungen des Mt u. Lk haben 
alttestamentlich-jüd. u. allgemein-religionsgesch. 
Analogien. Die Gattung „erzählende Christusho- 
mologie“ (H. Schürmann) trifft das Ineinander v. 
hist. Fragestellung, kerygmat. Zielsetzung u. volks- 
tümlich-erbaul. Ezählweise am besten. 

Die Krıtik setzt bei Problemen der Datierung u. Lo- 
kalısıerung an. Die Berufung auf Herodes I. als 
Zeitzeugen (Mt 2,1; vgl. Lk 1,5) zwingt zu einer 
Rückdatierung um mindestens vier Jahre vor der 
modernen Zeitrechnung. Die v. der Sternnotiz 
Mt 2,2.9f. u. der astronomisch erwiesenen Stern- 
konstellation ım Jahre 7/6 vC. ausgehenden Be- 
rechnungsversuche sınd wegen des metaphor. Cha- 
rakters des bıbl. Bildes nicht stringent. Die un- 
scharfe Angabe v. Lk 3,23 über das Alter Jesu bei 
seinem Öff. Auftreten („etwa 30 Jahre“) kann mit 
Bezug auf dıe Lk 3,1 gemachten Angaben über Jo- 
hannes d. Täufer (im 15. Jahr des Tiberius, d.h. 
etwa 28) auf wenige Jahre ante Christum verweisen. 
Eine exakte Datierung ım modernen Verständnis 
ist nicht möglich. Die Ungenauigkeiten bzgl. des 
Geburtsortes sind v. größerem Gewicht, da sıch mit 
dem Namen Betlehem (Mt 2,1; Lk 2,4) christolog. 
Ansprüche verbinden. Mt u. Lk stimmen zwar ın 
den Angaben z. Geburtsort überein, weichen aber 
ın der Einordnung Nazarets (Wohnort? Flüchtlings- 
quartier?) voneinander ab. Unter Berücksichtigung 
der historisch nicht verifizierbaren steuerl. Erhe- 
bung auf Befehl des Augustus z.Z. des syr. Statt- 
halters /Quirinius (Lk 2,1ff.), der verbreiteten 
Herkunfts-Bez. „Jesus, der Nazarener" bzw. „der 
Nazoräer" sowie der Notiz über Nazaret als Heı- 
matstadt Jesu (Mk 6.1 par.) wurde dıe Betlehemge- 
burt als messianolog. Darstellungsmotiv eingestuft. 
Die hist. Unstimmigkeiten u. die christolog. Kom- 
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ponenten haben ihr Gewicht, aber keine zwingende 
Durchschlagskraft. Der Name Betlehem steht im 
Unterschied zu Nazaret in einem direkten Zshg. mit 
der Geburtserzählung. Die nicht zu leugnenden 
Schwierigkeiten ın der Bestimmung des Geburtsor- 
tes können dıe Kernaussage „Jesus ist der Messias 
aus der Nachkommenschaft des David“ (vel. 
Röm 1,3) nicht in Frage stellen. 7/Kindheitsge- 
schichte Jesu, neutestamentlich. 
Lit.: H. Gressmann: Das Weihnachts-Ev., auf Ursprung u. 
Gesch. untersucht. Gö 1914; W. Trilling: Fragen z. Geschicht- 
lichkeit Jesu. D ?1967, 71-82; A. Vögtle: Offene Fragen z. Ik. 
Geburts- u. Kindheitsgeschichte: BiLe 11 (1970) 51-67; ders.: 
Was Weihnachten bedeutet. Meditation zu Lk 2, 1-20. Fr 1977; 
H. Leroy: Jesus. Überl. u. Deutung (EdF 95). Da 1978, 51-59; 
R. Pesch (Hg.): Zur Theol. der Kindheitsgeschichten. M - Z 
1981; R. Laurentin: Les Evangiles de l’enfance du Christ. 
V£rite de Noel au-delä des mythes. P 1982; W. Kirchschläger: 
Die Geburt Jesu v. Nazaret (Lk 2,1-20): ThPQ 131 (1983) 
329-342. JOSEF ERNST 
Hl. Systematisch-theologisch: 7 Jesus Christus, sy- 
stematisch-theologisch; Maria, Mutter Jesu, syste- 
matisch-theologisch. 


II. Liturgisch: Weihnachten. 


IV. In der Literatur: Grundlage der literar. Ge- 
staltung der G. sınd die Evv. des Lk u. Mt, dazu 
apokr. u. weitere legendar. Texte (/Kindheitsge- 
schichte Jesu, Apokryphen). Das Thema, oft ım 
heilsgesch. Kontext v. Schöpfung, Inkarnation u. 
Passion, wird zunächst in lat. Sprache behandelt, die 
ım Laufe des MA v. den Volkssprachen überlagert 
u. schließlich v. ıhnen verdrängt wird. Vielfältige In- 
tentionen sınd erkennbar: paraphrasierend-vermit- 
telnd, dogmatisch-belehrend, Kritisierend-utopisch. 
Für ma. Texte bedeutsam ist die Weitergabe des 
UÜberkommenen u. der Umgang mit ihr in Ausw. u. 
Anordnung des gedankl. u. metaphor. Trad.-Gutes 
(bibl. Zitate u. Anspielungen, typologisch gedeutete 
Prophezeiungen des AT). Künstlerisch am ein- 
drucksvollsten ist Lyrik seit Ambrosius bis heute in 
teilweise aus der Liturgie erwachsenen Formen 
(Hymnus, Tropus, Sequenz); in der NZ finden sich 
alle gängigen Vers-, Strophen- u. Gedichtformen 
(/Notker d. Stammler, /Abaelard, /Adam v. St- 
Victor, prot. Kirchenlied, Kantaten, Oratorien, 
/Angelus Sılesius, A. /Gryphius, /Novalis, A. v. 
/Droste-Hülshoff, B. Brecht, M.-L. /Kaschnitz, P. 
/Huchel, K. /Martı u.a.). Epische Gestaltung er- 
scheint seit der Spätantike (Juvencus), im dt. Be- 
reich seit dem 9.Jh. (/,Heliand“, /Otfrid v. 
Weißenburg), dann mhd. Leben-Jesu-Dichtungen 
bis zu späten Ausläufern im 19.Jh. (C. Brentano: 
Leben der hl. Jungfrau Maria. 1852; F. Rückert: Le- 
ben Jesu. 1839). Dramatische Texte entwicklen sich 
als szen. Erweiterungen der Festtagsliturgie seit 
dem 11. Jh. Im bayrisch-östr. Raum bleibt die Trad. 
der Weihnachts- u. Dreikönigsspiele als Volks- 
schauspiel bis ıns 20. Jh. erhalten. Im 19. Jh. tritt der 
theol. Gehalt der G. zurück; das Thema wird nun ım 
Zshg. der bürgerl. Familienweihnacht mit rel. Ele- 
menten entfaltet (z.B. Th. /Storm, Th. /Fontane, 
Th. Mann), mit der Gefahr des Abgleitens in Idy- 
lle u. Kitsch. Dagegen finden sıch sozialkrit. Ten- 
denzen; nach den Weltkriegen wird verstärkt die 
Friedensbotschaft mit der Realität kontrastiert 
(Brecht; Kästner; M. Mell: Das Wiener Kripperl 
[1919] 1921; I. Aichinger: Die größere Hoffnung. 
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1948), auch als Mysterienspiel (Ε. /Barlach: Der 
Findling. 1922). In jüngster Zeit versuchen viele 
Autoren, die bibl. Aussage durch Verfremdungs- 
techniken bis hin z. Satire (H. Böll) neu bewußt- 
zumachen. 
Lit.: Κα. Young: The Drama of the Medieval Church, 2 Bde. O 
1933, 1951; F. Raby: A Hist. of Christian-Latin Poetry. O 1927, 
-1953; Th. Zielkowski: Fictional Transfigurations of Jesus. Pr 
1972; R. Herzog: Die Bibelepik der lat. Spätantike, Bd. 1. M 
1975; D. Kartschoke: Bibeldichtung. M 1975 (Lit.); K.J. Ku- 
schel: Jesus ın der dt.-sprachigen Gegenwarts-Lit. Z-K 1978 
(Lit.),;, LMA 2, 75-82 (Lit.) (F. Rädle u.a.); TRE 21, 233-306 
(Lit.) (P. Gerlitz u.a.). DORIS WALCH-PAUL 
V. Ikonographisch: Die frühe Bild-Überl. z. G. 
fällt mit der zunehmenden Bedeutung des Weih- 
nachtsfestes ım 4.Jh. zusammen (/Weihnachten). 
Als ältestes erhaltenes Beispiel gilt ein Sarkophag- 
relief, um 320/325 (Rom, Mus. Nazionale Nr. 455), 
das dıe auf lange Zeit verbindl. Motive zeigt: das 
gewickelte Kind ın der /Krippe, Ochs u. Esel, dazu 
ein Hirte als Vertreter der auf Erlösung wartenden 
Menschen. Auf den frühesten Geburtsbildern ist 
Marıa nur dann anwesend, wenn die Krippenszene 
mit der Anbetung der Könige verbunden ist, was 
auf den urspr. Zshg. mit der Epiphaniefeier am 
6. Jan. hinweist. Erst v.5.Jh. an, nach ihrer Prokla- 
mation als /Gottesgebärerin auf dem Konzil v. 
Ephesus (431), nimmt sie ihren festen Platz neben 
der Krippe ein. Ochs u. Esel, dıe bei der Krippen- 
szene nie fehlen, stehen für die Erfüllung der δῖ]. 
Weissagungen Jes 1,3 u. Hab 3,2 LXX. Die patr. 
Deutung der zweı Tiere wie auch der zwei Zeugen- 
gruppen der Hırten u. Magıer als Vertreter des Ju- 
dentums u. des Heidentums weist auf dıe Univer- 
salsıgnifikanz der Erscheinung des Gottessohnes 
hin. -- Die byz. Kunst entwickelte einen eigenen Ty- 
pus mit der Geburtsstätte als Felsenhöhle ın Anleh- 
nung an Protev. Impliziert ıst in dieser Darstellung 
ein Verweis auf dıe Grabeshöhle Christi; beide sınd 
Stätten der Erniedrigung des Gottessohnes. Maria 
liegt oft auf einem Polster als geschwächte Wöch- 
nerin. Die v. den westl. Kirchenvätern abgelehnte 
apokr. (Protev) Episode der Prüfung durch die un- 
gläubige Hebamme Salome geht ın dıe byz. Dar- 
stellungen als Zeugnis der Jungfrauengeburt eın. 
Die ebenfalls apokr. (arab. Kindheits-Ev.) Szene 
des ersten Bades des Kindes wird als Hinweis auf 
die Annahme menschl. Natur durch den Gottes- 
sohn u. als Präfiguration der Taufe verstanden u. 
auch v. Westen übernommen. -- Aus Motiven der 
frühchr. u. byz. Traditionen schöpfend, zeigt dıe 
hoch-ma. Kunst des Abendlandes eine neue Hin- 
wendung z. Menschlichen u. Natürlichen. Der 
Wunsch nach eindringl., verständl. Vergegenwärti- 
gung der Menschwerdung bestimmt die Darstel- 
lung v. Mutter u. Kind: Maria wendet sıch dem Je- 
suskind zu (Lettnerrelief der Kathedrale v. Char- 
tres, Mitte 13.Jh.; 7Giotto, Fresko τῇ Padua, 
1305-07), 516 nımmt es aus der Krippe, liebkost u. 
stillt es. Mit seiner Geburt beginnt das Erlösungs- 
werk Christi: Die Krippe nımmt bisweilen die Form 
eines Altars an, dıe Armut des Stalls ıst Vorzeichen 
kommenden Leidens. Verschiedene Strömungen 
spiegeln sıch im Geburtsbild des späten MA. Dem 
populären geistl. Schauspiel entstammen volkstüm- 
lich-genrehafte Details, etwa die oft unbeholfen 
wirkenden Hilfeleistungen Josefs. Unter dem Ein- 
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fluß myst. Schrifttums (,„Meditationes vitae Chri- 
sti"; Visionen der hl. /Birgitta) entsteht der feier- 
lich-stille Bildtypus der Anbetung des Kindes durch 
Marıa u. Josef, 616 oft v. Engeln begleitet werden. 
Das Kind liegt nackt auf dem Boden, umstrahlt v. 
Licht od. aus sich heraus leuchtend. Mit der Er- 
scheinung Gottvaters ım Himmel u. des Hl. Geistes 
wird das innige Weihnachtsbild gleichzeitig z. feierl. 
Erscheinungsdarstellung (Brüder v. Limburg, 
um 1411-16; Filippo /Lippi, um 1460). — Vorherr- 
schend bleibt ın der NZ das Anbetungsthema, das 
eine vielfältige Variation der Gestaltung zuläßt: als 
Nachtszene (Hans /Baldung, 1512-16; G. /Reni, 
um 1640), eingebettet in eine pastorale Idealland- 
schaft (/Giorgione, 1. Jahrzehnt des 16. Jh.), in auf- 
wendige Architekturen mit Hirten u. Magıern 
(Hugo van der 7/Goes, 1473-75; P. /Veronese, 
1573) od. in die andächtige Stille des Stallraumes 
(F. /Barocci, um 1570; Rembrandt, 1646). Monu- 
mental gestaltet C. D. 7 Asam die G. ın seinen Fres- 
ken ın Aldersbach, 1720-21, u. Einsiedeln, 
1724-27. -- Ausdruck lebendiger Volksfrömmigkeit 
ist die Weihnachtskrippe, die das Bild des Heilsge- 
schehens mit einer Fülle lebensnaher u. erzähler. 
Details bereichert (It., bes. Neapel, Böhmen, Tirol, 
Bayern). 
Lit.: H. Cornell: The Iconography of the Nativity of Christ. Ut 
1924; Schiller Bd. 1; G. Ristow: Zur spätantiken Ikonographie 
der G.: Ausst.-Kat. „Spätantike u. frühes Christentum“. F 
1984, 347-359; LCI 2, 86-120; MarL 2, 598-602. 
GENOVEVA NITZ 

VI. Religiöse Genossenschaften v. der G. u. v. 
der Geburt Marias: 1) Franziskanerinnen-Missio- 
narinnen v. der Geburt U.L.F., 1731 ın Barcelona v. 
Franziskus Darder OFM (daher auch: Darderas) 
gegründet; ursprünglich fromme Vereinigung, die 
ım 19. Jh. z. Kongreg. päpstl. Rechts wurde. Cariıta- 
tiv-sozial u. pastoral tätig in Span., Fkr., It. u. Süd- 
amerika; ca. 200 Schwestern. 

Lit.: DIP 4,351. 

2) Seurs de la Nativite de Notre-Seigneur, 1813 in 
Crest (D£p. Dröme) gegr. Kongreg. päpstl. Rechts; 
Lehrtätigkeit, bes. an Pfarrschulen ın Fkr., Belgien, 
Engl. u. Italien. -- Seit 1967 mit sechs anderen Kon- 
greg. z. Föderation „Saurs du Christ -- Union My- 
sterrum Christi!”  zusammengeschlossen; ca. 
700 Schwestern. 

Lit.: DIP 6, 2491. 

3) Die 1818 in St-Germain-en-Laye (Dep. Seine- 
et-Oise) gegr. Seurs de la Nativite de la Sainte 
Vierge lösten sıch 1955 durch Vereinigung mit zwei 
anderen Kongreg. auf. 

Lit.: DIP 6, 2501. 

4) Schwestern v. der Geburt der Jungfrau, 1870 in 
Lublin v. P. Leander Lendzian OFMCap gegr., diö- 
zesanrechtlich anerkannt; Mädchen-, bes. Waı- 
senerziehung. Mutterhaus: LödZ. 

Lit.: DIP 6, 251. KARL SUSO FRANK 


Geburt Marias 7/Marienfeste: Geburt Christi, 
VI. Religiöse Genossenschaften. 


Geburtenkontrolle, Geburtenregelung. Formu- 
lierungen wıe Geburtenkontrolle bzw. -regelung 
und /Familienplanung sind weniger eindeutig als 
/Empfängnisregelung. Letztere Wortwahl schließt 
neben „Zeitwahl“ zwar nicht andere, v. der Enz. 
/Humanae vitae abgelehnte, Methoden aus, wohl 
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aber / Abtreibung. Sie legt auch sachlich nahe, daß 
die Regelung nicht als Kontrolle v. anderen Instan- 
zen als den Gatten beansprucht wird. 

Lit.: /Empfängnisregelung. BERNHARD HÄRING 


Geburtsankündigung, biblisch /Geburt, II. Bi- 
blisch. 


Geburtstag. Der G. wurde in der griech. u. röm. 
Antike als Ahnengedenken u. Festtag des Geburts- 
od. persönl. Schutzgottes (Dies natalis) begangen. 
Die Kirche nahm nach längerem Zögern (Tertul- 
lıian, Origenes) die Sıtte der G.-Feier (auch der Kaiı- 
ser) im 4./5.Jh. auf u. gedenkt eigens der G.e Marias 
(8.Jh.) u. Johannes’ des Täufers (4.Jh.). Zur G.- 
Feier Christi wird seit dem 3./4.Jh. Weihnachten 
(In Nativitate Domini). Die alten röm. liturg. 
Bücher enthalten eine Votivmesse auf den G. (viell. 
schon seit dem 6. Jh.). In kath. Gegenden besaß der 
/Namenstag lange ausschließl. Geltung, u. der G. 
wurde nur nach besonderen Lebensabschnitten -- 
1. Wiederkehr als „Jahrestag“ u. nach 50, 60, 70 od. 
75 Jahren als „Jubiläum“ — beachtet. Im Ggs. dazu 
war bei ev. Christen der G. stets allg. Sıtte. Der G. 
bietet Anlaß zu volkstüml. Vorstellungen u. Bräu- 
chen entspr. seiner Bedeutung als Einschnitt u. 
Übergang im Menschenleben: Glückwünschen u. 
Beschenken (G.-Kuchen) verbinden sich gelegent- 
lich mit der Sitte der „Würgete“ (Schweiz), also das 
G.-Kind im Scherz zu würgen. Der G. ıst als Freu- 
dentag glückbringend u. v. schicksalweisender Vor- 
bedeutung: Ausblasen der G.-Lichter (Lebenslicht) 
auf dem G.-Kuchen. 


Lit.: W. Schmidt: G. ım Altertum. Gi 1908; F. Boehm: G. u. 
Namenstag ım dt. Volksbrauch. B 1938; HWDA 3, 422ff.; 
W. Dürig: G. u. Namenstag. M 1954; Beitl 262 f.; I. Talve: 
Namens- u. G.-Tradition ın Finnland. He 1960; R. Falkenberg 
(Hg.): Kinder-G. B 1984. KLAUS BEITL 


Gebwiler, Hieronymus, Humanist, Schulrefor- 
mer, Historiker. * 1473 Kaysersberg, f 21.6.1545 
Hagenau, Studium ın Basel u. Paris (Mag. art. 
1495), in entscheidenden Jahrzehnten Leiter her- 
ausragender Schulen am Oberrhein: 1498-1501 
Breisach, 1501-1509 Schlettstadt, 1509-1524 Dom- 
schule Straßburg, seit 1525 St. Georgsschule Ha- 
genau; Freund /Geilers u. /Wımpfelings, Hg. antı- 
ker u. zeitgenöss. Werke für die Schule, elsässisch u. 
insbes. habsburgisch orıentierter Historiker, antı- 
reformator. Publizist u. Übersetzer des Erasmus. 


WW: Die Straßburger Chronik des elsäss. Humanisten H.G., 
hg. v. K. Stenzel, B-L 1926. - Verz.: F. Ritter: Repertoire bı- 
bliographique des livres imprime&s en Alsace aux XV° et XVI‘ 
siecles. Sb 1937-1960, Bd. 2 Nr. 940-945, Bd. 4 Nr. 1823-31; 
VD 16, G 593-G 604. 
Lit.: ADB 8, 846f.;, DHGE 20, 235f., ContEras 2, 81f.; LLex 
4, 94f.; Schottenloher Nr 6938-6942; Nouvelle Dict. de bıo- 
graph. alsacienne 2, 1132f. - Ch. Schmidt: Hist. Iitt£raire d’Al- 
sace, Bd. 2. P 1879 (Nachdr. Hi 1966), 159-173 407-411; 
J. Knepper: Jakob Wimpfeling. Fr 1902; ders.: Das Schul- u. 
Unterrichtswesen ım Elsaß. Sb 1905; Die Amerbachkorre- 
spondenz, hg. v. A. Hartmann, Bd. 1. Bs 1942; E. Klein- 
schmidt: Herrscherdarstellung. Be-M 1974,H. Holeczek: 
Erasmus deutsch, Bd. 1. St-BadCannstatt 1983; Jakob Wimp- 
feling, Briefwechsel, hg. v. Ο. Herding - ἢ. Mertens. M 1990. 
DIETER MERTENS 


Gedächtnis. I. Philosophisch: G. u. Erinnerung 
sind seit alters ein Grundproblem des Philosophie- 
rens, weil der Begriff des G. beinhaltet, daß die 
menschl. Existenz v. Bedingungen des Erkennens 
u. Fühlens abhängig ist, 616 sich dem gegenwärtigen 
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Bewußtseinshorizont u. der freien Verfügung im 
Handeln entziehen, aber gleichwohl ihre leiblich- 
seel. Spuren hinterlassen haben. Diese Tatsache 
wird uns im Phänomen des Erinnerns bewußt, ın- 
dem wiır einzelne Spuren dem Vergessen entreißen 
können. Platon (polit. 614b f.) war der Überzeu- 
gung, daß dıe Ideen - u. mythologisch dıe Lebens- 
lose -- ım G. aufbewahrt, aber erst durch Erinne- 
rung zugänglich werden. Im Gegensatz dazu wird ın 
der aristotel. Trad. G. (μνήμη) als Fähigkeit der 
Seele verstanden, Formen der sichtbaren Gegen- 
stände aufzunehmen u. festzuhalten. Augustinus 
(conf. X; XI) zeigte, daß die Erinnerung (memoria) 
an ihren Rändern v. Vergessen (oblivisci) umgeben 
ist u. daß ın ıhr ein Schatz gespeichert ıst, der die 
Bilder, dıe Ideen u. letztlich sogar die Gotteserfah- 
rung einschließt. Er zeigte die fundamental zeitl. 
Verfaßtheit der Prozesse des Ablagerns ım G. u. der 
Wiıedervergegenwärtigung ım Bewußtsein. In der 
neuzeitl. Philos. sınd diese Prozesse erst ın den die 
subj. Erlebnisweise aufschließenden Philosophien 
weiter differenziert worden. Bei Schopenhauer 
werden die Schritte der Entschleierung des Willens 
als Anamnesis gefaßt. Nietzsche hat dıe ambiva- 
lente Bedeutung des Vergessens als Verleugnung 
des Willens z. Macht, aber auch als schöpfer. Ver- 
gessenkönnen herausgearbeitet. Fusserl hat in sei- 
ner Phänomenologie des ınneren Zeitbewußtseins 
Retention u. Protention als notwendige Bedingun- 
gen des Bewußtseinslebens aufgezeigt u. eine diffe- 
renzierte Theorie des Erinnerns daran geknüpft. In 
der Psychoanalyse wurde die Differenz der Systeme 
Wahrnehmung, Erinnerungsspuren u. Bewußtsein 
gerade z. Grundmodell des Seelischen erhoben, aus 
dem sıch dıe Funktionen der Verdrängung bis hın 
zu ihrer Aufhebung ableiten lassen. 


Lit.: A. Schopenhauer: Die Welt als Wille u. Vorstellung: 
Sämtliche Werke, Bd. 3. Wi ?1949, 4. Buch, $55; F. Nietzsche: 
Zur Genealogie der Moral: WW 6/2. B 1968, 1. Abh.; E. Hus- 
serl: Zur Phänomenologie des inneren Zeitbewußtseins: Hus- 
serlıiana, Bd. 10. Den Haag 1966, passim; 5. Freud: Traumdeu- 
tung: GW, Bd. 2 u. 3. F 1976, Kap. 7. ALFRED SCHÖPF 


Hl. Psychologisch: Unlösbar in kognitive Prozesse 
integriert, läßt sich G. v. diesen abheben als infor- 
mationsverarbeitendes Speichersystem. Dieser 
„Speicher“ ıst kein passiv-konservierendes, son- 
dern ein aktives, Inhalte vielfältig bearbeitendes 
Organ, seine Teilsysteme sind weniger örtlich denn 
als Zustand zu begreifen. — Klassische Unterschei- 
dung der G.-Funktionen: Speichern (Lernen u. Be- 
halten); Vergessen; Erinnern bzw. Wiedererken- 
nen; Träumen. -- Trotz ihrer Mängel verbreitet ist 
die Mehrspeichertheorie: sensorisches Register (Ul- 
trakurzzeit-), Arbeits-, Langzeitspeicher. Plausibler 
spricht man v. Verarbeitungsebenen u. -tiefen bzw. 
modalitätsspezif. Teilsystemen. Je mehr Wissen das 
G. enthält, um so mehr kann es aufnehmen. -- Theo- 
rien zZ. Speicherprozeß: Siebtheorie (überholt), As- 
soziations- u./od. Kontexttheorie (Daten werden 
nach bestimmten Merkmalen gespeichert), Stufen- 
theorie (Daten gelangen durch mehrfach vorge- 
schaltete Speicher, Kontrollen, Filter ins Langzeit- 
G.). Die mechanist. Sicht des Vergessens (,„Spuren- 
Zerfall“) ist einer psychol. Sicht gewichen, wonach 
dieses als Störung der Reproduktionsfähigkeit des 
G. (durch Interferenz, Konfusion, Traumata, Mü- 
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digkeit, Streß, Motivationsmangel usw.) gilt od. als 
deren unbewußte Manipulation (durch Assımilie- 
rung, Rationalisierung, Angste, Wünsche usw.). 
Alle Funktionen des G. sind motivational gesteuert: 
Daten werden bei Aufnahme, Verarbeitung, Spei- 
cherung od. Wiedergabe bewertet u. bevorzugt. 
Gesetzmäßige Faktoren der Lern- u. Erinnerungs- 
prozesse sind nachgewiesen. — Besonders biogra- 
phie-relevante Phänomene des G.: Es verknüpft 
Ereignisse zu einem Lebensganzen (dabei wird bes- 
ser behalten, was mehr Sinn gibt) u. hebt bestimmte 
Ereignisse als bedeutungsvolle aus dem Lebens- 
strom heraus. 
Lit.: A. Ὁ. Baddeley: So denkt der Mensch. M 1986; Human 
memory and cognitive capabilities, hg. v. F. Klix -- H. Hagen- 
dorf, 2 Bde. A 1986; R. L. Klatzky: G. u. Bewußtsein. St 1989; 
δ. Engelkamp: Das menschl. G. Gö 1990; G.M. Edelman: Un- 
ser Gehirn - ein dynam. System. M 1993; M. G. Wessels: Ko- 
gnitive Psychologie. M 1994 (Lit.). PETER SUCHLA 

ΠῚ. Biblisch: / Anamnese, III. Biblisch. 

IV. In der Liturgie: Anamnese, V. Liturgisch; 
/Gedenken; Gedenken der Toten; /Gedenktag. 


Gedanke. In philos. Bedeutung ist der G. gegen- 
über der Anschauung als unmittelbarem Gewärti- 
gen eines Inhalts dessen mittelbare Vergegenwärti- 
gung. Als vermittelt ıst der G. gegenüber der An- 
schauung, in welcher der Inhalt sımultan u. ım 
ganzen erfaßt ist, defizient; die Anschauung ist im 
eminenten Sınn /Wahrnehmung. Der G. transzen- 
dıert aber die Anschauung; dadurch hat er ıhr ge- 
genüber ein Plus. In ıhm ist der Inhalt vor-gestellt. — 
Der Ort des G. (urspr. das /Herz) ist die Intelligenz. 
Im G. wird der Inhalt z. Gegenstand. Das Wort 
Gegenstand od. Objekt drückt eine Distanz z. Inhalt 
(„gegen“; „ob“) aus. Im G. ist der Inhalt aus der Di- 
stanzlosıgkeit der Anschauung hinausversetzt. 
Doch der G. ıst weıt mehr als lediglich eine distan- 
zierte Anschauung. Dem G. ist wesentlich, daß ın 
ihm der Anschauungsinhalt aufgetrennt ıst. Mit der 
Auftrennung (/Dihairesis; 7Abstraktion, /Ana- 
lyse) des Inhalts ist eine Unterscheidung (distinctio) 
der Teile verbunden, z.B. in Wesen u. Eigenschaf- 
ten od. des Teils v. Ganzen. Doch der G. ist wıe- 
derum nicht lediglich ein Anschauen der Teile. 
Ebenso wesentlich wıe die Unterscheidung ıst ıhm 
eine originäre Zusammensetzung der Teilgehalte. 
Originär ist diese Zusammensetzung durch eın be- 
sonderes log. Element: dıe /Kategorıe. Die Katego- 
rie ist ein im Denken hervorgehender Begriff, der 
(im Unterschied z. materialen Inhalt der Anschau- 
ung) einen formalen Inhalt hat (z. B. wırklich, Ursa- 
che, Gleichheit, Nutzen u.a.). Der kategoriale Be- 
griff „informiert“ dıe Teilgehalte; d.h. er fügt sıe 
gemäß einer log. Form neu zusammen. Im G. hat 
die Intelligenz den Inhalt in einer v. ıhr selbst be- 
stimmten Form, d.h. als „Sachverhalt“. Im G. ıst der 
Intelligenz ein Sachverhalt präsent, seı es, daß sıe 
ihn entdeckt u. „begreift“, sei es, daß er 516 bedrängt 
od. beglückt. -- Der hier analysıerte Akt, durch den 
der Gedanke konstituiert ist, heißt 7 „Denken“. Der 
G. ist das Resultat des Denkens od. richtiger: ım G. 
kommt das Denken „zu Stande“. Es ıst der Stand 
der kategorialen Erschlossenheit des in (innerer od. 
äußerer) /Anschauung wahrgenommenen Inhalts. 
Diese eigentüml. Erschlossenheit des Inhalts ist 
seine /Wahrheit. Der G. ist der Ort möglicher 
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Wahrheit. - G. kann in spezif. u. in umfassendem 
Sinn gebraucht werden. Der Ort des G. in spezif. 
Sinn („reiner Gedanke“) ist die Logik. Umfassend 
bez. G. den ganzen Aktus v. ersten Anschauen über 
Dihairesis u. Synthese bis z. Präsenz der Wahrheit. 
Die Präsenz des Inhalts im G. wird in der Trad. (seit 
Augustinus) als verbum mentis od. verbum interius 
bezeichnet. Die Wahrheit des G. wird im inneren 
Wort präsent, der Inhalt mag sein, was er wolle. 


Lit.: Thomas v. Aquin: Quaestiones disputatae de veritate. 
Quaest. 4 De verbo, art. 1: Ed. Marietti. To-Ro 1953, 75-78; 
J. u. W. Grimm: Dt. Wb., Bd. 4. L 1878 (Nachdr. St 1984), Sp. 
1940-73; G. Frege: Der G. Eine log. Unters.: Beitr. z. Philos. 
des Dt. Idealismus 1 (1918/19) 58-77; H. Krings: Transzen- 
dentale Logik. M 1964; HWP 3, 52-55 (Lit.); EPhW 1, 711f. 
HERMANN KRINGS 


Gedankending (lat. ens rationis) ist ein Begriff 
v.a. der ma. u. früh-neuzeitl. /Ontologie, der - 
urspr. motiviert durch das Problem v. Negation u. 
/Privation sowie des ontolog. Status der Allge- 
meinbegriffe u. mathemat. Gegenstände - heute 
bes. durch G. /Freges Bolzano-Rezeption präsent 
ist (/Gedanke). Während die Problematik des G. 
schon für die trınıtar. Streitigkeiten der alten Kir- 
che (/Modalismus) ebenso wie für die Diskussion 
der Zwei-Naturen-Lehre Christi (/Hypostatische 
Union) relevant ist, gewinnt die in der Stoa grund- 
gelegte These v. einem selbständigen Sein des ens 
rationis (ἐπινοίᾳ ὄν, im Ggs. Zu ὑποστάσει ὄν) über 
die verbum mentis-Lehre des Thomas v. Aquin un- 
ter den Bedingungen essentialist. Ontologien 
(/Heinrich von Gent, /Duns Scotus), wo es als esse 
objectivum gefaßt wird, grundlegende Bedeutung 
für das Verständnis des Erkennens überhaupt 
(Streit um die Seinsweise der Ideen im göttl. Intel- 
lekt). Während R. Descartes die Lehre v. G. neu 
aufnahm (realitas objectiva), wurde ihre nominalist. 
Verwerfung (Wilhelm v. Ockham) über F. /Suarez’ 
Vermittlung für die NZ (/Kant) bis hin zu F. /Bren- 
tano u. der sprachanalyt. Philos. bestimmend. 


Lit.: Th. Kobusch: Sein u. Sprache. Lei-NY-Kh 1987; HWP 
3, 55-62 (Lit.) (L. Oeing-Hanhoff). TOBIAS TRAPPE 


Gedankenvorbehalt /Restrictio mentalis. 


Gedenken. I. Liturgisch: Liturgisches G. ist keine 
Sache des bloßen subj. Empfindens od. einer evtl. 
mit einem moral. Appell versehenen Rückerinne- 
rung an in der Vergangenheit liegende Heilsereig- 
nısse, sondern erhebt den Anspruch, über Raum u. 
Zeit hinweg das vergangene u. in der Schrift über- 
lieferte Handeln Gottes am Menschen ın der Feier 
heilswirksam zu vergegenwärtigen (/Anamnese, 
V. Liturgisch). Dabei geht es primär nicht um die 
Vergegenwärtigung des geschichtlich bezeugten Er- 
eignisses selbst, sondern um die das Heil wirkende 
Ggw. des göttl. Heilswillens, wie er sich paradıgma- 
tisch im gesch. Heilsereignis wırkmächtig erwiesen 
hat. Unter der anamnet. Zitation des gesch. Ereig- 
nisses wird der göttl. Heilswillen angerufen, u. die 
feiernde Gemeinde stellt sich -- epikletisch Gottes 
Gnade herabrufend - in die Heilsgegenwart hinein. 
Das wirklichkeitserfüllende G. der liturg. Feier hat 
bes. Ο. /Casel theol. durchdacht u. als „Myste- 
rıen“- od. „Kultgedächtnis“ bezeichnet. Zunächst 
nicht unumstritten, ıst mit Casels /Mysterientheo- 
logıe das lıturg. G. als wirklichkeitserfülltes G. 
heute liturgietheol. allgemein anerkannt. 
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Lit.: O. Casel: Das chr. Kultmysterium. Rb 31948; ders.: My- 
sterientheologie. Ansatz u. Gestalt, hg. v. Abt-Herwegen-Inst. 
der Abtei Marıa Laach. Ausgew. u. eingel. v. A. Schilson. Rb 
1986; Th. Filthaut: Die Kontroverse um die Mysterienlehre. 
Warendorf 1947; J. Schildenberger: Der Gedächtnischarakter 
des alt- u. neutestamentl. Pascha: B. Neunheuser (Hg.): Opfer 
Christi u. Opfer der Kirche. D 1960, 75-97; J. Tyciak: Ggw. des 
Heils in den östl. Liturgien. Fr 1968; A.A. Häußling (Hg.): 
Vom Sinn der Liturgie. D 1991. MICHAEL KUNZLER 


I. Theologisch: 7 Anamnese, IV. Theologisch. 


Gedenken der Toten (G.). Seit dem Altertum 
gedenken Christen ın privater Form u. ın lıturg. Fei- 
ern ihrer Verstorbenen aus dem gläubigen Wissen 
nicht nur um die Verbundenheit mit ıhnen über den 
Tod hinaus, sondern auch um die Möglichkeit, für 
516 Fürbitte einlegen zu können. Sıe übernahmen v. 
den Heiden den Brauch des Totenmahles an den 
besonderen Gedächtnistagen für dıe Verstorbenen 
(am 3., 7. [9.], 30. [40.] Tag nach dem Tod u. am Jah- 
restag) u. ließen seit dem 2.Jh. dem Totenmahl am 
Grab die Feier der Eucharistie im Kreis der Familie 
u. Sippe vorausgehen (/Totengedächtnis). Das älte- 
ste Textzeugnis für ein Gedächtnis der Verstorbe- 
nen im Eucharist. Hochgebet stammt aus dem 4. Jh. 
(Euchol. Serapionis 13,17f.). Die röm. Meßfeier 
enthielt zwar am Ende des 5. Jh. ın der Kyrielitanei 
eın regelmäßiges Gedächtnis der Verstorbenen, ım 
Hochgebet aber nicht täglıch, sondern nur in Mes- 
sen für Verstorbene. Daraus folgt, daß das G. ım 
Hochgebet ekklesial ıst. Nichtchristlicher Toter 
wird in den universal ausgerichteten Fürbitten ge- 
dacht. Einige der heute geltenden Hochgebetstexte 
enthalten kein ausdrückl. Totengedächtnis. Im 
Stundengebet gedenkt die röm. Kirche der verstor- 
benen Gläubigen täglıch mit der letzten Fürbitte 
der Vesper. Εἴη jährlich wıederkehrendes G. be- 
geht die westl. Kirche an /Allerseelen. Die ev. 
Christen halten den letzten Sonntag des Kirchen- 
jahres als /Toten- bzw. Ewigkeitssonntag. Der 
Sonntag davor wird ın der BRD seit 1952 als Volks- 
trauertag z. G. der Weltkriege u. des Nationalsozia- 
lısmus begangen. 


Lit.: E. Freistedt: Altchr. Totengedächtnistage. Ms 1928, 
-1971; Jungmann MS 2, 295-308. REINER KACZYNSKI 


Gedenktag. Wenn auch alle chr. Feste G.e 
(/Anamnese, Gedächtnis) der Heilstaten Gottes in 
Christus sind, so wird doch der Terminus G. (me- 
moria) im Calendarium Romanum v. 21.3.1969 als 
3. Form einer liturg. Gedächtnisfeier (neben 
/Hochfesten u. /Festen) bestimmt (Kap. 1,10). Die 
G.e, die durchweg dem /Sanctorale zugehören, 
sind gebotene od. nıcht gebotene. Der röm. Gene- 
ralkalender v. 1969 kennt 63 gebotene u. 95 nıcht 
gebotene Gedenktage. Hinzu kommen noch zahlr. 
G.e der Regional-, Diözesan- u. Ordenskalender,; 
ihre Zahl wächst durch neue Heıilig- u. Selig- 
sprechungen. 


Lit.: NKD 20 u. 29; Ph. Harnoncourt: Gesamtkirchl. u. teil- 
kirchl. Liturgie. Fr 1974; A. Adam: Das Kirchenjahr mitfeiern. 
Fr °1991, 162-221; Ph. Harnoncourt: Der Kalender: GdK 6/1. 
Rb 1994, 43-55. ADOLF ADAM 


Geduld. 1. Biblisch: Die Wurzel der bibl. Vorstel- 
lung v. G. ist nicht 616 philos. Tugendlehre, sondern 
die individuelle u. kollektive Gotteserfahrung ın der 
Gesch. Israels u. der Verkündigung Jesu. Der sachl. 
Ausgangspunkt ist Gottes Langmut (Ex 34,6 vgl. 
Num 14,18; Neh 9,17; Ps 103,8; Weısh 15,1; 108] 
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2,13, Jon 4,2). Der anthropomorphe Gedanke des 
zurückgehaltenen Zorns (hebr. DER ΤΙΝ [erek 
appajim] Spr 14,29; 15,18; 16,32) ist v. Paulus ntl. 
adaptıert u. heilsgesch. verwertet worden (Röm 
2,4f.; 9,22 vgl. 1 Tım 1,16). Durch die Vergebung 
der ın G. hingenommenen Sünden hat Gott seine 
Gerechtigkeit erwiesen (Röm 3,25 vgl. 1 Petr 3,20). 
Menschliche G. wird im Gleichnis v. unbarmherzi- 
gen Gläubiger (Mt 18,23-35) aus dem entspr. Ver- 
halten Gottes abgeleitet u. programmatisch für die 
Nachfolge Jesu angemahnt (V. 26.29). G. ist in den 
Parusiereden (Mk 13,13 parr.;: Jak 5,7-11) ein 
eschatolog. Durchhalteappell an die Adresse der 
Glaubenden. Das klass. Beispiel für G. ım weisheit- 
lıch-anthropolog. Verständnis ıst die Ijob-Erzäh- 
lung, ın der Gott den Frommen auf die Probe stellt 
u. Glaubenstreue einfordert (Ijob 6,11; 21,1.4). 
Paulus hat mit den Antinomien v. Bedrängnis u. G.., 
G. u. Bewährung, Bewährung u. Hoffnung (Röm 
5,3f.; vgl. Jak 1,2-4) ethische u. paränet. Implika- 
tionen aufgezeigt (Röm 12,12; Eph 4,1f.; Kol 
3,12f.; 1 Thess 5,14) u. den Weg geöffnet für prakt. 
Anwendungen nach Art der /Tugendkataloge 
(1 Tim 6,11; 2Tim 3,10; 4,2, Tit 2,12; 2Petr 1,6). 
Offb 3,10; 13,10; 14,12 lenkt den Blick auf die Pa- 
rusie des Herrn als das große Ziel des geduldigen 
Wartens ın Standhaftigkeit. Angesichts des breit ge- 
streuten Vorstellungskomplexes ın der Gemeinde- 
predigt des NT ıst das Fehlen des Topos G. in der 
Verkündigung Jesu (trotz Mk 13,13 parr. vgl. Mt 
10,22, Mt 18,23-35) überraschend. Psychologische 
Erklärungen mit dem Verweis auf das schroffe u. 
kompromißlose Jesusbild (Mk 1,41 [ν.]. Dactaalii]; 
3,5: Zorn; vgl. 9,19 parr.; Streitgespräche, Tempel- 
reinigung, Wehe- u. Drohworte) erklären noch 
nicht alles. Vielleicht hat sich die drängende Paru- 
sieerwartung geduldhemmend ausgewirkt. 
Lit.: EWNT 2, 935-938 969f.: NBL 1, 576; HThG 1, 436-441: 
LThK? 4, 574. 577: RGG? 2, 1242ff.; TBLNT 1, 459-466; 
ThWNT 1, 360f.; 4, 377-390 585-593, TRE 12, 139-144. —- K. 
Wennemer: GuL 36 (1963) 36-41; H.W. Wolff: Anthropologie 
des AT. M 31977; H. Schlier: Der Römerbrief: (HThK 6). Fr 
1977, 701. 113ff. JOSEF ERNST 
Il. Als christliche Grundhaltung: G. zielt auf das 
jeweils rechte Maß ım Verhältnis v. Annehmen u. 
Hinnehmen einerseits u. aktivem Verändern ander- 
seits. Als solche berührt sıe die Einstellung des 
Menschen zu sıch selbst (Selbsterkenntnis, Belast- 
barkeit, Anerkennung der Grenzen), zu den Mit- 
menschen (Zuwendung, Toleranz, speziell gegen- 
über Schwächeren, Verletzten, anderen) u. zu Ges. 
u. Welt (humane Strategien für die Prozesse kultu- 
reller Transformation). G. als chr. Tugend vertraut 
auf den menschenfreundl., treuen Gott u. orientiert 
sich an Jesus Christus, in dem Gott unsere Wirk- 
lichkeit unwiderruflich annahm, der das Unreife u. 
Böse durch Zuwendung erlöste („Geduld Gottes“, 
Berufung z. 7/Gottebenbildlichkeit). G. bedeutet 
nicht vorschnelles Abfinden mit Ohnmacht, Leid u. 
Unrecht, nicht Passıvität u. Jenseitsvertröstung, 
sondern zıel- u. wegbewußte, realıst. Hoffnung, sie 
beachtet notwendige Entwicklungsprozesse, Vor- 
aussetzungen u. Rahmenbedingungen. 
Lit.: D. Lang-Hinrichsen: Die Lehre v. der G. in der Patristik 
u. bei Thomas v. Aquin: GuL 24 (1951) 209-222 284-299; 


O.F. Bollnow: Die Tugend der G. Gö 1952, 296-304; TRE 12, 
139-144 (Lit.) (H.-H. Schrey). HELMUT RENOCKL 
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Gefährdete, Gefährdetenhilfe (Gh.). Die (chr.) 
/Sozialarbeit, Sozial-Wiss. u. /Sozıalpädagogik, dıe 
/Caritas, /Carıtaswissenschaft u. dıe verfaßte Carı- 
tas in ıhren dt. Strukturen als freier Wohlfahrtsver- 
band sowıe andere Träger der privaten u. Öff. 
/Wohlfahrtspflege ın Dtl. zählen unter der 
zusammenfassenden Organisationskategorie Gh. 
jene Personen zu G.n, die in materieller Armut u. 
Überschuldung, ın Arbeitslosigkeit, Kriminalität, 
Prostitution, Sucht, Suizidalität u. Wohnungslosig- 
keit (Nichtseßhaftigkeit, Obdachlosigkeit) mit be- 
sonderen psycho-soz. bzw. existentiellen Schwierig- 
keiten leben od. dazu tendieren. Die aus der G.- 
Fürsorge u. Fürsorgegesetzgebung der zwanziger 
Jahre hergeleiteten Begriffe G. u. Gh. werden 
heute durch konkrete Benennung der jeweil. Pro- 
bleme bzw. Problemträger sowie der entsprechen- 
den Hilfen u. Dienste ersetzt. Mangels einheitl. De- 
finition v. G.n u. Gh. gibt es keine gemeinsamen 
Konzepte ın der Gh., wohl aber ein ständiges Opti- 
mierungsbemühen ın deren einzelnen Praxisfel- 
dern. Die versch. Gefährdungsarten werden ın der 
Gh. stets als multifaktoriell u. multikausal angese- 
hen. Die Ursachen sind für die jeweil. G.n u. deren 
Angehörige in der konkreten psycho-soz. u. seels- 
orgl. Hilfe zu eruieren u. aufzuarbeiten. Umfas- 
sende Gh. ım Sinne chr. Anthropologie, v.a. die 
Gefährdungsprävention, geht davon aus, daß 
grundsätzlich alle Menschen gefährdet sind, ıhre 
Identität, ihre Gesundheit an Leib, Geist u. Seele, 
ihre Ganzheitlichkeit bzw. gottgewollte Bestim- 
mung zu verfehlen. Im Dienst am G. ıst zudem die 
chr. Botschaft v. Freiheit u. Erlösung bes. zu 
berücksichtigen. G. u. Gh. sınd umfassende u. un- 
tereinander zu vernetzende Aufgaben v. Theol. u. 
Kirche: wissenschaftlich befassen sich damit v.a. 
Moraltheologıe bzw. Sozialethik u. Pastoraltheolo- 
gıe, Carıtas-Wiss., Pastoralpsychologie u. Sozıalpa- 
storal. Praktisch sınd außer den dıakon. Diensten 
der Caritas ın Pfarrgemeinde, Wohlfahrts- u. Fach- 
verbänden (Sozialdienst kath. Frauen bzw. Männer; 
/Kreuzbund) die Seelsorge in einem derzeit erst an- 
satzweise vorliegenden Konzept v. G.-Pastoral (In- 
tegration v. Gemeindepastoral u. sog. /Zielgrup- 
penpastoral) angezeigt. Alle G.n sind außer der Ko- 
inonia u. Diakonıa der Kirche auch ıhrer Martyrıa u. 
Leiturgia, bes. dem ständigen Gebet, anvertraut. 


Lit.: Kath. Sozialeth. Arbeitsstelle (Hg.): Perspektiven einer 
G.-Pastoral. Hamm 1985; dıes.: Konkretionen der G.-Pastoral. 
Hamm 1990; Deutscher Verein für öff. u. private Fürsorge 
(Hg.): Fachlexikon der soz. Arbeit. F ?1993, 383f. 

HANS ARNOLD RUH 


Gefangene (G.), Kriegsgefangene (K.). Die Tat- 
sache, daß Menschen Menschen gefangenhalten, ist 
keine Rechtfertigung des Gefängnisses. Eine solche 
ist wegen des Gleichheitspostulats immer neu zu er- 
bringen. Aristoteles pol. 1,5ff. schloß zwar daraus, 
daß es naturnotwendig Herrscher u. Beherrschte 
gebe, auf die Erlaubtheit des Herr-Sklave- 
Verhältnisses u. andere Formen der Bewahrung u. 
Abschließung. Nicht die Natur, sondern die Schuld 
des Menschen habe die Knechtschaft entstehen las- 
sen, antwortete hingegen ebenso traditionsschaf- 
fend Augustinus ın οἷν. 19,15. Gefangener 56Ὶ übri- 
gens nur, wer v. seinen Begierden beherrscht sei, u. 
so legitimierte sich Gefangenschaft, wenn sie Men- 
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schen vor sıch selbst bewahrte. Die Kriegsge- 
fangenschaft ordnete sich ın diesen Rahmen ein, er- 
füllte aber darüber hinaus drei Zwecke: sie entzog 
der feindl. Streitmacht Kämpfer, 516 führte Arbeits- 
kräfte der Wirtschaft zu u. versprach Lösegeld. 
Während das Gefängnis ursprünglich sicherstellen 
sollte, daß G. beim Prozeß anwesend waren od. 
nicht der Hinrichtung entgingen, u. der sog. Schuld- 
haft diente, entwickelte sıch das Gefängnis erst ab 
der Mitte des 16.Jh. in Engl. z. Ort des Freiheits- 
strafvollzuges: In ihm sollte an Arbeit u. Ordnung 
gewöhnt werden. Gegen den im 18. u. beginnenden 
19. Jh. vorherrschenden Gedanken der Vergeltung 
u. Abschreckung entstanden unter den Quäkern 
u.a. Gefängnisgesellschaften, welche sıch der Bes- 
serung der G. widmeten. Unerläßliches Mittel er- 
schien ıhnen die Einzelhaft (Zellengefängnisse in 
Pittsburgh u. beı Philadelphia). Während im Ju- 
gendgerichtsgesetz v. 1923 sıch τη Dtl. der Gedanke 
der Erziehung u. Individualprävention bereits 
durchsetzte, öffnete sıch erst das Strafvollzugsge- 
setz v. 18.8.1976 dem Resozialisierungsgedanken 
(/Resozialisierung). Zur Humanisierung der 
versch. Formen v. Gefangenschaft vgl. die internat. 
Übereinkommen betr. /Sklaverei (1926, 1953 u. 
1956), Abschaffung der Zwangsarbeit (25.6.1957) 
sowie Menschenhandel u. die Ausbeutung v. 
Frauen u. Mädchen (Konvention v. 21.3.1950), fer- 
ner dıe /Genfer Konventionen. Ethisch gewertet, 
darf keine Gefangenschaft dem G. die Hoffnung 
auf Freiheit nehmen. Der Besuch der G. ist Chri- 
stusbegegnung (Mt 25, 36-44). 

Lit.:K. Lehmann: Die Entstehung der Freiheitsstrafe in den 
Klr. des hl. Pachomius: ZSRG.K 37 (1951) 1-94; A. Hadjini- 
colaon-Marava: Recherches sur la vie des esclaves dans le 
Monde Byzantin. At 1950; Kirchenamt des Rates der EKD 


(Hg.): Strafe: Tor z. Versöhnung. Eine Denkschrift der EKD z. 
Strafvollzug. Gt 1990. NORBERT BRIESKORN 


Gefangenschaftsbriefe. Die als G. bezeichne- 
ten Briefe /Philipperbrief, /Epheserbrief, /Kolos- 
serbrief, /Philemonbrief sınd aus der Sicht der Ge- 
fangenschaft des Paulus verfaßt. Die neuere 
Forsch. geht allerdings v. einer erst nach-pln. Ver- 
fasserschaft des Kol u. Eph aus. Auch wenn weder 
Apg noch Paulus eine ephesin. Gefangenschaft aus- 
drücklich erwähnen, spricht die Phil 1 vorausge- 
setzte Festsetzung des Paulus angesichts des regen 
Austausches mit der Gemeinde sowie des aus Ko- 
lossä zu Paulus geflohenen Onesimus entgegen der 
älteren Forschung, die in Rom (od. Caesarea) den 
Abfassungsort der (sämtlich für pln. gehaltenen) G. 
sah, am ehesten für Ephesus als Inhaftierungsort 
des Paulus, entsprechend auch als Abfassungsort 
der (pln.) Phil und Phlm. Die nach-pln. KoV/Eph 
unterscheiden sich nicht nur theologisch v. den an- 
erkannt echten Paulusbriefen, sondern bezeichnen- 
derweise in der Selbstdarstellung des gefangenen 
Apostels v.a. gegenüber dem Phil. Anders als Phil 1 
steht dıe Gefangenschaft des „Paulus“ nicht mehr 
ım Schatten eines möglicherweise negativen u. da- 
mit z. Tod führenden Ausgangs des Prozesses gg. 
Paulus, sondern dort werden Leiden u. Gefangen- 
schaft selbst z. theol. Thema (vgl. Kol 1,24-29; Eph 
3,1-7). Da das nur aus dem hist. Deutungsabstand 
zu Paulus möglich ist, ist der pseudepigraphe Cha- 
rakter der beiden Briefe anzunehmen. 
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Lit.: Neuere Kmtr. zu Eph, Phil, Kol, Phlm; R. Hoppe: Der 
Triumph des Kreuzes (SBB 28). St 1994, 5-12; NBL 1, 757. (F. 
Laub). RUDOLF HOPPE 


Gefängnisseelsorge. Scelsorge in den Justizvoll- 
zugsanstalten (JVA) ist als kirchl. Dienst durch eine 
Vielzahl v. Konflikten u. Problemen gekennzeich- 
net (/Schuld, Wiedergutmachung, /Strafe, /Re- 
sozialisierung; Umgebung, dıe es schwer macht, das 
Ev. anschaulich zu vermitteln; Kirchenferne der 
Mehrzahl der Gefangenen). Auch den Bedienste- 
ten muß der kirchl. Auftrag je neu interpretiert 
werden (daher „G.“, nicht nur „Gefangenenscel- 
sorge“). Gemäß dem Wort des Herrn (Mt 25,36) 
war die Sorge um Gefangene immer eın Grundan- 
liegen der Christen (vgl. Hebr 13,3). Eine systemat. 
G. wurde erst ım Zshg. mit der Entstehung der mo- 
dernen Freiheitsstrafe Ende des 16. Jh. ausgebildet 
(1595: erstes Zuchthaus in Amsterdam). Die Frei- 
heitsstrafe erweist sich insg. als problematisch. Ob- 
wohl durch sie Wiedergutmachung (/Sühne) u. Re- 
sozialisierung geleistet werden sollen, gelingt de 
facto dieses Vorhaben nur bedingt (hohe Rückfall- 
quote der Inhaftierten). -- G. zeigt in besonderer 
Weise die bleibende Gefährdung des Menschen 
durch Schuld u. das ständige Verwiesensein auf die 
vergebende Barmherzigkeit Gottes ın Jesus Chri- 
stus an. Sie weist gleichzeitig kritisch darauf hin, 
daß auch der Umgang mit den Gefangenen einer 
bleibenden Gefährdung unterliegt: Zum einen 
kann man schuldlos bzw. desh., weil man sich gg. 
Unrecht auflehnt (z.B. gg. Diktatur), inhaftiert 
werden, z. anderen liegt das letzte Urteil über Gut 
od. Böse nicht ın der Hand des Menschen. 

Seelsorger u. Seelsorgerinnen ın den JVA brau- 
chen Stabilität der Person u. Fähigkeit z. Kommu- 
nikation (mit den Gefangenen, den Bediensteten, 
den anderen Sonderdiensten); ihr sozial-pastoraler 
Einsatz macht 516 oft selbst zu Außenseitern. Sıe 
müssen zudem mit einer stark durch Rechtsvor- 
schriften geprägten Institution umgehen können. 
Aus- u. Weiterbildung, Fähigkeit zu Distanz u. 
Nähe, ökum. Offenheit u. die grundsätzl. Bereit- 
schaft z. Zusammenarbeit zw. Priestern u. Laien 
sınd erforderlich für eine pastorale Hilfe in der Not 
der Gefangenen, wenn möglich auch aus der Not 
(Gefangenenfürsorge). Seelsorge im Strafvollzug 
heißt: Begegnung, Beziehung, Begleitung (B. Ga- 
reis), Gespräch u. Liturgie bzw. Feier der Sakra- 
mente. Die Zusammenarbeit mit den Pfarrgemein- 
den ist wünschenswert (Problem: Datenschutz). 

Gefängnisseelsorger sind mit ihrem Dienst einge- 
bunden in stützende Organısationen (Konferenz 
der Kath. Gefängnisseelsorge beı den JVÄA ın der 
BRD; Kath. Arbeitsgemeinschaft für Straffälligen- 
hilfe [KAGS] im ΟΝ; Evangel. Konferenz für Ge- 
fängnisseelsorge ın Dtl.; /Schwarzes Kreuz; Konfe- 
renz der Gefängnisseelsorger ın Bayern, Ostr. u. 
der Schweiz). Die persönlich sehr aufreibende G. 
sollte nur auf Zeit ausgeübt werden. 


Lit.: Die dt. Bischöfe: Zur Sorge um die straffällig gewordenen 
Mitbürger (v. 27.9.1973), H. Koch: Jenseits der Strafe. Tü 
1988; B. Gareis: Seelsorge in JVA. Ms 1989; Strafe: Tor z. Ver- 
söhnung? Eine Denkschrift der EKD. 1990. 

HUBERT WINDISCH 


Gefühl. 1. Philosophisch: Philosophisch wird z. 
Kennzeichnung v. G. auf die Momente der Sinnes- 
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empfindung u. der Erlebnisqualität verwiesen; inso- 
weit gehört z. G. die Objektbezogenheit ebenso wie 
ein reflexives Verhältnis („ich fürchte mich vor dem 
Hund“). Da man sich über die eigene Befindlich- 
keit ım Οὔ]. Sinne täuschen kann -- man fühlt Zahn- 
schmerzen ohne den entspr. physiol. Tatbestand --. 
sınd Objekt u. Ursache des G. verschieden. G.e ha- 
ben Dispositionscharakter (/Disposition), u. als 
solche hängen sie v. physiolog. sowie lebensgesch. 
Bedingungen individueller u. allg. Art ab. — Histo- 
rısch wird G. als eigenständiger philos. Begriff erst 
z. Ende des 17.Jh. behandelt. Dabei lassen sich wie 
ın der Affektenlehre insg. zwei Entwicklungslinien 
unterscheiden, die erste, dıe stärker den Ggs. v. 
/Denken u. Fühlen betont, während die zweite die 
kognitive Funktion des G. hervorhebt. Im übrigen 
nähert sıch das philos. Verständnis dem allg. 
Sprachgebrauch, der die Ausdrücke G., /Affekt u. 
Emotion synonym verwendet. 
Lit.: H. Fink-Eitel -- G. Lohmann (Hg.): Zur Philos. des G. F 
1993; F. Ricken: Emotion, Affect: H. Burkardt - D. Smith 
(Hg.): Handbook of metaphysics, Bd. 1.M 1991, 2371. / Affekt. 
GERHARD KRIEGER 
HI. Psychologisch: G. stellt psychologisch neben 
/Denken, Sprechen u. Handeln die grundlegendste 
Erfahrungs- u. Ausdrucksweise des Menschen dar. 
Im Unterschied z. Denken als einer Form der Ver- 
gewisserung erlebt der Mensch im G. etwas in be- 
zug auf sıch selbst. Wundt hat das G. als Zustands- 
bewußtsein bestimmt. G.e lassen sıch verstehen als 
unwillkürlich auftretende, meist ım Kontext v. 
Interaktionen entstehende, Betroffenheit auslö- 
sende seel. Zustände, dıe meist mit einem erhöhten 
Grad an Erregung einhergehen. Izard unter- 
scheidet zehn Grundgefühle, die phänomenolo- 
gisch, motivational u. entsprechend dem inneren 
Erleben differenziert werden können: Interesse, 
Freude, Überraschung/Schreck, Kummer/ Trauer, 
Zorn/Wut, Ekel/Abscheu, Verachtung, Furcht, 
Scham, Schuldgefühl. G.e verleihen dem menschl. 
Bewußtsein Kontinuität u. bilden das Hauptmoti- 
vatıonssystem des Menschen. 


Lit.: W. Wundt: Grdr. der Psychologie. L 1896; C.E. Izard: Die 
Emotionen des Menschen. Weinheim 1981; D. Ulich: Das G. 
M 1982; I.R. Averill - E.P. Nunley: Die Entdeckung der G.e. 
Ursprung u. Entwicklung unserer Emotionen. HH 1993. 
ALFONS MAURER 


ΠῚ. Ethisch: Ethik bedenkt das Verhältnis v. er- 
kanntem Guten u. getanem Guten, v. Urteil u. 
Handlung. Klassıscherweise müssen dazu die drei 
Grundkräfte Vernunft, /Wille u. G. im richtigen 
Zueinander stehen, denn neben dem Denken als 
dem Ort des vernehmenden Meinens u. Urteilens u. 
dem Wollen als dem Ort der Handlungsausführung 
ist das G. die Fähigkeit, die bewußtes u. damit ver- 
antwortungsvolles menschl. Leben wesentlich aus- 
macht. Das G. muß z. Vernunft hinzutreten, damit 
das objektiv Gute eine Herrschaft über den Willen 
gewinnt. Damit ist eine doppelte Funktion des G. 
ım Kontext der Ethik markiert. Es steht der Moral 
nıcht nur als immerwährende Herausforderung ent- 
gegen — die Moral hat dıe Aufgabe, über die G.e, 
/Affekte u. Emotionen zu gebieten -, sondern ver- 
leıht ıhr überhaupt erst bewegende Kraft. Daraus 
ergibt sich das Paradox, daß die Moral, die den Af- 
fekten Parolı bieten soll, sıch gleichzeitig ihrer be- 
dienen muß. Eine Auflösung dieser Paradoxie er- 
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gibt sich daraus, daß man sinnl. u. geistige G.e un- 
terscheidet. Schon der auch hier gegenwärtige 
Sprachgebrauch weist darauf hın. Affekt u. Emo- 
tion bezeichnen die sinnl., G. u. Fühlen die geistige 
Ebene, auf der man auch „moralische G.e“ lokalı- 
sierte, die 616 sınnl. Affekte disziplinieren sollten. 
Für Aristoteles z.B. besteht Moralität ın einer an- 
gemessenen Einstellung z. sınnl. Affektivität. Aus- 
drücklich od. unausdrücklich lebt dıe Einsicht v. der 
Präsenz des G. in der Ethik ın jeder /Tugendlehre, 
561 516 weltlich, seı 516 religiös konzipiert. Alttesta- 
mentliche „Gottesfurcht“, platon. „Eros“, arıstotel. 
„Eudämonie“, chr. „Liebe“, Kants „Achtung“ sınd 
alles Variable dieses G.-Elements ın der Ethik. Alle 
diese Ausformungen stellen, ausgehend v. stat. 
emotionalen Befindlichkeiten auf seiten des Sub- 
jekts (sinnl. Komponente), zielgerichtete Wirk- 
kräfte (geistige Komponente) in ihm dar, die ihr 
Korrelat auf der Objektseite ın Form eines höch- 
sten Gutes od. Wertes haben. 7,,Appetitus“, „desi- 
derium“ (Thomas v. Aquin), /,Intentionalıtät“ 
(F. Brentano, E. /Husserl, M. /Scheler) sind Aus- 
drucksweisen dieses sinnlich-geistigen emotiven 
Vermögens des Moralsubjekts, angemessen auf die 
ihn ansprechende u. damit beanspruchende Kraft 
des obj. höchsten Gutes bzw. Wertes zu antworten. 


Lit.:M.Scheler: Der Formalismus in der Ethik u. die materiale 
Wertethik: GW, Bd. 2. Be °1980; P. Kaufmann: Gemüt u. Ge- 
fühl als Komplement der Vernunft (Forum interdisziplinäre 
Ethik 3). F 1992. PETER KAUFMANN 


Gefühlsreligion. Neben der Vernunft u. dem 
Willen gilt das Gefühl als jenes Grundvermögen, 
das bewußtes menschl. Leben ausmacht. Im rel. 
Akt bilden diese Vermögen eine untrennbare Ein- 
heit, ın der sıch das einzigartige Verhältnis zw. Gott 
u. Mensch realisiert. Was näherhin G. genannt 
wird, hängt davon ab, welches Vermögen des Men- 
schen für das Verständnis v. Religion u. /Religio- 
sıtät als primär angesehen wird u. ın welcher Weise 
v. daher das, was Gefühl meint, mitbestimmt wird. 

a) In der klass. /Metaphysik wird der /intellectus 
als „höherer“ vernünftiger Teil der /Seele gegen- 
über den „niederen“ Seelenvermögen zwar favorl- 
siert; doch spielen ım /Voluntarismus, ın der ma. 
Mystik u. Mönchs-Theol. das „sapere“ u. der „af- 
fectus“ eine wichtige Rolle. 

b) In der humanist. Renaissance, der Moral- 
sense-Philos., der /Asthetik ım 18. Jh. sowie ın der 
Romantik des 19. Jh. werden dıe Gefühle endgültig 
rehabilitiert, 516 erhalten 616 fundamentale Bedeu- 
tung, dıe man zuvor weıthin dem /Denken zuge- 
sprochen hatte. Schon Pascal erwähnt in seinen 
„Pensees“ (1669) die „raisons du c&ur“ für die rel. 
Gewißheit der Existenz Gottes: „C’est le caur qui 
sent Dieu et non la raison“ (Frgm. 278). Allerdings 
heißt dann G. oft die bloß subj., in der Innerlichkeit 
des einzelnen u. seiner Erfahrung legitimierte irra- 
tıonale Gewißheit über das Göttliche - ein Ver- 
ständnis v. Religion u. Religiosität, das wohl nur 
schwer gegenüber dem Vorwurf subj. Beliebigkeit 
u. Austauschbarkeit seiner Inhalte zu schützen 151. 
Nach Herder, Jacobi, Hamann findet sich dann beı 
Schleiermacher die klass. Formulierung: Religion 
als „Gefühl der schlechthinnigen Abhängigkeit“ v. 
Gott. In der Trad. Platons u. insbes. Augustins ver- 
steht Schleiermacher „Gefühl“ bzw. „unmittelbares 
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Selbstbewußtsein“ synonym mit „Seele“. Als Er- 
schließungsbasıs der Einheit alles Wirklichen in sei- 
nem Verfügtsein durch Gott manifestiert sich das 
rel. Gefühl als „beseelendes Prinzip" (Schleierma- 
cher) in allen Strebungen menschl. Lebens - ein 
wegweisendes krıt. Verständnis v. Gefühlsreligion. 


Lit.: E. Biser: Theolog. Vernunft u. chr. Gemüt: J. Schlemmer: 
Die Verachtung des Gemüts. M 1974, 90-107; Rahner S 12, 
85-107; M. Eckert: Gott-Glauben u. Wissen. Schleiermachers 
Philosoph. Theol. B-NY 1987; HWPh 3, 82-96. 

MICHAEL ECKERT 


Gegenpapst, Bez. für den illegitimen, mit dem 
rechtmäßigen Papst konkurrierenden Papst. Aus- 
reichende Kriterien für dıe Illegitimität — begrün- 
det entweder ın der nur langsam rechtlich abgesı- 
cherten Papstwahlordnung od. ın der stets unsiche- 
ren Rechtsgrundlage der Deposition eines Papstes 
- fehlen, so daß ın der Historie dıe Liste der Gegen- 
päpste bıs ın dıe jüngste Zeit einer Revision unter- 
lag. Seit der Papstwahlordnung von 1059 wurden 
die nach Meinung der Zeitgenossen illegitimen 
Päpste ın der Ordnungszahl nicht mehr berücksich- 
tigt. Der Begriff „antipapa“ taucht erstmals 1127 
(Hugo v. York: Chronicon pontifictum ecclesiae 
eboracensis, ed. C. Johnson. Lo 1961, 84f.) als 
Kampfbezeichnung in Assoziation zu „antichristus“ 
auf. /Papstwahl. 


Lit.: M.E. Stoller: The Emergence of the Term Antipapa in 
Medieval Usage: AHP 23 (1985) 43-61. ODILO ENGELS 


Gegenreformation. 1. Begriff: Der Begriff „Ge- 
genreformation“ begegnet z. ersten Mal 1776 bei 
dem Göttinger Juristen Johann St. Pütter, der zw. 
„evangelischer Reformation“ u. „catholischen Ge- 
genreformationen“” unterschied. Zunächst wurde 
der Begriff für Einzelaktionen (Plural) gebraucht u. 
meinte dıe gewaltsame Zurückführung protestan- 
tisch gewordener Gebiete z. kath. Religion. Bei L. 
v./Ranke erscheint der Begriff als Epochen-Bez. in 
seiner „Dt. Gesch. im Zeitalter der Reformation“ 
(5 Bde. B 1839-47), auf das Zeitalter der Reforma- 
tion ließ er das der G. folgen. Moritz Ritters „Dt. 
Gesch. ım Zeitalter der G. u. des Dreißigjährigen 
Krieges (1555-1648)“ (3 Bde. St 1889-1907) trug 
wesentlich z. Einbürgerung des Begriffs bei. Auch 
in andere eur. Sprachen (z.B. it. controriforma) 
fand das Wort Eingang. W. 7Maurenbrecher stellte 
als Wurzeln der G. eine Reıhe v. kath. Reformbe- 
wegungen vor der Reformation fest u. schuf den 
Begriff „Kath. Reformation“ (Gesch. der kath. Re- 
formation, Bd. 1. Nördlingen 1880). H. /Jedin ord- 
nete dıe beiden Begriffe einander zu. „Die kath. 
Reform ıst die Selbstbesinnung der Kirche auf das 
kath. Lebensideal durch ınnere Erneuerung, die G. 
ist dıe Selbstbehauptung der Kirche ım Kampf gg. 
den Protestantismus“ (Kath. Reformation od. G.? 
38). Jedins Wesensbestimmung wurde weithin ak- 
zeptiert, begegnete allerdings z.T. auch der Kritik 
eines einseitig innerkirchl. Blickwinkels (Eder). 

In den letzten Jahren geriet der Begriff G. neu in 
die Diskussion. Es wırd nun eine zeitl. Folge v. „Re- 
formation“ u. „G.“ sowie ein inhaltl. Gegensatz bei- 
der abgelehnt (W. Reinhard: CHR). Beide ent- 
sprangen nach dieser Sicht vielmehr einer gemein- 
samen Wurzel. Seit dem späteren MA tauchten 
immer wieder kirchl. Reformbestrebungen auf. So- 
wohl die ev. Bewegung Luthers u. der übrigen Re- 
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formatoren wie auch 616 Reformbewegungen ım 
altkirchlich-kath. Raum (/Katholische Reform) 
sınd Teil dieser Kette v. Reformbestrebungen. Die 
ev. Bewegung im prot. Raum wie auch die kath. Re- 
formbewegungen münden dann jedoch ın den Pro- 
zeß der /Konfessionalisierung ein. Damit erhält die 
kath. Reform eine neue Qualität. 516 ist nun Ζ. Τ. 
stark konfessionalistisch ausgerichtet, d.h. geprägt 
v. einer Tendenz der Abgrenzung gegenüber den 
prot. Konfessionen. Die sog. gegenreformator. Ak- 
tionen sind also innerhalb des Konfessionalisie- 
rungsprozesses zu sehen. Daher hat der Begriff G. 
eigtl. seine Bedeutung verloren. 

In der neueren it. Gesch.-Schreibung ıst der Be- 
griff controriforma weit verbreitet. Sıe sieht darin 
v.a. Maßnahmen bzw. dıe Mentalität eines intransı- 
genten Flügels der kath. Reform, der, wie die In- 
quisition u. dıe Päpste Paul IV. u. Pıus V., mit Ab- 
grenzungen u. Repressalien nicht nur gg. prot. 
Gruppierungen, sondern auch gg. eine offenere, 
z.T. v. humanist. Gedankengut od. einem theol. 
Augustinismus beeinflußte Richtung der kath. Re- 
form vorging (etwa gg. /Contarini, /Pole, /Morone 
sowie die Spiritualı u. den /Evangelismus allge- 
mein). In der Tat vollzog sich im theol. Bereich im 
Zuge der Abgrenzung gegenüber den Protestanten 
eine gewisse Verengung im Vergleich z. theol. Viel- 
falt des späteren MA. 

IH. Merkmale: Eın entscheidendes Moment der 
G. ist -- wie bei Luthertum u. Calvinısmus -- die Be- 
deutung der Obrigkeit. Sie nımmt nun das Kirchen- 
wesen (u. zwar im kath. wie im prot. Bereich) viel 
stärker ın den Griff als dıes beim spät-ma. landes- 
herrl. Kirchenregiment (/Kirchenverfassung) der 
Fall war. Zu nennen sınd hier insbes. 416 Habsbur- 
ger u. Wittelsbacher, aber auch die frz. Könige. 
Selbst die Frömmigkeit des Herrscherhauses wırd 
maßgebend für das Territorium: Pietas Austriaca 
(A. Coreth) u. Pietas Bavarica. Manche Herrscher 
betrieben eine dynast. Btm.-Politik, am hervor- 
stechendsten die Wittelsbacher (/Ernst v. Bayern 
u. die anschließende Ausbildung einer Sekundo- 
genitur in Köln). Gegenreformatorische Maßnah- 
men der Bf. waren meist nur dort möglich, wo sie 
auch Landesherren waren (vgl. 1. Echter in Würz- 
burg). Das Papsttum trat gegenüber der gegenre- 
formator. Politik der Landesfürsten zurück. Zur 
Durchsetzung der eigenen Konfession wurden po- 
lit., militär. u. rechtl. Mittel eingesetzt (vgl. Kölnı- 
scher Krieg, Vorgehen J. Echters in Würzburg). Da- 
bei zeigen sıch auch Tendenzen, die Vormacht der 
Stände zurückzudrängen (Östr., Fkr.). Die reichs- 
rechtl. Grdl. gegenreformator. Maßnahmen bildete 
der Augsburger Religionsfriede 1555 („cuius regio 
eius et religio“ u. sog. /Geistlicher Vorbehalt). 

Bedeutende Träger gegenreformator. Aktivitä- 
ten waren neben den Landesherren u. den Bf. die 
neuen Orden der Kapuziner u. bes. der Jesuiten. 
Erstere übten überwiegend seelsorgerl. Tätigkeiten 
aus, 416 Jesuiten waren neben der Seelsorge stark 
im Bildungswesen engagiert (Univ., Kollegien). 
Das Bildungs- u. Schulwesen erlebte τη der G. einen 
großen Aufschwung: Zahlreiche neue Univ. wur- 
den err. u. Kollegien gegr., bes. unter Leitung der 
Jesuiten. Der konfessionellen Propaganda diente 
auch das Jesuitentheater ın deren Kollegien. 
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In der Seelsorge u. Frömmigkeit erhielt die Pre- 
digt ein bes. Gewicht. Wallfahrten u. Prozessionen 
wurden neu belebt, oft als Demonstration gg. die 
Protestanten. Überhaupt wurden Frömmigkeitsfor- 
men, die v. prot. Seite abgelehnt wurden, nun stark 
betont, wıe eucharist. Frömmigkeit. Die Beichte er- 
fuhr einen Aufschwung. Die Heiligenverehrung 
wurde intensiviert (z.B. durch K. /Borromäus als 
Ebf. v. Mailand). 

Medien der Verbreitung gegenreformator. Gei- 
stigkeit waren Katechismen (in Dtl. bes. der des P. 
/Canisius) u. eine spezif. Lit.: Theolog. Traktate, 
Andachts- u. Erbauungsbücher, geistl. Erzähllitera- 
tur. Im lıturg. Bereich hatten die Kirchenlieder z.T. 
eine propagandıst. Funktion. Als Instrument z. 
Überwachung der Lektüre entwickelte sich der 
/ „Index librorum prohibitorum“ (1. Index v. 
Paul IV. 1559, trıdentin. Index v. Pius IV. 1564, 1571 
Index-Kongreg.). Der allg. Überwachung des Glau- 
bens u. der Verfolgung v. Abweichlern diente die 
/Inquisition, deren zentrale röm. Behörde 1542 er- 
richtet wurde (Gianpietro Carafa, der spätere 
Paul IV.) u. die z.T. mit schärfsten Mitteln vorging 
(zahlr. Hinrichtungen). Während früher die G. insg. 
als reaktionär, rückwärtsgewandt angesehen wurde 
im Ggs. z. modernen Protestantismus, wird heute 
ihr unbeabsichtigter Beitrag z. Modernisierung des 
soz., gesellschaftl., polit. Lebens u. der Bildung (Je- 
suitenpädagogik) in Konkurrenz mit den anderen 
Konfessionen erkannt (W. Reinhard: ARG). 

III. Phasen der G.: Erste polit. u. rechtl. Maß- 
nahmen gg. dıe reformator. Bewegung erfolgten 
bereits durch das Wormser Edikt (1521). Später bil- 
deten sıch auf kath. wie reformator. Seite polit. 
konfessionelle Bündnisse (“Regensburger u. /Des- 
sauer Bündnis [kath.], Gotha-Torgauer Bündnis, 
/Schmalkaldischer Bund [prot.]). Die rel. Ausein- 
andersetzungen ın der Schweiz führten 1531 z. 
2. Kappeler Krieg. Eine weitere Etappe der krieger. 
Auseinandersetzungen war der Schmalkaldische 
Krieg 1546/47. 

Die reichsrechtl. Grdl. für gegenreformator. AkK- 
tionen der dt. Reichsfürsten bildete der Augsburger 
Religionsfriede v. 1555: „Cuius regio, eius et reli- 
gio“ u. Geistlicher Vorbehalt. Diese reichsrechtl. 
Möglichkeiten wurden in den letzten Jahrzehnten 
des 16. u. zu Beginn des 17. Jh. ın verstärktem Maße 
ausgenutzt (vgl. Kampf um das Ebtm. Köln u. Ak- 
tionen Echters τη Würzburg). Eine entsprechende 
militante Politik dt. Protestanten unter pfälz. 
Führung lıeß Ks. u. Stände stärker zusammenhal- 
ten. Kaiser Ferdinand II. verfolgte einen scharfen 
gegenreformator. Kurs. In Fkr. kam es zu den er- 
sten grausamen Hugenottenverfolgungen (/Huge- 
notten), zu heftigen Kämpfen auch in den span. 
Niederlanden. Die Könige v. Polen u. die Habsbur- 
ger als Könige v. Ungarn gingen gg. prot. Kräfte 
vor. Nach den großen Auseinandersetzungen des 
/Dreißigjährigen Krieges (/Westfälischer Friede) 
trat die G. ım allg. zurück (Aufkommen der Geı- 
stigkeit der Aufklärung). Doch finden sich auch 
nach 1648 noch zahlr. gegenreformator. Aktionen, 
wie weitere Hugenottenverfolgung in Fkr., das Vor- 
gehen gg. die it. Waldenser u. die Vertreibung der 
Salzburger Protestanten ım 18. Jahrhundert. 

Einhergehend mit den polit. Aktionen, verstärkte 
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sich im rel. Bereich in der Zeit nach dem Trid. eine 
gegenreformator. Mentalität: theol. Vereinheitli- 
chung (Aufschwung der Scholastik), Vorgehen 
gegen Abweichler, Kontrolle und Disziplinierung 
des kirchl. Lebens. Damit verbunden waren aller- 
dings starke Reformimpulse (/Katholische Re- 
form): Verbesserung der Seelsorge, Schaffung eines 
fähıgeren Klerus (Gründung zahlr. theol. Fak., 
Priesterseminare u. Kollegien) was allerdings auch 
mit der allg. zeitgenöss. Hebung des Bildungsni- 
veaus zusammenhing. Zahlreiche trıdentin. Re- 
formforderungen scheiterten jedoch ın Dtl. an der 
Institution der Reichskirche (Bf. als Reichsfürsten, 
Adelsmonopol der Domkapitel). 

IV. Beurteilung: Die G. darf nicht ısoliert, son- 
dern muß innerhalb des Prozesses der Konfessiona- 
lisierung gesehen werden. Ihre Bewertung ist ambı- 
valent. Auf der einen Seite trägt sie ın soz., gesell- 
schaftl., polit. u. bildungsmäßiger Hinsicht sıcher z. 
Modernisierung des frühneuzeitl. Staates bei. Mit 
ihr einhergehend werden der kirchl. Erneuerung ım 
kath. Bereich wertvolle u. dauerhafte Impulse ge- 
geben. Auf der anderen Seite brachte 516 auf kirch- 
lich-theol. Gebiet, bedingt durch die Abgrenzung- 
stendenzen, in mancher Hinsicht eine konfessiona- 
list. Verengung. Indem die G. tatkräftıg v. der 
Staatsgewalt getragen war, trug sıe auch stark z. Be- 
festigung des /Staatskirchentums der kath. Monar- 
chien des 17. u. 18. Jh. beı. 
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der G. M 1979; J.M. Valentin (Hg.): G. u. Lit. A 1979; F. 
Rädle: Das Jesuitentheater ın der Pflicht der G.: Daphnis 8 
(1979) 167-199; P. Simoncelli: Evangelismo italiano del Cin- 
quecento. Ro 1979; W. Reinhard: Konfession u. Konfessiona- 
lisıerung in Europa: Bekenntnis u. Gesch. Die CA ım hist. 
Zshg. M 1981, 165-189; F. Ortner: Reformation, kath. Reform 
u. G. im Erzstift Salzburg. S-M 1981; R. Birley: Religion and 
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Politics in the Age of the Counterreformation. Emperor Fer- 
dinand II., Lamormaini SJ and the Formation of Imperial Po- 
licy. Chapel Hill 1981; D.-R. Moser: Verkündigung durch 
Volksgesang. Stud. z. Liedpropaganda u. -katechese der G. B- 
M 1981; A.D. Wright: The Counter-Reformation. Catholic 
Europe and the Non-Christian World. Lo 1982; A. Coreth: 
Pietas Austriaca. Österreich. Frömmigkeit im Barock. W 
“1982: W. Reinhard: Zwang z. Konfessionalisierung? Prolego- 
mena zu einer Theorie des konfessionellen Zeitalters: ZHF 10 
(1983) 257-277; M. Heckel: Dtl. im konfessionellen Zeitalter. 
Gö 1983; Kirche u. Visitation. Beiträge z. Erforschung des 
frühneuzaeitl. Visitationswesens in Europa, hg. v. E.W. Zee- 
den-P.Th. Lang. St 1984; Forme di disciplinamento socıale 
nella prıma εἰὰ moderna. Bo 1984; E.W. Zeeden: Konfessions- 
bildung. Stud. z. Reformation, G. u. kath. Reform. St 1985; W. 
Reinhard: Reformation, Counter-Reformation, and the early 
Modern State. A Reassessment: CHR 75 (1989) 383-404; 
TRE 18, 45-72 (G. Maron); Die Territorien des Reichs im 
Zeitalter der Reformation u. Konfessionalisierung. Land u. 
Konfession 1500-1650, hg. v. A. Schindling- W. Ziegler, 5 Bde. 
(KLK 49-53). Ms 1989-93; W. Seibrich: G. als Restauration. 
Die restaurativen Bemühungen der alten Orden ım Dt. Reich 
v. 1580-1648. Ms 1991: M. Firpo: Inquisizione Romana e Con- 
troriforma. Bo 1992. KLAUS GANZER 


V. Theologie: Barock, III. Theologiegeschichte; 
/Kontroverstheologie. 


Gegensatz, Gegenteil /Kontradiktion, Kontra- 
rıetät. 


Gegenstand (Objekt) ist v. Wortsinn her ein kor- 
relativer Begriff. Als philos. Fachausdruck ıst G. 
ähnlich allg. wie Seiendes, /Ding od. „etwas“; 
„Gegen-stand“ heißt nämlich Seiendes als Terminus 
v./Referenz. Bezugnahme geschieht aber nicht nur 
im Bereich des Apprehensiven, sondern auch des 
Appetitiven. So spricht man v. G.en der Erkenntnis 
bzw. der Erfahrung, aber auch v. G. des Wollens od. 
eines Affektes. Daß mit G. aber nicht nur ‚Dinge‘ 
gemeint sind, macht der Sprachgebrauch klar, wenn 
z.B. (in der Unterscheidung v. /Formal- u. Ma- 
terialobjekt) v. G. einer Wiss. die Rede ist. In der 
modernen Philos. hat der sprachanalyt. Begriff der 
Referenz den für die phänomenolog. G.-Konzep- 
tion (Brentano, Meinong, Husserl) charakterist. Be- 
griff der /Intentionalität abgelöst. In der Analyse 
der prädikativen Satzform wird 416 Kategorie des G. 
gewonnen ım Rekurs auf die Verwendung v. sın- 
gulären Termini: „G. ist, was nıe dıe ganze Bedeu- 
tung eines Prädikates, wohl aber Bedeutung eines 
Subjekts sein kann“ (Frege 72). Spricht man auch 
Prädikaten Referenz zu, ergibt sich eine dem Plato- 
nismus verwandte essentialist. Position (Existenz v. 
abstrakten Gegenständen). 


Lit.: HWP 3, 129-134; G. Frege: Über Begriff u. G.: Funktion, 
Begriff, Bedeutung. Gö ?1969, 66-80; E. Tugendhat: Vorle- 
sungen z. Einf. ın die sprachanalyt. Philos. F 1976; W. Künne: 
Abstrakte G.e. F 1983. NORBERT BATHEN 


Gegenwart. Die abstrakte Vorstellung der G. als 
zeitlich u. räumlich ausdehnungsloses „Jetzt“ ın 
einer Reihe zw. vergangenen u. zukünftigen Zeit- 
punkten blendet einen mehrfachen Bezug aus, v.a. 
daß G. stets G. v. Gegenwärtigem ist u. daß Gegen- 
wärtiges jeweils in einem Gefüge v. „allem“ (Situa- 
tion) gewärtigt (erlebt, wahrgenommen, bedacht 
usw.) wird u. nur in solchem Erleben u. Bedenken, 
wie beschränkt od. aus- u. tiefgreifend auch immer, 
gegenwärtig (da, anwesend) ist. Insofern kommt 
der G. vor den Zeitmodi Vergangenheit u. /Zu- 
kunft ein gewisser Vorrang zu, u. so läßt sie sıch als 
zeitl. Grundcharakter des Seins auffassen: Die 
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„Zeitspanne“ od. der gelebte „Augenblick“, als der 
sich (im Unterschied z. Konstrukt des punktuellen 
Jetzt) die G. des unmittelbar (z.B. leibhaft) Gegen- 
wärtigen jeweils erweist, ist nicht generell u. defini- 
tıv festzulegen; auch das Vergangene, nıcht mehr 
Da-seiende, ıst jeweils da, zwar nur als das Vergan- 
gene (z.B. ın der Erinnerung), wie das Zukünftige, 
das Noch-nicht, zwar nur als das Zukünftige (z.B. 
in der Erwartung) vermittelt gegenwärtig ist. So 
legt Augustinus die umfassende Bedeutung v. „G.“ 
aus als praesens de praeteritis, de praesentibus, de 
futuris. Aus diesem sachl. Zshg. her ist dıe Über- 
höhung der G. z. vollendeten Zeit als göttl. Ewig- 
keit zu verstehen (nunc stans, Boethius; das ewig 
gegenwärtige Nu, das alle Zeit ın sıch begreift, Eck- 
hart; die Allgegenwart Gottes, sofern alles Ge- 
schaffene offen vor seinem Auge liegt, Thomas v. 
Aquın; dıe absolute Gegenwart, nicht vor od. nach 
der Zeit, der Erschaffung bzw. dem Untergang der 
Welt, Hegel; u.a.). Selbst ın Kants transzendentaler 
Wende, welche die Zeit- (u. Ewigkeits-)thematik v. 
(An-sich-)Sein löst u. an die Konstitutionsproble- 
matik der Erscheinungen bindet, ist dıe Zeıt dıe be- 
harrl. Form der inneren Anschauung, ın der das 
Nacheinander- u. Zugleichsein der Erscheinungen 
vorgestellt wırd, die Zeit als solche reine Anschau- 
ung selber aber „bleibt u. nicht wechselt“, sondern 
steht. 516 hat damit die Bedeutung einer Art tran- 
szendentaler G. aller mögl. Erscheinungen für das 
anschauende u. vergegenständlichende Bewußtsein 
u. dieses Bewußtseins v. allen mögl. Erscheinun- 
gen. Auch τη Husserls Phänomenologie nımmt, aus- 
gehend v. der unmittelbar-sinnl. Wahrnehmung u. 
orientiert am Problem der zeitl. Bewußtseinsein- 
heit aller Erlebnisse ım Ich, das G.-Bewußtsein den 
Rang des originären Zeitbewußtseins ein, das, statt 
ein Zeitpunkt zu sein, eine gewisse u. bewegl. Aus- 
dehnung hat, die sich durch dıe Retention des ge- 
rade Vergehenden u. die Protention des gerade 
Kommenden konstituiert; eine ausgezeichnete Ge- 
stalt bildet dıe Überzeitlichkeit, genauer die „All- 
zeitlichkeit" der „irrealen Gegenstände“, dıe aber 
eben doch ein Modus des zeitl. Seins ıst. Heidegger 
diagnostiziert die seit den Griechen herrschende 
Auslegung des Sınnes v. Sein als rückbezogen auf 
einen bestimmten Zeitmodus, die G.; seine existen- 
ziale Analyse versteht demgegenüber die Zeit als 
Horizont des Seinsverstehens aus der dreifach-eı- 
nen Zeitlichkeit des menschl. Daseins. Deren „Ek- 
stasen“ Vergangenheit („Gewesenheit“), G. u. Zu- 
kunft sınd gleichursprünglich, nıcht auf dıe eine od. 
andere rückführbar. Dennoch zeitigt sich vorrangig 
die „ursprüngliche und eigentliche Zeitlichkeit ... 
aus der eigentlichen Zukunft, so zwar, daß sıe 
zukünftig gewesen allererst die G. weckt.“ Von da- 
her ıst auch das UÜberzeitlich-Ewige „hinsichtlich 
seines Seins zeitlich ... nicht als ‚ın der Zeit‘ Seien- 
des, sondern in einem positiven, noch zu klärenden 
Sinne“. Im Rahmen der hist., insbes. kulturell-ın- 
tern u. ınterkulturell gerichteten Reflexion stellt 
sich das Thema der gesch. G., ihrer Traditionsmit- 
bestimmtheit u. Zukunftsoffenheit, aber auch der 
Gleichzeitigkeit (gemeinsamen G.) des Ungleich- 
zeitigen. Eine eth. Zuspitzung ım zwischenmenschl. 
Bezug erfährt dieses Problem bei Levinas: Das Be- 
troffenwerden durch das Antlitz des Anderen be- 
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deutet den Einbruch einer anderen Zeit ın meine 
Zeit, d.h. meine G., welche andere Zeit dennoch 
nıcht in meiner aufgeht od. v. meiner G. ın plane 
Gleichzeitigkeit eingeholt werden kann, sondern 
zugleich uneinholbar die Zeıt des Anderen bleibt. 
Lit.: Aug. conf. ΧΙ 15, 23, 26; Boeth. cons. V; M. Eckhart: Die 
dt. WW, Bd. 1. St 1936, 143f. 171; Thomas v. Aquin: δ. th. 1, 8, 
3; G.W.F. Hegel: Enc. (1870) ὃ 247; 1. Kant: KrV. B 224f.; E. 
Husserl: Zur Phänomenologie des inneren Zeitbewußtseins: 
Husserliana, Bd. 10. Den Haag 1965; ders.: Erfahrung u. Ur- 
teil. HH ?1954, ὃ 64 c); M. Heidegger: Sein u. Zeit. Hl 1927, 
88 5, 6, 65ff.; E. Levinas: Die Zeit u. der Andere. Übers. u. 
Nachwort v. L. Wenzler. HH ?1989, 67-103; H. Rombach: 
Strukturanthropologie. Fr-M 1987, 156 160 264 269. -- /Zeit. 

ALOIS HALDER 
Gegenwart Christi (G.). Der chr. Glaube lebt 
aus der Überzeugung, daß das Christusereignis 
nicht bloße Vergangenheit ıst, sondern unbeschadet 
seiner hist. Einmaligkeit allen späteren Zeiten 
gegenwärtig u. gleichzeitig werden kann. Weil Per- 
son u. Gesch. Jesu Christi durch seine Auferste- 
hung u. Erhöhung eine überzeitl. Seinsweise er- 
langt haben, können sıe über Raum u. Zeit hinweg 
stets neue Gegenwart werden. Diese reale, perso- 
nale u. ungeteilte G. u. seiner Heilstat wırd durch 
das Pneuma vermittelt u. geschichtlich konkret ın 
besonderen, z.T. schon ım NT bezeugten Gestalten 
u. Sıtuationen sowie in besonderen Handlungen des 
Glaubens (/Anamnese). Objektiv wie subjektiv 
sınd diese Gegenwartsweisen von unterschiedl. 
Dichte u. Bedeutung. 

Seine Gegenwart hat Christus bes. der Kirche zu- 
gesagt (Mt 28,20; vgl. Kol 1.27), die sein Leib ge- 
nannt wird (1 Kor 12,27; Eph 5,30 u.ö.). In der got- 
tesdienstl. Versammlung (Mt 18,20), in den Amts- 
trägern u. ihrer Verkündigung (2Kor 5,20: 
Hebr 12,25), in der Feier v. Taufe (Röm 6,1-11) u. 
Eucharistie (Mt 26,26ff. par.; 1 Kor 11,23ff.), aber 
auch im Glauben des einzelnen Christen (Eph 3,17; 
2 Kor 13,5: Gal 2,20 u.6.) u. in der Begegnung mit 
dem Nächsten, der in Not ist (Mt 25,31-46), werden 
Christus u. seine Heilstat gegenwärtig. 

Die frühe Kirche hat die G. bes. ın der Liturgie 
als dynamisch und personal verstandene „Aktual- 
präsenz“ (Betz) erfahren. Der Engführung auf eine 
statisch-dingl. Realpräsenz ın den eucharist. Ele- 
menten nach dem 1.Jt. begegneten die Reforma- 
toren durch den Verweis auf Glaube, Bibel und 
Verkündigung als Vermittlungsgestalten der G. 
Erst die Liturg. Bewegung des 20.Jh. (O. Casel; 
R. Guardini), die Theol. der Verkündigung 
(J. A. Jungmann; H. Rahner) und des Wortes Got- 
tes (K. Rahner: Ο. Semmelroth: H. Volk; L. Scheff- 
czyk) sowie eine erneuerte Glaubens- u. Sakramen- 
ten-Theol. haben im Rückgriff auf das bıbl. u. patr. 
Zeugnis zu einem umfassenden, personalen u. 
heilsgesch. Verständnis der G. zurückgefunden. 
Das Vat. II hat in SC 7 die vielfältigen Weisen die- 
ser G. ın der Liturgie beschrieben; auch SC 33 u. 
AG 9 betonen die Gegenwart „durch das Wort der 
Verkündigung u. die Feier der Sakramente“, LG 21 
u. 26 die Anwesenheit Christi in den Bf. u. ın jeder 
chr. Gemeinde. 


Lit.: Ὁ. Casel: Mysteriengegenwart: JLW ὃ (1928) 145-224; J. 
Betz: Die Eucharistie in der Zeit der griech. Väter, 1/1: Die 
Aktualpräsenz der Person u. des Heilswerkes Jesu im Abend- 
mahl nach der vorephesin. griech. Patristik. Fr 1955; R. Guar- 
dini: Vom liturg. Mysterium (1925): Liturgie u. liturg. Bildung. 
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Wü 1966, 127-177; Rahner S 4, 313-355; 8, 409-425; O. Söhn- 
gen: Christi Gegenwart in Glaube u. Sakrament. M-S 1967; F. 
Eisenbach: Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst. Mz 
1982; L. Lies (Hg.): Praesentia Christi. FS J. Betz. D 1984. 

ARNO SCHILSON 
Gegenwart Gottes / Allgegenwart Gottes; /Ein- 
wohnung Gottes. 


Gegrüßet seist du, Maria /Ave Maria. 


Geheimarchiv, vatikanisches /Archivwesen, 
kirchliches -- U. Vatıkanisches Archiv. 


Geheimbünde. 1. Religionswissenschaftlich: In 
zahlr. Kulturen finden sich Zusammenschlüsse v. 
einzelnen zu einem soz. Verband, dessen innerer 
Zusammenhalt nicht v. gleichsam „natürlichen“ 
Gegebenheiten wıe Verwandschaft od. gemein- 
samem Alter bestimmt ist, sondern v. zumeist reli- 
giös geprägten Zielsetzungen, die eine scharfe 
Grenze zw. einer so entstehenden ‚„Innengruppe“ 
u. der Ges., ınnerhalb deren sıe existiert, ziehen. 
Die Aufrechterhaltung dieser Grenze kommt Ζ. ei- 
nen darin z. Ausdruck, daß Mitgl. ın einem gehei- 
men Verband nur werden kann, wer eine bestimmte 
/Initiation durchlaufen hat u. damit ın einer kul- 
tisch organisierten Weise ein anderer Mensch ge- 
worden ist, z. anderen darın, daß das ıhm zuteil ge- 
wordene Wissen, eine bestimmte Lebensweise u. 
die damit verbundenen Handlungen durch Ge- 
heimhaltungsvorschriften davor geschützt werden, 
z. kulturellen Allgemeinbesitz einer Ges. zu wer- 
den. Für das Gebot der Geheimhaltung, die sıch bis 
z. Geheimhaltung der Existenz des Geheimbundes 
selbst steigern kann, lassen sıch versch. Gründe u. 
Motive erkennen: in G.n kann eine engere Bezie- 
hung z. Göttlichen gepflegt werden, als dıes ın der 
Öffentlichkeit der betreffenden Ges. möglich wäre. 
Ferner können bestimmte rel. Traditionen ım klei- 
neren Kreis der Eingeweihten, zumal in schrıftlosen 
Kulturen ohne die traditionssichernde Möglichkeit 
der schriftl. Bewahrung bedeutsamen Wissens, 
leichter konserviert werden. Die durch das geheime 
Wissen Ausgezeichneten erfahren schließlich eine 
Steigerung ıhrer Macht gegenüber den Nichteinge- 
weıhten. 


Lit.: H. Schurtz: Altersklassen u. Männerbünde. B 1902; 
W.E. Peuckert: Geheimkulte. Hd 1951; W.E. Mühlmann: 
Arioi u. Mamaia. Eine ethnolog., religionssoziolog. u. hist. 
Studie über polynes. Geheimkulte. Wi 1955; E. Schlesier: Die 
melan. Geheimkulte. Gö 1958; G. Widengren: Religions- 
phänomenologie. B 1969, 594-623. HANS WISSMANN 


Hl. Konfessionskundlich: Mit Geheimbund bez. 
man eine Ges., die u.U. ihre Existenz, die Identität 
der Mitgl., Lehre, Ziele, Bräuche u. Tätigkeiten ge- 
genüber Außenstehenden geheimhält. Die Mitgl. 
werden schrittweise in aufsteigenden Graden durch 
spez. Riten in die volle Mitgliedschaft aufgenom- 
men. Die frühe Kirche kannte wohl eine /Arkan- 
disziplin; diese war Ausdruck der Ehrfurcht u. 
diente dem Schutz vor Mißdeutungen kırchl. Riten; 
Lehre u. Verfassung waren nicht geheim. Die byz. 
Liturgie hat einen Rest dieser Trad. bewahrt: nach 
Lesung u. Evangelium fordert der Diakon die 
Nichtgetauften auf, sıch zu entfernen. Als G. ınner- 
halb des Christentums müssen sektierer. Gruppen 
der Gnostiker (/Gnosis), die Manichäer (Mani), 
/Messalıaner, /Bogomilen, /Katharer, 7Albigen- 
ser u. /Paulikianer bez. werden; für dıe NZ sind 
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v.a. die /Rosenkreuzer u. die Freimaurer zu nen- 
nen, dıe ihnen verwandten /Illuminaten, Odd 
Fellows, der /Druidenorden, die Martinisten, der 
Rechabiten-Orden u. dıe /Gralsbewegung; für 616 
jüngste Zeit seı das /Engelwerk als Beispiel ge- 
nannt. Durch Geheimhaltung wırd versucht, nach 
innen u. außen Angst zu erzeugen u. so Macht u. 
Einfluß auszuüben. 


Lit.: RGG® 2, 1262f.; F.W. Haack: Geheimreligion der Wis- 
senden. M 1978. MICHAEL WITTIG 


Geheime Offenbarung /Offenbarung des Jo- 
hannes. 


Geheimehe (früher: Gewissensehe) ist die in ka- 
non. Form geschlossene Ehe, die jedoch v. allen Be- 
teiligten geheimzuhalten ist (kein Aufgebot; keine 
Öffentlichkeit) u. nicht in den Pfarrbüchern (Ehe- 
buch, Taufbuch), sondern ım bfl. Geheimarchiv do- 
kumentiert wird. Weil leicht zu verleugnen, ist die 
G.nur aus schwerwiegendem u. dringendem Grund 
erlaubt, um Nachteile für dıe Eheleute abzuwenden 
(cc. 1130-1133 CIC). Wegen Pflicht z. vorgängigen 
Zivilehe τη Dtl. nicht anwendbar. 


Lit.: Heimerl-Pree 248; HdbKathKR 782-795 (B. Primetsho- 
fer): Κι. Lüdicke: MKCIC, Einf. vor cc.1130-33. 
CHRISTIAN HUBER 


Geheimhaltung. I. Kirchenrechtlich: Im Rahmen 
der kirchlich geregelten G.-Verpflichtungen neh- 
men das /Beichtgeheimnis u. das /päpstliche Ge- 
heimnis (secretum pontificium) eine besondere 
Stellung ein. Die anderen kirchl. G.-Pflichten be- 
gegnen ın verschieden gestalteter Form. Es beste- 
hen auch partikularrechtl. Gestaltungsmöglichkei- 
ten (/Berufsgeheimnis). 

Im CIC sind u.a. G.-Pflichten für Beispruchsbe- 
rechtigte beı kırchl. Entscheidungsvorgängen, für 
Richter, Gerichtspersonen, Sachverständige, Pro- 
zeßbevollmächtigte u. Anwälte eigens normiert 
(c. 1455). Selbst mit der bloßen Funktion als Partei 
od. Zeuge in kırchl. Verfahren sind gegebenenfalls 
Verschwiegenheitspflichten verbunden. Aufgrund 
amtl. bzw. berufl. G.-Pflichten kann sogar die Zeu- 
genaussage vor dem kirchl. Gericht verweigert wer- 
den (c. 1548 82 η. 1). Auch die Verschwiegenheits- 
pflicht des Seelsorgers, 616 ja nicht nur die /Beichte 
betrifft, hat z.T. rechtl. Regelungen erfahren. In 
versch. staatl. Rechtsordnungen finden sich Schutz- 
bestimmungen für dıe geistl. Amtsverschwiegen- 
heit. 


Lit.: H.Schwendenwein: Der Schutz kirchl. Verschwiegen- 
heitspflichten im Kanon. Prozeß: Convivium utriusque Iuris. 
FS A. Dordett. W 1976, 273-283; ders.: Secretum pontificium: 
Ex aequo et bono. FS W. M. Pöchl z. 70. Geburtstag. I 1977, 
295-307. HUGO SCHWENDENWEIN 


1. Theologisch-ethisch: Die trad. Moral-Theol. 
behandelt die Pflicht z. G. mit detaillierter Kasuistik 
ım Rahmen v. Wahrhaftigkeit u. Lüge (δ. Gebot). 
Nicht nur die Verfälschung der Wahrheit, auch der 
unbedachte Umgang mit ıhr, insbes. dıe Verletzung 
eines Geheimnisses (Intimsphäre, Berufs-, Amts-, 
/Beichtgeheimnis), (zer-)stören die zwischen- 
menschl. u. soz. Beziehungen. Grundlage für die 
G.-Pflicht ıst deren soz. Bedeutung (Vertrauen, Zu- 
verlässigkeit).. Ausnahmen werden teleologisch 
(Abwägung mögl. Schadens) begründet. Die kom- 
plexen Kommunikations- u. Entscheidungspro- 
zesse der modernen Ges. fügen dem Problem der 
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G. neue Dimensionen hinzu (Medieninformation, 
/Datenschutz, Amts- u. Berufsgeheimnis in demo- 
krat. Ordnungen). 


Lit.: KatKK 2488-92 2510f.; LChM 559-566 (K. Hörmann); 
Häring F 2, 67-72, LMG 991-1001 (A. Laufs). 
KARL-WILHELM MERKS 


Geheimkämmerer /Päpstliche Kammerherren. 
Geheimlehren /Mysterienreligionen. 


Geheimnis. I. Biblisch-theologisch: /Mysterium. 

II. Systematisch-theologisch: 1. Der Begriff G. 
wurde erstmals ım 16.Jh. v. Martın Luther ın Er- 
mangelung eines stimmigeren Aquivalents als dt. 
Übers. für den bibl. Begriff μυστήριον verwendet 
(„Ich kan heuttigs tages keyn deutsch finden auff 
das wort mysterion, und were gleych gutt, das wyr 
blieben bey demselbigen kriechischen wortt, wie 
wyr bey vielen mehr sind geblieben. Es heyst ja Bo 
viel als secretum |[...] ich heysse es: eyn geheym- 
nuß“; WA 10,1. Abt., 2. Hälfte 126). Damit war auf 
der Sprachebene eine folgenreiche Vorentschei- 
dung (mysterion u. secretum gleichsinnig zu verste- 
hen) getroffen, die auf der Sachebene zu einer 
Bedeutungsverschiebung bzw. -reduktion dessen 
führen sollte, was ım biblisch-patr. Sprachgebrauch 
Mysterion hieß. 

2. Mysterion war dort ein umfassender Begriff ım 
Horizont u. Kontext eines elementaren Offenba- 
rungsverständnisses. Er bezeichnete das ganze 
Heilsgeschehen der Selbstoffenbarung Gottes, de- 
ren Zentrum u. Mitte Jesus Christus ıst. Das eine 
Mysterion als solches erfährt ın den einzelnen Mo- 
menten des Lebens Jesu seine Ausfaltung u. Kon- 
kretisierung. So figurieren 616 Jungfräulichkeit Ma- 
rıas, Geburt, Leben, Tod u. Auferstehung Jesu 
Christi als Mysterien (z.B. Ign. Eph. 19,1: PG 5, 
659: Orig. comm. in Luc. VI,4: PG 13, 1815). Ziel 
des Heilsgeschehens ist die Gemeinschaft der Men- 
schen mit Gott, dem sich offenbarenden u. doch 
verborgen bleibenden Grund u. Abgrund aller 
Wirklichkeit. Daß das Mysterion auch etwas ıst, das 
das menschl. Erkenntnisvermögen übersteigt, ist 
den Vätern nicht fremd, gleichwohl ıst dies für sıe 
nur ein Teilaspekt im umfassenden Verständnis des 
Mysterions als der Heilswirklichkeit Gottes u. des 
göttl. Heilsgeschehens. 

3. Im MA erfährt der mystagog. Aspekt, das eine 
Heilsgeheimnis in den einzelnen Abschnitten des 
Lebens Jesu nachzubuchstabieren, in der Textgat- 
tung „Mysterien des Lebens Jesu“ (/Christusmy- 
stik) seine sachlog. Fortsetzung. Der Hauptakzent 
liegt bei dieser spir. Erbauungs-Lit., 616 sıch nicht ın 
erster Linie als dogmat. Christologie, sondern als 
/Mystagogie u. Anleitung z. Meditation versteht 
(/Bonaventura: Lignum vitae; /Gerhard v. Zut- 
phen: De spiritualibus ascensionibus; /Ignatius v. 
Loyola: Geistl. Ubungen), auf den Mysterien im 
Plural (ihre Zahl variiert zw. 48 u. 254), anhand de- 
ren das Leben Jesu z. geistl. Darstellung kommt. 

4. In der NZ erfährt das auf der Sprachebene 1η- 
zwischen zZ. G. (im Sinne v. secretum) gewordene 
Mysterion eine einseitig doktrinalist. Auslegung u. 
intellektualist. Verkürzung. Indem es seinem spiri- 
tuell-mystagog. Kontext entnommen u. in den Be- 
reich der dogmat. Theol. transferiert wırd, dort 
aber im Kontext eines instruktionstheoret. Offen- 
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barungsverständnisses (/Offenbarung, systema- 
tisch-theologisch) erörtert wird, kommt es Ζ. 
verhängnisvollen Verlagerung der G.se auf die Ver- 
standesebene u. z. gleichzeitigen paradoxen Immu- 
nısıerung derselben gegenüber dem reinen Den- 
ken. Das Heilsgeschehen wird zu einem Verstan- 
des-G. bzw. zu G.sen in Form v. veritates revelatae., 
die das menschl. Erkenntnisvermögen qua defini- 
tione übersteigen. Bei M.J. Scheeben (Mysterien 
des Christentums. Fr 1865) wird die Kategorie der 
so verstandenen Mysterien geradezu z. Organısati- 
ons- u. Strukturprinzip der dogmat. Theol. im 
ganzen. 

5. Im Kontext der lehramtl. Auseinandersetzun- 
gen um den sog. /Semirationalismus (J. /Froh- 
schammer: DS 2851 2852 2856: A. Günther: DS 
3015 3041) ım 19. Jh. kommt es z. neuschol. Klassi- 
fikatıon der G.se in a) natürl. od. relative G.se. Sie 
sind Wahrheiten, dıe der menschl. Vernunft zwar 
noch verborgen sınd, v. ıhr aber mit ihrem eigenen 
Licht erkannt werden können 1) hinsichtlich ihrer 
Existenz (quoad existentiam), 2) hinsichtlich ihrer 
inneren Natur (quoad essentiam): Ὁ) übernatürl. od. 
absolute G.se. Sie sind Wahrheiten, die die menschl. 
Vernunft ohne göttl. Offenbarung nicht kennen 
kann. Übernatürlich sind sie 1) hinsichtlich ihrer 
Existenz u. der Art u. Weise, wie die menschl. Ver- 
nunft v. ihnen Kenntnis erhält (quoad existentiam), 
2) hinsichtlich ıhrer Essenz (quoad essentiam): 
d.h., auch nachdem 516 offenbart sind, ist es der 
menschl. Vernunft unmöglich, ıhre innere Natur zu 
erkennen. Mysteria stricte dıcta sind übernatürl. 
G.se gemäß b) 2). Ihre Existenz wurde durch das 
Vat. I - ın Reaktion auf deren aufgeklärt-rationa- 
list. Bestreitung (vgl. etwa 1. /Toland: Christianity 
not mysterious. Lo 1696) -- als Glaubensdogma de- 
finiert (DS 3041). 

6. Im 20. Jh. erfolgt eine Rückbesinnung auf die 
Tiefendimension des biblisch-patr. Mysterionbe- 
griffes, v. dem her der G.-Begriff erneut zu füllen 
versucht wird. Das Vat. II gibt zwar keine aus- 
drückl. Definition des G., spricht der Sache nach 
aber v. diesem im Kontext seines kommunikations- 
theoretisch-partizipativen Offenbarungsverständ- 
nisses als einer Quelle des Lichts u. des Lebens (DV 
2). Karl /Rahner unterstreicht, daß es im Grunde 
nur ein G. schlechthin gebe: daß Gott in seiner Un- 
begreiflichkeit, ın der er Gott ist, sich uns Ζ. Unmit- 
telbarkeıt schenkt, so daß er selber dıe innerste 
Wirklichkeit unseres Daseins wird. 

Lit.: Rahner S 4, 51-99; 7, 491-508; E. Jüngel: Gott als G. der 
Welt. Τὸ *1978; W. Kasper: Offenbarung u. G.: Theol. u. Kir- 
che. ΜΖ 1987, 137-148. - DThC 6, 2585-99; LThK? 4, 593-597 
(K. Rahner); SM 2, 189-196; DSp 10, 1861-74; Cath 9, 
920-928, DTF(F) 1, 885 ff. 

ELKE KRUTTSCHNITT/GUIDO VERGAUWEN 

III. Religionspädagogisch: /Mystagogie, reli- 
gionspädagogısch. 

Gehenna /Hinnomtal. 
Gehirnchirurgie /Neurochirurgie. 
Gehirntod /Tod, medizinisch. 
Gehirnwäsche /Folter. 


Gehlen, Arnold, dt. Philosoph u. Soziologe, 
* 29.1.1904 Leipzig, 7 30.1.1976 Hamburg; Ordina- 
rıus für Philos. in Leipzig (1934-38). Königsberg 
(1938), Wien (1940-44); Lehrstuhlinhaber für So- 
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ziologie an der Hochschule für Verwaltungs-Wiss. 
Speyer (1947-62), Techn. Hochschule Aachen (bis 
z. Emeritierung 1969). G. begründete mit seinem 
Hauptwerk Der Mensch (B 1940, Bn !?1986) neben 
M. /Scheler u. H. /Plessner dıe Philosophische An- 
thropologie, wobei er -- den Forsch.-Stand v. Biolo- 
gie u. Zoologie einbeziehend -- rein empirisch vor- 
ging. Ausgangspunkt ıst seine Deutung des Men- 
schen als „Mängelwesen“, dem aufgrund seiner 
Weltoffenheit u. der daraus resultierenden Hand- 
lungskompetenz Kulturleistungen wıe Technik u. 
Institutionen gelingen. Diese entlasten das Indivi- 
duum v. Druck der Außenwelt u. leisten Orientie- 
rungsaufgaben. Die soziolog. u. sozialpsycholog. 
Arbeiten G.s ergänzen den anthropolog. Ansatz 
mit zeitkrit. Analysen der modernen Industrie- 
Ges., die, wie seine Kunsttheorie (Zeit-Bilder), 
großen Einfluß ausübten. 


Ausg.: GA, hg. v. K.S. Rehberg, 10 Bde. Ε 1978ff. (Der 
Mensch [Bd. 3], Urmensch u. Spätkultur [5], Die Seele im 
techn. Zeitalter [6], Moral u. Hypermoral [8]). 


Lit.: H. Klages: A.G.s. Analyse der modernen Industrie-Ges. 
B 1976, H. Klages-H. Quaritsch (Hg.): Zur geisteswiss. Be- 
deutung A.G.s. B 1994 (Schriftenreihe der Hochschule 
Speyer, Bd. 113) (Bibliogr. u. Lit.). 

GERHARD PFAFFEROTT 


Gehörlose. I. Allgemein. G. sind taub Geborene 
bzw. Menschen, dıe vor dem Erlernen der Sprache 
das Gehör verloren haben (BRD: ca. 80000). Die 
Behinderung wirkt sich aus auf das Denk- u. 
Sprachvermögen, aber auch auf Gemüt u. Psyche u. 
beeinträchtigt damit dıe Entwicklung der Persön- 
lichkeit (Gefahr der Vereinsamung). Gehörlose 
Kinder u. Jugendliche lernen durch Frühförderung 
in G.-Schulen das Sprechen; neben der Sprache ver- 
wenden G. z. Kommunikation 416 Gebärdenspra- 
che u. lautsprachbegleitende Gebärden. 

2. Die G.-Seelsorge bietet Begleitung u. Hilfe an 
(eigene Gottesdienste mit speziell ausgebildeten 
Seelsorgern bzw. Übers. allg. Gottsdienste durch 
Gebärdensprache). — Organisationen: Verband der 
kath. G.n Dtl.s (gegründet Trier 1925): Zusammen- 
arbeit mit kath. G.-Vereinen, Seelsorgegemein- 
schaften u. G.-Seelsorgern. — „Arbeitsgemeinschaft 
der kath. G.-Seelsorger Dtl.s“: „Dt. Arbeitsge- 
meinschaft für ev. G.-Seelsorge“; „Dt. Ges. z. För- 
derung der G.n u. Schwerhörigen“; „Internat. 
Okum. Arbeitskreis für Taubstummenseelsorge“ 
(IOAK). - Schriften: Kath. Monatszeitschrift 
„epheta“ (Lahr 47 [1994]). Gebetbücher u. rel. 
Schr. sind erhältlich bei der Arbeitsstelle ,„Behin- 
dertenseelsorge der DBK“. Der DCV Freiburg bie- 
tet Hilfe durch dıe Bundesarbeitsgemeinschaft für 
Sinnesbehinderte Menschen. /Hörgeschädigte. 


Lit.: Gottesdienst mit G., hg. v. den Liturg. Inst. Trier, Salz- 
burg, Zürich. Fr - W 1980; DCV: Gehörlosigkeit-Hilfen: Car 
Beih. 1 (Unser Standpunkt Nr. 18). Fr 1992; B. Ahrbeck: 
Gehörlosigkeit u. Identität. HH 1992; H. Welter - K. Kohler 
(Hg.): Gehörlose Menschen mit psycho-soz. Problemen. F 
1992; Car 96 (1995) Hl. HEINZ KEITZ 


3. Religiöse Gebärdensprache. Der Grundsatz des 
Vat. II, daß die „Riten ... der Fassungskraft der 
Gläubigen angepaßt sein mögen“ (SC 34) legt nahe, 
daß für G. z. Ausdruck ihres rel. Erlebens u. Glau- 
bens in Gottesdienst, Glaubensvermittlung u. Ge- 
bet spezif. rel. Gebärden entwickelt u. v. ıhnen ver- 
wendet werden. Die religiöse Gebärdensprache 
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kann ın diesem Kontext als eine eigene lıterar. Gat- 
tung verstanden werden. Durch 516 wird G. eine 
bildhaft stlisierte, ästhet. u. zugleich verkündi- 
gungstheologisch angemessene (z.T. ökumenisch 
erarbeitete) Ausdrucksgestalt ermöglicht (z.B. Ge- 
bärdenlieder ohne Musik; gebärdete Gebete [Va- 
terunser, Credo], bibl. Spielszenen, visualisierte u. 
körpersprachl. Formen). G. sollen dadurch religiös 
gebildet, z. Glauben ermutigt u. in die Gemein- 
schaft der Glaubenden einbezogen werden. Reli- 
giöse Gebärden formen eine spezielle Gebärden- 
kultur, dıe auch für das allg. Symbolverstehen u. die 
Symbolbildung v. Bedeutung ist. 
Lit.: Gebärdenkartei 1 u. 2, hg. v. Evangel. Fachausschuß Re- 
ligiöse Gebärden (FARG). Heilbronn 1992; Religiöse Gebär- 
den der dt. G.: Forschungsprojekt HORIZON für Eur. Ge- 
bärdensprache beim Inst. für Sprache u. Literatur Il der Univ. 
Frankfurt ın Zusammenarbeit mit dem „Zentrum für Dt. Ge- 
bärdensprache u.Kommuniktion G.r Hamburg“ u. der Kath. 
G.-Gemeinde Frankfurt (Projektbeginn 1995, Publ. in Vorb.). 
RICHARD HURZLMEIER 
Gehorsam 


I. Biblisch-theologisch - Il. Svstematisch-theologisch - 
III. Theologisch-ethisch - IV. Kirchenrechtlich — V. Praktisch- 
theologisch - VI. Spirituell. 

1. Biblisch-theologisch: Was ım NT G. (griech. 
ὑπακοή), „gehorchen“ (ὑπακούειν [v.]) heißt, ist 
nicht einfach deckungsgleich mit dem, was die hebr. 
Bibel mangels eigener Terminologie ım Blick auf Is- 
raels Gottesverhältnis so ausdrückt: auf JIHWHs 
Stimme „hören“ (Ex 5,2 u.ö.), seine Worte „hören 
u. tun“ (Ex 23,22 u.ö.) od. „bewahren“ (Dtn 6,3 
u.ö.), seinen „Willen tun“ (Ps 40,9 u.ö.), ihm „ant- 
worten“ (Ex 10,3 u.ö.). Dieses Wortfeld zeigt, daß 
die bıbl. Autoren das Verhältnis zw. Gott u. Mensch 
bzw. Israel als einen ständigen Dialog begreifen, in 
dem Gott dıe Menschen anredet u. der menschl. 
Partner mit der Bereitschaft, sich darauf einzulas- 
sen, antwortet (J. Scharbert); den Rahmen dafür 
bietet die Vorstellung v. /Bund, die v.a. das Dtn da- 
hingehend vertieft hat, daß Gottes „Gebote tun“ 
soviel heißt wie „Gott lieben“ (Dtn 6,4ff. u.ö.). Im 
Frühjudentum ist das jeweilige Torakonzept für das 
Verständnis der Gebotserfüllung maßgebend, wo- 
bei dıe zählebige antijudaist. Verzerrung jüd. Tora- 
treue zZ. „formalen Gesetzes-G.“ (z.B. O. Kuss) 
heute obsolet geworden ist. - In der Überl. der Ewv. 
sind es nicht Menschen, sondern Dämonen, Sturm 
u. Wasserwogen, welche dem Befehl Jesu „gehor- 
chen“ (Mk 1,27 par.; 4,41 par.); v. Menschen wird 
hingegen entsprechend atl. Sprachgebrauch ein 
„Hören“ (Mk 4,3; 9,7 parr. u.ö.) bzw. ein „Hören 
u. Tun“ (Mt 7,24 par. u.ö.) od. „Bewahren“ (Mt 
23,2£., Lk 11,28) der Worte Jesu od. des Willens 
Gottes erwartet. Bezeichnend für das dahinterste- 
hende ganzheitl. Verständnis menschl. Antwort- 
fähigkeit ıst die Allegorese z. Gleichnis v. Sämann, 
nach welcher der Erfolg des Gottesworts v. Boden 
abhängt, auf den sein Samen fällt (Mk 4,13-20). 
Wenn tv. u. seine Stammverwandten in den Evv. so 
gut wie nicht vorkommen, dann hängt das also mit 
dem semit. Sprachhintergrund der Worte Jesu zu- 
sammen. Wird ın der griechisch-hellenist. Ethik mit 
ihrem intellektualist. Flair bezeichnenderweise 
πείϑεσθαι (sich überzeugen lassen, aus eigener Ein- 
sicht folgen) bevorzugt (Philo Cher. 9: ἀρετῇ δὲ 
πείϑεσϑαι καλόν; im NT vgl. Hebr 13,17; Apg 
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28,24; Gal 5,7), so erklärt sich das verstärkte Vor- 
kommen v.v. (fehlt z.B. in Aristot. EN ganz) im ge- 
nuin griechischsprachigen Schrifttum des NT v.a. 
durch Einfluß der LXX, die mit diesem Verb 
bevorzugt DAD (Sm, hören) wiedergibt; bewahrt ist 
dessen semant. Valeur zumindest ın den zahlr. Fäl- 
len, in denen ὑπακούειν entspr. seinem Präpositio- 
nalpräfix „Urn-“ ein intensives „Hin-Hören“ auf 
Gottes Stimme meint (Gen 22,18; Lev 26,14; Dtn 
26,14 u.ö.). Ist dv. in der verbreiteten Verbindung 
mit Verben des „Befehlens“ offen für Konnotatio- 
nen soz. Über- u. Unterordnung (Untergebene „ge- 
horchen“ ıhren Herren; vgl. Philo migr. 9; agr. 49; 
fug. 201. usw.), so wird das in christolog. Zuspitzung 
u. Umwertung da aufgegriffen, wo die Menschwer- 
dung des Präexistenten als heilbringende UÜber- 
nahme eines v. G. bestimmten Sklavengeschicks ge- 
zeichnet wird (Phil 2,7f.; Hebr 5,8; vgl. auch Röm 
5,19; das Nomen ὑπακοή fehlt, v. einer Ausnahme 
abgesehen, in LXX, Philon u. ist im profanen Grie- 
chisch erst ab dem 6. Jh. belegt). Wenn Paulus den 
G. als Strukturmoment des Glaubens begreift 
(Röm 1,5; 10,14-17; 16,26; vgl. auch 2Kor 7,15; 
10,5f., 2 Thess 1,8 sowie Hebr 11,8), dann einmal 
deswegen, um die radikale Angewiıesenheit des 
Menschen auf das Ev. auszudrücken, das dieser sich 
als das rettende Wort erst sagen lassen muß, aber 
auch aus situationsbedingten Gründen, um dem 
bes. z. Z. des Röm akuten judenchr. Mißverständnis 
zu wehren, dıe v. ıhm propagiıerte Freiheit der Kin- 
der Gottes führe zu eth. Indifferentismus (Röm 
6,16f. mit 6,1.15); dabei weiß Paulus um die eigtl. 
Unangemessenheit der Sklavenmetaphorik (Röm 
6,16: „ihr seid Sklaven z. G.") als Analogie für den 
Glaubensstand, hält sie aber angesichts der sıttl. 
„Anfälligkeit" des Menschen für zweckmäßig 
(Röm 6, 19a). Im stark rhetorisch geprägten, um die 
Zustimmung der Adressaten rıngenden Gal (5,7) 
kann er auch das Programmwort prägen: τῇ 
ἀληϑείᾳ πείϑεσϑαι („der Wahrheit [des Ev.] aus 
Einsicht folgen“) (vgl. auch Röm 2,8). Vom zwi- 
schenmenschl. „gehorchen“ (Kinder — Eltern: Kol 
3,20; Eph 6,1; Sklaven - Herren: Kol 3,22; Eph 6,5; 
vgl. auch 1 Petr 3,6: Sara als Ehefrau des Abraham) 
istin der „Haustafeltradition“ der ntl. Spätschriften 
unter dem Eindruck zeitgenöss. Ordnungsdenkens 
die Rede (/Haustafel). In der Maxime, man müsse 
Gott mehr gehorchen als den Menschen (Apg 5,29: 
πειϑαρχεῖν: vgl. 4,19: ἀκούειν: Lk 2,49, Gal 5,7 
v.l.). treffen sich bester jüdisch-chr. u. griech. (vgl. 
Plat. apol. 294) Geist. Das Pathos, mıt dem später 
Augustinus (civ. XIV,12) den G. z. „Mutter u. 
Wächterin aller Tugenden“ erklärt, zielt jedenfalls 
über das NT hinaus. 


Lit.: ThWNT 1, 216-225 (G. Kittel); 6, 3f.9-12 (R. Bultmann); 
10/2, 9648. (Lit.); RAC 9, 390-430 (K.S. Frank); EWNT 3, 
942-945 (G. Schneider); NBL 1, 761 ff. (J. Scharbert); HWP 3, 
146-149 (K. Nusser). -- O. Kuss: Der Begriff des G. im NT: 
ThGl 27 (1935) 695-702; R. Deichgräber: G. u. Gehorchen ın 
der Verkündigung Jesu: ZNW 52 (1961) 119-122; A.K. Fenz: 
Auf Jahwe’s Stimme hören. W 1964; K.S. Frank: Griech. u. 
chr. G.: TThZ 79 (1970) 129-143; E.P. Sanders: Paulus u. das 
palästin. Judentum. Gö 1985, 101-117; M. Theobald: Römer- 
brief, Bd. 1. St 1992. MICHAEL THEOBALD 


Il. Systematisch-theologisch: Das bıbl. Verständ- 
nis v. G. wurde in der Theol. der Väter u. des MA 
ım Rahmen eines Ordo-Denkens rezipiert. Der 
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vielfältigen /Ordnung (kosmisch, staatlich, fami- 
liär, kirchlich usw.) entspricht ein Gefüge v. Auto- 
rıtäten, denen zu gehorchen ist. Dies gilt auch für 
den Menschen selber: Der Leib hat der Seele zu ge- 
horchen. Aber nur eine Seele, dıe unmittelbar Gott 
gehorcht, vermag die richtige Ordnung zu erken- 
nen. Der Gehorchende ahmt dabei die Demut Got- 
tes nach, der als Mensch selber gehorsam war 
(Evangelische Räte). 

Im Zshg. mit der Krise des Ordo-Denkens zeig- 
ten sich zu Beginn der Moderne neue Tendenzen. 
Luther kritisierte im Namen eines unbedingten G. 
gegenüber dem Wort Gottes, wıe es uns ın der 
Hl. Schrift zugänglich ist, die kirchl. Autorität. 
Ignatius v. Loyola betonte das persönl. Suchen des 
Willens Gottes durch /Indifferenz gegenüber allen 
geschaffenen Werten (/Exerzitien) u. forderte ei- 
nen radıkalen, dramatisch verstandenen G. gegen- 
über der kırchl. Autorität. 

Im Namen v. 7/Autonomie u. /Freiheit lehnten 
wesentl. Strömungen der Aufklärung das überl. G.- 
Verständnis ab. Nur noch der pädagogisch verstan- 
dene G. als Weg z. Mündigkeit u. der G. gegenüber 
jenem Sittengesetz, das die Vernunft sıch selber gibt 
(Kant), wurden anerkannt. — Auf die durch die 
Aufklärung u. 416 Frz. Revolution ausgelöste Krise 
in der Ges. reagierte die kath. Kirche durch Beto- 
nung des G. gegenüber dem Papst (Vat. I) u. dem 
bfl. Amt (Vat. II). 

Gegen die Kritik am G. als /Heteronomie zeigt 
die neuere kath. Theol., daß das menschl. Wollen 
nur durch den G. gegenüber einer übernatürl. Au- 
torıtät z. vollen Übereinstimmung mit sıch selber 
kommen kann (M. /Blondel). Wegen der Unbe- 
stimmtheit des letzten Horizontes im eigenen Er- 
kennen hat der Mensch gehorsam auf eın geschicht- 
lich ergangenes Wort der Offenbarung zu hören 
(K. Rahner), u. im Blick auf den Gekreuzigten hat 
er auf den Traum unmittelbarer Selbsterfüllung zu 
verzichten, um ım Hören auf seine Sendung sein 
wahres Personsein zu gewinnen (v. Balthasar). 

Lit.: SM 2,196-205; R. Schwager: Das dramat. Kirchenver- 
ständnis bei Ignatius v. Loyola. Z 1970; H.U.v. Balthasar: Ge- 
horsam im Licht des Ev.: ders.: Neue Klarstellungen. ΕἸ 1979, 
128-144; TRE 12,148-157; A. Müller: Ekklesiolog. Erwägun- 
gen z. Thema ,„G.“: Theolog. Ber. 17 (1988) 111-144. 
RAYMUND SCHWAGER 


II. Theologisch-ethisch: Anknüpfend an die ntl. 
Deutung v. Jesu Menschwerdung, Leben u. Sterben 
als G. u. deren heilsgesch. Funktion wurde die 
Nachf. Christi ın der chr. Trad. auf weite Strecken 
als G. entfaltet. G. ım Sınne der inneren Über- 
nahme eines fremden Willens in den eigenen u. der 
äußeren Ausführung der Weisung einer ranghöhe- 
ren Person galt infolgedessen als Zusammenfas- 
sung u. Grundhaltung chr. Existenz sowohl vor 
Gott als auch ın den Ordnungen des soz. Miteinan- 
ders (Augustinus: De bono coniugalı 24,32; οἷν. 
XIV, 12 u.a.; Thomas v. Aquin: S.th. II-II, 104f.). 
Diese Zentralstellung hatte ıhr theoret. Korrelat, 
aber auch ıhren begrenzenden Maßstab ın der 
Überzeugung v. dem ım sıttl. Naturgesetz u. ım ge- 
offenbarten Wort der Bibel unmittelbar erkennba- 
ren Willen Gottes. Erschüttert wurde sie ın dem 
Maße, wie im Zuge der NZ Ordnungen (Zuerst die 
des Staates, dann 616 der Ges. u. zuletzt auch die 
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des Hauses) ihren Vorgegebenheitscharakter ein- 
büßten u. 416 Rolle des Subjektes u. seiner kultu- 
rell-gesellschaftl. Situiertheit beim Erkennen u. 
beim Urteilen bewußt wurde (/Autonomie). Re- 
agierte die Moral-Theol. darauf zunächst häufig 
apologetisch mit dem Verweis auf die zerstörer. 
Folgen einer Auflösung der G.-Verpflichtung ge- 
genüber den Obrigkeiten, so bewirkte die Erfah- 
rung der totalıtären polit. Autoritarısmen seit den 
Weltkriegen eine zuvor noch nıe gekannte Proble- 
matisierung, u. das parallel z. Erschütterung des z. 
Inbegriff bürgerl. Wohlanständigkeit verflachten 
säkularen G.-Ideals. Ihr Ertrag schlug sich theolo- 
gisch-ethisch in der Hochschätzung des Gewissens 
u. ın der vorbehaltlosen Anerkennung der /Men- 
schenrechte nieder, darüber hinaus ın der Bejahung 
der Demokratie, in der Anerkennung der /Mün- 
digkeit jedes einzelnen, in der Forderung nach an- 
gemessener /Partizipation sowie ın der Würdigung 
der Eigengesetzlichkeit gesellschaftl. Bereiche. In 
jüngster Zeit erfährt dıe nachdrückl. Betonung der 
Pflicht z. G. auch Kritik als Ausdruck einer patriar- 
chal. Ordnung. 

Damit kann G. nur noch einerseits als Ausgleich 
subj. Unvermögens - also subsidiär —, anderseits 
als Erfordernis kooperativen Zusammenwirkens in 
einer Ges. — also funktional ın bezug auf eın Ge- 
meinwohl — rekonstruiert werden. Zum gehor- 
chenden Subjekt u. zu der gebietenden, verbieten- 
den bzw. erlaubenden Autorität hınzu trıtt das ΕἸ- 
gengewicht des (zielbezogenen) Inhalts. Dieser 
muß das G.-Verhältnis begründen u. ist in seinem 
Umfang prinzipiell beschränkt. Auf seiten der Au- 
torität verlangt dıe Einforderung v. G. Kompetenz 
u. Lernbereitschaft. Anordnungen dürfen nicht nur 
gegeben, sondern müssen auch verstanden werden 
können u. — wenigstens prinzipiell — begründbar 
sein. Auf seiten des Gehorchenden bedarf die Mo- 
tıvatıon des G. ständiger Überprüfung ım Rahmen 
des eigenen Vernunftbesitzes u. der erreichbaren 
Übersicht. G., der seinen Ursprung letztlich ın 
Furcht vor der Übermacht einer strafenden Auto- 
rität hat, ıst nur als vorläufige Durchgangsstufe 
pädagogisch od. im Rahmen eines durch Regeln 
festgelegten u. prinzipiell z. Nachfrage nach dem 
Grund berechtigten Rollenverhaltens (Rettungs- 
dienste, Beamtentum, Militär, rel. Orden) akzepta- 
bel. Ohne jede Zustimmung od. gg. eigene Einsicht 
auszuführen, was Autoritäten verlangen, läßt G. zu 
willenloser Unterwürfigkeit verkommen (vgl. 
Kants Kritik an der Servilität als Bequemlichkeit, 
den eigenen Verstand zu gebrauchen) u. ist darüber 
hinaus sozial gefährlich, weil es G. instrumentali- 
sierbar macht (sog. blinder G.). Das gilt bes. dort, 
wo G. von außen auferlegt und mittels anonymer 
Instanzen u. Strukturen eingefordert wird (Wirt- 
schaft, Staat). Die Zusammenhänge zw. G.-Erzie- 
hung u. skrupelloser Machtausübung wurden in un- 
serem Jh. v. der Psychoanalyse erdrückend erwie- 
sen. Die krit. Rekonstruktion des G. hebt also seine 
eth. Qualität weitgehend auf ın Verantwortung u. 
/Solidarität. G. kann desh. nicht weiterhin als 
Grundgestalt des Siıttlichen gelten, sondern ledig- 
lich als personales Komplement der sıttl. Verant- 
wortung jedes einzelnen (vgl. dıe sachl. Entspre- 
chung zw. Hören u. Antworten). Solcher G. lebt aus 
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Vertrauen u. Gemeinsinn, findet aber immer dort 
seine Grenzen, wo das Personsein dessen, dem G. 
abverlangt wird, beeinträchtigt wırd. Daraus ergibt 
sıch, daß G. nicht schon als solcher gut sein kann 
(der mündige G. ıst v. autorıtären abzugrenzen, der 
echte v. G. aus Schwäche, der reife v. infantilen 
bzw. neurot.); ferner, daß Widerspruch (vgl. die 
bibl. Parrhesia), Ungehorsam u. unter bestimmten 
Umständen auch Widerstand legitime Ausdrucks- 
formen u. Konsequenzen der Wahrnehmung dieser 
Verantwortung sein können. Dies setzt freilich 
neben Urteilsvermögen eın erhebl. Maß an Zivil- 
courage voraus. Die Diskrepanz zw. G.-Forderung 
u. Anerkennbarkeit durch die betroffenen ein- 
zelnen kann durch eine Vielzahl institutionalisierter 
(Wahl, Parlament, Instanzenzug ...) und infor- 
meller Korrektur- u. Mitsprachemöglichkeiten 
(Familienkonferenz, Coaching in der Unterneh- 
mensführung, Schiedsleute in Nachbarschaften, 
Bürgerversammlungen u. -ınitiativen, Gemeinde- 
versammlungen, Lehrer-, Eltern-, Schülerkonfe- 
renzen) entschärft werden. 
Lit.: A. Müller: Das Problem v. Befehl u. G. im Leben der Kir- 
che. Εἰ 1964; HPTh 2/1, 277-343 (A. Görres); D. Sölle: Phan- 
tasıe u. G. St 1968; A.K. Ruf: Konfliktfeld Autorität. M 1974; 
F. Hammer: Autorität u. G. D 1977; Καὶ. Hörmann - A. Laun — 
G. Virt (Hg.): Verantwortung u. G. I 1978; Themenheft „Der 
chr. G.“: Conc(D) 16 (1980) 605-663; TRE 12, 148-157 (Ch. 
Walter); J. Hülsemann: Abschied v. weibl. G. St 1988. 
KONRAD HILPERT 
IV. Kirchenrechtlich: Der v. der kırchl. Rechts- 
ordnung geforderte G. ıst auf versch. Ebenen zu be- 
ziehen: 1. Alle Gläubigen sind im Bewußtsein der 
eigenen Verantwortung z. christlichen G. gegenüber 
den geistl. Hirten verpflichtet (c. 212 ὃ 1 CIC); die- 
ser G. ıst nicht uneingeschränkt geschuldet, son- 
dern nur ım Bereich des Glaubens u. der kirchl. 
Disziplin. Wenn die geistl. Hirten als authent. Kün- 
der u. Lehrer des Glaubens auftreten, ist absolute 
Glaubenszustimmung (Glaubens-G.) od. rel. G. ge- 
fordert, je nachdem, ob eine Glaubenswahrheit de- 
finitiv als verpflichtend vorgelegt wird od. nicht 
(vgl. cc. 749-753). Wenn sie hingegen als Leiter der 
Kirche etwas bestimmen, ist disziplinärer G. gefor- 
dert, da alle Gläubigen z. Wahrung der kirchl. Ge- 
meinschaft verpflichtet sind (cc. 209 ὃ 1, 754). Mit 
der Verpflichtung z. G. ist nicht das Recht u. die 
Pflicht der Gläubigen aufgehoben, ihre eigene Mei- 
nung in dem, was das Wohl der Kirche betrifft, den 
kirchl. Amtsträgern mitzuteilen u. ggf. auch der 
Glaubensgemeinschaft ınsg. kundzutun (vgl. c. 212 
$$ 2-3); es muß also Raum für konstruktive Kritik 
bleiben. -- 2. Der chr. G. erhält eine besondere Aus- 
prägung im kanonischen G., so genannt, weil ın Ca- 
nones des kirchl. Gesetzbuches die inhaltl. Reich- 
weite dieses G. im Hinblick auf versch. Amter u. 
Dienste näher umschrieben wird. So sind alle Kleri- 
ker z. G. gegenüber dem Papst u. dem für sie zu- 
ständigen Ordinarius verpflichtet (c. 273), freilich 
unter Wahrung der ıhnen eigenen Rechte u. Pflich- 
ten (vgl. cc. 273-289). Um die G.-Verpflichtung zu 
unterstreichen, ist für die Übernahme eines kirchl. 
Amtes od. Dienstes universal- od. partikularrecht- 
lich vielfach eine Eidesleistung od. ein Dienstver- 
sprechen (Obödienzversprechen) vorgesehen (z.B. 
cc. 471 n. 1, 1454). Wer ein Amt in der Kirche über- 
nımmt, muß bereit sein, die ihm übertragene Auf- 
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gabe ın Übereinstimmung mit der kath. Glaubens- 
u. Sittenlehre u. ım Rahmen der kırchl. Rechtsord- 
nung gewissenhaft auszuüben; dies gilt für Kleriker 
(/ Dienstpflicht der Geistlichen) wie auch für Laien 
im besonderen Dienst der Kirche (c. 231 $ 1). Der 
in das Bf.-Amt Berufene hat gemäß c. 380 CIC ei- 
nen /Treueid gegenüber dem Apost. Stuhl zu leı- 
sten; außerdem sınd durch besondere Anordnung 
des Apost. Stuhls v. 1989 (AAS 81 [1989] 104ff. 
1169) z. Leistung eines Treueides die in c. 833 
nn. 5-8 genannten Personen verpflichtet, z.B. die 
Kandidaten für die Diakonenweiıhe, Pfarrer, Do- 
zenten der Theologie. Wer einer rechtmäßig erlas- 
senen Anweisung nicht Folge leistet u. im Unge- 
horsam verharrt, kann gemäß c. 1371 ἢ. 2 mit einer 
gerechten Strafe belegt werden. — 3. Evangelischer 
G. Evangelische Räte. 
Lit.: Krämer 1,39ff. 61f.;, H. Schmitz: „Professio Fidei“ u. 
„Jusiurandum Fidelitatis“: AKathKR 157 (1988) 353-429. 
PETER KRÄMER 

V. Religionspädagogisch: Die Erziehung zu ei- 
nem freien u. krit. G. unterscheidet Autoritäten, 
auf die er sich bezieht. Unbedingter G. gebührt al- 
lein Gott (7/Glaubensgehorsam) u. seinem (Heils-) 
Willen. Er setzt vorbehaltloses Vertrauen auf Gott 
voraus u. ist deshalb dıe Konsequenz einer entspr. 
Glaubensentscheidung und Nachf. Jesu (Vorbild- 
lernen). Jeder andere G. ist bedingt, also nur Inso- 
weit verpflichtend, als sich dıe Forderungen der je- 
weil. Autorität sachlich u. als sinnvoll begründen 
lassen. 

Der durch Konditionierung entstehende früh- 
kindl. G. ist in der eth. Erziehung schrittweise ın ei- 
nen autoriıtätskrit. u. zugleich selbstkrit. G. zu über- 
führen. Die moral. Urteilsfähigkeit u. Selbstverant- 
wortung werden v.a. über die Einübung in das eth. 
Argumentieren erworben. Andernfalls verselb- 
ständigen sich internalisierte frühe G.-Forderungen 
(5. Freud: „Uber-Ich“), u. es kommt z. Ausbildung 
legalist. Verhaltensstrukturen. Die Spannung zw. 
autonomen Gewissensentscheidungen (/Gewissen) 
u. dem G. gegenüber institutionellen Autoritäten 
verlangt die Unterscheidung v. Verbindlichkeits- 
graden der Forderungen. 


Lit.: Καὶ Hörmann u.a.: Verantwortung u. G. 1 1978; B. Grom: 
Religionspäd. Psychologie. D 1981; M. Wichelhaus: Luther u. 
seine Väter u. die Erziehung z.G.: Luther τη der Schule, hg. v. 
K. Goebel. Bochum 1985, 247-265. WOLFGANG LANGER 


VI. Spirituell: Christlicher G. ım eigtl. Sınn hat 
sein Urbild im G. Jesu zu seinem Vater. Im Chri- 
stushymnus Phil 2,5-8 kommt sowohl der G. z. 
Ausdruck, den Jesus gegenüber dem Vater vollzog, 
wie auch die Grundhaltung, die daraus für alle 
Christen erwächst. Der G. gılt desh. zuerst u. vor- 
züglich dem Gott Jesu Christi. Zum G. gehört die 
Offenheit, auf das Wort Gottes ın der Schrift wie ın 
der Verkündigung der Kirche zu hören, diesem ın 
Stille u. Gebet nachzugehen, aber auch in den 
/ „Zeichen der Zeit“, in einer konkreten Situation, 
den Anruf Gottes zu verstehen. Besonders eng ist 
er mit dem Ordensleben verbunden. Dabei bilden 
Armut, Keuschheit u. G. eine innere Einheit 
(Evangelische Räte). Diejenigen, die sich ın den 
Gelübden auf diese Lebensform einlassen, drücken 
damit aus, daß sie Gott ganz gehören wollen u. für 
seinen Ruf verfügbar sınd. Eine für alle Christen u. 
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damit für die Kirche konstitutive Grundhaltung er- 
hält so ein besonderes Zeichen. Der responsor. 
Charakter des G. kommt am besten in seiner dialog. 
Form z. Ausdruck. Dies ergibt sich aus der /Com- 
munio-Struktur der Kirche. In einer kirchl. od. klö- 
sterl. Gemeinschaft stehen alle, welche Aufgabe sie 
auch wahrnehmen, unter dem Wort Gottes. Trans- 
parenz, Wahrhaftigkeit u. Gerechtigkeit im institu- 
tionellen Bereich fördern die Bereitschaft des ein- 
zelnen, persönlich schmerzhafte Entscheidungen 
im G. mitzutragen. 
Lit.: PLSp 4721. (K. Demmer); A. Müller: Ekklesiolog. Erwä- 
gungen z. Thema „G.“: Theolog. Ber. 17 (1988) 111-144; M. 
Scheuer: Die Evangel. Räte. Wü 1990; T.K. Fischediek: Das 
G.-Verständnis der „Regula Benedicti“. St. Ottilien 1993. 
HERBERT SCHLÖGEL 
Geiger, Franz, OFM (1772-1805), Theologe, 
* 16.5.1755 Hartıing Ὁ. Regensburg, f 8.5.1843 Lu- 
zern; 1779 Priester, lehrte ab 1792 in Luzern Dog- 
matık u. KG, 1807 ebd. Chorherr zu St. Leodegar. 
Im Zuge der liberalen Schulpolitik Luzerns 1819 v. 
Lehramt entfernt, verteidigte G. publizistisch die 
kath. Lehre. Er ıst in der romant. Theol. Dtl.s be- 
heimatet, aber auch stark v. den Ideen des frz. /Tra- 
ditionalismus u. der Restauration beeinflußt. 


WW: Sämtl. Schr. des Herrn F.G., hg. v. einem seiner 
Freunde. Flüelen 1823-39. 


Lit.: J. Widmer: Chorherr F.G. Lz 1843; Hocedez 1, 226: J.R. 
Geiselmann: Johann Adam Möhler u. die Entwicklung seines 
Kirchenbegriffs: ThO 112 (1931) 1-91, bes. 54-61; N. Wicki: 
Der Luzerner Theologe F.G. Apologet aus geheiligter Über- 
lieferung: FS G. Boesch. Schwyz 1980, 291-305. 

NIKLAUS WICKI 
Geiger, Louis-Bertrand (Taufname: Jean), OP 
(1924), * 30.6.1906 Straßburg, 7 2.1.1983 Fribourg: 
lehrte Philos. an Le Saulchoir, ın Montreal, New 
York u. ab 1966 ın Fribourg. G. leistete durch seine 
Arbeit z. Partizipationslehre — ähnlich wie zeit- 
gleich Cornelio Fabro (ἢ 1911) — einen wichtigen 
Beitrag z. Interpretation der thoman. Metaphysik. 
HW: La participation dans la philos. de 5. Thomas d’Aquin. P 
1942. NORBERT BATHEN 
Geijer, Erik Gustaf, schwed. Historiker, Philo- 
soph, Dichter, * 12.1.1783 Ransäter (Värmland), 
7 23.4.1847 Stockholm. 1810 Dozent, 1817 Prof. der 
Gesch. an der Univ. Uppsala; Begründer der mo- 
dernen schwed. Gesch.-Schreibung. G. sieht Gesch. 
als Epochen der „Offenbarung“; auf ein Heiden- 
tum der Natur folgen dıe aufgehende Vernunft u. 
dıe Gesetzesmoral, dann die dritte Religion des 
Christentums, mit dem der Persönlichkeitsbegriff 
als Prinzip der neueren Gesch. u. ihrer gesellschaftl. 
Formen wirksam wird. 


WW: Samlade skrifter. Neue Ausgabe, hg. v. J. Landquist, 
13 Bde. Sh 1923-31; τὴ dt. Übers.: Gedichte. L 0.J.; Gesch. 
Schwedens, 3 Bde. HH 1832-36; Uber die ınneren gesell- 
schaftl. Verhältnisse unserer Zeit. Sh 1845. 


Lit.: E. Norberg: G.s vag fran romantik till realısm. Sh 1944; J. 
Landquist: G. En levnadsteckning. Sh 1954; B. Henningsson: 
G. som historiker. Sh 1961. JORG JANTZEN 
Geiler v. Kaysersberg, Johannes, Prediger, * 16.3. 
1445 Schaffhausen, 7 10.3.1510 Straßburg; Studium 
in Freiburg τ. Br. (Mag. art. 1463/64) u. Basel 
(Dr. theol. 1475), 1476 Theol.-Professor in Frei- 
burg, 1478-1510 Münsterprediger in Straßburg. 
Alle seine erhaltenen Werke entstammen der Zeit 
als Prediger. Nur wenige, v.a. seine Gerson-Übers. 
(Johannes Gerson), hat er selbst veröffentlicht. 
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Die großen Predigtsammlungen, Höhepunkt der 
spätma. Predigtliteratur, wurden v. anderen, z.T. 
nach G.s lat. Aufzeichnungen (v. J. Otter u.a.), 
z.T. nach dt. Hörermitschriften (v. J. /Pauli u.a.), 
zw. 1508 u. 1522 — also zeitversetzt, doch vor der 
Einf. der Reformation ın Straßburg - im Druck pu- 
bliziert. Gerson folgend, tritt G. für eine prımär auf 
Weltklerus u. Bischöfe gegründete, v. Unterwei- 
sung, Synoden u. Visitationen geprägte Kirchenre- 
form ein; mit seinen Mitstreitern J. /Wımpfelıing, δ. 
/Brant u.a. verbindet ıhn der ausgeprägte zeitkrit., 
moralisch-päd. Impetus. Paul IV. setzte 1559 die 
WW auf den Index. 


WW:L. Dacheux: Les plus anciens Ecrits de Οὐ. de K. Colmar 
1882, dt. Fr 1882, Nachdr. A 1965; J.G.v.K., Sämtl. WW, Bd. 
l,!,l u. 1,1,3, hg. v. G. Bauer. B 1989 u. 1991. -- Verz.: F. Rit- 
ter: Repertoire bibliographique des lıvres imprim&s en Alsace 
aux XV° et XVI® sıecles. Sb 1937-60 (Bd. 1 Nr. 177, Bd. 2 Nr. 
947-986, Bd. 3 Nr. 284-286, Bd. 4 Nr. 1010 1832-59); VD 16 G 
712 -G 826. 


Lit.: ADB 8, 509-518; RGG? 2, 1266f.; NDB 6, 150f.; DSp 6, 
174-179; VerfLex? 2, 1141-52; DHGE 20, 251-256; TRE 12, 
159-162; LLex 4, 100f.; LMA 4, 1174f.; Nouvelle Dict. de 
biogr. alsacienne 2, 1136-39. -- E.J. Dempsey Douglass: Justi- 
fıcatıon in Late Medieval Preaching. Lei 1966; Jakob Wimpfe- 
ling/Beatus Rhenanus, Das Leben des J.G.v.K., hg. v. 
0. Herding. M 1970; F. Rapp: Reformes et reformation ἃ 
Strasbourg. P 1974; H. Kraume: Die Gerson-Übers. G.s v.K. 
M 1980; Jakob Wimpfeling, Briefwechsel, hg. v. O Herding — 
D. Mertens. M 1990. DIETER MERTENS 
Geilhoven, Arnold, CanA (um 1407), Kanonist, 
* Jetztes Viertel des 14.Jh. Rotterdam, f 31.8.1442 
Groenendael b. Brüssel. Nach Stud. ın Bologna 
(1393-99) u. Padua ım Okt. 1403 Promotion z. Dr. 
iur. can. Seine Schr. sind v. /Petrarca beeinflußt. 
1407 Rückkehr in die Niederlande u. Eintritt bei 
den Regularkanonikern ın Groenendael, deren Bi- 
bliothek er seine bemerkenswerte Bücher-Slig. ver- 
machte. Seine Werke behandeln Fragen des kanon. 
Rechts, der Beichtpraxis u. der schul. Unterwei- 
sung. 

WW: Gnotosolitos sive Speculum conscientiae. Bl 1476; 


Sompnium doctrinale sive ymaginarıum. Ms. Amsterdam. 
Univ. Bıbl. 1. Η.5. 


Lit.: DHGE 20, 1166-69 (Lit.). 
Geisa /G£&za. 


Geisel, Geiselnahme. I. Rechtlich: Die Geisel 
(G.) ist eine Person, die als Faustpfand dem G.- 
Nehmer dafür einsteht, daß Dritte sıch ım Sınne des 
G.-Nehmers verhalten. Ursprünglich Bestandteil 
privater Vertragssicherung, blieb Geiselnahme 
(Gn.) bis ın die jüngste Vergangenheit Bestandteil 
krıegsbedingter Sondermaßnahmen. Außerhalb 
der Rechtstradition stehend, ıst dıe Gn. z. Erpres- 
sen v. Lösegeld, z. Gefangenenaustausch u. z. Frei- 
pressung v. verurteilten Bandenmitgliedern ın der 
Trad. des Sklavenhandels angesiedelt (Raubritter- 
wesen, Seeräuberei, terrorist. Vereinigungen). Ver- 
einzelt kann ın der Gn. auch ein Teilaspekt der Not- 
wehr liegen (Widerstand gg. ein Unrechtsregime, 
Flucht aus einer lebensbedrohenden Diktatur). 

Im Vertrag von Aachen (1748) wurde letztmals in 
Europa die G.-Stellung z. völkerrechtl. Absıche- 
rung durchgeführt. Gn. als Präventiv- u. Siche- 
rungsmittel in Kriegszeiten, um die Okkupanten 
vor Angriffen der Bevölkerung (Partisanen) zu be- 
wahren, wurde erst 1949 durch Art. 34 der „Genfer 
Konvention z. Schutz v. Zivilpersonen in Kriegszei- 
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ten“ untersagt. Hier wurde angesichts der exzessi- 
ven Übergriffe auf G. durch das national-sozialıst. 
Dtl. eın klarer Parameter geschaffen. 

Gn. als Phänomen der Alltagskrıiminalität wurde 
entsprechend dem Schutzbedürfnis der Bevölke- 
rung angesichts steigender Kıdnapping-Fälle od. 
vermehrter terrorist. Aktivität ın strafrechtl. Kate- 
gorıen gefaßt. Dabei zıelt das Strafrecht gg. Erpres- 
sung (bei Lösegeldforderungen) u. terrorist. Nöti- 
gung (Gn. mit polit. Hintergrund, aber auch als 
Folge einer krıminellen Einzelaktıion, z.B. Bank- 
raub, Flugzeugentführung). Neben der Frage des 
Schutzes der G. wird dabei auch die Frage nach der 
Verteidigung der allg. Interessen gestellt. Außer 
den Bestimmungen der jeweiligen Strafrechtskata- 
loge wurde auf internationaler Ebene ein Maßnah- 
menpaket beschlossen: das „Haager Übereinkom- 
men“ vom 16.12.1970 u. das „Internationale Über- 
einkommen gg. Gn." vom 18.12.1979, wobei Gn. 
grundsätzlich unter Strafe gestellt wird u. die Mo- 
tive der Gn. nicht als Strafausschließungsgrund ge- 
wertet werden dürfen. 

Lit.: L. Oppenheim: International Law. Lo 1952; P. Boissier: 
Völkerrecht u. Militärbefehl. St 1953; W. Middendorf: Die Ge- 
waltkriminalität unserer Zeit. St 1976; H. Groß-F. Geerds: 
Hb. der Kriminalistik, Bd. 1. B 1977, 204 ff., Bd. 2, 288f.; K.W. 
Platz: Internationale Konvention gg. Gn.: Zs. für ausländ. Öff. 
Recht u. Völkerrecht 40 (1980) 276ff. DIETER A. BINDER 

II. Theologisch-ethisch: Gn. ist sıttlich zu verur- 
teilen, da das Selbstbestimmungsrecht der G.n 
mißachtet wird u. diese für etwas haften müssen, für 
das 516 nicht verantwortlich sind (KatKK 229). Gn. 
ist stets ein ungeeignetes Mittel z. Verwirklichung v. 
— selbst ın sıch berechtigten - Zielen, weil 516 erfah- 
rungsgemäß z. Eskalation v. Gewalt führt u. gg. 
schutzbedürftiges positives Recht verstößt, das mit- 
tels Gn. nur im Dienst der offenkundig erreichba- 
ren Verwirklichung einer besseren Gerechtigkeit 
verletzt werden dürfte. Beı der Bekämpfung v. G.- 
Nehmern muß insbes. zw. dem Individualgrund- 
recht der G. u. dem Recht der Gesamtheit der Bür- 
ger auf Leben u. Gesundheit abgewogen werden. 
Deshalb kann es je nach den Umständen sittlich be- 
rechtigt sein, ım Interesse der Rettung v. G. unbe- 
rechtigten Forderungen v. G.-Nehmern nachzuge- 
ben od. ım Interesse einer vorrangig nötigen Aus- 
schaltung der Täter eine große Gefährdung der G. 
in Kauf zu nehmen. 


Lit.: Utz-Groner nn. 432-482, ınsbes. n. 445; H. Thielicke: 
Theolog. Ethik, Bd. 2/2. Τῷ 1958, n. 2802ff. u. 2842, J. Grün- 
del: Geiseltötung u. Moral: StZ 186 (1970) 270-277; W. Mo- 
linski: Todesschuß kein Ersatz für Todesstrafe: 1. Wichmann 
(Hg.): Kirche in der Ges. M 1978, 374-389. 

WALDEMAR MOLINSKI 


Geiselmann, Josef Rupert, kath. Theologe, * 27.2. 
1890 Neu-Ulm, 7 5.3.1970 Tübingen; 1915 Priester, 
1930 ao. Prof., 1934 o. Prof. für schol. Philos. u. 
Apologetik ın Tübingen, 1949/50-1958 Prof. für 
Dogmatik ebd. Im Zentrum G.s theol. Denkens 
stand die Besinnung auf den chr. Glauben ım Hori- 
zont der Geschichte. Dem dienten seine dogmen- u. 
theologiegesch. Stud. (v.a. z. Eucharistielehre), 
seine bibeltheol. Unters. z. Christus-Kerygma, aber 
auch seine Arbeit als Mit-Hg. des „Hb. der Dog- 
mengeschichte“ (Fr 1951ff.) u. insbes. seine inten- 
sıve Beschäftigung mit der Theol. u. dem Überl.- 
Verständnis der Kath. Tübinger Schule (bes. J.S. 
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/Drey, J. A. Möhler, J.E. Kuhn), zu deren Re- 
zeption er durch seine Editions- u. Interpretations- 
arbeit wesentlich beitrug. Mit seinem Verständnis v. 
Überl. als geschichtlich-lebendiger Auslegung u. 
Vergegenwärtigung v. Offenbarung, v.a. mit seiner 
Analyse der Lehre des Trid. über das Verhältnis v. 
Schrift u. Tradition leistete G. einen wichtigen Bei- 
trag z. Erneuerung des Trad.-Begriffs im Umfeld 
des Vat. Il. 


WW: Die Abendmahlslehre an der Wende der chr. Spätantike 
z. Früh-MA.M 1933, Nachdr. Hi 1989; Lebendiger Glaube aus 
geheiligter Überl. Mz 1942, Fr 21966: Jesus der Christus. St 
1951, M °1965; Die theol. Anthropologie J. A. Möhlers. Fr 
1955; Die Heilige Schrift u. die Trad. Fr 1962; Die Kath. Tü- 
binger Schule. Fr 1964. - Bibliogr.: Kirche u. Überl. FS J.R.G. 
Fr 1960, 367-371 (W. Kasper). 


Lit.: L. Scheffezyk: J. R.G. — Weg u. Werk: ThO 150 (1970) 
385-395; Baden-Württemberg. Biographien, Bd. 1. St 1994, 
105f. (A.P. Kustermann). JOACHIM DRUMM 


Geiserich /Vandalen. 


Geishüttner, Joseph, Moraltheologe, * 1.3.1763 
Gmunden (Ober-Östr.), Ὁ 4.1.1805 Linz. 1789 Prie- 
ster, 1793 Prof., 1801 Regens, 1803 Domscholaster 
in Linz. Seine der Dogmatik verbundene Moral ba- 
siert auf der Wissenschaftslehre v.a. J.G. /Fichtes. 


HW: Theolog. Moral in einer wiss. Darstellung, 3 Bde. Linz 
1802. 


Lit.: ADB 8, 519f.; Hurter 5/1, 810; U. Derungs: Der Moral- 
theologe J.G. (1763-1805), 1. Kant u. J.G. Fichte. Rb 1969; 
Brandl 2 81. KARL-HEINZ KLEBER 
Geisler, Johannes, Fürst-Bf. v. Brixen (1930); 
* 23.4.1882 Mayrhofen (Zillertal), Ὁ 5.9.1952 Bri- 
xen; Stud. in Rom; 1910 Priester, 1914-22 Hofka- 
plan ın Brixen, 1922 Prof. für KG in Brixen; 1940 
umstrittene Option für Dtl.; 1952 Rücktritt u. Titel 
eines Ebf. v. Odesso. G. verteidigte mutig die Min- 
derheitsrechte sowohl z. Z. des Faschismus als auch 
nach dem Krieg; seine Taktik ın den Jahren 1943- 
1945 hat dem Land einen Kirchenkampf erspart. 

Lit.: J. Gelmi: Die Brixner Bf. in der Gesch. Tirols. Brixen 
1984. 269-284: Gatz B 1803 237 ff. (Lit.). JOSEF GELMI 
Geissel, Johannes v., Kard. (1850), * 5.2.1796 
Gimmeldingen, 7 8.9.1864 Köln; 1818 Priester, ge- 
prägt durch das Mainzer Priesterseminar („Mainzer 
Schule“) unter B.F. Liebermann; schon in jungen 
Jahren Domkapitular u. Domdekan in Speyer, 
1837-42 Bf. v. Speyer, 1842 Koadjutor des Ebf. 
C. A. /Droste zu Vischering in Köln (Beilegung der 
/ „Kölner Wirren“), 1845 Ebf. v. Köln. In Speyer 
wıe ın Köln war G. entschiedener Vertreter der Kir- 
chenfreiheit u. zugleich kompromißfähiger Diplo- 
mat im Umgang mit dem Staat. Seine Berufung 
nach Köln nutzte G., um v. preuß. Staat weitere Zu- 
geständnisse an die Kirche zu erlangen (z. B. missio 
canonica für Theologieprofessoren). In Köln galt 
sein Kampf den „Hermesianern“ (G. Hermes). 
Den demokrat. Bestrebungen ım rhein. Klerus trat 
er mit Mißtrauen u. Härte entgegen. 1848 kämpfte 
er in der preuß. Nationalversammlung für die Ver- 
ankerung kirchl. Rechte in der Verfassung v. 
1848/50. Gegen röm. Mißtrauen lud G. 1848 Ζ. 1. dt. 
BK nach Würzburg ein, die unter seinem Vorsitz 
die kirchl. Forderungen an den Staat formulierte. 
Die neuen Freiheiten nutzend, förderte G. nach 
1848 Orden, Vereine, carıtative Einrichtungen u. 
Volksmissionen, führte im Ebtm. Köln röm. lıturg. 
Bücher u. Frömmigkeitsformen ein. Das Kölner 
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Provinzialkonzil 1860 u. die Vollendung des Dom- 
Inneren 1863 waren die Krönung des Wirkens die- 
ses herausragenden „Ultramontanen“ im dt. Epi- 
skopat des 19. Jahrhunderts. 


Lit.: O. Pfülf: Kard. v. G., 2 Bde. Fr 1895/96; R. Lill: J. v. G. 
(1796-1864): Rhein. Lebensbilder, Bd. 3. D 1968, 133-157; 
ders.: Der Bf. zw. Säkularisation u. Kulturkampf (1803-85): P. 
Berglar -- ©. Engels (Hg.): Der Bf. in seiner Zeit... K 1986, 
349-396, bes. 373-385; Gatz B 1803 239-244; Hegel 5, 66-70; 
N. Trippen: Das Domkapitel u. die Ebf.-Wahlen ın Köln 
1821-1929. K-W 1972, 104-156. NORBERT TRIPPEN 


Geißelung. I. Neues Testament: |. Die z. Schutz 
vor Gesetzesübertretung beim Vollzug (mMakkot 
3,14) v. 40 (Din 25,3) auf 39 Hiebe (los. ant. 4, 
238.248, mMakkot 3,10) begrenzte jüd. G. mit ei- 
nem kalbsledernen Riemenbündel (3,12) verhän- 
gen ordinierte Richter ın Palästina (z.Z. des Paulus 
eine historisch nicht genau bestimmbare jüd. Obrig- 
keit) für Verstöße gg. die Tora (3.1f.). Ihre Sühne- 
funktion (3,15) könnte die G. bei der Tempelaktion 
(Joh 2,15) erklären. Die G. trifft auch die Jesusjün- 
ger (Mt 10,7; Apg 5,40: 22,19: 2 Kor 11.24) wie zu- 
vor atl. Heilige (Hebr 11.36). Sie ist in Hebr 12,6 
Zeichen der erzieher. Liebe Gottes (Zitat Spr 3.12). 
2. Die röm. G. (verberatio) mit einer Peitsche, 
deren Riemen mit Bleikugeln, anderen Metall- od. 
Knochenstücken versehen waren (flagellum: vgl. 
schon 1 Makk 6,30; 7,1.13.15). kennt keine Begren- 
zung der Hiebe u. führt deshalb oft z. Tod. Sie ist 
entweder selbständige Strafe (2Kor 11,25) od. lei- 
tet die /Kreuzigung ein (los. bell. Iud. 2, 306.308; 5. 
449: Mk 15,15/Mt 27,26: Joh 19,1), od. man er- 
zwingt mit ıhr ein Geständnis. Nach Lk 23.16.22 
bietet Pilatus die G. Jesu alternativ z. Kreuzigung 
an. Die 3. Leidensvorhersage (Mk 10,34 parr.) deu- 
tet Jesu G. als Leiden des Gottesknechts (Jes 50,6). 
Römische Bürger werden nach den leges Valeriae 
u. Porciae nur nach Verurteilung gegeißelt (Apg 
16,37 ff.: 22,25—-29). 
Lit.: RAC 9, 469-490; ThWNT 4, 521-525; BHH 1, 534; Bill 1, 
527-530; EWNT 2, 973ff., 3, 1046f.; 5. Gallas: „Fünfmal vier- 
zig weniger einen ...“: ZNW 81 (1990) 178-191; NBL 1, 763ff. 
HEINZ GIESEN 
HH. Kirchengeschichte: Von den chr. Kaisern der 
Spätantike als Form der Strafe übernommen, 
scheint die G. als Kirchenstrafe zunächst Ζ. 
Bekämpfung v. Häresien, Götzendienst u. Sexual- 
delikten eingesetzt worden zu sein. In die Mönchs- 
regeln fand sie als „disciplina“ Eingang (z.B. Reg. 
Ben. und Columban, Reg. coenobialis). Als freiwil- 
lige Bußübung erstmals v. hl. Pardulf bezeugt ({ 737; 
MGH.SRM 7,28), v. den früh-ma. Bußbüchern als 
Verkürzungsmöglichkeit für lange Fastenzeiten an- 
erkannt. Petrus Damianı ( 1072) sorgte für die 
Verbreitung der Selbst-G., die teilweise bis aufs 
Blut exzessiv betrieben wurde (Vita Dominıcı Lori- 
catı 8-11: PL 144, 1014-21; De laude flagellorum: 
PL 145, 679-686; Epp. 45 u. 56: MGH. Briefe der 
dt. Ks.-Zeit 4,2, 34-39, 153-161). Trotz Kritik an 
dieser Form der Askese (v.a. von Heinrich Seuse) 
setzte sich die G. in allen Orden durch u. blieb bis 
ins 20. Jh. eine anerkannte Bußübung. 


Lit.: L. Gougaud: Devötions et pratiques asc&tiques du moyen 
äge. P 1925, 175-199; C. Vogel: Composition lEgale et commu- 
tations dans le syst&me de la p£nitence τές: RDC 8 (1958) 
289-318, 9 (1959) 1-38 341-359; A. Angenendt: Sühne durch 
Blut: FMSt 18 (1984) bes. 462ff., RAC 9, 469-490; LMA 4, 
1177. GEORG KREUZER 
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IH. In der Ikonographie: Der Westen übernimmt 
die G. Christi aus der byz. Monumental- u. Ikonen- 
malerei als Teıl des Passionszyklus zuerst in Psalter- 
Illustrationen des 9. Jahrhunderts. Bis z. 13. Jh. ıst 
die G. Christi ın allen Kunstgattungen vertreten 
(Antependien in Magdeburg u. Aachen; Dreikö- 
nigsschrein in Köln; mittleres Westportal ın Straß- 
burg; Naumburger Lettner; Fenster ın Chartres; 
Bronzetüren ın Hildesheim u. Verona, S. Zeno; 
Fresken ın Köln, St. Maria Lyskirchen u. v. Giotto, 
Arenakapelle). Der ın der Mitte an eine Säule ge- 
bundene Christus wird meist v. links u. rechts ange- 
ordneten Knechten geschlagen, insbes. ım 11.Jh. 
auch in Ggw. des Pilatus, wobei die Säule Teil der 
Palastarchitektur ıst. Die otton. Kunst zeigt Chri- 
stus z. Wahrung seiner Hoheit bekleidet. Aufgrund 
scholast. Typologie wird die G. auch Pendant z. 
Mißhandlung Achiors (Jdt 6,6ff.), Jeremias (38,6) 
od. z. Elend Ijobs. Vor allem die franzıskan. Pas- 
sionsmystik macht die G. populär, das Leiden wird 
sehr realistisch u. dramatisch dargestellt. Die alt-dt. 
/Graphik (Schongauer, Cranach, Dürer) prägt die 
G. ın besonderer Weise aus. Schon das 14. Jh. löst 
den Gegeißelten gelegentlich aus dem szen. Kon- 
text, ım Barock wird er z. eigenständigen Prozes- 
sionsfigur u. z. Andachtsbild (Wieskirche). Als all- 
gemeingültige Thematisierung des Verhältnisses v. 
Täter, wehrlosem Opfer u. Zuschauer sowie v. 
Grausamkeit, Mitleid u. Qual hat dıe G. gleich an- 
deren Passionsszenen (Pieta) auch die außerkirchl. 
Kunst beeinflußt. 

Lit.: LdK 5, 461 ff. (Lit.); Schiller 2, 76ff. PETER STEPHAN 
Geißler (Flagellanten). Seit dem 11.Jh. Bußlei- 
stung ıt. Eremiten, wurde die Selbstgeißelung seit 
Mitte des 13.Jh. ın It. z. konstitutiven Element 
einer Massenbewegung, die durch polıt. bzw. soZio- 
ökonom. Krisen, Seuchen u. eschatologisch be- 
gründete Angste seit 1259 gestärkt wurde. Ausge- 
hend v. Perugıa breitete sıch die G.-Bewegung kon- 
tinuierlich in den Kommunen Mittel- u. Ober-It. 
unter Einflußnahme der Bettelorden aus, ohne spe- 
zif. institutionelle Organisationsformen zu ent- 
wickeln. Seit 1260 griff die Bewegung nach Süd- 
Fkr., Mittel- u. Osteuropa über, wobei G. ım Reich 
wegen ıhrer Forderungen nach Laienpredigt u. 
-beichte als Häretiker verfolgt wurden. 1261 ebbten 
dıe spontanen G.-Züge ab, um 1296 nach Hungers- 
nöten (etwa im Elsaß) u. seit 1348 während der 
Pest, v. Ostr. u. Ungarn ausgehend, erneut in Polen, 
ım ganzen Reich, ın den Niederlanden, ın Nord- 
Fkr. u. schwach in It. aufzutreten (bis Herbst 1349). 
Im Streben, durch Nachvollzug der /Geißelung 
Christi das drohende Jüngste Gericht aufzuschie- 
ben u. das Ende der Pest herbeizuführen, erhielten 
dıe G., oftmals organisiert in Laienbruderschaften, 
Zulauf aus allen Teilen der Bevölkerung. Die Pro- 
zessionen, geführt v. Meistern mit umfassender Ge- 
walt, wurden mit ıhren rituellen Geißelungen, spe- 
zıf. Liedgut u. den Rezitationen des „Himmelsbrie- 
fes“ (angeblich aus Jerusalem v. Dez. 1348) zu einer 
Massenbewegung mit unterschiedl. regionalen Er- 
scheinungsformen. Kritik an amtskirchl. Strukturen 
u. die angebl. Beteiligung v. G.n an Judenverfol- 
gungen führten zu einem Verbot der G.-Bewegung 
durch Papst Clemens VI. (Okt. 1349) u. zu Repres- 
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sionsmaßnahmen durch dt. Fürsten, die den Zu- 
sammenbruch der Bewegung Ende 1349 aber nicht 
herbeiführten. Nur in einzelnen Regionen u. nach 
dem Wiederauftreten der Pest kam es noch im 
15. Jh. z. Erneuerung der G.-Bewegung, die sich ra- 
dikalisierte u. v. Konstanzer Konzil als häretisch 
verurteilt wurde. 

Lit.: A. Hübner: Die dt. G.-Lieder. B-L 1931; R. Riemeck: 
Die spät-ma. Flagellanten Thüringens u. 616 dt. G.-Bewegung. 
Diss. J 1943; N. Cohn: Das Ringen um das Tausendjährige 
Reich. Be-M 1961; Il movimento dei disciplinati nel settimo 
centenario dal suo ınızıo. Perugia 1962; Quaderni del Centro di 
Documentazione sul Movimento dei Disciplinati, Bd. 1ff. Pe- 
rugia 1965ff. M. Erbstößer: Sozial-rel. Strömungen im späten 
MA. B 1970; Risultatı e prospettive della rıicerca sul movi- 
mento deı disciplinati. Perugia 1972; R. Kieckhefer: Radical 
Tendencies in the Flagellant Movement of the Mid-Fourteenth 
Century: JIMRS 4 (1974) 157-176; VL 2, 1153-56; DIP 4, 
60-72; R. Amtmann: Die Bußbruderschaften ın Fkr. Wi 1977: 
E. Delaruelle: La piete populaire au moyen äge. To 1980, 
27Tff. 315{{ F. Graus: Pest - G. - Judenmorde. Gö 1987; TRE 
12, 162-169; LMA 4, 509-512; K. Bergdolt: Der schwarze Tod 
in Europa. M 1994. DIETER BERG 


Geist 

I. Biblisch-theologisch: 1. Altes Testament; 2. Neues Testa- 
ment; 3. Judentum - II. Begriffsgeschichte - III. Philosophisch- 
theologisch. 

1. Biblisch-theologisch: 1. Altes Testament. G. ent- 
spricht im Hebräischen teilweise 22 (leb, Herz) als 
Ort der Einsicht, bes. aber das polysemant. Lexem 
N (rüfh, meist fem.), das „Wind“, „Atem“, „G.“ 
bedeuten kann. [ΠῚ wird ın der LXX bevorzugt mit 
πνεῦμα wiedergegeben (außerdem mit ἄνεμος. 
θυμός, πνοή u.ä.). Oft ist wegen des fließenden 
Übergangs die Entscheidung schwierig, ob die Be- 
deutung „Wind“, „Atem“ od. „G.“ vorliegt. Gottes 
G. befähigt Menschen zu außergewöhnl. Taten u. 
macht sie zu charismat. Führern: Ehud (Ri 3,10), 
Gideon (Ri 6,34), Jiftach (Ri 11,29), Simson 
(Ri 14,6.19; 15,4), Saul (1 Sam 10,6.10; 11,6. Ferner 
werden Josua, der Nachf. des Mose (Num 27,18; 
Dtn 34,9), der Gottesknecht (Jes 42,1) u. der Ge- 
salbte Jahwes (Jes 61,1-11) durch den G. zu ihren 
Aufgaben bestellt. Ekstatische Phäno-mene zählen 
zu den Wirkungen des G. (1Sam 10,10; 19,23). 
Zeitliche Entrückungen können durch den G. Got- 
tes bewirkt sein (1Kön 18,12; 2Kön 2,16). Eksta- 
tisch-visionäre Erlebnisse werden bei ΕΖ der Kraft 
des G. zugeschrieben (3,12.14; 8,3; 11,1.5.24; 37,1; 
43,5). Gottes G. kann auch negative Wirkungen 
hervorrufen: Saul (1Sam 16,14) u. Ahab (1 Kön 
22,21-38). Bisweilen steht Gottes G. im Kontrast z. 
Hinfälligkeit ird. Gegebenheiten (Jes 30,1; 31,1). 
Von Gottes G. als Schöpferkraft reden Ps 104,29. 
im Sınne einer creatio continua u. Gen 1,2 im 
Sinne einer anfängl. Kraft vor allem erschaffenden 
Reden Gottes. Nachexilische Psalmen spannen 
Schöpfer-G. u. -Wort zus. (Ps 33,6; 147,18; 148,8). -- 
G.ım Menschen bez. psychisch-emotionale Kräfte, 
die als Zorn (Spr 29,11; Koh 10,4) u. Mut (Jos 2,11; 
5,1; Spr 18,14) in Erscheinung treten. Ein niedriger 
(Spr 16,19; 29,23), zerschlagener (Ps 34,19; 
Jes 57,15; Spr 15,13; 17,22; 18,14), zerbrochener 
(Ps 51,19; Jes 65,14) u. verlöschender G. (Jes 61,3; 
Ez 21,12) markiert Bescheidenheit, Entmutigung, 
Reue u. Verzweiflung. - G. wird auch beim 
Ausblick in eine bessere Zukunft (7Eschatolo- 
gie) verwendet: Vom Kg. der Heilszeit erwartet 
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man, daß er die Gaben des G. besitzt (Weisheit, 
Einsicht, Rat, Stärke, Erkenntnis, Furcht Jahwes -- 
Jes 11,2). Ez 37,1-14 prognostiziert, daß die aus- 
getrockneten Gebeine durch den G. neu belebt 
werden. Obgleich damit zunächst das Wiedererste- 
hen Israels nach der Katastrophe v. 586 vC. gemeint 
ist, konnte daraus ım Lauf der Zeit eine endzeitl. 
Hoffnung erwachsen. Joel 3,1f. stellt in Aussicht, 
daß künftig der G. Gottes über alle Menschen aus- 
gegossen wird u. diese desh. prophetisch wirken 
können. 


Lit.: A.R. Johnson: The Vitality of the Individual in the 
Thought of Ancient Israel. Cardiff ?1964; J. Scharbert: Fleisch, 
G. u. Seele im Pentateuch. St 1966; H.W. Wolff: Anthropolo- 
gie des AT. M 31977, 57-67; M. Dreytza: Der Gebrauch von 
RUAH ım AT. Gi 1990; R. Koch: Der G. Gottes ım AT. F 
1991; H. Schüngel-Straumann: Rüah bewegt die Welt (SBS 
151). St 1992. ARMIN SCHMITT 


2. Neues Testament. Die Erfahrungen des G. ım 
Wirken Jesu u. der Versuch, sein Weiterwirken ın 
seinen Jüngern u. ıhrer Gemeinschaft zu deuten, 
geben dem ntl. Sprechen v. G. (τνεῦμα) — das weit- 
gehend auf alttestamentlich-jüd. Vorgaben aufbaut 
-- seine Besonderheit. Dabei spricht das NT (in dem 
πνεῦμα 379mal vorkommt) überwiegend ν. 
„Geist", eher selten v. „hl. Geist“. 

Unspezifisch ist die — seltene — Verwendung v. 
πνεῦμα ım Sinne der Grundbedeutung v. „Wehen“, 
„Wind“, „Hauch(en)“ usw. (Joh 3,8; 2 Thess 2,8; 
Hebr 1,7), aber auch die Verwendung im Sinne v. 
„Atem“, „Odem“, „Lebens-G.“ od. „Lebenskraft“, 
„seele“ (Mt 27,50; Joh 19,30: Apg 7,59; Jak 2,26 
u.ö.), wobei die alttestamentlich-dichotom. Auffas- 
sung v. Menschen (Fleisch bzw. Leib u. G. bzw. 
Seele: Röm 8,10; 1Kor 5,3ff.; 7,34 u.ö.) deutlich 
gegenüber einer hellenistisch-trichotom. (G. - 
Seele - Leib: 1 Thess 5,23) dominiert. Typisches 
Beispiel: „Der G. ist zwar willig, das Fleisch aber 
schwach“ (Mk 14,38). 

Der G. ist im NT vorwiegend (ca. 275mal) Gabe 
Gottes; als solche ist er auch Teil des Menschen: 
Sitz des Innenlebens, der Gefühle u. des Willens, 
geistiger Haltungen u. Gesinnungen; er kann aber 
auch - wıe v.a. bei Paulus — das ganze innere Sein 
des Menschen, sein Ich, seine Personalıtät umgrei- 
fen (Röm 1,9; 8,16; 2 Kor 2,13; 7,13 u.ö.). Die Ver- 
wendung v. „Geister“ für Verstorbene (vgl. Hebr 
12,23; 1 Petr 3,19) unterstreicht die Trennbarkeit v. 
G. u. Leib. Von (dienstbaren) Geistern (Gottes) 
spricht neben Hebr 1,14; 12,9 v.a. die Apk (vgl. 1,4; 
3,1 u.ö.). Es wird im NT aber auch mit dämon. Gei- 
stern (Dämon) gerechnet (vgl. Mk 9,20; Lk 10,20 
u.ö.). Insofern ıst der Mensch — wıe die ganze Welt 
— geradezu Kampfplatz guter u. böser Geister 
(2Kor 11,4; 2Thess 2,2; 1Joh 4,1ff.; vgl. 105 
3,13-4,26: Geister der Wahrheit u. der Lästerung), 
u. es gilt zu prüfen, wes Geistes Kind ein Mensch ıst 
(1 Kor 12,10; 1Joh 4.10). G. Gottes u. G. der Welt 
widerstreiten einander (vgl. 1 Kor 2,12ff.; Gal 5,1; 
Joh 4,23f.). 

Jesus selbst wird — bes. bei den Synopt. — gedeu- 
tet als v.G. (Gottes) erwählt, erfüllt (Mk 1,10), ja τη 
seiner ganzen Existenz bestimmt (Lk 1,35; Mt 
1.18 {{.): in der Kraft des G. bewirkt seine Predigt 
den Anbruch des Reiches Gottes (Mt 12,28), in Dä- 
monenaustreibungen u. Krankenheilungen zeigt 
sich seine Macht über die die Welt beherrschenden 
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unreinen bzw. bösen Geister (Mk 1,23-28.34 u.ö.); 
sein ganzes Wirken bezeugt den auf ihm ruhenden, 
durch ihn wirkenden G. (Lk 4,18-21); er ist gesalbt 
mit hl. G. u. Kraft (Apg 10,38). Daher ist es eine 
Sünde wider den hl. G. (Mk 3,28ff.), ihm den Besitz 
göttl. G. abzusprechen. Diesem verdankt Jesus 
seine Auferweckung v. den Toten u. seine Einset- 
zung z. Sohn Gottes (Röm 1,3f.; 1 Petr 3,18). 

Als der Erhöhte gıbt er seinen Jüngern den G. 
(Joh 20,22; Apg 2,1-13.33) — u. zwar Männern u. 
Frauen (Apg 2,171.) —, u. im G.-Wirken erfahren 
diese dıe Ggw. des erhöhten Herrn (Apg 2-8 u.ö.). 
Dieser ist der G. (2 Kor 3,17; vgl. Gal 4,6), wie Gott 
selber (z. Austauschbarkeit v. G. Gottes u. G. Chri- 
sti vgl. Röm 8,9) G. ist (Joh 4,24a) u. uns seinen G. 
gibt (1 Kor 2,10ff.) (7Heiliger Geist; /Trinität). 

Christliche Existenz (Röm 8,11) u. chr. Ge- 
meinde (1 Kor 12,13) sind - v.a. nach Paulus u. Lu- 
kas — geistgewirkt u. geistgeführt (Röm 8,14; Apg 
8,39f.;16,6f. u.ö.). Getauft mit hl. Geist (Apg 1,5), 
werden die Jünger zu Zeugen Jesu u. seines Ev. 
(Apg 1,8; vgl. 1 Thess 1,5; 1Kor 2,4). Der G. des 
Lebens wohnt ın den Getauften u. entreißt 516 der 
Welt des Fleisches - des Vergänglichen, Gottwidri- 
gen, der Sünde u. des Todes; er macht sie zu Kin- 
dern Gottes u. Miterben Christi (Röm 8,2-17). Der 
G. ist Kraft (1Kor 2,4; Lk 1,17) u. Leben (Röm 
8,10; Joh 6,63b);er schenkt Weisheit (1Kor 
2,12-16; Apg 6,3.10), verhilft zu neuem Schriftver- 
ständnis (2 Kor 3,4-18) u. begründet einen neuen 
Bund (2 Kor 3,6). Er ermöglicht chr. Lebenswandel 
(Gal 5,16.25), aber auch Gebet u. Lobpreis (Röm 
8,15.26f.; Gal 4,6; Kol 3,16; Eph 5,19); er inspiriert 
Menschen (2Petr 1,21; Apg 11,28 u.ö.), redet 
durch sie (1Kor 14,2.14f.; 1 Petr 1,11), begabt sie 
mit Geistes- bzw. Gnadengaben (1Kor 12,4-11; 
Röm 12,6ff.) (7/Gaben des Heiligen Geistes), be- 
fähıgt zu Aufgaben u. Amtern (1 Kor 12,4-11; Apg 
13,1ff. u.ö.) innerhalb der Kirche als der Gemein- 
schaft des geistgewirkten „Leibes Christi“ (1 Kor 
12,13 ff.). Seit der Erhöhung Jesu (Joh 7,39) ist der 
G. der bleibende „Beistand“ für seine Jünger (Joh 
14-16) u. das „Angeld“ endgültigen Heils (2Kor 
1,22; 5.5: Röm 8,23; Eph 1,14). 

Lit.: TRE 12, 178-196 (K. Berger); RAC 9, 490-545 (H. Crou- 
zel); ThWNT 6, 394-449 (E. Schweizer); BHH 1, 536f. (H. 
Clavier); RGG? 2, 1272-79 (E. Käsemann); LThK? 8, 572-576 
(F. Mußner); O. Kuss: Exkurs „Der Geist“: Der Römerbrief, 
1. Lfg. Rb 1959, 540-595. JOSEF HAINZ 


3. Judentum. a) Geister (v. Licht u. Finsternis 
= Dualismus): in Qumran sittl. Prinzip des Han- 
delns ım Herzen der Menschen. 

Ὁ) Heiliger Geist ΡΠ MN (rü’h haggodes) ist 
Gabe, durch die ausgewählte Menschen Offenba- 
rungen v. Gott empfangen u. weitergeben (z.B. 
Mose: Sifra Anfang); er ist weiter Prophetie, die 
nicht mit Gott identisch ıst. Der G. ermächtigt dazu, 
Ereignisse vorauszusehen (so Josef die Tempelzer- 
störung: GenR 93,12), zu deuten od. die Absicht 
anderer zu durchschauen (so Rebekka den Esau: 
MidrPss 105); er dient dem Heilsplan Gottes u. 
steht mıt dem ersten Tempel ın Verbindung als Ort 
der Gottesbegegnung. Er verläßt diesen, als Israel 
ins Exil zieht (KlgIR Pet. 23), wird in der Endzeit 
zurückkehren u. auf ganz Israel ausgegossen wer- 
den (HldR 1.1; NumR 15.25). In einigen rabb. Stel- 
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len wird der hl. G. denen verliehen, 616 sıch durch 
Torastudium u. Hingabe für Israel auszeichnen: 
Lohn für eth. Verhalten (mSota 9,15; b’Avoda Zara 
20b; LevR 35.7; NumR 10.5; SER 2.8 u. ö.). 


Lit.: A. Marmorstein: Der hl. G. in der jüd. Legende: ARW 28 
(1930) 286-303; P. Schäfer: Die Termini „Hl. G.“ u. „G. der 
Prophetie“ in den Targumım u. das Verhältnis der Targumım 
zueinander: VT 20 (1970) 304-314; ders.: Die Vorstellung v. 
Hl. G. ın der rabb. Lit. (SEANT 28). M 1972. 

GERHARD BODENDORFER-LANGER 


I. Begriffsgeschichte: Die Bedeutung des Wortes 
G., wie es in der dt. Sprache ın Philos. u. Theol. ver- 
wendet wird, ıst das Ergebnis der Begegnung 
zweier Traditionen: Der bibl. Begriff des MN (rüh), 
πνεῦμα. spiritus hat sich mıt dem griech. Begriff des 
νοῦς (intellectus) auf eine Weise verbunden, die 
den Begriff G. zu einem Schlüsselbegriff der Philos. 
u. Theol. hat werden lassen. 

1. Die Gesch. der bibl. Begriffe MI (ruh), 
πνεῦμα. spiritus reicht bis in myth. Vorzeit zurück. 
Ursprünglich sind alle diese Begriffe, zus. mit den 
Begriffen DD] (nef&s), ψυχῆ. anıma, Bezeichnun- 
gen für Atmungsvorgänge gewesen: Die das Lebe- 
wesen umgebenden, den für unsere Erfahrung gren- 
zenlosen Raum füllende Atemluft muß v. Lebewe- 
sen einatmend angeeignet werden, um z. Kraft 
seines individuellen Lebens zu werden; ausatmend 
gibt das Lebendige diese Kraft ıns Unumgrenzte des 
Luftraums zurück. Bezeichnet „Seele“ die indiıvi- 
duell angeeignete Lebenskraft (der Psalmist nennt 
sie „unica mea“), so ist „G.“ das im ausatmenden 
„Hauch“ ins Unendliche hinausgegebene Leben, 
dem wir das Wort mit auf den Weg geben, das 616 
unbestimmt Vielen erreicht. Der so verstandene 
„Hauch“ überschreitet die Schwelle v. Innenraum 
des Individuellen z. Gemeinsamkeit derer, dıe sich 
im gesprochenen u. gehörten Wort über 616 gemein- 
sam erfahrene Wirklichkeit verständigen können. 

Mythen deuten dıe Kraft der Atemluft, Quelle 
individuellen Lebens u. Träger allg., die Individuen 
verbindender Wort-Bedeutung zu sein, durch Er- 
zählungen v. Ausatmen (Sterben) eines Gottes, 
dessen Lebenskraft v. den Lebewesen einatmend 
angeeignet werden kann, aber so, daß sıe ıhnen 
nicht z. festen Besitz wird, sondern mit jedem 
Atemzug neu empfangen u. sogleich wıeder der 
Gottheit zurückgegeben werden muß. Vom Ver- 
hältnis der Sterblichen zu den Unsterblichen sagt 
daher Heraklit „Sie leben ihren Tod und sterben ihr 
Leben“ (Frgm. B 62). 

Nicht Gabe eines sterbenden Gottes, wohl aber 
Weise der göttl. Selbstmitteilung ist Gottes G. auch 
in der Bibel, wo er über den Wassern der Urflut 
„schwebt“, auf Propheten „springt“, sich ın Richter 
„Kleidet"” od. als ausgeatmeter Gottesatem menschl. 
wie tier. Leben möglich macht u. so „das Antlitz der 
Erde erneuert“. Das menschl. Wort aber, das mit 
dem ausgeatmeten Atem verschenkt wird, ist nicht 
nur Medıum menschl. Selbstmitteilung, sondern 
ebendarın Abbild des göttl. „Hauchs“, der als 
gemeinsame Lebensquelle „das All zusammenhält“ 
u. zugleich jedes Individuum zu einer „lebenden 
Seele“ macht. Nur als derartiges Abbild des göttl., 
geistgewirkten Wortes ıst auch das menschliche 
wirksames u. zugleich wahrheitsfähiges Wort. 

2. Weil der G. solchermaßen einerseits als das 
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Prinzip der Selbstmitteilung der Gottheit, ander- 
seits als der Möglichkeitsgrund für die Überwin- 
dung individueller Beschränktheit zugunsten allg. 
Geltung verstanden wird, nähert sich die Bedeu- 
tung dieses Begriffs derjenigen an, die der aus ganz 
anderer Trad. stammende Begriff des νοῦς bezeich- 
net. Schon Heraklıt bez. den νοῦς als den Ursprung 
gemeinsamen Verstehens, das die Individuen ver- 
bindet (Frgm. B 2). Er steht in engster Beziehung z. 
λογος, der einerseits in der Tiefe der Seele wohnt, 
anderseits ın der „gegenstrebigen Harmonie“ des 
Weltganzen seinen Ausdruck findet, sofern dieses 
ın der Zusammengehörigkeit der Gegensätze „den 
gleichen Logos ausspricht” (Frgem. B 51). Als 
Quelle der untereinander zusammengehörigen 
Gegensätze u. zugleich als Prinzip ıhrer Verknüp- 
fung wırd νοῦς sodann bei Plotin verstanden: 416 
erste /Emanation des Ur-Einen, die sich auf das ıhr 
wesentlich zugehörige Andere als den Gegenstand 
seines Wissens bezieht. Dadurch ist ein Verständnis 
des G. grundgelegt, der ın der dialekt. Bewegung 
der Selbst-Entäußerung zu sich selber gelangt u. 
ebendadurch das gemeinsame Prinzip des /Seins 
wie des /Erkennens darstellt. 

Sowohl ın der platonisch-neuplaton. als auch in 
der arıstotel. ITrad. des MA werden das Bei-sich- 
selber-Sein bzw. Zu-sich-selber-Kommen (reditio 
in seipsum) u. die Fähigkeit z. Selbstmitteilung 
(communicatio) als Charakteristika des geistigen 
Seins verstanden, durch die dieses sıch v. der /Ma- 
terie unterscheidet. Diese ist, im bloßen Nebenein- 
ander ihrer Teile, niemals bei sich selbst, sondern 
immer nur durch ihre Beziehung nach außen (Ort, 
Anzıehungs- u. Abstoßungskräfte) definiert u. kann 
nicht sich selbst, sondern nur etwas v. ihr Verschie- 
denes, z.B. einen Impuls, nach außen mitteilen. Auf 
das geistige Sein ist sie in zweifacher Weise bezogen: 
einmal als das Objekt, das der G. erkennt, sodann 
als die v. der G.-Seele (anima rationalis) unmittelbar 
(per se) geformte u. so Z. Leib gestaltete Materie. 

3. Die Verknüpfung des biblisch verstandenen 
πνεῦμα mit dem griechisch verstandenen νοῦς ist 
für die Entstehung u. Entwicklung einer chr. Theol. 
des G. bedeutsam geworden. Der Atem Gottes, 
durch den alle Kreatur das Leben empfängt, konnte 
nun zugleich als derjenige „Hauch“ verstanden 
werden, durch den der eine Gott in der oppositio 
relatıva beı Vater u. Sohn die Einheit des göttl. Le- 
bens vollzieht: Das innergöttl. Leben wurde, nach 
Vorbild des herakliteischen voüc-Verständnisses, 
als dialekt. Bewegung verstanden, in der eine Ggs.- 
Beziehung zw. einer Ur-Einheit u. der ihr gegen- 
übertretenden Gegenstandswelt gesetzt u. wieder 
vermittelt wird. Dieser Prozeß aber konnte schließ- 
lich, nach Vorbild des neuplaton. voüc-Verständnis- 
ses, als Zu-sich-vermittelt-Werden im Auseinan- 
dertreten v. νοῦς u. νοούμενον, christlich also als 
Vermittlung der Differenz v. Vater u. Sohn ım G., 
ausgelegt werden. 

Der so verstandene G. ıst Vollender des inner- 
göttl. Lebens, Schöpfungsprinzip (creator spiritus) 
u. Prinzip menschl. Gotteserkenntnis (sermone 
ditans guttura) zugleich. Denn alle menschl. Got- 
teserkenntnis kann nur als gnadenhaft geschenkte 
Teilhabe am göttl. Selbstverstehen begriffen wer- 
den (vgl. 1Kor 2,11ff.). So verbindet der G. als die 
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Weise, wie Gott sıch selber mitteilt, 416 Erschaffung 
der Kreatur u. ihrer Wesensausstattung (Natur) mit 
der neuschaffenden, erlösenden Anteilgewährung 
am innergöttl. Leben (übernatürl. Gnade). Das 
Wort der Schöpfung ebenso wıe das Gnadenwort 
der Erlösung können als geistgewirktes Wort nur 
empfangen werden, indem es den Geschaffenen u. 
Erlösten Anteil am göttl. Leben gewährt. Erschaf- 
fung der Welt u. Erlösung der Menschen sınd im 
innertrinitar. göttl. Leben fundiert, das sich im Her- 
vorgang des G. aus Vater u. Sohn vollendet; doch 
werden sie dadurch nicht z. notwendigen Wesens- 
folge der Göttlichkeit Gottes. 

Diese chr. Theol. des G. gehört zu den Voraus- 
setzungen, die es möglich machten, daß ım /Dt. 
Idealismus 616 Verknüpfung der Begriffe πνεῦμα u. 
νοῦς zu einem spezif. G.-Begriff zentrale Bedeu- 
tung erlangte. Der bıbl. Begriff des göttl. „Hauchs“, 
d.h. der Selbstmitteilung göttl. Lebens an die 
sterbl. Lebewesen, u. der ebenfalls bıbl. Begriff des 
„Wortes“, in dem Gott sıch selber ausspricht u. das 
der Mensch ım „Gleichwort“ der antwortenden 
„Homologıa“ rühmend an Gott zurückgibt, verban- 
den sich mit dem griech. Begriff des νοῦς, der 616 
Gemeinsamkeit der Individuen ım gemeinsam ge- 
sprochenen u. verstandenen Logos möglich macht, 
indem er ihnen an der Dialektik eines in seinem 
Ggs. zu sich selber kommenden G. Anteil gewährt; 
u. aus dieser Verbindung ergab sich ein spezifisch 
idealist. Begriff des G., der das innere u. zugleich 
schöpferisch nach außen tretende Leben der Gott- 
heit ıst u. ın der radikalsten Entäußerung Gottes, 
im Kreuzestod Jesu, z. „G. der Gemeinde“ werden 
will (vgl. Hegel: Philos. der Gesch., Ausg. Glock- 
ner 11, 417 u. 420£.). Diese ihrerseits hat, als Organ 
des G., die Aufgabe, sich „durch die Negation ihrer 
Unmittelbarkeit z. Allgemeinheit" aufzuheben; 516 
ist, in ihrer vorläufig noch unüberwundenen Gestalt 
als Sondergruppe innerhalb der Ges., die Antizipa- 
tionsgestalt einer v. göttl. G. erfüllten Menschheit 
(vgl. Hegel: Philos. der Religion, Bd. 2. Ausg. 
Glockner 16, 221). 

Der Gesamtprozeß der Welt u. der Gesch. ıst 
nach dieser Auffassung durch jene Dialektik be- 
stimmt, ın welcher der G., ındem er das ihm zu- 
gehörige Andere (das „Andere seiner selbst“) her- 
vorbringt, zu sich selber gelangt (vgl. Hegel: Gesch. 
der Philos., Ausg. Glockner 17, 52; ders.: Philos. 
der Religion, Bd. 2, Ausg. Glockner 15, 435). Dabei 
fällt, idealistisch verstanden, diejenige Selbstmittei- 
lung Gottes, 616 sich ın den innergöttl. „Hervorgän- 
gen“ vollzieht, mit der Selbstmitteilung seines Le- 
bens an die Geschöpfe, aber auch mit der Selbst- 
mitteilung seines Selbstbewußtseins an die 
menschl. Subjekte zusammen. 

Den Gedanken Hegels v. der Selbstentäußerung 
des G. an das „Andere seiner selbst“ verband 
W. Dilthey mit dem Begriff des „Lebens“, das sıch 
nur dadurch realisiert, daß es sıch in Ausdrucksge- 
stalten nach außen sichtbar macht. Während nun 
das „Erklären“ jeweils eine dieser vorfindl. Gestal- 
ten aus einer anderen (od. einer Mehrheit anderer) 
nach kausalen Gesetzen herleitet, legt das „Verste- 
hen“ in der vorfindl. Gestalt die Bewegung des gei- 
stigen Lebens frei, das sich darin seinen Ausdruck 
verschafft hat. 
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III. Philosophisch-theologisch: An Hegels G.- 
Begriff lassen sıch die method. Chancen u. Gefah- 
ren exemplarisch studieren, die sich aus der Ver- 
knüpfung eines bibl. u. eines griechisch-neuplaton. 
G.-Verständnisses ergeben. Gottesverständnis u. 
Weltverständnis, also Theol. u. Kosmologie, aber 
auch Metaphysik u. Theorie der Gesch., schließlich 
sogar die theol. Schöpfungslehre u. die Lehre v. der 
Erlösung werden durch die Lehre v. der dialekt. 
Selbstentfaltung u. Selbstverwirklichung des G. 
derartig miteinander verknüpft, daß philos. wie 
theol. Dualismen mitsamt ihren Aporien v. vor- 
neherein abgewehrt bleiben. Aber indem diese Phi- 
los. des G. Theogonie, Kosmogonie u. Gesch. als 
Einheit begreiflich machen will, wird aller An- 
schein des Kontingenten getilgt; u. die /Freiheit 
Gottes u. der Menschen kann nur noch als Unab- 
hängigkeit v. äußerer Fremdbestimmung zugunsten 
der Notwendigkeit des eigenen Wesens u. des aus 
ıhm resultierenden dialekt. Prozesses begriffen 
werden. Wer diese Notwendigkeit philosophisch 
od. auch theologisch einsieht, der durchschaut jede 
vermeintl. Kontingenz des Welt- u. Geschichtsver- 
laufs als Schein, jede vermeintlich offene Wahlent- 
scheidung als Selbst-Mißverständnis des Subjekts. 

Eine derartige G.-Metaphysık aber sah sich als- 
bald drei Καῖ. Anfragen ausgesetzt: 1. Ist jener 
göttl. G., dessen dialekt. Bewegung des „Zu-sich- 
selber-Kommens im Anderen seiner selbst" sich im 
menschl. G. u. seinem Verhältnis z. Gegenstands- 
welt spiegelt, etwas anderes als das Ergebnis einer 
/ „Projektion“, kraft deren dieser menschl. G. sein 
eigenes Wesen z. Gegenstand seines Anschauens u. 
Begreifens macht (L. Feuerbach)? 2. Ist jene Dia- 
lektik des menschl. G. mitsamt ihrer Notwendigkeit 
— die Notwendigkeit v. „Projektionen“ eingeschlos- 
sen -- etwas anderes als 616 Spiegelung ganz anderer 
dialekt. Realprozesse u. ıhrer Notwendigkeit, 
durch dıe das menschl. Selbst- u. Weltverständnis 
bestimmt wird (K. Marx)? 3. Ist die Zurückführung 
aller vermeintl. Kontingenzen ın Natur u. Gesch. 
auf die Notwendigkeit einer theogon. Dialektik et- 
was anderes als das große Vorbild all jener „großen 
Legitimationsgeschichten“, durch die das Faktische 
zugleich als vernünftig ausgewiesen, die Kritik am 
Faktischen als „bloß subj. Räsonnieren“ zurückge- 
wiesen werden soll (so jüngst wieder bei Lyotard)? 
Eine chr. Theol., dıe sich des aus der Begegnung v. 
Bibel u. herakliteisch-neuplaton. Philos. entstande- 
nen G.-Begriffs bedient, um die Botschaft des 
Glaubens verständlich zu machen, gerät ın 616 Ge- 
fahr, v. der feuerbachschen Projektionstheorie, dem 
marxschen Ideologıieverdacht u. der jüngst wieder 
aktuell gewordenen Abwehr aller Versuche z. Legı- 
timatıon des Faktischen mitbetroffen zu werden. 

Demgegenüber kommt es für eine philos. Theo- 
rıe des G. darauf an, dem menschl. Verhältnis z. Na- 
tur wie z. Gesch. jene Erfahrungsoffenheit u. damit 
auch jene Überraschungsfähigkeit zu wahren, die 
nötig sınd, wenn die Ereignisse ın Natur u. Gesch. 
nicht zu bloßen Momenten im sıch entwickelnden 
Selbstbewußtsein des Subjekts depotenziert wer- 
den sollen. Und entsprechend hat jede Theol. des 
G. jener Unvorhersehbarkeit Rechnung zu tragen, 
mit der der göttl. G., durch keine Notwendigkeit 
genötigt, „weht, wo er will“, u. gerade desh. nicht 
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nur das dialekt. Entwicklungsgesetz der Gesch. 
vollstreckt, sondern das Antlitz der Erde zu erneu- 
ern vermag. 


ΟΟ: Plotin enn. V, 2. 9, G.W.F. Hegel: Phänomenologie des 
G. Ausg. H. Glockner, Bd. 2. 


Lit.: H. Schell: Gott u. G., 2 Bde. Pb 1895/96; ders.: Das Pro- 
blem des Οὐ. mit besonderer Würdigung des dreieinigen Got- 
tesbegriffs u. der bıbl. Schöpfungsidee. Wü 1898; N. Hart- 
mann: Das Problem des geistigen Seins. B 1933, ?1962; K. 
Rahner: G. in Welt. M 1939, 1957; B. Snell: Die Entdeckung 
des G. HH 1946; W. Cramer: Grundlegung einer Theorie des 
G.F 1957. RICHARD SCHAEFFLER 


Geist, Heiliger Heiliger Geist. 


Geist u. Buchstabe, Topos der altkirchl. u. ma. 
chr. /Exegese, dem neben einer urspr. (Unter- 
schied zw. /Gesetz u. Evangelium bzw. Gnade) 
eine abgeleitete Bedeutung (Unterschied zw. wörtl. 
u. geistl. Auslegung) eignet. 

1. Die v. Paulus geprägte Unterscheidung zw. le- 
benspendendem πνεῦμα (Geist) u. tötendem 
γράμμα (Buchstabe im Sinne der „Gesetzesvor- 
schrift“) (vgl. neben Röm 2,29 u. 7,6 v.a.2Kor 3,6) 
hat τη der Gesch. der /Hermeneutik vielfach eine v. 
der urspr. Verwendung abweichende Bedeutung er- 
halten. Beı Paulus geht es nicht um den bereits ın 
der antiken Hermeneutik, v.a. von Platon, heraus- 
gearbeiteten Unterschied zw. dem Geschriebenen 
u. der lebendigen Rede (vgl. Plat. Phaid. 276a), od. 
dem zw. geschriebenem u. ungeschriebenem 70 6- 
setz, sondern es geht, wıe der Kontext ın 2Kor 3 
deutlich macht, um dıe vor dem Hintergrund v. 
Jer 31,31 formulierte heilsgeschichtlich-eschatolog. 
Differenz zw. dem „Gesetz“ des Mose u. dem Wir- 
ken des ım Geist präsenten Herrn. Insofern dies sıch 
durchaus auf die Interpretation der Schrift bezieht, 
steckt in der pln. Aussage auch ein hermeneut. Pro- 
gramm, nämlich die Legitimität der christolog. In- 
terpretation der Hl. Schrift der Juden. Eine ähnl. 
Aussage, dıe ın der Gesch. der chr. Hermeneutik 
eine vergleichbare Bedeutung erlangt hat, findet 
sich Joh 6,63, wo zw. nutzlosem Fleisch (0008) u. le- 
benspendendem Geist unterschieden wird. 

2. In der altkirchl. Schriftauslegung wird die pln. 
Unterscheidung in zweifacher Weise aufgenom- 
men. Einerseits wird 516 im Gefolge /Philons u. der 
hellenist. Hermeneutik im Sinne des Leib-Seele- 
Ggs. gedeutet u. der Buchstabe als dıe Hülle des zu 
Verstehenden interpretiert, dıe mittels versch. Aus- 
legungsschritte zu durchdringen ist. Als Hauptver- 
treter dieser Richtung ist /Origenes (vgl. etwa 
princ. 1,1,2; Cels. 6,70; comm. ın Ioh. 13,10,61 
49,325; 20,3,10) zu nennen (/Allegorie). 

Anderseits wird die heilsgesch. Orientierung des 
Paulus v.a. von Augustinus wieder aufgegriffen, 
der ein nur hermeneut. Verständnis der pln. Aus- 
sage ablehnt. Er versteht unter littera das Gesetz, 
welches das Gute nur gebietet, aber nicht gewähren 
kann, u. unter spiritus die Gnade, welche die Erfül- 
lung des Gesetzes ermöglicht (vgl. spir. et litt., v.a. 
4,6 - 5,8 14,24). Obwohl Augustinus v. der v. Ori- 
genes vorgegebenen Linie der Schriftauslegung 
(vgl. Orig. princ. 4,1-3) nicht grundlegend abweicht 
(vgl. v.a. Aug. doctr. christ. 3, 9, 13), gewinnt der 
sensus lıtteralis u. damit dıe Geschichtlichkeit des ın 
der Schrift Bezeugten bei ihm ein größeres Gewicht 
als bei jenem. 
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3. In der ma. Tradition setzt sich diese Entwick- 
lung fort. In der Schriftauslegung stehen sich eine 
Allegorese, welche die v. Origenes aufgestellten 
restriktiven Regeln vielfach nicht achtet, u. eine 
Orientierung am sensus litteralis gegenüber (vgl. 
z.B. Hugo v. St-Victor [PL 175, 13f.]; Thomas 
v. Aquin: S. th. 1,1,10). Anderseits wird die v. Au- 
gustinus vorgegebene Trad. der heilsgesch. Inter- 
pretation v. G. u. B. fortgeführt (vgl. die „Glossa 
ordinarıa“ zu 2 Kor 3,6; Thomas v. Aquin: δ. th. I- 
II 99, 2 ad 3 u.ö.). Thomas v. Aquin geht insofern 
über Augustinus hinaus, als er „nova lex" u. „gratia 
spiritus ΒΔ ΠΟΙ“ nicht nur miteinander verbindet, 
sondern beide als „lex indita” geradezu identi- 
fiziert, der gegenüber die „lex scripta” sekundär ist 
(vel. ebd. 106,1). Rechtfertigender Charakter 
kommt nur der Gnade zu, so daß, wenn sie fehlte, 
auch der Buchstabe des Ev. tödlich wäre (vgl. ebd. 
106,2 corp.). 

4. Während Erasmus der v. Origenes geprägten 
Hermeneutik u. ihrem Verständnis v. 2 Kor 3,6 wie 
Joh 6,63 folgt u. ın diesem Rahmen die trad. Lehre 
v. den /Schriftsinnen beibehält, orientiert sich Lu- 
ther, angestoßen durch Augustinus, an der heils- 
ökonom. Sicht der pln. Unterscheidung. In deren 
Gefolge lehnt er die Lehre v. den Schriftsinnen zu- 
nehmend ab, obwohl er ganz selbstverständlich das 
AT christologisch interpretiert, u. bindet, v.a. in der 
Auseinandersetzung mit den „Schwärmern“, Geist 
u. verbum externum aneinander. Im weiteren Ver- 
lauf wırd dıe Unterscheidung zw. G. u. B. bei ihm 
durch die Unterscheidung zw. 7/Gesetz u. Evange- 
lıum abgelöst. 

5. In der Neuzeit wırkt 416 Unterscheidung ν. G. 
u. B. ın unterschiedl. Bereichen vielfach nach. Bei 
J.G. Hamann etwa dient 516 der Kritik an der rein 
philologisch betriebenen Exegese seiner Zeit 
(Schnur, 68-77), G.E. /Lessing kann sich mit ihrer 
Hilfe eine eigenständige Position zw. /Reimarus u. 
/Goeze sichern (Bohnen). J.G. /Fichte bringt mit 
dieser Unterscheidung sowohl in seiner Religions- 
philosophie als auch ın seiner Kritik an /Kant die 
grundsätzl. Differenz zw. Außerem (Sinnlichem, 
Körperlichem) u. Innerem (Geistigem) wie die zw. 
den hist. Ausdrucksformen des Christentums u. 
dessen „Geist” auf den Begriff (Bader). 1.4. 
/Möhler sıeht in der Unterscheidung zw. G. u. B. 
einen Ansatz, das Verhältnis v. lebendiger Trad. u. 
Schrift zu verstehen (vgl. Die Einheit in der Kirche, 
ed. J.R. Geiselmann. K-Olten 1957, 23-26 u.ö.). 
In der Ggw. hat E. 7/Käsemann herauszuarbeiten 
versucht, daß „die durch dıe Rechtfertigungslehre 
interpretierte Christologie ... das Kriterium zwi- 
schen Geist u. Buchstabe [ist], die beide aus der 
Schrift abgeleitet werden können“ (267). 

6. In der aktuellen Auseinandersetzung um die hi- 
storisch-krit. Exegese wıe um die chr. Deutung des 
AT gewinnt die pln. Unterscheidung zw. G. u. B. so- 
wohl ın ihrer heilsökonom. wıe ıhrer hermeneut. 
Aussageintention wieder neu an Aktualität. Auch 
wenn 616 Lehre v. den Schriftsinnen nicht einfach 
repristiniert werden kann, so macht gerade die 
außertheol. hermeneut. Diskussion deutlich, daß 
dıe Beschränkung auf die hist. Fragestellung eine 
Verkürzung darstellt. Die Hl. Schrift darf weder z. 
Gegenstand einer rein hist. Betrachtung werden, 
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noch können chr. Theol. u. Kirche, die in Konti- 
nuität z. NT u. zur Kanon-Entscheidung der alten 
Kirche stehen wollen, auf eine „geistliche“ Inter- 
pretation des AT verzichten. 


Lit.: ThWNT 1, 765-769; H. de Lubac: Hist. et esprit. P 1950 
(dt.: Geist aus der Gesch. Ei 1968); R.M. Grant: The Letter 
and the Spirit. Lo 1957; RGG? 2, 1290-1296 (G. Ebeling); H. 
de Lubac: Ex£gese mediıevale, 4 Tle. P 1959-64; E. Käsemann: 
Pin. Perspektiven. Tü 21972, 237-285; K. Bohnen: G. u. B. Κα 
-W 1974; G. Bader: Mitteilung göttl. Geistes als Aporie der 
Religionslehre J.G. Fichtes. Tü 1975; DThA 13, 682-716 
(O.H. Pesch); J. Kremer: „Denn der Buchstabe tötet, der 
Geist aber macht lebendig“: Begegnung mit dem Wort. FSH. 
Zimmermann. Bn 1980, 219-250; B. Smalley: The Study of the 
Bible in the Middle Ages. O 31983; G. Ebeling: Evangel. Evan- 
gelienauslegung. Tü 1991: P. Walter: Theologie aus dem Geist 
der Rhetorik. Mz 1991; H. Karpp: Schrift, Geist u. Wort Got- 
tes. Da 1992; H. Schnur: Schleiermachers Hermeneutik u. ihre 
Vor-Gesch. ım 18. Jh. St-We 1994; U.H.J. Körtner: Schrift u. 
Geist: NZSTh 36 (1994) 1-17. PETER WALTER 


Geister. I. Religionswissenschaftlich: Als G. wer- 
den religionswissenschaftlich übernatürl. Wesen 
bez., 416 weniger sınd als Götter, aber den Men- 
schen durch ihre größere Machtfülle ın vieler Hın- 
sicht überlegen sınd. Ihr Charakter ıst ambivalent: 
es gibt hilfreiche u. schützende G., aber ebenso, ja 
in überwiegender Zahl, schadenbringende (/Dä- 
monen). Sie haben Bedeutung in der unreflektier- 
ten Schicht aller Religionen, ım Volks- bzw. /Aber- 
glauben. Auch ım dt. Volksmärchen treten sie ın 
vielfacher Form auf: als gute Feen, als trickreiche 
Kobolde, als böswillige Zwerge, Wichte usw. -- Die 
Entstehung des G.-Glaubens ist — entgegen frühe- 
ren Theorien -- nicht evolutionistisch am Anfang 
der Religion ın sog. Vorstufen z. Götterglauben zu 
suchen. G.-Glaube ist in der gesamten Religions- 
welt bis heute anzutreffen. Naturgeister bevölkern 
Gewässer, Bäume, Höhlen, Berge, Weggabelun- 
gen. Sie spielen insbes. bei archaischen Völkern, ın 
Jäger- u. Ackerbaukulturen eine große Rolle. Hier 
liegt das Wahrheitsmoment des /Anımismus, wo- 
nach die gesamte Umwelt des Menschen als „be- 
seelt“ empfunden wird. Totengeister nehmen ım G.- 
Glauben einen weiten Raum ein. In der Mehrzahl 
werden sie als unheilvoll verstanden, als „Tote, die 
nicht ruhen können“. Erst als Ahnen sind sıe schüt- 
zende u. segnende Gestalten. Hier gehen G.- 
Glaube, Seelenvorstellungen u. /Ahnenverehrung 
ineinander über. Wo alte Religionen durch eine 
neue überlagert werden, erfolgt oft eine Depoten- 
zierung der früheren Götter; 516 leben auf einer tie- 
feren Schicht weiter, sei es als untergeordnete 
/„Mächte u. Gewalten“, sei es als Dämonen od. 
teufl. Gegenmächte. — Die Reaktionen der Men- 
schen gegenüber den geglaubten G.n sind so zwie- 
spältig, wie deren Charakteristik ambivalent ist: 516 
werden, so es segenbringende G. sind, verehrt. Un- 
heilbringende G. werden gemieden (Gespenster- 
furcht). Ihnen gegenüber wendet man apotropäl- 
sche u., wo es sich um G.-Besessenheit handelt, 
exorzist. Riten an. Im modernen /Spiritismus be- 
dient man sich ıhrer als Orakel u. z. Zukunfts- 
schau. 


Lit.: HWDA 3, 472-510 766-771; P. Radin: Die rel. Erfahrung 
der Naturvölker. Z 1953: G. Widengren: Religionsphänome- 
nologie. B 1969; W. Dupre: Religion in Primitive Cultures. P 
1975: ERE 4. 282-292; RAC 9. 546-717; G. van der Leeuw: 
Phänomenologie der Religion. Tü *1977,G. Lanczkowski: 
Einf. in die Religionsphänomenologie. Da 1978: F. Heiler: Er- 
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scheinungsformen u. Wesen der Religion. St 21979: TRE 12, 
254-259 (Lit.). HERWIG WAGNER 


IH. Theologisch: In der biblisch-chr. Trad. ist G. 
ein Sammelbegriff, unter den zuerst /Engel („reine 
Geister“) u. Dämonen (/Dämon; „böse Geister“), 
aber auch die v. ıhnen ım NT unterschiedenen, 
meist böse gedachten „Mächte“, „Gewalten“ u. 
„Herrschaften“ (Röm 8,35; 1Kor 15,24; Eph 1,21 
u.ö) (/Mächte u. Gewalten) gefaßt werden, deren 
Kraft durch die Erlösung Christi grundsätzlich ge- 
brochen ıst (vgl. Joh 12,31). Eine Ausweitung der 
Lehre v. den G.n auf belebt gedachte materielle 
Kräfte (Himmel, Gestirne, Wasser über den Him- 
meln) als eine niedrigere Art v. Engeln wurde auf 
der Synode v. Konstantinopel 543 abgelehnt (DH 
408). Erst recht wurden die aus der Religions- 
Gesch. bekannten, v. volkstüml. Glauben (bzw. 
/Aberglauben) übernommenen Vorstellungen v. 
Gnomen, Kobolden, Natur- u. Toten-G.n (5. 1.) 
nicht unter den theol. Begriff der G. gebracht. Auch 
die ım 17.Jh. aufgekommene philosophisch-poet. 
G.-Lehre (J. 7Milton, f 1677) fiel aus der theol. Be- 
trachtungsweise heraus. Dagegen wurden (nach 
bıbl. Vorgang) die „G. der schon vollendeten Ge- 
rechten“ (Hebr 12,23) in den Begriff einbezogen. 
Die mit der Anerkennung ihrer Existenz verbun- 
dene mißbräuchl. Verwendung ın Theorie u. Praxis 
des /Spiritismus wurde v. der Kirche entschieden 
zurückgewiesen (DH 2824f. 3642). Eine Abwand- 
lung erfährt der Begriff ın Anwendung auf die 
Gabe der 7,Unterscheidung der G.“, in der das 
Einwirken des Geistes Gottes v. den Eingebungen 
des Bösen unterschieden wird. 


Lit.: C.H. Ratschow: Magie u. Religion. Gt ?1955; R. West: 
Milton and the Angels. Athens (Ga.) 1955; E. v. Petersdorff: 
Daemonbologıe, Bd. 2.M 1957; H. Schlier: Mächte u. Gewalten 
im NT (OD 3). Fr 1958; HDG 2/2b (G. Tavard); G. Lanczko- 
wski: Einf. ın die Religions-Wiss. Da 1980; TRE 12, 254-259. 
LEO SCHEFFCZYK 


Geisterbeschwörung /Exorzismus. I. Religions- 
geschichtlich; /Spiritismus; 7/Totenbeschwörung. 


Geistesgaben /Charisma. 


Geistesgeschichte. G. ist eine Form der Kultur- 
geschichtsschreibung. Sie vereinigt Methoden u. 
Ergebnisse der historisch orientierten Disziplinen, 
z.B. der Philosophie-, Religions- u. Literatur-, aber 
auch der Sozialgeschichte u.ä. Nach vereinzelten 
Hinweisen ın der /Aufklärung u. im /Deutschen 
Idealismus etablieren ım 19. Jh. R. Hayms „Vorle- 
sungen z. Gesch. des dt. Geistes seit Kant u. Les- 
sing“ (vgl. Briefwechsel R. Hayms, hg. v. H. Rosen- 
berg. St 1930) (zit. nach HWP 3, 209) sowie 
W. zDiltheys „Studien z. Gesch. des dt. Geistes“ 
(Gesammelte Schr.. Bd. 3. Gö ’1976) G. als erfah- 
rungswiss. Disziplin. Aus der Dilthey-Schule stammt 
seit 1923 die „Deutsche Vjschr. für Literaturwissen- 
schaft u. G.“ (DVjs): sie verfolgt das Ziel, eine spez. 
geistesgesch. Methode. etwa als hermeneutische. zu 
erarbeiten. Vergleichbare Tendenzen sınd ım engl. 
Sprachbereich von M. Mandelbaum u. Ρ. Kristeller 
als „Hist. of Ideas“ od. ‚„Intellectual Hist.“ u. „Hist. 
of Thought“ entwickelt worden (M. Mandelbaum: 
The hist. of ıdeas., intellectual hist. and the hist. of 
philosophy: Hist. and Theory, Suppl. 5 [1965] 
33-66). 

Lit.: HWP3 (Lit.); DVjs; ZRGG. 
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Geisteskrankheiten. I. Medizinisch: Mit Gei- 
steskrankheit wırd eine psych. Störung bezeichnet, 
welche den Betroffenen für seine Umgebung als ein 
unverständlich Anderer erscheinen läßt. Emotiona- 
les u. sprachl. Verhalten, Argumentation u. Zuwen- 
dung haben sich in massiver Weise so verändert, 
daß eine Verständigung mit ıhm in unvorhersehba- 
rer Weise gestört ıst. Als hervorstechendstes Merk- 
mal gilt die sprachl. Verwirrtheit u./od. eine andau- 
ernde emotionale Kontaktstörung ım Sinne einer 
gehobenen od. herabgesetzten emotionalen Ver- 
stimmung od. uneinfühlbaren mimischen bzw. 
emotionalen Außerungen, die ıhn in typ. zwi- 
schenmenschl. Situationen auffällig u. v. seinem 
früher bekannten Wesen völlig verschieden erschei- 
nen läßt. Dazu kommen häufig für andere nicht zu- 
gängl. Phänomene wıe Halluzinationen, Wahn- 
ideen, Verlust der Identität usw. 

Wichtig ıst heute die Einsicht in 616 multifakto- 
rielle Atiologie, d.h., daß erbl. Anlagen, Persönlich- 
keitsentwicklung, soz. Bedingungen nicht nur beı 
psycho-reaktiven, sondern auch bei toxischen u. de- 
generativen Gehirnstörungen das Erscheinungsbild 
beeinflussen. Deshalb ıst der Begriff der Geistes- 
krankheit nıcht mehr eın zentraler für dıe /Psychia- 
{Π6 mit Ausnahme für die forens. Psychiatrie, weil 
hier der Nachweis der mangelnden Verantwortung 
für eine Straftat od. dıe verantwortl. Handlungs- 
fähigkeit im Zivilprozeß z. Diskussion steht. 

Für dıe Behandlung Geisteskranker spielen so- 
mat. u. psycho- bzw. sozio-therapeut. Methoden 
eine wichtige u. sorgfältig zu gewichtende Rolle. Im 
Vordergrund der Behandlung für die gravierenden 
Formen der endogenen /Psychosen, Schizophrenie 
u. manisch-depressiver Erkrankungen, stehen adä- 
quat wirkende Psychopharmaka, z. Beeinflussung 
bzw. Prävention chron. Verläufe geeignete psycho- 
u. sozıo-therapeut. Verfahren z. Verfügung. 

Lit.: K. Jaspers: Allg. Psychopathologie. B-Hd. °1948; E. 
Bleuler: Lehrbuch der Psychiatrie. B-Hd-NY !>1983. 

II. Psychologisch: Unter psychol. Gesichtspunk- 
ten betrachtet, erscheinen G. ın zwei methodolo- 
gisch unterschiedl. Perspektiven: 

1. Die psycho-dynam. Betrachtungsweise befaßt 
sıch inhaltlich mıt den Erscheinungsweisen unter 
dem Gesichtspunkt der kommunikativen Verstän- 
digung mit dem Patienten, inwiefern seine Auße- 
rungen (z.B. über Halluzinationen od. Wahnideen) 
lebensgesch. Themen betreffen u. bezogen sınd auf 
seine Persönlichkeitskonflikte, also thematisch ver- 
stehbar werden, auch unter Berücksichtigung unbe- 
wußter Tendenzen, u. mit ıhm psycho-therapeu- 
tisch bearbeitet werden können. Psychodynamiık, 
d.h. dıe Frage, wıe Psychisches aus Psychischem 
hervorgeht, beruht theoretisch u. methodisch auf 
dem Postulat, daß auch beı dıesen Kranken allge- 
meinmenschl. Grundprobleme vorliegen, die für 
dıe Pathogenese der Psychose Bedeutung haben. 
Dies gilt v.a. für die endogenen Psychosen, insbes. 
für die Schizophrenie u. die Depressionen. In der 
Geisteskrankheit zeigen sich diese Probleme aller- 
dings unter der Bedingung einer Ich-Schwäche (Be- 
nedett). 

2. Die experimentelle Psychologie sucht dagegen 
nach den psych. od. psycho-physiolog. Defizienzen 
psychot. Störungen, funktionellen Behinderungen, 
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verglichen mit einer gesunden Vergleichsgruppe in 
experimentell streng kontrollierten Situationen. Sie 
können für diese Störungen spezifisch sein od. be- 
treffen unspezifisch grundlegende psycho-biolog. 
Systeme. Während die psycho-dynam. Betrach- 
tungsweise eine möglichst intensive Identifizierung 
des Therapeuten mit dem Patienten unter Wahrung 
v. psycho-dynam. Beobachungskriterien voraus- 
setzt, beruht die experimentell psychol. Betrach- 
tungsweise auf obj., reliablen u. validen psychol. u. 
physiolog. Meßverfahren. Beide setzen voraus, was 
heute ım Ggs. zu antıpsychiatr. Behauptungen all- 
gemein gilt, daß es G. wenigstens in 1-2% der Be- 
völkerung wirklich gıbt. 

Die psycho-dynam. Betrachtungsweise hat uns 
gelehrt, daß auch mit schwer gestörten Patienten 
eine Kommunikation möglich ist, daß das zunächst 
Unverständliche ıhrer kommunikativen Außerun- 
gen unter bestimmten Gesichtspunkten der Ich- 
Schwäche fruchtbar gedeutet u. verstanden werden 
kann u. dadurch Einblicke ın die psychotisch ge- 
störte Persönlichkeitsstruktur eröffnet. Dies ist für 
dıe Behandlung eine Voraussetzung, damit der Pa- 
tient sich selber auch verstanden fühlt u. Vertrauen 
faßt. Die psychol. Analyse der psychot. Behinde- 
rungen mit Hilfe experimentalpsychol. Methodik 
ergibt eine Grdl. für psycho-therapeutisch wirksame 
soz. Trainıngsprogramme z. Wiedereingliederung 
dieser Patienten. 


Lit.: G. Benedetti: Klin. Psychotherapie. Be-St 1964; ders.: 
Psychodynamik als Grundlagenforschung der Psychiatrie: Psy- 
chiatrie der Ggw., Forsch. u. Praxis, Bd. 1/1. B-Hd-NY 1979; 
E. Straube -R. Oades: Schizophrenia, Empirical research and 
findings. Lo 1991. HANS HEIMANN 


II. Ethisch: Die handlungsgestaltenden Prinzi- 
pien sind auch auf 416 besonderen Lebens- u. Be- 
ziehungsfragen anzuwenden. Es geht um Freiheit, 
Verantwortung, Handlung u. Entwicklung der be- 
troffenen Persönlichkeit, ferner um die Beziehun- 
gen zw. Arzt u. Patient u. schließlich zw. soz. Syste- 
men sowie der Offentlichkeit u. dem Kranken. Die 
Menschen- u. Gesellschaftsbilder, welche die Defi- 
nitionen sowie die Behandlungsziele u. -methoden 
bestimmen, sınd zu prüfen u. ggf. zu Korrigieren. 
Christlich wırd dem Kranken eine mehr als nur hu- 
mane Dignität zuerkannt. Es sind nach dem Maß 
der Verantwortung Freiheit u. Handlungsraum zu 
gewähren u. zu erweitern, fachl., persönl. u. öff. 
Hilfe zuzuwenden, Gefahren auszuschließen u. 
Würde zu schützen. Besondere Probleme ergeben 
sıch um Diskriminierung, Gefährdung, Freiheits- 
entzug, Zwangsbehandlung, Behandlungsmetho- 
den, Schwangerschaftsabbruch, Sterilisation, Suizi- 
dalität u. polit. Mißbrauch der Psychiatrie. 


Lit.: H. Kindt: Eth. Fragen im Umgang mit psychisch Kran- 
ken: Probleme des ärztl. Alltags, hg. v. E. Seidler u.a. Pb 1988, 
52-63; LMed 833-853 (Lit.). HANS KRAMER 


IV. Pastoral: /Geistigbehinderte. 


Geisteswissenschaften. Als G. (auch /Kultur- 
Wiss., hermeneut. [verstehende] Wiss. usw.) wer- 
den, ım Ggs. zu den /Natur-Wiss., jene empir. Wiss. 
bez., welche sıch mit dem Menschen als sozialem We- 
sen u. seinen Schöpfungen befassen: u.a. /Gesch.., 
Philologie, /Linguistik, Literatur-Wiss., /Sozial- 
Wiss.; genaue fremdsprachige Entsprechungen feh- 
len. Der Name G., durch die ıdealist. Rede v. Geist 
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angeregt, ıst durch die Übers. v. J.S 7Mills „moral 
sciences“ u. W. 7/Diltheys „Eınl. ın die G.“ (Bodam- 
mer 23ff.) gebräuchlich geworden, wenngleich H. 
/Rickert sie Kultur-Wiss. nennt. Auch die Abgren- 
zungskriterien sind umstritten. Dilthey sıeht ihre 
Besonderheit ım Erleben u. Innewerden, später im 
Erleben, Ausdruck u. Verstehen (als Nacherleben) 
begründet (Dilthey, Bd. 1 u. 7); Rickert in ihrer 
Ausrichtung auf Singuläres ım Ggs. z. Generellen 
(ideograph. versus nomothet. Erkenntnis) (vgl. W. 
Windelband). Grundlegend für die G. sind dabei 
Wertbeziehungen (Rickert), wodurch die Gegen- 
stände der Οὐ. erst bedeutsam werden. Im Ggs. zu E. 
/Rothacker u. Th. Litt od. zu M. Weber u. E. 
/Cassırer fassen M. Heidegger u. H.-G. /Gada- 
mer die Grdl. der G. ontologiısch, als im gesch. We- 
sen des Menschen begründet auf. Gadamer (Bd. Il) 
zeichnet das Verstehen, wıe Heidegger, als Existen- 
zıal aus. Die gesch. Bedingtheit der menschl. Er- 
kenntnis, am Vorverständnis sıchtbar, wird z. Aus- 
gangspunkt des geisteswiss. Verstehens gemacht u. 
im wirkungsgesch. Bewußtsein bedacht. J. Haber- 
mas (F 1975) ordnet den Wiss. erkenntnisleitende 
Interessen zu: den empirisch-analyt. Wiss. ein tech- 
nisches, den historisch-hermeneut. Wiss., wie bei 
Gadamer, ein praktisches u. den kritisch orientier- 
ten Wiss. (/Kritische Theorie) ein emanzipator. In- 
teresse. In der konstruktivist. Begründung v. P. Lo- 
renzen sollen normative u. methodolog. Reflexion 
einander ergänzen (Lorenzen-Schwemmer). In 
der sprachanalyt. Trad. ersetzt G.-H. v. Wright die 
Idee einer empir. Einheits-Wiss. durch Annahme v. 
teleologisch verstehenden Wiss. neben den Natur- 
wissenschaften. 


Lit.: W. Dilthey: Gesammelte Schr. Bd. 1-20. L- Gö 1922ff.; 
E. Rothacker: Einl. in die G. Tü 1920, 21930; ders.: Logik u.Sy- 
stematik der G. (Hb. der Philos. 2, 6). M-B 1926, Bn °1948; H. 
Rickert: Kultur-Wiss. u. Natur-Wiss. Tü °71926; K.O. Apel: 
Transformatıon der Philos., 2 Bde. F 1973; P. Lorenzen-O. 
Schwemmer: Konstruktive Logik, Ethik u. Wissenschaftstheo- 
ΓΕ. Mannheim 1973; J. Habermas: Zur Logik der Sozıal-Wiss. 
F ?1973; ders.: Erkenntnis u. Interesse. F 1975; G.H. v. Wright: 
Erklären u. Verstehen. F ?1982; H.-G. Gadamer: Wahrheit u. 
Methode: GW, Bd. 1u.2. Tü 1985; Th. Bodammer: Philos. der 
G. (HP 7). Fr-M 1987. HANS INEICHEN 


Geistheilung, Geistiges Heilen (engl. spiritual 
healing) kann wegen der Vielschichtigkeit der An- 
wendung u. Deutung nur ganz allgemein als Ver- 
mittlung v. körperl., psych. u. geistiger Gesundheit 
durch körperl., psych. u. geistige Einflußnahme be- 
schrieben werden. Damit sind auch die Grundfor- 
men v. Praxis u. Deutung der G. angesprochen: 

1. Heilung durch Berührung (healing by touch) 
erfolgt durch Handauflegung u. andere Formen des 
Körperkontakts, der auch nur ın einem berührungs- 
losen Anfühlen bestehen kann. Dieser Heilungs- 
form, die bereits in der Bibel Erwähnung findet, 
liegt der Gedanke einer bioenerget. Beeinflussung 
zugrunde. 

2. Psychische Heilung (psychic healing) erfolgt 
über Gefühle u. Affekte u. umfaßt Heilweisen der 
/Schamanen u. /Medizinmänner sowie Formen v. 
Gruppen-, Selbst- u. Tranceheilung. Die Heilung 
ereignet sıch im emotionalen Bereich. 

3. Geistige Heilung (spiritual healing, healing by 
faıth) bzw. die G. ım eigtl. Sinn weist drei grund- 
versch. Formen auf: a) Heilung durch Worte u. Ge- 
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danken ın Nähe u. Ferne, wie beim Gesundspre- 
chen u. beim Fernheilen; b) mediale Heilung durch 
eın fremdes Geistwesen, wobei der Heiler nur aus- 
führende Funktion hat; die Heilung selbst wird v. 
Geist einer anderen lebenden od. verstorbenen 
Person bewirkt, mit der sich der Heiler identifiziert, 
wıe bei der Geistchirurgie, dem spiritist. Heilen u. 
Formen der Heilung ın Trance; c) Gebetsheilung 
durch Anrufen jenseitiger Wesenheiten (Verstor- 
bene, Heilige, Engel od. Gott selbst) mit der Bitte 
um Heilung. Der Betende ıst nur Fürbitter, wäh- 
rend die Heilung selbst direkt durch die angerufene 
geistige Wesenheit od. auf deren Vermittlung hin 
durch Gott selbst erfolgt. Neben den sog. Gebetser- 
hörungen ım Gesundheitsbereich u. dem 7/Exorzis- 
mus sind hier bes. die /Wunderheilungen zu nen- 
nen. Auch die Anrufung satan. Mächte als Hei- 
lungsvermittler ist hier einzureihen. 

Die noch spärl. Unters. zur Effizienz der Geist- 
heilung gestatten nur die Aussage, daß es eine 
kleine Zahl begabter Personen, eine Reihe v. Spon- 
tanheilungen u. ein Heer v. fragwürdigen Heilern 
gibt. Die Wiss. ist hier mehr als gefordert. 

Lit.: A. Resch: Paranormale Heilung. I 1984; D.J. Benor: 
Healing Research. M 1992; H. Wiesendanger: Buch v. Geisti- 
gen Heilen. M 1994; A. Resch: Wunderheilungen (in Vorb.). 
ANDREAS RESCH 
Geistigbehinderte haben meist eine Schädigung 
des zentralen Nervensystems vor, während od. kurz 
nach der Geburt erlitten. Zuweilen liegen auch ge- 
net. Ursachen vor. Die Folgen sınd Beeinträchti- 
gungen v.a. der intellektuellen Fähigkeiten, aber 
auch der Motorik u. der Sinnesorgane. Da Men- 
schen mit einer geistigen Behinderung ihre Interes- 
sen kaum selbst benennen u. andere sich nur be- 
dingt in ıhre Lage versetzen können, sind sie bes. in 
Gefahr, zusätzlich benachteiligt u. diskriminiert zu 
werden. Durch einfühlende Erziehung u. Förde- 
rung gelingt es zwar, mittels eines relativ gut ausge- 
bauten Systems v. Frühförderung, Kindergarten u. 
Schulen - in Kooperation mit den Eltern -- G.n so 
weit zu helfen, daß 516 (z.B. in einer Werkstatt für 
Behinderte) ihren Lebensunterhalt z.T. selbst be- 
streiten können; doch können 516 den Anforderun- 
gen einer Leistungsgesellschaft nur bedingt ent- 
sprechen. G. benötigen bes. den Schutz und die 
Zuwendung jener, dıe sıch für die Gottebenbild- 
lichkeit ausnahmslos aller Menschen einsetzen. G.n 
ist desh. ın Achtung u. Wertschätzung zu begegnen. 
Emotionale u. partizipative Weisen der Glaubens- 
vermittlung, Abbau v. Minderwertigkeitsgefühlen 
u. Diskriminierungen sowie Aufbau v. Beziehun- 
gen u. Gemeinschaft sınd für 516 von besonderer 
Bedeutung. Dies gilt auch für den liturgisch-sakr. 
Bereich: durch den Einbezug v. G.n in ıhre u. durch 
eigene Gottesdienste bringt die chr. Gemeinde ıhre 
Achtung u. Solidarität z. Ausdruck. /Behinderte. 
Lit.: LMed 212-232 (J. Walter, W. Gitter); Empfehlungen für 
den Unterricht in der Schule für G.: Kultusminister-Konferenz 
9.2.1979, W. Gantzen: Geistig behinderte Menschen u. gesell- 
schaftl. Integration. Be 1980; G. Adam (Hg.): Religiöse Be- 
gleitung u. Erziehung v. Menschen mit geistiger Behinderung. 
Wü 1990. FRANZ FINK 
Geistige Loge Zürich (G.), 1944 entstanden um 
Arthur Brunner u. seine Frau Beatrice, die als Tief- 
trancemedium 616 Botschaften eines Geistlehrers 
Josef u. anderer Geister verkündet. Nach ıhrem 
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Tod 1983 bilden sich die Nachfolgeorganisationen 
„Pro Beatrice” u. „Geistchristliche Gemeinschaft“. 

Die G., zu deren Ausbreitung der Göttinger Iranı- 
stik-Prof. Walther Hınz durch Publikationen beige- 
tragen hat, beruft sich auf die spiritist. Schule Johan- 
nes Grebers: 616 Menschen sollen durch medial ver- 
mittelte Berichte v. Verstorbenen auf den Aufstieg 
in eine höhere geistige Welt vorbereitet werden. 


Lit.: A. Brunner: Die Toten leben. Z 1944; W. Hinz: Botschaf- 
ten aus dem Jenseits, 3 Bde. Z 1949-51; ders.: Vom Leben 
nach dem Tode. Z ?1966; ders.: Geleit v. oben. Z 1975. — Eg- 
genberger 187f., Hutten 747-754, MD 36 (1973) 316ff., 38 
(1975) 312ff., 41 (1978) 60ff.; 49 (1986) 324ff.; LSSW 350ff. -- 
Zss.: Geistige Welt (Spiritual World). Z 1950ff., Museion, hg. 
v. den Freunden der „Pro Beatrice“. Z 1991 ff. 

JOACHIM MÜLLER 


Geistliche Begleitung (GB.) (auch geistl. Füh- 
rung, Seelenführung). Der Wunsch nach Hilfe bei 
der Suche nach einem tieferen, sinnerfüllteren Le- 
ben, oft ın Gestalt des Rufs nach einem Meister, ıst 
ein Religionen u. Kulturen übergreifendes Phäno- 
men. Im chr. Kontext richtet er sıch als Frage nach 
dem Reich Gottes bzw. dem ewigen Leben v.a. an 
Christus selbst (Mk 10,17). Er ist der eigtl. Meister, 
dem es nachzufolgen gilt (Mt 23,8; Lk 14,25ff.). 
Dazu hat er den Jüngern seinen /Geist verheißen, 
der sie „in die ganze Wahrheit einführt“ (Joh 
16,13). Dieser Geist aber entfaltet sich im dialog. 
Miteinander (1 Kor 12,4-31; 14,33), das u.a. ın der 
von ıhm inspirierten gegenseitigen Begleitung auf 
dem Glaubensweg (daher Glaubensbegleitung), 
d.h. in geschwisterl. Hilfe beim Finden u. Ausge- 
stalten der eigenen /Berufung unter Berücksichti- 
gung der konkreten Möglichkeiten u. Grenzen des 
einzelnen, sowie bei der Bewältigung der sich dabeı 
ergebenden Erfahrungen v. Versuchung u. Schuld 
seinen Ausdruck findet (Mt 25,14-30; Lk 14,28- 
33), wobei insbes. die Gaben der Ermutigung, des 
Rates, des Heilens, der Unterscheidung u. des Tro- 
stes z. Tragen kommen (1 Thess 5,14; Kol 3,16; 
1 Kor 12,9f.; Röm 12,8). GB. ist jedoch nicht nur 
eine Sache persönl. Charismas, sondern auch eine 
Frage seelsorgl. Kompetenz, dıe naturgemäß der 
Ausbildung bedarf. Sıe schließt die persönl. Glau- 
benserfahrung ebenso ein wıe kommunikative 
Fähigkeiten, Klugheit u. Menschenkenntnis, letz- 
tere auch in ıhrer psychologisch reflektierten Form, 
insbes. was das Wissen um dıe lebensgesch. Wur- 
zeln etablierter Lebens- u. Glaubenshaltungen so- 
wie des Gottesbildes angeht. Die hist. Entwicklung 
der GB. führt v. den Weisungen der Wüstenväter 
(Abbas, seltener auch Amma) über das Aufkom- 
men der Andachtsbeichte im MA u. die ignatıan. 
/Exerzitien-Frömmigkeit bis hin zu den gegenwär- 
tigen pastoralpsychologisch inspirierten Bemühun- 
gen um eine Z/heilende Seelsorge. 


Lit.: DSp 3, 1002-1214; K. Graf Dürckheim: Der Ruf nach 
dem Meister. Weilheim 1972; J. Beutler: Geistl. Führung nach 
dem NT: Οὐ, 49 (1976) 435-445; P. Koppler: Psychol. Ge- 
sichtspunkte z. Thema: Geistl. Führung: αὐ], 54 (1981) 
257-269, C. Bamberg: Geistl. Führung ım frühen Mönchtum: 
ebd., 276-290; J. Sudbrack: Geistl. Führung. Fr 1981; Καὶ. Ga- 
stager: Die westl. Trad. der Einzelseelsorge: LS 34 (1983) 
103-107; G. Bunge: Geistl. Vaterschaft. Rb 1988; LS 40 (1989) 
H.1;K. Schaupp: Gott im Leben entdecken. Wü 1994. 
GEORG M. EISENSTEIN 


Geistliche Berufe (GB.). Im kirchl. Sprachge- 
brauch werden unter dem Begriff GB. Dienste u. 
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Lebensformen zusammengefaßt, die durch Weihe 
(/Weihesakrament) (ordo) u. /Rätestand (vita 
consecrata) charakterisiert sind. In Dtl. gab es seit 
1926 Initiativen, die in das „Päpstliche Werk für 
geistl. Berufe“ (PWB) einmündeten (/Priesterhilfs- 
werke). Nach dem Vat. II wurde die Zielsetzung des 
PWB dahingehend erweitert, daß neben dem Ge- 
bei um u. der Förderung v. Priesterberufen junge 
Menschen informiert u. begleitet sowie kirchliche 
bzw. pastorale (Laien-)Berufe in die Pastoral der 
GB. aufgenommen wurden. Papst Paul VI. hat 1964 
den „Weltgebetstag der geistl. Berufe“ eingeführt 
u. auf den 4. Sonntag der Osterzeit (Gut-Hirten- 
Sonntag) festgelegt. Das Vat. II u. die Gemeinsame 
Synode der Btm. ın der BRD haben die Sorge um 
den Nachwuchs u. dıe Förderung der GB. allen 
Gläubigen u. Gemeinden aufgetragen. Die DBK 
hat 1967 dıe Arbeitsstelle des PWB errichtet, jetzt: 
„Informationszentrum Berufe der Kirche“ (IBK) ın 
Freiburg. In den Diözesen entstanden die „Diöze- 
sanstellen Berufe der Kirche“. In Österreich führte 
eine schon früher einsetzende Bemühung v. Laien 
zu analogen Initiativen, die heute vom „Canisius- 
werk“, Zentrum für geistl. Berufe ın Wien, getra- 
gen werden. In der Schweiz ist die Arbeitsstelle „In- 
formation Kirchl. Berufe“ (IKB) in Zürich eine 
Einrichtung mit vergleichbarer Zielsetzung. — Die 
Berufungspastoral versteht sıch heute als das pasto- 
rale Bemühen um die Weckung v. geistl. u. kirchl. 
Berufen; sıe ıst eingebettet in eine Gesamtseel- 
sorge, 616 ın jedem Christen die v. Gott geschenkte 
Berufung z. Menschsein, z. Christsein u. z. Dienst ın 
der Kirche wecken will. — Problematisch ıst der 
Sprachgebrauch GB. ın zweifacher Hinsicht: das 
Wort „geistlich“ charakterisiert nicht primär eine 
begrenzte Personengruppe; das Wort „Beruf“ ıst 
meist verengt auf berufl., durch Ausbildung ermög- 
lichte Tätigkeiten u. hat kaum Beziehung zu /Beru- 
fung u. /Nachfolge. Der Gebrauch des Begriffes 
GB. bleibt dennoch als Sammelbegriff unentbehr- 
lich. Er muß aber so verstanden werden, daß er 
nicht ausgrenzt, sondern affırmativ auf Dienste u. 
Lebensformen hınweist, die durch eine spezifische 
Form der Indienstnahme u. Christusnachfolge cha- 
rakterisiert sınd u. der Erbauung der Kirche als Ge- 
meinschaft der Berufenen dienen. Die Berufungs- 
pastoral in diesem Sınne ist eine Grunddimension 
der Seelsorge. 


Lit.: Verlautbarungen des Apost. Stuhls Nr. 37: Entwicklung 
der Pastoral geistl. Berufungen in den Ortskirchen. Erfahrun- 
gen aus der Vergangenheit u. Pläne für die Zukunft, hg. v. Se- 
kretariat der DBK. Bn 1982; Informationszentrum Berufe der 
Kirche, Freiburg: zahlreiche Veröffentlichungen z. Thema. 
RAINER BIRKENMAIER 


Geistliche Führung /Geistliche Begleitung. 


Geistliche Gemeinschaften u. Bewegungen 
(GGB.). I. Katholische: 1. Versuch einer Standort- 
bestimmung. Das Wort v. der „ständig der Erneue- 
rung bedürftigen Kirche“ hat dıe Jhh. hindurch die 
Gesch. der Kirche entscheidend geprägt. Immer 
wıeder gab es innerkirchl. Aufbrüche, dıe das Ev. 
radıkal zu leben suchten. Durch Jhh. war die 
/Nachfolge Christi weitgehend mit der Spır. der 
Orden verbunden. Eine eigene Laienspiritualıtät 
entwickelte sich erst wıeder intensiver im 20.Jh. 
Die Mehrzahl der neuen GGB. wurde vor dem 
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Vat. II grundgelegt; dieses hat sich jedoch auf sıe u. 
ihre Vitalität maßgebend ausgewirkt. 

Das wachsende Selbstbewußtsein der neuen 
GGB. ist überwiegend v. positiven Inhalten u. Er- 
fahrungen geprägt, nıcht v. der Abgrenzung u. dem 
Vergleich mit anderen Gruppierungen. Der Dienst 
der GGB. in der /Ortskirche wird gelebt ın Ergän- 
zung zueinander u. zu anderen kırchl. Diensten u. 
Initiativen. 

Die neuen GGB. sind keine fertigen Größen, 
sondern immer wıeder auch in Veränderung u. Kor- 
rektur begriffen. Zu den mögl. Gefährdungen ge- 
hören: spir. Einseitigkeit, Ausschließlichkeitsan- 
spruch einzelner Ansätze, Flucht ın die Intimität 
der Kleingruppe u. Vermischung v. menschlichen 
Reformwünschen mit den Impulsen des Geistes 
Gottes. Für eine posıtive Auseinandersetzung mit 
diesen u. anderen Gefährdungen bzw. Schwierig- 
keiten bleiben die neuen GGB. angewiesen auf ein 
Klima ds Wohlwollens u. der Ermutigung innerhalb 
der /Communio der Kirche. 


2. Organisationsformen. Die neuen geistl. Auf- 
brüche sind Gruppierungen, in denen sich mehr- 
heitlich Laien, aber auch Kleriker u. Ordensleute 
um ein intensives rel. Leben ın Gemeinschaft bzw. 
um eine Glaubenserneuerung ın der Kirche bemü- 
hen. Sie sind zumeist überörtlich organisiert u. wei- 
sen eine regional unterschiedl. Verbreitung auf. 

Die Mehrzahl dieser geistl. Aufbrüche ıst ım eur. 
Raum entstanden. Eine Abgrenzung zu anderen 
Gruppen ist nicht immer leicht. Sıe unterscheiden 
sich v. den klass. /Orden u. den neuzeitl. Ordens- 
bildungen dadurch, daß 516 nicht auf einer radika- 
len Lebensentscheidung gründen, die mit lebens- 
langen /Gelübden verbunden ist. Sie stehen ın 
einer gewissen Nähe zu den modernen /Säkuların- 
stituten, die nach dem 2. Weltkrieg ın der kath. 
Kirche offiziell errichtet worden sınd, haben aber 
keine so fest umrissene Lebensform wıe diese. Sıe 
sind stärker strukturiert u. haben mehr verpflich- 
tenden Charakter als Spontangruppen, sınd aber 
nicht so bindend wie Assoziationen, “Verbände od. 
/Vereine. Das Erscheinungsbild dieser GGB. ist 
außerordentlich verschiedenartig u. vielfältig, so 
daß der gemeinsame Nenner in inhaltl. Hinsicht 
nicht leicht zu finden 151. 

Lit.: J. Müller - O. Krienbühl (Hg.): Orte lebendigen Glau- 
bens. Neue Geistl. Gemeinschaften. in der kath. Kirche. Fri 
1987; F. Valentin -- A. Schmitt (Hg.): Lebendige Kirche. Neue 
Geistl. Bewegungen. Mz 1988. MARIANNE TIGGES 

3. Konkrete Ausprägungen. In den GOGB. geht es 
um persönl. Erneuerung u. Vertiefung des Glau- 
bens, um Beheimatung in erfahrbarer Glaubensge- 
meinschaft u. um Erneuerung der Kirche. Konkre- 
tisıiert wird dıes durch katechumenatsähnl. 7/Glau- 
bensseminare u. -kurse, Hinführung z. geistl. 
Leben, gemeinsame Feier des Gottesdienstes u. der 
Sakramente, geschwisterl. Zusammensein u. wech- 
selseitigen Austausch, konkrete Engagements u. 
Aktionen missionarisch-evangelist. od. dıakon. 
Art. Gegen starke Trends von /Säkularısierung 
u. Transzendenzverlust, Auseinanderdriften v. 
Glaube u. Leben, /Individualisierung u. Konsum- 
haltung steht das bibl. Motiv der /Umkehr, die 
Suche nach /Glaubenserfahrung, neuer Verbind- 
lichkeit untereinander, Anderung des /Lebensstils 
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im Umgang mit Geld u. Gütern, der Versuch, Glau- 
benswelt u. /Lebenswelt(en) neu in v. Glauben be- 
stimmten Sozialmilieus zusammenzuführen. GGB. 
sind parallel od. komplementär zu ähnl. Versuchen 
in Gemeinden („lebendige Gemeinde“, /Basisge- 
meinde), /Verbänden u. anderen kirchl. Bewegun- 
gen zu sehen. In Dil. arbeıten die GGB. in einem 
„Gesprächskreis GG.“ u. einem „Ständigen Ar- 
beitskreis GG.“ beim Zentralkomitee der dt. Ka- 
tholiken. 

Besonderheiten ergeben sıch aus der Zugehörig- 
keit zu geistl. (Ordens-)Familien, dem Bemühen 
um bestimmte Aspekte des Glaubenslebens, der 
Sorge um besondere, „kategoriale“ Felder chr. Le- 
bens, Bedeutung u. Verbindlichkeit gemeinschaftl. 
Lebens (Treffen, Versprechungen), Art der Ge- 
meıindenähe. 

In der Trad. der Drittordensgemeinschaften 
(/Terziaren) gehören Dominikanische Gemein- 
schaft u. Franziskanische Gemeinschaft (Schweiz: 
Franziskanische Laingemeinschaft u. Junge Fran- 
ziskanısche Gemeinschaft) zu den jeweiligen Or- 
densfamilien; mit der SJ verbunden ıst die /Ge- 
meinschaft Christlichen Lebens (GCL) u. mit den 
Steyler Missionaren die Missionarische Heilig- 
Geist-Gemeinschaft (MHGG); vergleichbar ver- 
bunden ıst dıe Mitarbeiter-Vereinigung der Prälatur 
Opus Dei mit der Spiritualität u. den Zielen des 
/Opus Deı. 

Der Spiritualität ıhres Namenspatrons bes. ver- 
pflichtet ıst die Frauengemeinschaft Gemeinschaft 
des Hl. Franz v. Sales (Fkr., 1872). Laiengemein- 
schaften in der geistl. Familie des Charles de /Fou- 
cauld sınd die Gemeinschaft Charles de Foucauld u. 
die nach den Evangel. Räten lebende Frauenge- 
meinschaft Fraternität Jesus-Caritas (daneben auch: 
Priestergemeinschaft Jesus-Carıtas u. Fraternität 
Charles de Foucauld). 

Zwei geistl. Gemeinschaften sınd in sıch reich ge- 
gliedert: Die /Fokolar-Bewegung mit Frauen- u. 
Männer-Folkolare; darum geordnet: Bewegung 
Neue Familien, Bewegung für eine Neue Gesell- 
schaft, Pfarrbewegung, Gen-Bewegung (Jugendge- 
neration), Lebens- u. Begegnungszentren, Zeitun- 
gen, Verlage etc. Das /Schönstatt-Werk umfaßt als 
„Familie“ die „Institute“ (kirchenrechtlich z.T. Sä- 
kularinstitute), die „Bünde“, die „Liga“, schließlich 
eine Schönstatt verbundene Volks- u. Wallfahr- 
bewegung. Die Gruppierungen ermöglichen kate- 
gorilale (z.B. Familie) wie territoriale (Pfarrei, Diö- 
zese) Konkretheit. 

Equipes Notre Dame u. /Marriage Encounter 
(ME) haben Ehe u. Familie ım Blick. Bei den Equi- 
pes verbinden sıch „Hilfen“ für das geistl. Leben 
der Eheleute mit monatl. Treffen in den Gruppen 
bzw. Equipes, Seminaren, regionalen u. internatio- 
nalen Treffen. 

/Cursillo (de Christiandad) beginnt mit einem 
Glaubenskurs. Für den „vierten ewıgen Tag“ da- 
nach bietet Cursillo Mitarbeit ın eucharist. Ge- 
meinschaften an u. gibt Hilfen u.a. durch regel- 
mäßige Treffen. -— Der Neokatechumenalen Bewe- 
gung geht es um grundlegende Erneuerung des 
Glaubens auf einem langjährıgen, mehrstufigen u. 
gemeinsamen Weg eines /Neokatechumnates (für 
Getaufte) (Ziel ist, trotz langjähriger Intensivbin- 
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dung, die erneuerte Gemeinde, keine neue Bewe- 
gung). | 

Von der Erfahrung des Geistes u. dessen Gaben 
(/Charismen) her versteht sich die /Charismatische 
Erneuerung (wöchentl. Gebetsgruppe; verbindl. 
Lebensgemeinschaften v. Ehelosen u. Verheirate- 
ten; wichtige Anliegen: Glaubenserneuerung u. 
Evangelisation). 

Die ökum. geprägte /action 365 u. die Bewegung 
für eine bessere Welt (R. /Lombardi) intendieren 
neben persönl. Glaubensvertiefung u. Zugehörig- 
keit zu einer Glaubensgemeinschaft das Wirken 
nach außen. Dies gilt auch für 7Comunione e Libe- 
razione (Caritas u. Mission sowie Kultur als zen- 
trale Felder). 

Die /Arche bildet Lebensgemeinschaften mit be- 
hinderten Menschen. - Evangelisierung, Dienst an 
den Armen, Dialog u. Bemühen um Einheit, auch 
ın Konfliktzonen, ıst Ziel der sich v. Rom ausbrei- 
tenden Gemeinschaft /Sant’ Egidio. -- Ahnlıch tätig 
ist die Gemeinschaft v. Frauen Internationale Bewe- 
gung Christlicher Frauen - /Gralbewegung. 

4. Fragen - Chancen. Aus Fragen, Gefahren od. 
Konflikten (z.B. Bedeutung des Pfarrprinzips, Elı- 
tebildung, Verhältnis v. Communio u. Missio, v. 
Entschiedenheit u. Offenheit), ergeben sich keine 
grundsätzl. Einwände gg. die neuen GGB. Sıe sind 
heute ein unverzichtbares Element v. Glaubensle- 
ben, -vermittlung u. -beheimatung neben anderen 
Ausprägungen kirchlicher communio. Ihre Wiır- 
kung nach außen hängt einerseits v. ıhrer Größe u. 
Diffenziertheit ab, anderseits davon, ob der un- 
trennbare Zshg. v. Gemeinschaft u. 7Sendung, v. 
/Communio u. Missio gesehen wird. 


Lit.: M. Camisaca — M. Vitali (Hg.): 1 Movimenti nella Chiesa. 
Mi 1981; F. Valentin (Hg.): Neue Wege der Nachfolge. S 1981; 
W. Schäffer: Erneuerter Glaube -- Verwirklichtes Menschsein. 
Z 1983; P.J. Cordes: Mitten ın unserer Welt. Fr 1987; K. Leh- 
mann: Geistl. Bewegungen. ΜΖ 1987; Johannes Paul Il.: Chri- 
stifideles laicı. Bn 1988; P.J. Cordes: Den Geist nıcht auslö- 
schen. Fr 1990; M. Günther: Neue geistl. Bewegungen ın der 
kath. Kirche - Stand u. Aufgabe. Dipl. masch. Fulda 1994; H. 
Schlögel: Herbergssuche in einer Massen-Ges.: ThG 38 (1995) 
127-133. HANS GASPER 


Hl. Evangelische: In den ev.Kirchen gewinnen 
z.Z. neben den Bruder- u. Schwesternschaften u. 
den Kommunitäten (/Bruderschaft, VII. In den re- 
formator. Kirchen) zunehmend neuere geiıstl. Be- 
wegungen an Bedeutung, ın denen beispielhaft ge- 
meinschaftsintensive Modelle verbindl. chr. Lebens 
praktiziert werden. Exemplarisch seien Gruppen 
genannt, die bereits eine gewisse ınstitutionelle Sta- 
bilität erreicht haben, deren Glieder sıch auf eine 
Regel geistl. Lebensordnung verpflichten u. deren 
Gemeinschaft (meist) auf Dauer angelegt ist. 

1. Die Hauskirchen-Bewegung mit lokaler, regio- 
nalkirchl. u. ökum. Vernetzung v. Haus- u. Famili- 
enkreisen: In ihnen bemüht man sich, den persona- 
len Anruf des Ev. Jesu aufzunehmen u. einzubinden 
in die Glaubens-, Lebens- u. Dienstgemeinschaft 
einer konkret erfahrbaren Gruppe, in der sıch Kır- 
che als /Communio realisiert. 

2. Verbindlich lebende Familiengemeinschaf- 
ten/Großfamilien (z.B. Laurentiuskonvent Wethen, 
Offensive Junger Christen Bensheim, Basisge- 
meinde Wulfshagenerhütten): Sıe wollen ıhre Beru- 
fung in den Ordnungen v. Ehe, Familie, Beruf, Ges. 
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u. Politik verwirklichen u. darın die lebensgestal- 
tende Kraft des Ev. z. Ausdruck bringen (z.B. 
ökum. Engagement für „Gerechtigkeit, Frieden u. 
Bewahrung der Schöpfung“). 

3. Manche „traditionellen“ Kommunitäten ha- 
ben sich für dıe Einbeziehung neuerer Formen 
geistl. Gemeinschaftslebens (im ökum. Austausch 
mit r.-k. u. freikirchl. Gruppen u. Erfahrungen) 
geöffnet, dıe in Rückwirkung auf die kommunitäre 
Basısgemeinschaft neue Akzente setzen. Den ın 616 
Kommunität voll integrierten Familien wird da- 
durch die Möglichkeit eröffnet, eine lebenslange 
Gemeinschaft mit den zölibatär lebenden Männern 
bzw. Frauen zu verwirklichen (z.B. Kommunität 
Gnadenthal/Jesusbruderschaft). Solchen „Experi- 
menten der /Geschwisterlichkeit“ könnte eine hei- 
lende, zukunftsweisende Aufgabe für die Ge- 
meinschftsbildung u. -erfahrung in Kirche u. Ge- 
sellschaft zukommen. 

Das Erscheinungsbild dieser verbindlich leben- 
den geistl. Gemeinschaften ist vielgestaltig. Sie sind 
ın der Vielfalt ihrer Charismen eine ermutigende 
Gabe Gottes an die Kirche(n) heute. Freilich wer- 
den sıe nur dann Bereicherung u. Ergänzung, zei- 
chenhaftes Korrektiv u. Herausforderung für eine 
„offene“ /Volkskirche sein, wenn sie sich nicht 
elıtär abkapseln, vielmehr ihr je eigenes Charisma in 
das Ganze der Kirche u. ıhrer Sendung einbringen. 


Lit.: 1. Reimer (Hg.): Alternativ leben in verbindl. Gemein- 
schaft. St 1979; H. Gornik (Hg.): Anders leben. Gt 1979; 
I. Reimer: Verbindl. Leben in Bruderschaften, Kommunitä- 
ten, Lebensgemeinschaften. St 1986. 

JOHANNES HALKENHÄUSER 


Geistliche Kommunion (GK.). Die theol. 
Lehre v. der GK. beruht auf dem Prinzip, daß dıe 
Wirksamkeit des Wunsches nach Sakramenten- 
empfang den sakr. Akt ersetzen kann. Der Grund- 
gedanke findet sıch schon ın der Überlegung deshl. 
Augustinus, wıe man dıe Wirkungen eines /Sakra- 
ments erhalten kann, ohne es selbst zu empfangen. 
Eine eingehende theol. Auseinandersetzung mit 
der GK. begann aber erst im 12. Jh. (z.B. Wilhelm 
v. St-Thierry, /Alger v. Lüttich). Thomas v. Aquin 
versichert, daß dıe Wirkung des Sakraments in der 
Seele z. Tragen kommen kann, auch wenn man, wıe 
bei der GK., die Eucharistie nur in voto empfängt 
(S.th. III, 80, 1 ad 3). Die lehramtl. Formulierung 
erfolgte durch das Trid., welches die damals ge- 
bräuchl. Einteilung ın drei mögliche Weisen zu 
kommunizieren festlegt: sacramentaliter, spirituali- 
ter, sacramentaliter simul et spiritualiter (DS 1648), 
d.h. dıe GK. ist kein Derivat der sakr. Kommu- 
nıon, sondern ggf. ın der inneren Wirkung dieser 
gleichwertig. In beiden Formen geschieht dıe „reale 
gnadenhafte Kommunikation mit der Person Jesu, 
v. der die Berührung mit dem Leib Christi im Ge- 
nuß der sakr. Kommunion nur das greifbare Zei- 
chen“ ıst (Rahner 268). Das über dıe GK. Gesagte 
gilt auch für die „Besuchung“ bzw. „Eucharist. 
/ Anbetung“, dıe ihrem Wesen nach auch GK. ist. 


Lit.: DSp 2, 1294-1300 (Lit.) (L. de Bazelaire); Κα. Rahner: 
Über die Besuchung des Allerheiligsten: GuL 32 (1959) 
260-270; R. Schlund: Eine „vergessene Wahrheit“: ders.: In 
dieser Zeit Christ sein. Fr 1986, 317-340. PETER FONK 


Geistliche Lesung (GL.) bez. seit dem Spät-MA 
dıe Lektüre v. Schriften außerhalb u. neben der 
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Bibel als eigene geistl. Ubung. Sie umfaßt den v. der 
„Wolke v. Zeugen“ (Hebr 12,1) herkommenden 
schriftl. Erfahrungsschatz der Kirche, der sıch ın 
Predigten, Gebeten, Briefen, liturg. Texten, theol. 
Traktaten, Ordensregeln, Heiligenviten u.a. mitge- 
teilt hat. Verbindlich ıst 516 als Teil der /Lesehore ın 
das Stundengebet (/Tagzeitenliturgie) eingefügt. 
Ihr Ausgangspunkt ıst die Einsicht, daß der Christ ın 
den vorgegebenen größeren Zshg. der Kirche hın- 
eingeboren bzw. -getauft wird u. darın den Traditio- 
nen begegnet, in denen sich ihm erst dıe Glaubens- 
wirklichkeit vermittelt. Diese gipfelt in dem gesch. 
Ereignis der Selbstmitteilung Gottes in Jesus Chri- 
stus. Er ist die Quelle „lebendigen Wassers“ (Joh 
4,10£f.), 16 durch den Strom der Überl.-Geschichte 
die Ggw. erreicht. Ziel der GL. ist desh., im Spiegel 
u. aufgrund der mitgeteilten exemplar. Entdeckun- 
gen u. Erfahrungen selbst das Christusgeheimnis an- 
zunehmen u. an dieser Quelle Anteil zu bekommen, 
zumal im Gebet. Zugleich soll das Bemühen um 
eine originelle chr. Existenz ın wahrer Zeitgenos- 
senschaft inspiriert u. stimuliert werden. Als solche 
aktualisiert u. entziffert wırd sie nur, wenn eine 
Frömmigkeit mit lebensprakt. Elementen selber die 
aufgenommene Trad. schöpferisch weitergibt. 


Lit.:J. Weismayer: Leben in Fülle. I 1983, 82ff.; Quellen 
geistl. Lebens, hg. u. eingeleitet v. W. Geerlings-G. Gres- 
hake-J. Weismayer, 4 Bde. ΜΖ 1980-93. PAUL DESELAERS 


Geistliche Musik (GM.) schließt als Gegenbe- 
griff zu weltlicher die liturg., funktional gebundene 
Musik ein, geht aber über dıe engere /Kirchenmu- 
sık hinaus. Wenn die funktionale Bindung unklar 
geworden ist od. v. vornherein fehlt, sind die 
Grenzziehung zw. geistl. u. weltl. Musik u. ας Art 
ihrer Gegenüberstellung v. übergeordneten fröm- 
migkeits- u. geistesgesch. Konstellationen be- 
stimmt. So gibt es keine allg. Kriterien z. Bestim- 
mung v. GM., sondern nur die Erwägung, wie be- 
stimmte Kompositionen ın ıhrer Zeit u. darüber 
hinaus zu verstehen sind. Eindeutig ıst es, wenn 
eine ganze musikal. Gattung als geistl. Gegenstück 
zu einer weltl. entworfen wurde, wıe das Oratorıum 
z. Oper, od. wenn Kompositionen ausdrücklich als 
geistlich bestimmt sind, wıe etwa fast das ganze 
Werk v. Heinrich Schütz. Die geistl. Dimension ist 
hauptsächlich durch einen Text gegeben (Bibel, Li- 
turgie, Kirchenlied, Andachtsdichtung), erklinge er 
direkt od. 561 er in Form eines erkennbaren Melo- 
diezitats gegenwärtig. Sie kann ım Grenzbereich 
aber auch am Klang haften, bes. an dem der Orgel, 
stellenweise auch am auratischen Orchesterklang 
des 19. Jh., wobei das Geistliche allerdings ın allge- 
meinem rel. Gefühl verschwimmt. Hinsichtlich der 
Texte zeigt z. einen die verbreitete Praxis der Kon- 
trafaktur v. der frühen Motette bıs zu Bachs Weih- 
nachtsoratorium u. ım geistl. Volkslied, daß die 
Verbindung v. Text u. Musik äußerlich seın kann u. 
letztere an keine Inhaltsdimension gebunden 151. 
Zum anderen ıst dort, wo keine feste Textkategorie 
vorgegeben ist, das geistl. Gewicht der dichter. 
Aussage zu ermessen (z.B. Hindemiths „Marienle- 
ben“). Gregorianische od. Kirchenliedmelodien in 
reiner Instrumentalmusik können ganz unter- 
schiedl. geistl. Bedeutung haben, etwa in einer Ro- 
senkranzsonate Bibers, einem Sinfoniesatz Haydns, 
einer Sinfonie Mendelssohns u. dem Violinkonzerts 
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Bergs. Erhebt das musikal. Werk einen absoluten 
Anspruch, so kann es dıe Grenze v. GM. berühren 
(Beethoven, 9. Sinfonie: „... über Sternen muß er 
wohnen“; Mahler, 2. Sinfonie: „Auferstehn, ja auf- 
erstehn“). Es gibt ferner Komponisten, deren in- 
nere Haltung eine Scheidung ıhres Werkes in geistl. 
u. weltl. Bereiche problematisch, wenn nicht un- 
möglich macht, etwa Bruckner u. Webern. 
Lit.: H. Traub: GM.: Prısma der gegenwärtigen Musik. HH 
1959, 216-232; Th.G. Georgiades: Sakral u. profan in der Mu- 
sik. Münchner Universitätsreden. M 1960; D. Schnebel: GM. 
heute: Anschläge - Ausschläge. M-W 1993, 238-255. 
ANDREAS TRAUB 


Geistliche Reichsfürsten (GR.). 1. Als / Fried- 
rich II. 1220 dıe „Confoederatio cum principibus 
ecclesiasticis" einging, sanktionierte er nicht nur in- 
haltlich rechtl. Entwicklungen der Vergangenheit, 
sondern er wählte auch eıne Bez., 616 seit etwa zwei 
Generationen den Bedeutungswandel v. einer allg., 
unscharfen Benennung für „hoher Herr" zu einem 
exklusiven Standestitel durchlaufen hatte. Die Bf. 
wurden v. der Reichskanzlei „principes", Fürsten 
genannt. Mit diesem Titel wurden unter Friedrich 1. 
Barbarossa zunächst hohe geistl. Würdenträger 
ausgezeichnet, weltl. Große erhalten viel seltener 
den „princeps”-Titel. Entscheidend sollte für die 
Zukunft werden: Die Bf. u. die Abte der großen 
Reichs-Klr. waren ın 616 Formierung des Reichs- 
fürstenstandes einbezogen worden. Hinter der 
neuen Bez. verbarg sıch ein seit dem ausgehenden 
11.Jh. zu beobachtender Territorialisierungspro- 
zeß, eın Konzentrationsprozeß v. Herrschaftsrech- 
ten, der das weltl. Hochstift, welches durch die 
„Confoederatio* 1220 reichsrechtlich anerkannt 
wurde, entstehen ließ, das sich keineswegs mit dem 
geistl. Jurisdiktionsbereich des Btm. deckte. Bei 
diesem Konzentrationsprozeß blieben bei mehre- 
ren Hochstiften noch Teile des früh-ma. Schen- 
kungsguts dergestalt bewahrt, daß Nebenländer ent- 
standen wie die thürıng. Gebiete des Mainzer Erz- 
stıfts od. die Bamberger Besitzungen τη Kärnten. 

Zur Zeit der „Confoederatio“ gab es 91 od. 
92 GR., darunter 28 Abte und 16 Abtissinnen. Die 
Zahlen, v. Definitionsfragen abhängig, können ge- 
rıngfügig schwanken, u. sie bleiben auch im späten 
MA nicht konstant; denn schließlich veränderte 
sich auch das Reich selbst. Ob die Bf. v. Genf, Lau- 
sanne u. Sitten od. ob der Ebf. v. Riga, der Bf. v. 
Dorpat zu den Reichsfürsten (R.) zählen, hängt v. 
der jeweiligen Definition des „regnum” ab. R. wa- 
ren also zunächst die Bf. u. Ebf., dıe z. „regnum“, 
dem engeren Rechtsgebiet im Ggs. z. „imperium“, 
gehörten. Lediglich die Suffragane des Salzburger 
Metropoliten zählten nıcht z. R.-Stand. Nicht dem 
regnum, sondern (theoretisch) dem imperium war 
der Hochmeister des 7/Deutschen Ordens zu- 
gehörig; Reichsfürst hingegen war der Meister in dt. 
Landen dieses Ordens, der Deutschmeister. Neben 
den Bf. waren auch zahlr. Abte u. Abtissinnen R. 
Grundlage dafür war die kgl. /Regalıen-Leihe: z.T. 
wurden sie wie 1274 der Abt v. Einsiedeln od. 1307 
die Abtissin v. Säckingen erst später durch kgl. Ur- 
kunden ın den R.-Stand erhoben. 

2. Entwicklung z. Hochstift. Diese erfolgte auf 
der Grdl. des früh-ma. Schenkungsguts, so daß die 
Entwicklung v. reichen Hochstiften, wıe Würzburg, 


393 


u. die v. armen, wie Verden, ım wesentl. bereits 
durch die Gründungsausstattung vorherbestimmt 
war. Auf diese Weise kann auch eine grobe Unter- 
scheidung zw. den reichen Hochstiften ın den Alt- 
siedelgebieten an Rhein, Main u. Donau und jenen 
getroffen werden, die erst auf Kolonisationsboden 
östlich der Elbe gegründet wurden. Bereits dıe auf 
sächs. Missionsboden gestifteten Btm. erreichten 
nicht den durchschnittl. Stiftungsumfang eines süd- 
dt. Bistums. Neben dieser groben Schematisierung 
gibt es im regionalen Vergleich Differenzierungen: 
Hildesheim war vor der Gründung Magdebursgs das 
am reichsten ausgestattete sächs. Btm.; Speyer, 
Worms u. bes. Eichstätt blieben ım Bereich der 
Germania Sacra Ober-Ditl.s vergleichsweise arme 
Kirchen. Die Entwickung der Hochstifte und eines 
Standes GR. entfremdete diese v. ıhren geistl. Auf- 
gaben. In den Bf.-Kirchen wurden diese v. Weıh-Bf. 
od. Generalvikaren wahrgenommen. Zugleich war 
die kirchl. Hierarchie durchbrochen; die reıchs- 
unmittelbaren Abteien waren dem Diözesanver- 
band faktisch entzogen, u. die Metropolitanverfas- 
sung griff nicht ın die Stellung eines Reichs-Bf. eın -- 
der Gehorsamseid, der v. einem Bf. dem Ebf. zu lei- 
sten war, konnte allenfalls in Einzelfällen, die aber 
nicht rechtsbildende Trad. gewannen, ins weltl. Ge- 
biet übergreifen. 

3. Die Herrschaftsbildung der GR. erschien um 
1200 jener der weltl. überlegen: Sıe verfügten über 
einen festgelegten Herrschaftsmittelpunkt, be- 
saßen, früher als die weltl., eine feste Residenz, 
eben die Bf.-Stadt; u. das Veräußerungsverbot v. 
Kirchengut verhinderte ebenso wıe die im kırchl. 
Bereich unmögl. Praxis der Herrschaftsteilung die 
Mobilisierung v. Teilen der Landesherrschaft. Im 
Verlauf des 13. Jh. aber zeigte sich bereits, daß die- 
ser Entwicklungsvorsprung nicht gehalten werden 
konnte. Einen wesentl. Anteil hatte daran der Aus- 
bau der Autonomie gerade der Bf.-Städte. Selbst 
dort, wo sich nicht wıe an Rhein u. Donau aus der 
ehemaligen Bf.-Stadt die „freie“ Stadt entwickelte, 
ging die Ausbildung städt. Autonomie stets zu La- 
sten der bfl. Herrschaft. Wo eine solche Entwick- 
lung nıcht eintrat, wıe etwa ın Halberstadt od. Bam- 
berg, lag dies an der Schwäche der jeweiligen Kom- 
munen. In Würzburg gelang es 1400 u. endgültig 
erst 1525 u. in Mainz 1462 mit militär. Mitteln, die 
Bf.-Stadt der reichsfürstl. Gebotsgewalt wıeder zu 
unterwerfen. Wo sıch die Städte v. der bfl. Gewalt 
emanzipiert hatten, kam es zu einer für die ober-dt. 
Germania Sacra fast typ. Form der Bildung v. Ne- 
benresidenzen wıe Bruchsal für den Bf. v. Speyer, 
Pruntrut od. Delsberg für den v. Basel, Eltville für 
den Ebf. v. Mainz. Die Herrschaft eines GR. war 
durch das Wahlprinzip, dem er seine Stellung ver- 
dankte, bestimmt. Aus der Dombruderschaft des 
frühen MA hatte sıch bereits im hohen MA das 
/Domkapitel entwickelt, das neben dem Wahlrecht 
auch ein Mitbestimmungsrecht ın der Leitung v. 
Btm. u. Hochstift beanspruchte. Was zunächst ım 
12. u. 13. Jh. sıch noch auf Pfründen- u. Vermögens- 
fragen u. ansonsten v.a. auf die Archidiakonatsge- 
richtsbarkeit beschränkte, wurde mit der Ent- 
wickung v. Wahlkapiıtulationen nach vereinzelten 
Vorläufern im frühen 13. Jh. seit etwa dem 14. Jh. zu 
einem ausgeprägten Mitbestimmungsrecht. 
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Bis ın das frühe 14.Jh. hinein entstammten die 
Bf. zumeist dem hohen 7Adel. Erst infolge des 
Aussterbens großer Grafen- u. Herrenfamilien ge- 
lang es der Ritterschaft, über die Majorität im 
Domkapıtel ıhre Angehörigen als Bf. durchzuset- 
zen. Lediglich ın Köln u. Straßburg waren dıe Dom- 
herrenpfründen ausschließlich dem Hochadel re- 
serviert. Die vergleichsweise wenigen nichtadeligen 
Bf. des Spät-MA verdankten ıhre Erhebung im 
14. Jh. päpstl. Provision u. ım 15.Jh. - als gelehrte 
Räte - landesfürstl. Einfluß. 

4. Entwicklungen im Spät-MA. Die Konsensan- 
sprüche der Dombherren absorbierten ın den mei- 
sten geistl. Wahlstaaten bis in das späte 15. Jh. hin- 
ein dıe landständ. Mitbestimmungsansprüche. Die 
Landstände wurden in den geistl. Wahlstaaten erst 
dann einberufen, als die Schuldenlast zu einem 
Faktor wurde, der die Hochstifte ın ihrer Existenz 
bedrohte. Diese Schuldenlast hatte mehrere Ursa- 
chen: Vor allem war 516 ın der Gesch. der einzelnen 
Btm., u. hier bes. ın der Erscheinung schismat. Bf.- 
Wahlen begründet. Kaum ein dt. Btm. blieb im spä- 
ten MA v. einer zwiespältigen Wahl, die stets kost- 
spielige Fehden nach sıch zog, verschont. Im 14. Jh. 
hatte die avignones. Provisionspraxis, 416 das Wahl- 
recht der Domkapitel u. damit indirekt auch die In- 
teressen des Stiftsadels negierte, zu Kämpfen um 
das Btm. geführt, ım 15. Jh., als das Wahlrecht der 
Domkapitel sıch behauptet hatte, waren es insbes. 
innere Gegensätze ın der Region, die zu schismat. 
Wahlen u. damit zu einer Krise der Reichskirche 
führten. 

Unverkennbar waren bereits vor der Reforma- 
tion Bestrebungen der weltl. Fürsten, die Hoch- 
stifte ın ıhrem Interessenraum unter ihre Bot- 
mäßıgkeit zu bringen. Das konnte, ın ostelb. Gebie- 
ten, bis zur Mediatisierung reichen, das konnte aber 
selbst τὴ Ober-Dtl. mit seinen mächtigen Hochstif- 
ten zu Hegemonialansprüchen des weltl. Fürsten 
gg. seinen geistl. Nachbarn führen. Worms u. 
Speyer unterlagen pfalzgräfl., Freising u. Passau 
bayer. Einfluß, u. Kaiser Friedrich II. ließ sich 1447 
im Wiener Konkordat dıe habsburg. Ansprüche auf 
die Reichskirche ın ihrem Interessenraum v. Papst 
Nikolaus V. bestätigen. 

5. In der Reformation verstärkten sıch die ım 
15.Jh. angelegten, mit dem Begriff „landesherrli- 
ches Kirchenregiment” (übertreibend) charakteri- 
sıerten Tendenzen. Allein ım Bereich der königsna- 
hen Landschaften an Rhein, Main u. Donau gelang 
es den GR., ihre Herrschaft weitgehend unge- 
schmälert zu behaupten. Dies hing nıcht zuletzt da- 
mit zusammen, daß die Reichsverfassung zentral 
auf dem Wahlrecht der Kurfürsten, zu denen die 
drei geistl., die Ebf. v. Mainz, Köln u. Trier, gehör- 
ten, aufbaute. In prot. Gebieten wurden die Hoch- 
stifte nıcht säkularisiert, sondern blieben noch im 
16.Jh. als Vermögens- u. Rechtskörper bestehen, 
der aber fürstl. Mediatisierungsdruck schutzlos aus- 
gesetzt war, bis der /Westfälische Frieden in den 
meisten Fällen ıhre endgültige Auslösung erzwang. 

6. Entwicklung z. Absolutismus. Die nach dem 
Westfälischen Frieden noch bestehenden geistl. 
Reichsfürstentümer prägten dıe Geschichts- und 
Kulturlandschaften am Mittel- u. Oberrhein, an 
Main u. Donau. Auch wenn ihnen ein korporatives 
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Zusammengehörigkeitsgefühl fehlte, spielten sıe 
doch in aller Regel eine bedeutende Rolle bei der 
Wahrung des Friedens. Selbst die ın territorialer 
Gemengelage mit prot. Reichsständen gelegenen 
Hochstifte u. Reichsabteien sahen ın der Wahrung 
des konfessionellen Status quo eine wichtige Auf- 
gabe. Politisch gesehen, suchten 516 die Anlehnung 
an das Kaisertum, was nicht zuletzt daraus erklär- 
bar ist, daß die meisten Bf. der Reichsritterschaft, 
die ım Ks. ıhren Schutzherrn sah, entstammten. Zu- 
gleich entwickelten sie sich als Stabilisatoren der 
Reichsverfassung ın ihren Regionen. Ihnen kommt 
eine entscheidende Bedeutung dafür zu, daß die 
sog. vier vorderen Reichskreise, welche dıe Haupt- 
last in den Reunionskriegen gg. Fkr. zu tragen hat- 
ten, im 18. Jh. gemeinhin als „das Reich" verstan- 
den wurden. 

Während in den Reichsabteien ım 18.Jh. auch 
Angehörige bäuerl. Schichten zu Abten u. damit zu 
R. aufsteigen konnten, blieben die Hochstifte eine 
Domäne des ritterschaftl. Adels. Die beı den Bf.- 
Wahlen ausschlaggebende überregionale verwandt- 
schaftl. Vernetzung, bei oftmals zu beobachtender 
ksl. Protektion, erfuhr ihre Steigerung in der Politik 
der Familie Schönborn, der es in der ersten Hälfte 
des 18.Jh. gelang, den maßgebenden Einfluß auf 
die Reichskirche auszuüben, u. 416 ın ıhren reprä- 
sentativen Bauten, die durchaus auch als Arbeits- 
beschaffungsmaßnahme für das Land v. ıhnen ver- 
standen wurden, stellvertretend gen. sind für die 
kulturellen Leistungen der GR. 

Die zeittyp. Entwicklung z. Absolutismus verlief 
in den Hochstiften erheblich verlangsamt. Auch 
wenn ausgangs des 17.Jh. durch päpstl. Entscheı- 
dungen den Domkapiteln das Mittel der Wahlkapı- 
tulation genommen worden war, so bewahrten 
diese doch ihre korporative Selbständigkeit u. 
ließen einen ausgeformten Absolutismus eines Bf. 
nicht zu. 

Gegen Ausgang des 18.Jh. öffneten sıch die 
Hochstifte vielfach der /Aufklärung, galten in Vie- 
lem für so vorbildlich, daß das Wort entstand, „un- 
ter dem Krummstab ist gut leben“. Bei der territo- 
rialen Neuordnung des Reiches waren die GR. 1803 
das Opfer bei der Bildung größerer Landesstaaten. 
Ihrer großen Trad. wurde nur dadurch ein gewisser 
Respekt bezeugt, daß für den letzten Ebf. v. Mainz, 
als Primas des Reiches, eın eigenes Ftm., das 
Großherzogtum Frankfurt, gebildet wurde. 


Lit.: J. Ficker — P. Puntschart: Vom Reichsfürstenstande, 2 
Bde. in 4 Teilen. Neudr. der Ausg. I 1861-1923. Aalen 1961, 
bes. Bd. 1; A. Werminghoff: Verfassungs-Gesch. der dt. Kirche 
im MA. L-B°1913; K. Hörger: Die reichsrechtl. Stellung der 
Fürstäbtissinnen: AUF 9 (1926) 195-270; H. Koller: Die Be- 
deutung des Titels princeps in der Reichskanzleı unter den Sa- 
liern und Staufern: MIOG 68 (1960) 63-80; K.-F. Krieger: Die 
Lehenshoheit der dt. Könige im Spät-MA (ca. 1200-1437). 
Aalen 1979; A. v. Reden-Dohna: Reichsstandschaft u. Klo- 
sterherrschaft. Die schwäb. Reichsprälaten ım Zeitalter des 
Barock. Wi 1982; E. Schubert: Ftm. u. Territorien ım späten 
MA (Enzyklopädie der dt. Gesch.). M 1995 (im Druck). 
ERNST SCHUBERT 


Geistliche Sinne (GS.). Die Lehre v. den GS. be- 
ginnt mit Origenes, für den das reine Herz das Or- 
gan ist, das die göttl., spir., geistigen Wirklichkeiten 
wahrnehmen und mit fünf versch. GS. Gott erfah- 
ren kann. Das reine Herz schaut Christus als Licht, 
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hört ıhn als Wort, tastet ıhn, da er Fleisch geworden 
ist, kostet ıhn als Brot u. atmet den „Duft des Wor- 
tes”. Während Origenes dıe GS. den körper!. Sın- 
nen gegenüberstellt, hat die Trad. seit Bonaventura 
u. dann gipfelnd in Ignatius v. Loyola (in der An- 
wendung der Sinne beı der Meditation) die innere 
Verbindung beider Sinne festgehalten. 


Lit.: H. Rahner: Die Anwendung der Sinne ın der Betrach- 
tungsmethode des hl. Ignatius v. Loyola: W. Bitter (Hg.): Me- 
ditation ın Religion u. Psychotherapie. M 1962, 53-77, DSp 14, 
598-617 (M. Canevet). ANSELM GRÜN 


Geistliche Übungen /Exerzitien. 


Geistliche Verwandtschaft (GV.) (cognatio spi- 
ritualis). Bereits in der frühen Kirche entstand die 
Auffassung, daß bei der Taufe als dem Sakrament 
der Wiedergeburt (vgl. z.B. Joh 3,5; Tit 3,5) zw. 
dem Taufspender u. den Taufpaten (pater vel mater 
spiritualis) einerseits u. dem Getauften (filius νοὶ ἢ- 
lıa spiritualis) anderseits eın ähnl. Verhältnis be- 
steht wie zw. den Eltern u. deren leıbl. Kindern 
(vgl. z.B. 1Kor 4,15; Phlm 10). Dieses Verhältnis 
wurde als GV. bezeichnet. Später begründeten auch 
das Firm- u. das Bußsakrament sowie der der Taufe 
vorausgehende Unterricht (Katechumenat) eine 
GV. Das Trid. legte fest, daß nur aus Taufe u. Fir- 
mung eine GV. entstehen kann (sess. XXIV de ref. 
matr. c. 2). Der CIC/1917 rezipierte diese Bestim- 
mung ın den cc. 768 u. 797. Rechtliche Auswirkun- 
gen hat die GV. auf die Eheschließung gehabt. Eıne 
Ehe zw. geistl. Verwandten widersprach der chr. 
Sitte; die GV. galt aufgrund v. Gewohnheitsrecht 
als /Ehehindernis. In Form eines Reichsgesetzes 
verbot Ks. Justinianos 1. ım Jahre 530 die Ehe zw. 
einem Getauften u. seinem Paten. Das Ehehinder- 
nıs der GV. wurde ım Laufe der Zeit durch 616 ka- 
nonist. Kasuistik weiter umschrieben. Erst der 
CIC/1917 sah das dıspensable trennende Ehehin- 
dernis der GV. nur noch mit der gültigen Taufe ge- 
geben, u. zwar zw. dem Getauften einerseits u. dem 
Taufspender u. den Taufpaten anderseits (c. 1079 
1. V. m. c. 768). Seit dem CIC/1983 gibt es in der lat. 
Kirche das Ehehindernis der GV. nicht mehr. In 
den orıental. Kirchen besteht das trennende Ehe- 
hindernis der GV. weiterhin zw. den Paten einer- 
seits u. dem Getauften u. seinen Eltern anderseits 
(vel.c.8I1 81 CCEO). 


Lit.: DDC 3, 952-970 (Lit.); 6, 794f., O. Bejan-J. Bernhard: 

Nullitatis matrımonu ‚Ob impedimentum cognationis spiritua- 

lis’ sententia: RDC 14 (1964) 356-366; Mörsdorf L 2, 203. 
FELIX BERNARD 


Geistliche Vollmacht /Vollmacht. 


Geistlicher Rat (GR.). 1. Allgemein. Nach c. 473 
$4 CIC kann der Diözesan-Bf. einen Rat bestellen, 
der den /Generalvikar u. die /Bischofsvikare um- 
faßt (/Bischofsrat). In manchen dt. Diöz. besteht 
herkömmlich innerhalb des Bfl. Ordinariats eın 
GR., dem gewöhnlich alle Angehörigen des Dom- 
kapitels u. die (übrigen) Ordinariatsräte angehören 
(Wirkl. Geistl. Räte), mancherorts Ordinariatskon- 
ferenz geheißen. Seine Aufgabe ist die Beratung 
des Bf. ın wichtigen Angelegenheiten der Diöze- 
sanverwaltung. 


Lit.: M. Kaiser: Domkapitel u. GR. ın der Diöz. Passau seit der 
Säkularisation: AKathKR 136 (1967) 92-116; H. Schmitz: Der 
Bf. u. die vielen Räte: TThZ 79 (1970) 321-344, bes. 336-340. 
— Schematismen der Diöz. Mainz 1994. Mz 1994, 16 u. Re- 
gensburg 1994. Rb 1994, 16. 
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2. Bayern. Hzg. 7 Albrecht V. v. Bayern errichtete 

1556/57 den „Religions- u. Geistlichen Lehenrat“ 
als Zentralbehörde mit kollegialer Verfassung Ζ. 
Bearbeitung der Religionsangelegenheiten, Über- 
wachung der Einhaltung der Zugeständnisse an die 
Landstände u. Besetzung der Kirchenämter. Nach 
dessen Aufhebung (1559) wurde am 5.1.1570 der 
„Geistliche Rat“ als Gremium für dıe Religions- u. 
Kirchenangelegenheiten mit einem Übergewicht 
der weltl. Räte geschaffen, das nach dem Konk. v. 
5.9.1583 zugunsten der Geistlichen verändert 
wurde. Mehrfach ergingen Instruktionen über 
Kompetenz u. Verfahrensweise der Behörde, so 
1570, 1573, 1584, 1608, 1629, 1639, 1674. Der GR. 
übte dıe staatl. Kirchenhoheitsrechte aus, beauf- 
sıchtigte den Klerus, förderte die kath. Erneuerung 
u. wehrte dem Eindringen des Protestantismus. 
Ihm waren stets od. zeitweise das Schulwesen, die 
Universitätssachen, dıe Aufsicht über dıe Prälaten- 
wahlen, die Bücherzensur, 616 Besetzung der geistl. 
Amter, die Überwachung der Klr., das Unterrichts- 
wesen u. dıe Mitwirkung bei der Kontrolle der 
kirchl. Vermögensverwaltung übertragen. Die be- 
gutachtende Tätigkeit überwog die verwaltende. 
Der Mangel eigener Jurisdiktion u. eines eigenen 
Etats verhinderte die Ausfüllung des Bereichs sei- 
ner Zuständigkeit. Unter P. v. /Osterwald, seit 1761 
Direktor des GR., wurde dıe Behörde das zentrale 
Instrument bayer. Kirchen- und Schulpolitik (Ord- 
nung v. 20.8.1768 u. 16.8.1779). Am 6.10.1802 
wurde sıe ım Zuge der Zurückdrängung des kırchl. 
Einflusses durch M.J. /Montgelas aufgelöst. 
Lit.: M. Mayer: OO z. Behörden-Gesch. Bayerns. Die Neuor- 
ganisation Hzg. Albrechts V. Bamberg 1890; E. Rosenthal: 
Gesch. des Gerichtswesens u. der Verwaltungsorganisation 
Baierns, 2 Bde. Wü 1889-1906, Nachdr. Aalen 1968; G. Heyl: 
Der GR. in Bayern unter Kf. Maximilian I. 1598-1651 mit ei- 
nem Ausblick auf die Zeit bıs 1745. Diss. M 1956; ders.: Der 
Religions- u. Geistl. Lehenrat (1556-59): Bayern. Staat u. Kir- 
che, Land u. Reich. Forsch. z. bayer. Gesch. vornehmlich im 
19.Jh. Wilhelm Winkler z. Gedächtnis, hg. v. den staatl. Ar- 
chiven Bayerns (Archiv u. Wiss. 3). M 1961, 9-34; ΚΕ. Bauer: 
Der kurfürstlich GR. u. die bayer. Kirchenpolitik 1768-1802 
(Miscellanea Bavarica Monacensia 32). M 1971. 

3. Württemberg. Der kath. GR. τὴ Stuttgart. 1806 
v. Kg. Friedrich gegr.. seit 1816 „Kath. Kirchenrat“ 
gen., hatte, ın gewisser Hinsicht ein Gegenstück z. 
ev. Konsistorium, das aber Organ des Kirchenregi- 
ments war, dıe v. Staat beanspruchten weitgehen- 
den Rechte über dıe kath. Kirche wahrzunehmen 
(Verfassung v. 1819 879). Er war ausführende 
Behörde des Kultministeriums. wurde aus kath. Ju- 
rısten u. Geistlichen gebildet, war u.a. zuständig für 
dıe Aufnahme ıns Priesterseminar, dıe Besetzung 
der Benefizien, 416 Aufsicht über den Klerus, die 
Zensur geistl. Schr. u. dıe kath. Schulen u. machte 
416 Kirche z. Staatsanstalt. Erst nach langen Kämp- 
fen konnte seın fortwährendes Übergreifen ın dıe 
bfl. Rechte abgestellt werden. Er wurde aufgrund 
des Gesetzes über die Kirchen v. 3.3.1924 (Reg.-Bl. 
S. 93) $72, Abs. 1 durch Verordnung v. 21.3.1934 
(Reg.-Bl. 5. 127) aufgehoben. 


Lit.: A. Hagen: Staat u. kath. Kirche in Württemberg in den 

Jahren 1848-62 (Kirchenrechtl. Abhh. 105-108), 2 Bde. St 

1928; ders.: Gesch. der Diöz. Rottenburg, 3 Bde. St 1956-60. 
GEORG MAY 


4. GR. als Ehrentitel /Ehrentitel, II. Sonstige 
kirchl. Ehrentitel. 
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Geistlicher Vorbehalt (GV.) (reservatum eccle- 
siasticum), Bestimmung des /Augsburger Relı- 
gionsfriedens (K. Zeumer ὃ 18), daß in reichsunmit- 
telbaren geistl. Territorien der Regent beim Über- 
tritt z. ev. Glauben die Regierung niederzulegen 
habe. Gleichzeitig durfte ein kath. Kandidat z. 
neuen Territorialherren gewählt werden. Zweck 
der Bestimmung war, die betr. geistl. Herrschaften 
dem kath. Glauben zu erhalten. Wie die meisten 
Bestimmungen des Religionsfriedens wurde der 
GV. vorbehaltlich einer neuen Regelung erlassen. 
Er war nur unter Schwierigkeiten durchzubringen 
gewesen. Die Protestanten erlangten als Kompen- 
satıon die „Declaratio Ferdinandea“. In der folgen- 
den Zeıt stand der Kampf um den GV. bis z. Aus- 
bruch des 7 Dreißigjähr. Krieges direkt od. indirekt 
ım Mittelpunkt der Reichsgeschichte. Der GV. ließ 
sich ın den geistl. Herrschaften Nord-Dtl.s zw. We- 
ser u. Oder - ausgenommen Breslau u. Hildesheim 
— u. ın einigen süd- u. westmitteldt. Ländern (Hes- 
sen, Württemberg, Ansbach-Kulmbach) nicht 
durchsetzen, wurde jedoch für den Katholizismus 
ım Rhein-Main-Gebiet, in Westfalen u. Bayern 
eine bedeutende Stütze. Durch den /Westfäl. Frie- 
den erhielt er bıs z. Ende des alten Reiches Rechts- 
gültigkeit für alle geistl. Herrschaften, die 1624 
(dem sog. Normaljahr) der kath. Konfession an- 
gehörten (Ausnahmebestimmungen für Osna- 
brück). Die Streitigkeiten um den GV. (u.a. Mag- 
deburger Sessionsstreit, Straßburger Kapitelstreit, 
bes. Kölner Krieg) erschütterten erheblich das 
Reichsgefüge u. gefährdeten das Funktionieren der 
Reichsverfassung. 


Text: K. Zeumer: Quellen-Sig. z. Gesch. der dt. Reichsverfas- 
sung in MA u. NZ. Tü 1913; Der Augsburger Religionsfriede, 
he. v. K. Brandi. Gö ?1927. 


Lit.: M. Ritter: Dt. Gesch. ım Zeitalter der Gegenreformation 
u. des Dreißigjähr. Krieges, 3 Bde. St 1889-1908, passım (be- 
ste Darstellung im Rahmen der Reichs-Gesch.); Gebhardt 2, 
120 ff. u. ὃ. (Lit.); M. Heckel: Dtl. im konfessionellen Zeitalter. 
Gö 1983, passım, bes. 72ff. 198ff.;, H. Rabe: Dt. Gesch. 
1500-1600. M 1991, 449-455. ERNST WALTER ZEEDEN 
Geistliches Gespräch (GG.). Das GG. ist ein 
entscheidendes Medium für jeden Menschen, der 
sein Leben aus spiritueller Tiefe gestalten möchte. 
Es vollzieht sich ın der trialog. Struktur v. Begleite- 
tem, Begleiter u. Gott, wobei es Aufgabe des Be- 
gleiters ıst, dem Begleiteten lebendig zu spiegeln, 
was dieser aus seiner Beziehung zu Gott ıns Ge- 
spräch einbringt. Ausreichende Kenntnis des Hu- 
manum auf seiten des Begleiters ıst Voraussetzung 
für das Gelingen des GG., das themenzentriert u. 
personorientiert verläuft, d.h. zuweilen auch struk- 
turierend u. leitend sein kann, jedoch ohne alle For- 
men von Bevormundung u. Besserwisserei: Frei- 
heit ist mit anderer Freiheit im Gespräch, Begeg- 
nung statt Vergegnung (M. Buber) ist nötig. 
Entscheidend für die Qualität des GG. ist seine 
Verankerung in der Beziehung zu Gott, deren 
Wachstums- u. Reifungsprozesse es fördern u. be- 
wußtmachen möchte. Deshalb zielt es auf die Wahr- 
nehmung u. Rühmung der Gnade Gottes, deren 
Wirken ım rückblickenden Gespräch mit dem Be- 
gleiter in den Entscheidungen erkannt werden soll, 
die der Begleitete aufgrund der Erfahrung v. Trost 
bzw. dessen Ausbleiben (,„Mißtrost“) getroffen hat. 
Bei einem guten GG. sind die Perspektiven der 
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ın den Evv. überlieferten Dialoge Jesu gegenwär- 
tig. Sein Gespräch mit der samaritan. Frau (Joh 
4,1-42) bietet exemplar. Orientierung. /Glaubens- 
gespräch. 

Lit.: Κα. Schaupp: Gott πῇ Leben entdecken. Einf. in die geistl. 
Begleitung. Wü 1994. PAUL IMHOF 


Geistliches Leben (GL.) gilt als zentraler Begriff 
chr. Spiritualität. der andere Bezeichnungen. wıe 
/Frömmigkeit. /Vollkommenheitsstreben u.ä., 
teilweise ablöst od. absorbiert. Seine Bedeutungs- 
breite erstreckt sıch auf jene Grundhaltungen. ın 
denen der Mensch seine Hingabe an Gott vollzieht, 
außerdem auf alle individuellen u. ekklesial-ge- 
meinschaftl. Ausdrucksformen des Glaubens, wie 
/Gebet. Lebensstil u.a.. bıs hın z. Bereich des all- 
tägl., profanen u. gesellschaftl. Lebens. GL. geht v. 
der Überzeugung aus. daß alles Leben sich dem Ge- 
schenk u. der Initiative des Hl. Geistes verdankt; es 
nımmt unser Daseın unter dem Vorzeichen des 
/Geistes ın den Blick u. achtet auf die wahrnehm- 
baren Reflexe seiner Präsenz u. Wırksamkeit ım 
Leben der Glaubenden einerseits, auf die Geistver- 
wiesenheit u. -erfülltheit des Lebens allgemein an- 
derseits. Ein Leben aus dem Geist steht grundsätz- 
lich unter der Statik der Geistbegabung, wıe sıe 
z.B. ın der Vorgabe v. Schöpfung, Heil, Gnade, Ev., 
Glaube. Wort Gottes, Kirche, Sakramente usw. 
enthalten ıst, u. der Dynamik der Gestaltung u. 
Verantwortung, dıe sich der Menschwerdung des 
Menschen. der Humanısierung v. Welt u. Zukunft 
verpflichtet weıß. 


Lit.: L. Bouyer: Einf. ın die chr. Spir. ΜΖ 1965: J. Sudbrack: 
Probleme -- Prognosen einer kommenden Spir. Wü 1969; A. 
Rotzetter: Seminar Spir.. 4 Bde. Z 1979-82; W. Geerlings-G. 
Greshake -J. Weismayer (Hg.): Quellen geistl. Lebens, 4 Bde. 
Mz 1980-93: B. Fraling: Geistl. Erfahrungen machen. Wü 
1992. CHRISTIAN SCHÜTZ 


Geistliches Spiel (GS.). Das lat. u. volkssprachl. 
GS. des MA ist inhaltlich v. weltl. Spiel (mimus, 
später Fastnachtsspiel) abzugrenzen, zeitlich u. for- 
mal v. barocken Spiel, bes. v. Jesuitendrama u. v. 
Oratorium (denn es folgt keinen poet. Regeln od. 
ist gar als musikal. Komposition entworfen) u. ın 
der Absıcht v. epischen Theater (das sich z.T. auf es 
beruft), da es nicht auf Reflexion, sondern gläubige 
Teilnahme zielt. Dem Kirchenjahr folgend, gibt es 
weihnachtl. u. österl. Spiele. Ausgangspunkt der 
Osterspiele ist die liturg. Osterfeier der Typen I (Vi- 
sıtatio sepulchri, allgemeinmonastisch, ab 10.Jh., 
Melodik in D), II (mit Jüngerlauf u. „Victimae 
paschalı“, dt., an Kathedralen, ab 12. Jh., Melodık 
ın E) u. III (mit Erscheinung vor Marıa Magdalena 
u. fakultatıv Jüngerlauf, anglo-normannisch u. dt., 
ab 13.Jh., Melodik meist wie II). Den Schritt z. 
Spiel markiert die Kostümierung der Dominica per- 
sona als Hortulanus u. dann als Auferstandenen so- 
wıe dıe Einfügung volkssprachl. Sprechtexte. Die 
Passionsspiele gehen aus der Passıonslesung hervor 
u. weiten sich z. Veranschaulichung der ganzen 
Heilsgeschichte (,Mystere de la Passion“ v. Arnoul 
Greban mit 35000 Versen; 1547 ın Valenciennes eın 
25Stägiges „Mystere de la Passion“). Eine ın sich ge- 
schlossene Veranschaulichung ist die auf der Se- 
quenz „Planctus ante nescia“ gründende Marien- 
klage. Die weıhnachtl. Spiele gründen ım Ordo pa- 
storum (unter franziskan. Einfluß wird daraus das 
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Krippenspiel mit typ. Melodien wie Resonet in lau- 
dibus), Ordo stellae (Dreikönigsspiel), Ordo Ra- 
chelis (Herodesspiel) u. Ordo prophetarum. Letz- 
terer kann auch mit einer Marienklage verbunden 
werden. Ferner gibt es eschatolog. Spiele (Ludus de 
Antichristo, Tegernsee, 12.Jh.,;, Zehnjungfrauen- 
spiel) u. Spiele zu einzelnen bibl. Geschichten u. 
Legenden (,„Mystere d’Adam“, Mitte 12.Jh.; „Jeu 
de Saint Nicolas“ v. Jean Bodel, um 1200; „Theo- 
philusspiel“ v. Rutebeuf). Auch die Fronleichnams- 
prozession ist Anlaß für Spiele (in Span.: Auto sa- 
gramentale). Aufführungen werden v. Städten od. 
Spielbruderschaften getragen; der Spielleiter kann 
oft wesentlich ın dıe überl., meist anonymen Texte 
eingreifen. Oft sınd Iıturg. Stücke ın den Spielver- 
lauf einbezogen. Die musikal. Seite der Spiele ist 
meist nur ansatzweise aufgezeichnet u. bedarf sorg- 
fältıger Rekonstruktion. 

Lit.: Th. Stemmler: Liturg. Feiern u. Geistl. Spiele. Tü 1970; 
W.F. Michael: Das dt. Drama des MA. B-NY 1971; R. War- 
ning: Funktion u. Struktur. M 1974; W. Tydeman: The Theatre 
in the Middle Ages. C 1978. ANDREAS TRAUB 
Geistliches Wort (GW.). Als GW. gelten kurze 
(bibl.) Besinnungen zu versch. Anlässen, häufig z. 
Einstimmung kiırchl. Gruppen u. Gremien in die 
gemeinsame Arbeit. Da sıch das Christentum in der 
Gesellschaftsform der Kirche als Glaubens- u. Gei- 
stesgemeinschaft versteht, handeln Gottes Kraft u. 
der Geist Jesu Christi im Herzen der Glaubenden u. 
ın der Glaubensgemeinschaft. Geistgemäßes Leben 
äußert sıch einerseits in der Absage an geist-lose 
Praktiken (vgl. 1 Petr 1,18), anderseits ın geistl. Le- 
benszeichen: ın Wahrheit, Freiheit u. Liebe (vgl. 
2 Kor 3.17; Gal 5,22). Im GW. manifestiert sıch das 
Leben .,ım Geist u. in der Wahrheit“ (Joh 4,24), um 
ın den vielfältigen Herausforderungen der chr. Ge- 
meinde u. der einzelnen Christen die Erinnerung an 
Jesus Christus wachzuhalten u. dıe Hoffnung auf 
das Reich Gottes aufzurichten. In den Ereignissen 
der Ggw. wird das Handeln Gottes erkannt u. ge- 
deutet, u. aus solcher Deutung entstehen neuer 
Lobpreis u. neue Nachfolge. Das GW. bringt das 
gemeinsame Tun u. Erleben v. Gott her u. auf Gott 
hin z. Sprache, indem es seine Großtaten ın Ver- 
gangenheit u. Ggw. erzählt, indem es tröstet u. er- 
mutigt, korrigiert u. bestätigt. Alle Aktivitäten u. 
Dienste sınd ım Hören auf das Wort des Herrn zu 
prüfen (vgl. Lk 10.38-42). PETER HOFER 


Geisttaufe. Die hist. Wurzeln des Begriffs G. lie- 
gen in der reformator. Bewegung, ν. ἃ. ın der v. dt. 
Pietismus mitbestimmten methodist. Erweckung 
des 18. Jahrhunderts. John William Fletcher (1729- 
1785) prägte den Ausdruck G. als 2. Werk der 
Gnade (Stufentheorie). Uber die amer. Heiligungs- 
bewegung (A. Mahan, 1870) wird die Lehre v. der 
G. seitens der /Pfingsbewegung vertreten, dıe ın 
der /Glossolalie das Beweiszeichen dieser 2. Heils- 
erfahrung sieht (C.F. Parham, 1901). In der Neo- 
pfingstbewegung der reformator. Kirchen überneh- 
men einige die Stufentheorie, andere verbinden G. 
mit der Freisetzung der ın der Taufe empfangenen 
Gnade. Die kath. /Charısmatische Erneuerung ver- 
steht G. v.a. als Aktualisierung des durch die In- 
itiationssakramente vermittelten Geistempfangs 
(K. McDonnell), als persönliche Erfahrung der 
„pfingstl. Gnade“ (L.J. /Suenens). Auswirkungen 
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der G. sınd bes. eine persönl. Christusbeziehung u. 
vielfältige Charismen für den Dienst. 
Lit.: L. Schmieder: G. Pb 1982 (Lit.); N. Baumert (Hg.): Jesus 
ist der Herr. Kirchl. Texte. Münsterschwarzach 1987; F. Kunt- 
ner u.a. (Hg.): Erneuerung aus dem Geist Gottes. ΜΖ 1987; K. 
MeDonnell — G.T. Montague: Christian Initiation and Bap- 
tism in the Holy Spirit. Collegeville 1991 (Lit.). 

LUCIDA SCHMIEDER 
Geiz. Unter G. versteht man jene übersteigerte u. 
ängstl. Anhänglichkeit an den Besitz, die sıch v.a. 
in der mangelnden Bereitschaft äußert, andere da- 
ran teilhaben zu lassen, u. oftmals den Besitzer 
selbst an dessen Genuß hindert (vgl. die Karikatur 
des G. in Lit. u. Spruchweisheit). Er steht (wie der 
/Neid) in engem Zshg. mit der /Habgıer, die bis 
weit ın 616 NZ hinein seine sprach- u. begriffsgesch. 
Grundlage bildet (git = Gier; vgl. Ehrgeiz) u. auch 
seinen bibl. Ort bezeichnet. Erscheint dıe Habgıer 
im AT als Torheit u. soz. Unrecht (Spr 11,24; Sır 
14,3-10; Mi 2,1-11), so stellt sie im NT als „Göt- 
zendienst“ (Eph 5,5; Kol 3,5) eine fundamentale 
Fehlhaltung dar, vor der eindringlich gewarnt wırd 
(Mt 6,19-24; Lk 15,13-21; 1 Tim 6,6-10; vgl. 2 Kor 
9,5-11). Eine aktualisierende Sicht des G., dessen 
zwanghafte neurot. Fixierungen u. Bindungen die 
Psychologie aufzudecken vermag, hat über 616 ma- 
terıelle u. individuelle Dimension hinaus sowohl 
ideelle Güter (wie Zeit, Kenntnisse, Vorrechte) 
einzubeziehen als auch mögl. kollektive bzw. sogar 
regionale Verhaltensprägungen zu bedenken. 


Lit.: ThWNT 6, 266-274; Häring G 1, 412f. 415f.; HWP 3, 
217ff.;, TBLNT 1, 489tf. ALFONS RIEDL 


Gelasianum, Sacramentarium G. /Sakramentar. 


Gelasios, Bf. (367) v. Caesarea in Palästina, Neffe 
Cyrills v. Jerusalem, f 395; verfaßte eine nicht er- 
haltene, teils aus /Rufin, /Gelasios v. Kyzikos u.a. 
rekonstruierbare Forts. der HE des /Eusebius v. 
Caesarea bis 395 (CPG 3521), die Ks. Konstantins 
Eintreten für den Arıanısmus zu vertuschen suchte. 
Die wenigen unter seinem Namen überl. dogmat. 
Fragmente sind teilweise unecht (CPG 3520). 

ΟΟ: Phot. cod. 88 u. 89. 


Lit.: A. Glas: Die KG des G. v. Kaisareia. L-B 1914; F. Die- 
kamp: Analecta Patristica. Ro 1938, 16-49; F. Scheidweiler: 
ByZ 46 (1953) 277-301, 50 (1957) 74-98, 51 (1958) 87-99; F. 
Winkelmann: Unters. z. KG des G. v. Kaisareia: SDAW.S 
1965, 3; ders.: ByF 1 (1966) 346-385; ders.: ByS! 34 (1973) 
193-198. KARL-HEINZ UTHEMANN 


Gelasios v. Kyzikos, Sohn eines Presbyters; verf. 
kurz nach 475 eine zweitrangige KG (CPG 6034), ın 
der er die Kirchengeschichten des /Eusebius u. 
/Gelasıos v. Caesarea, /Sokrates u. /Theodoret v. 
Kyros benutzte. Umstritten ist, inwiefern er direkte 
Kenntnis v. Ukk. des arıan. Streits besaß u. was an 
Informationen er einem Buch des Ebf. /Dalmatios 
v. Kyzikos u. einem Presbyter Johannes verdankt. 


Ausg.: PG 85, 1192-1360; G. Loeschke-M. Heinemann: 
GCS 28 (1918). 


Lit.: F. Winkelmann: ByS! 27 (1966) 104-130; F. Scheidweiler: 
ByZ 46 (1953) 277-301, 50 (1957) 74-98, 51 (1958) 87-99. 

KARL-HEINZ UTHEMANN 
Gelasius, Päpste: 

Gelasius I. (1.3.492-19.11.496), hl. (Fest: 
21.Nov.), * Rom; als Schreiber u. Berater kirchen- 
politisch bereits unter seinen Vorgängern Sımplı- 
σας u. Felix ΠῚ. als schriftführender Archidiakon 
aktıv, unterhielt nach dem Herrschaftsantritt Kg. 
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/Theoderichs I. (493) intensive Beziehungen z. ost- 
got. Hof. Er stellte durch seine unnachgiebige Hal- 
tung ım Akakian. Schisma (/Akakios v. Konstanti- 
nopel) seine Standhaftigkeit gegenüber den cäsaro- 
papıst. Tendenzen der oström. Ks. unter Beweis, 
indem er auf die Streichung des Akakıos aus den 
konstantinopolitan. Diptychen bestand u. so die 
Spaltung aufrecht erhielt (bis 519). Zur Stützung 
seiner Position entwickelte er die zunächst in ep. 12 
an Ks. /Anastasıos I. formulierte u. ım IV. Traktat 
vollendete Lehre über „beiderlei Gewalten" (utra- 
que potestas),ın der er den gleichermaßen göttl. Ur- 
sprung v. Königtum (regnum) u. Priestertum (sa- 
cerdotium) betont u. eine Abgrenzung ihrer Aufga- 
ben vornimmt: dıe Zuständigkeit des regnum für 
den weltl. Bereich erkennt G. an, betont jedoch 
seine Unterordnung ım Hinblick auf dıe Verant- 
wortung vor Gott unter das sacerdotium, dem 616 
res divinae anvertraut sind (/Regnum u. Sacerdo- 
tium). Die gelasian. Zweigewaltenlehre wurde in 
der Form der /Zwei-Schwerter-Theorie für die Be- 
stimmung des Verhältnisses zw. Kirche u. Staat im 
MA maßgeblich. 

G. verf. sechs theol. Traktate, einen gg. den Pe- 
lagianısmus (Dicta adversus Pelagianam haeresim), 
einen gg. dıe heidn. Lupercalien u. vier gg. den 
Monophysitismus. Unter seinem Namen sind auch 
zahlr. Briefe bzw. Dekretalien überl. (über 100 voll- 
ständige od. frgm. Texte). Als Falsa sind das sog. 
„Decretum Gelasianum de recipiendis et non reci- 
piendis ΠΌΓΙΒ sowie das sog. „Sacramentarıum Ge- 
lasıanum“ (so Walafrıed Strabo) entlarvt. 

QOQ: CPL 1667-75, PL 59, 9-190; PLS 3, 739-787; A. Thiel 
(Hg.): Ep. Romanorum Pontificum Genuinae, Bd. 1. Brauns- 
berg 1867 (Nachdr. Hi 1974), 285-613; E. Schwartz: Publizist. 
Sig. z. Akazian. Schisma. M 1934 (ep. 3 8-10 12 27 45: tract. 
II-IV); SC 65. 
Lit.: PRE 13, 966ff.,;, DHGE 20, 283-294; TRE 12, 273-276; 
LMA 4, 1197. - F. Dvornik: Pope G. and Emperor Anastasius: 
ByZ 44 (1951) 111-116; W. Enßlin: Auctoritas u. Potestas. Zur 
Zweigewaltenlehre des Papstes G. I.: HJ 75 (1955) 661-668; 
A.W.J. Hollemann: Pope G. I. and the Lupercalia. A 1974; W. 
Ullmann: G. 1. (492-496). Lo 1979 (dt. St 1981). 

MARIO SPINELLI] 

Gelasius H. (24.1.1118 — 29.1.1119), vorher Jo- 
hannes v. Gaeta. Oblate u. Mönch ın Montecassıno, 
Schüler /Alberichs v. Montecassıno, dort Verf. 
mehrerer Viten. Vielleicht als Neffe des Kard.-Bf. 
Johannes III. v. Tusculum 23.8.1088 Subdiakon u. 
Prosignator Urbans IlI., 23.9.1088 Kard.-Diakon, 
spätestens 1.7.1089 päpstl. Kanzler (Einf. des Cur- 
sus, unfreundlich gg. Cluniazenser?). Titelkirche S. 
Maria in Cosmedin erst 30.11.1101 bekannt (von 
ihm erneuert), 1116 wieder ın Montecassıno. Nach 
Tod Paschalıs’ II. v. Kard.-Bf. Petrus v. Porto nach 
Rom geholt, ın S. Marıa ın Pallarıa Papstwahl, 
10. März Weihe ın Ga£ta. September 1118 Flucht 
vor den /Frangipanı nach Fkr., ın der Investitur- 
frage unnachgiebig, in Cluny gestorben u. beige- 
setzt. 

Lit.: PL 163, 473-514 (Vita u. Briefe); Muratori 3, 417f. (Vita); 
LP 2, 311-321; R. Krohn: Der päpstl. Kanzler Joh. v. Ga£ta, 
Diss. Mr 1918; O. Engels: Papst G. II. als Hagiograph: 
OFIAB 35 (1955) 1-45; ders.: HJ 76 (1957) 118-133 (Lit.); 
ders.: AHC 1 (1969) 241-251 (Zusammenspiel mit Bf. v. Bur- 
gos); D. Lohrmann: Die Jugendwerke des Joh. v. G.: 
OFIAB 47 (1967) 355-445; R. Hüls: Kardinäle, Klerus u. Kir- 
chen Roms, 1049-1130. Tü 1977, 231f.; H.E.J. Cowdrey: The 
Age of Abbot Desiderius. Ο 1983; R. Volpini: Documenti nel 
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„Sancta sanctorum“ del Laterano. 1 restı dell’ „Archivio“ di 
G. II: Lateran 52 (1986) 215-264; F. Dolbeau: Recherches sur 
les @uvres litt@raires du pape G. II: AnBoll 107 (1989) 65-127 
347-383; Καὶ. Schreiner: Gregor VIII., nackt auf einem Esel: 
Ecclesia et regnum. FS J. Schmale. Bochum 1989, 156 ff. 
ODILO ENGELS 


Gelassenheit. Der Begriff G. wird v. den „drei 
Großen“ der Deutschen Mystik ın die Theol. des 
geistl. Lebens eingeführt; er findet sıch als Substan- 
tiv (gelazenheit/gelaz), häufiger aber in den entspr. 
Verb- u. Adjektivformen (lassen, gelassener Mensch 
usw.) v.a. in den Reden der Unterweisung 3 u. 21 
sowie ın der 6. Predigt Meister /Eckeharts, ın der 
26. Predigt /Johannes Taulers und bei Heinrich 
Seuse u.a. ım „Büchlein der Wahrheit“. G. ıst dıe 
Frucht des „Lassens“ u. wırd als Voraussetzung für 
den rechten Umgang mit Gott u. mit seiner Schöp- 
fung betrachtet. Zu lassen ist alles, was dem Men- 
schen als Gegenüber begegnet: dıe materiellen 
Dinge u. die „Welt“ ebenso wıe dıe Mitmenschen u. 
sogar Gott selbst. Denn der Mensch neigt dazu, das 
an sıch zu binden, was ıhm als wertvoll gegenüber- 
tritt; damit aber macht er sich selber unfrei, die 
Empfänglichkeit für das immer größere Wesen des 
Gegenübers geht verloren od. wird gemindert, u.an 
die Stelle v. Leben schenkender Beziehung treten 
Fixierung, Anhänglichkeit u. ein Aus- u. Benut- 
zungsverhältnis sowohl den Dingen, den Ideen, der 
Mitwelt, den Mitmenschen u. auch Gott gegenüber. 
Zu lassen ıst zudem das Festhalten seiner selbst, 
denn hıer liegt die Wurzel für alles An-sıch-Binden. 
Nur ın dem Maße, wıe sich der Mensch in seinen 
Ursprung u. Urgrund, Gott, hinein ver-läßt, wird er 
fähig, einem jeden Gegenüber ın Freiheit u. ım Frei- 
lassen zu begegnen. 

Wenn auch nicht dem Begriff, so doch der Sache 
nach ıst 416 G. Thema τη der chr. Trad. von den ntl. 
Schriften an (vgl. u.a. Mk 8,35f. par. und 1Kor 
7,29-32). Die griech. Vätertheologen reflektieren 
das Gemeinte bes. unter den Begriffen ἀπάϑεια 
(/Apathie) und ἀταραξία (/Ataraxie), wobei je- 
doch neuplaton. (v.a. bei Cyrill v. Alexandrien) u. 
stoische (v.a. bei Gregor v. Nazianz) Einflüsse un- 
verkennbar sınd; die lat. Väter äußern sıch zurück- 
haltender u. lehnen zumindest den Apathie-Begriff 
der Pelagianer (/Pelagius) aus dogmat. Gründen 
ab. Neben den dt. Mystikern werden bes. /Ignatıus 
v. Loyola mit seiner Anleitung z. 7 „Indifferenz“ 
(Exerzitienbuch) als der Haltung der grundsätzl. 
Offenheit gegenüber dem Willen Gottes u. /Johan- 
nes v. Kreuz mit seiner Lehre v. der „aktiven Nacht 
der Sinne u. des Geistes" (Aufstieg z. Berg Karmel: 
Die Dunkle Nacht) den diesbezügl. Reflexionen in 
der geistl. Theol. heute Nahrung geben. - Zu wenig 
berücksichtigt sind in der kath. (wie ev.) Theol. bis- 
her dıe Gedanken M. Luthers u. reformator. Theo- 
logen wie A. Karlstadt u. S. Franck, dıe den Begriff 
der G. aus der Dt. Mystik übernehmen u. weiter- 
entwickeln; so lehren sıe, daß der Mensch G. auch 
gegenüber der G. zeigen u. zu einer „göttlich unge- 
lassenhait“ (Karlstadt) finden müsse, um v. „Eigen- 
willen“ frei u. zu Gott hin offen sein zu können (vgl. 
U. Dierse: HWP 3). - Auf die Bedeutung der G. für 
das wıss. Denken sowie für das Verhältnis des tech- 
nisch orientierten Menschen „zu den Dingen“ u. zu 
dem ihn umgreifenden „Geheimnis“ hat neben den 
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Exıstenzphilosophen K. Jaspers u. W. Weischedel 
bes. M. Heidegger (G., Pfullingen 1959) hingewie- 
sen: G. ergebe sich aus dem Wesen des Denkens 
selbst. 

Christliche G. wird immer freizuhalten seın v. der 
dualıst. Auffassung, um Gott zu gewinnen, müsse 
alles gelassen werden, was „Welt“ ausmacht. Nicht 
Gott u. Welt, sondern vielmehr das In-Beziehung- 
Sein zu Gott u. Welt u. das Alles-an-sıch-Binden, 
die Welt wıe auch Gott, das ım Auf-sich-selbst-Be- 
zogensein wurzelt, sind Gegensätze; chr. G. wıll los- 
lassen, um sıch ein-zulassen. -- Ebenso wird immer 
zu beachten sein, daß G. weder alleın als ein aszet. 
Bemühen des Menschen noch alleın als Gabe Got- 
tes betrachtet werden kann. G. ıst dagegen eine 
Gabe Gottes, die in die „Tätigkeitsvermögen“ (po- 
tentiae) des menschl. Geistes „eingegossen“ ist, da- 
mit der Mensch mit ıhr wırke. Der Gefahr eines ex- 
tremen /Quietismus u. eines pelagian. Aktionismus 
haben chr. Mystagogen wıe Meister Eckehart, Igna- 
tıus v. Loyola od. Johannes v. Kreuz ın ıhrer Seel- 
sorge u. ın ıhrer Theol. entschieden entgegenzuwir- 
ken vermocht. 


Lit.: Meister Eckehart: Dt. Predigten u. Traktate, hg. v. 1. 
Quint. M 1963; Johannes v. Kreuz: Aufstieg z. Berg Karmel u. 
Die Dunkle Nacht. Εἰ 1964; Η. Seuse: Dt. Myst. Schriften, hg. 
v. G. Hofmann. D 1966; J. Tauler: Predigten, hg. v. G. Hof- 
mann. Ei 1979; HWP 3, 219-224 (U. Dierse). 

REINHARD KÖRNER 


Gelboe /Gilboa. 


Geld. I. Wirtschaftsgeschichtlich: In der Entwick- 
lung des G. lassen sıch grob vier Phasen unterschei- 
den. Im 5. Jt. vC. wurde erstmals anstelle eines rei- 
nen Naturaltausches sog. Waren-G. verwendet 
— Gegenstände mit einem Mindestmaß an Haltbar- 
keit, Teilbarkeit, Homogenität u. Transportierbar- 
keit, dıe zudem einen bestimmten Eigenwert be- 
saßen u. nicht beliebig vermehrbar sein durften. 
Verwendet wurden z.B. Muscheln, Pfeilspitzen od. 
Rinder. 

Von G. ım engeren Sınn kann erst gesprochen wer- 
den, als hierfür eine Ware verwendet wurde, die 
ausschließlich Tauschmittelfunktion hatte u. allg. 
Akzeptanz fand. Etwa 5611 dem 2.Jt. vC. fanden 
hierfür Edelmetalle Verwendung, so in Babylon, 
Akkad u. Mesopotamien. Um 640 vC. kam ın Ly- 
dien, später auch ım hellenist. u. ım röm. Reich ge- 
prägtes Münz-G. auf. Der Nominalwert der Mün- 
zen entsprach zunächst dem Wert des darın enthal- 
tenen Metalls. Dies änderte sıch mit der Einf. v. 
Scheidemünzen, beı denen der Materialwert unter 
dem Nominalwert lag, was den Regierungen Münz- 
gewinne verschaffte. 

Eine ähnl. Tendenz vollzog sich beim Papier-G. das 
sıch aus - jederzeit gg. Münzen rücktauschbaren - 
Depotscheinen entwickelte, dıe ab dem 12. Jh. z. 
Umgehung des aufwendigen Edelmetalltransports 
ausgegeben wurden. Die Gründung v. Zentralban- 
ken - erstmals 1568 in Schweden — war dann die 
Voraussetzung für dıe Emittierung v. Banknoten als 
gesetzl. Zahlungsmittel. Am Goldstandard, der 
Eınlösbarkeit gg. Gold, wurde zunächst noch fest- 
gehalten. Da jedoch nicht alle Banknotenbesitzer v. 
diesem Recht Gebrauch machten, konnte bereits 
der Gesamtwert der ausgegebenen Noten den des 
vorhandenen Edelmetalls übersteigen. Ab 1914 ga- 
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ben nach u. nach alle Staaten der Welt den Gold- 
standard auf, was nicht selten ınflationäre Tenden- 
zen bewirkte, da einer verstärkten Betätigung der 
Notenpresse keine Deckungsvorschriften mehr ım 
Weg standen. 

Als eine völlig entmaterialisierte Form des G. do- 
miniert ın modernen Volkswirtschaften das Buch- 
od. Giral-G. Eın Großteil der finanziellen Trans- 
aktıonen wird über den bargeldlosen Zahlungsver- 
kehr abgewickelt. Zunehmende Bedeutung gewin- 
nen sog. Finanzderivate, dıe z. Absicherung gg. 
starke Preisschwankungen auf Waren-, Aktıen- u. 
Währungsmärkten entwickelt wurden, aber auch zu 
Spekulationszwecken dienen. Sıe übernehmen 
zwar, ähnlich wıe Aktien, nur teilweise die oben ge- 
nannten G.-Funktionen, stehen aber als G.-Substi- 
tute ın einer engen Beziehung zu den trad. G.-For- 
men. 

I. Volkswirtschaftlich: Es gibt keine allgemein- 
gültige Definition des G. In der Volkswirtschafts- 
lehre wird vielmehr ein Transaktionsmedium als (Ὁ. 
bez., das bestimmte Funktionen erfüllt. Dabei sınd 
dıe Übergänge fließend, da jede der Funktionen ım 
Prinzip auch v. anderen Gütern übernommen wer- 
den kann. 

Die Tausch- u. Zahlungsmittelfunktion ist die 
notwendige u. dominierende G.-Funktion. In der 
Regel wird staatlicherseits ein Tauschmittel für eın 
bestimmtes Territorium z. gesetzl. Zahlungsmittel 
erklärt. In einer G.-Wirtschaft wird die als G. ver- 
wendete Sache nicht mehr um ıhrer selbst wıllen be- 
gehrt, sondern aufgrund der Tatsache, daß sich na- 
hezu alle Güter u. Leistungen damit erwerben las- 
sen. G. als ein leicht lager- u. transportierbares 
Medium erlaubt es zudem, einzelne Transaktionen 
voneinander abzukoppeln. Zudem läßt sıch durch 
Kredite zeitweise Kaufkraft übertragen. So erspart 
G. Transport- u. Suchkosten u. erhöht damit als 
eine Art „Schmiermittel“ die Funktionsfähigkeit 
des Wirtschaftsprozesses. 

G. als Recheneinheit bringt die Werte aller Güter 
u. Leistungen auf einen gemeinsamen Nenner u. 
macht sıe so wertmäßig vergleichbar u. addıerbar. 
Schließlich dient G. auch als Wertaufbewahrungs- 
mittel. Vermögenswerte lassen sıch mit Hilfe des G. 
aufgrund der darın „gespeicherten“ Kaufkraft auf 
einen späteren Zeitpunkt übertragen. 

Beim G.-Markt wırd wie bei anderen Märkten 
auch zw. Angebot u. Nachfrage unterschieden. 
Nachgefragt wird G. v. den Wirtschaftssubjekten, 
die einen Teil ıhres Vermögens in Form v. G. besit- 
zen wollen. Aus folgenden Gründen nehmen 516 da- 
beı dıe Nachteile entgangener Zinsen u. mögl. ın- 
flationsbedingter Wertverluste ın Kauf: Das Trans- 
aktıonsmotiv berücksichtigt den Bedarf an G. z. 
Abwicklung der laufenden wirtschaftl. Austausch- 
beziehungen, das Vorsichtsmotiv trägt der Tatsache 
Rechnung, daß unvorhergesehene Transaktionen 
erforderlich werden Könnten. Das Spekulationsmo- 
tıv schließlich beruht auf der Überlegung, daß ein 
vorübergehender Verzicht auf eine Verzinsung 
sinnvoll sein kann, um dann bei kurzfristig sıch bie- 
tenden günstigen Anlagemöglichkeiten um so 
höhere Zinserträge realisieren zu können. 

Auf der Angebotsseite des G.-Marktes stehen 
dıe Banken. Angeboten, „geschöpft“, wırd G. zu- 


GELD 


406 


nächst durch dıe Zentralbanken in Form v. Zentral- 
bank-G. Dazu gehören die gesetzl. Zahlungsmittel 
(Münzen u. Banknoten) u. die bei den Notenban- 
ken unterhaltenen Sichteinlagen. Auch die privaten 
Banken können G. als Geschäftsbanken-G. schöp- 
fen, was ın der Regel durch die Vergabe v. Krediten 
geschieht. Dabei unterliegen sıe zwei Beschränkun- 
gen: Eın Teil der vergebenen Kredite wird ın Form 
v. Bar-G., also Zentralbank-G., das dıe Geschäfts- 
banken nicht selbst schöpfen können, gehalten. 
Außerdem müssen Geschäftsbanken sog. Min- 
destreserven unterhalten: Eın fester Prozentsatz 
ihres gesamten Eınlagevolumens ist v.ihnen ın 
Form v. Zentralbank-G. beı der Zentralbank un- 
verzinst zu hinterlegen. 

Die Hauptbedrohung für die Funktionsfähigkeit 
einer weitgehend auf G. basierenden Wirtschaft ist 
die /Inflation, da hierbei die Preise ihre Sıgnal- 
funktion verlieren. Zudem kann 516 durch Preisver- 
zerrungen u. eine Flucht ın Sachwerte wirtschaftl. 
Transaktıonen erschweren. Vor allem Bezieher v. 
G.-Einkommen werden v. den Folgen einer Infla- 
tion negatıv betroffen. 

Inflation entsteht v.a. dadurch, daß die G.- 
Menge stärker steigt als das Gesamtvolumen der 
gehandelten Güter u. Leistungen. Das Ziel, den 
Anstieg der G.-Menge an das Wachstum des Han- 
delsvolumens anzupassen, wird v. der G.-Politik 
verfolgt: Die Zentralbank kann ıhre eigene G.- 
Schöpfung direkt an diesem Ziel ausrichten. Dane- 
ben hat sıe indirekten Einfluß auf die G.-Schöpfung 
der Geschäftsbanken. Sıe kann dıe Mindestreser- 
vesätze varııleren sowie dıe Refinanzierungsmög- 
lichkeiten, durch die sich die Geschäftsbanken Zen- 
tralbank-G. beschaffen können, expansiver od. re- 
striktiver gestalten. 

Es gibt versch. Auffassungen darüber, welche 
Rolle G. ın einer Volkswirtschaft als ganzer spielt. 
Die Klassiker waren noch der Meinung, G. lege sich 
wıe ein Schleier über die realwirtschaftl. Vorgänge, 
habe jedoch keinen Einfluß hierauf. Entscheidend 
seien nämlich nicht dıe nominalen, in G.-Einheiten 
ausgedrückten Preise der Waren, sondern die rela- 
tıven Austauschverhältnisse der Waren zueinander. 
Diese These v. der Neutralität des G. u. der strikten 
Trennung zw. güter- u. geldwirtschaftl. Ebene wird 
in der neueren Theorie nıcht mehr vertreten. Eın 
Grund hierfür ıst, daß auch G. als ein Vermögens- 
gut unter anderen anzusehen ist. Es kann, beispiels- 
weise bzgl. seiner Wertaufbewahrungsfunktion, an- 
dere Güter substituieren. Zum zweiten unterliegen 
viele Menschen einer „G.-Ilusion“, d.h., 516 unter- 
scheiden nicht zw. Real- u. Nominalgrößen. Steigen 
beispielsweise die Einkommen u. das Preisniveau 
um 5%, erhöhen 516. da 516 scheinbar mehr G. z. 
Verfügung haben, ıhren Konsum. 

II. Ethisch: Die eth. Beurteilung des G. ist 
durchweg ambivalent. Schon ın der Bibel finden 
sich sowohl einzelne Stellen, ın denen das G. prag- 
matisch als Notwendigkeit (Mt 22,19f.) od. gar po- 
sıtiv als Segen Gottes (Gen 24,35) angesehen wird, 
als auch durchgehend die Warnung, die Gier nach 
G. lenke ab v. der Gottes- u. der Nächstenliebe, 
bes. gegenüber den Armen. 

Auch in der eth. Diskussion ıst häufig erhebl. 
Skepsis gegenüber dem Phänomen G:. festzustellen, 
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schon wegen der Komplexität des G.-Sektors u. der 
ihm innewohnenden Geschwindigkeit. G. dringe 
auch in solche Lebensbereiche vor, die sıch einem 
Kosten-Nutzen-Kalkül entzögen; es mache alles 
ver- u. berechenbar u. leiste so einem „Ökonom. Im- 
perialismus”“ Vorschub. Aufgrund dieser Eigendy- 
namik werde G. z. Selbstzweck u. Machtausübung 
die neue, eigtl. G.-Funktion. Nicht selten werden 
daher auch der Umgang mit G. u. daraus entstan- 
denes Vermögen als unmoralisch betrachtet. 

Von ökonom. Seite wird eher der instrumentelle 
Charakter des G. betont. Die sıch daraus ergeben- 
den positiven Effekte seien auch ethisch relevant. 
So spare eine G.-Wirtschaft knappe Ressourcen, 
was allen zugute komme. 

Eın Grund für diese Ambivalenz in der eth. Be- 
urteilung des G. ıst, daß G. oft als pars pro toto für 
den Wirtschaftsprozeß betrachtet wırd. Da nun G. 
diesen Prozeß stark beschleunigt u. bestimmte Phä- 
nomene erst ermöglicht, wird auch die Beurteilung 
des G. unterschiedlich ausfallen, je nach der Eın- 
schätzung des Wirtschaftssystems als ganzen. Drei 
Konsequenzen legen sich nahe: Erstens sınd klare 
Rahmenbedingungen, die die Verläßlichkeit u. da- 
mit die Akzeptanz des Mediums G. erhöhen, unab- 
dingbar, bes. ım Hinblick auf eine stabilıtätsorien- 
tierte G.-Politik. Zweitens können Informationen 
über dıe gerade für Laien schwer durchschaubaren 
Wirkungszusammenhänge unbegründetes Miß- 
trauen abbauen u. Sensibilität für tatsächl. Gefähr- 
dungen schaffen. So kann schließlich drittens der 
einzelne ethisch verantwortlich die Chancen, die 
sıch aus der G.-Verwendung ergeben, nutzen, ohne 
der Versuchung z. G.-Mißbrauch zu erliegen. 


Lit.: O. Issing: Einf. in die G.-Theorie. M 1993; ders.: Einf. in 
die G.-Politik. M °1993; H.-J. Jarchow: Theorie u. Politik des 
G., Bd. 1: G.-Theorie. (ὃ ?1993; Bd. 2: G.-Markt u. geldpolit. 
Instrumente. Gö °1992; H. Hesse - O. Issing (Hg.): G. u. Mo- 
ral. M 1994. CHRISTOPH SERRIES 


IV. Geldmittel der Kirche: Seit ıhren Anfängen 
bedient sıch die Kirche τὴ der Erfüllung des ıhr v. 
Herrn gegebenen Auftrags „zeitlicher Dinge“ 
(Temporalien). Geld u. Vermögen ermöglichen ihr 
seelsorgl. Wirken. Großherzige Zuwendungen v. 
Liebesgaben (Naturalien, Geld, Vermögenswerte) 
haben der Kirche zu allen Zeiten die Möglichkeit 
gegeben, ıhrer Sendung nachzukommen; geändert 
haben sıch nur dıe Formen, wobei das gesellschaftl. 
Umfeld u. das Verhältnis zw. Kirche u. Staat maß- 
gebl. Einfluß ausübten. Im geltenden KR bean- 
sprucht die kath. Kirche desh. für sich das angebo- 
rene Recht, unabhängig v. der weltl. Gewalt, zeitl. 
Güter z. Verwirklichung der ıhr eigenen Zwecke 
(Gottesdienst, /Apostolat, /Caritas, Lebensun- 
terhalt der Bediensteten) zu erwerben, zu besitzen, 
zu verwalten u. zu veräußern sowie v. den Gläubi- 
gen diejenigen Geldmittel einzufordern, die für dıe 
Verwirklichung dieser Zwecke notwendig sınd 
(cc. 1254, 1260 CIC; vgl. c. 222 $1). Im kirchl. 
Sprachgebrauch unterscheidet man oblationes 
(= freiwillig gereichte Spenden), fributa (= Steuern, 
Pflichtabgaben) u. faxae (Gebühren; z.B. für Akte 
der kırchl. Verwaltung gemäß c. 1264 n. 2 u. für Ge- 
rıchtshandlungen gemäß c. 1649). Das geltende 
Recht differenziert bei den Oblationen a) spontan 
gegebene (cc. 1261, 1267), b) auf Wunsch od. Bitte 
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der kirchl. Autorität gereichte (cc. 1261, 1262, 1265, 
1266) u. c) im Zshg. mit der Feier v. Sakramenten u. 
Sakramentalien vorgeschriebene sog. 7Stolge- 
bühren (c. 1264 n. 2) u. die /Meßstipendien 
(cc. 945-958). -- Der Diözesan-Bf. kann für die Be- 
dürfnisse der Dıiöz. den ıhm unterstehenden kirchl. 
jurist. Personen des Öff. Rechts eine maßvolle 
Steuer (c. 1263 1. Satz) u. im Falle schwerer Not- 
wendigkeit auch den Gläubigen eine maßvolle 
Pflichtabgabe auferlegen. Eine spez. Form kirchl. 
Besteuerung ist das 7/Seminaristicum (c. 264). Auf 
Gewohnheits-, Konk.- oder Staatskirchenrecht auf- 
ruhende Steuern u. Beiträge bleiben bestehen (vgl. 
cc. 3 u. 1263, letzter Satz). -- Nach finanzwirtschaftl. 
Gesichtspunkten sind vier Gruppen kirchl. Einnah- 
men zu unterscheiden: a) widmungswirtschaftliche 
(originärste u. älteste Form kirchl. Geldmittel sind 
die freiwilligen Liebesgaben der Gläubigen = Spen- 
den, Opfergelder, Schenkungen, Stiftungen, Nach- 
lässe u.a.); b) privatwirtschaftliche (= Vermögens- 
erträge aus Grundbesitz u. Kapitalanlagen; Zinsen, 
Renditen u.ä.); c) hoheitswirtschaftliche (= Ge- 
bühren, Taxen, Kirchenbeiträge, 7Kirchen- 
steuern); 4) Staatsleistungen u. Zuschüsse aus Öff. 
Kassen (sog. positive Staatsleistungen wie Subven- 
tionen, Wıiedergutmachungsgelder u.ä. u. negative 
wie z.B. Gebührenbefreiungen, steuerl. Begünsti- 
gungen u.ä.). /Finanzwesen, kirchliches. 


Lit.: H. Schwendenwein: Rechtsformen des kirchl. Güter- 
erwerbes: Vermögensverwaltung in der Kirche. FS S. Ritter. 
Thaur ?1988, 163-175; C. Rinderer (Hg.): Finanzwissenschaftl. 
Aspekte v. Religionsgemeinschaften. Baden-Baden 1989; H. 
Paarhammer (Hg.): Kirchl. Finanzwesen in Ostr. Geld u. Gut 
ım Dienste der Seelsorge. Thaur 1989; H. Heimerl: Diözesane 
Gremien der Vermögensverwaltung in Ostr. FS A. Kostelecky. 
B 1990, 185-194; H. Marre: Die Kirchenfinanzierung in Kirche 
u. Staat der Ggw. Essen 1991; H. Heimerl - H. Pree: Hb. des 
Vermögensrechtes der kath. Kirche. Rb 1993; F. Kalde: Kirchl. 
Finanzausgleich. Wü 1993; H. Paarhammer: Probleme des 
Kirchenbeitragswesens: 60 Jahre Österreich. Konkordat. M 
1994, 545-561; W. Zauner u.a.: Kirche u. Geld: Diak 26 (1995) 
73-141. HANS PAARHAMMER 


Gelehrtenkongresse, katholische. Zur besseren 
Zusammenarbeit der kath. Gelehrten Dtl.s schlu- 
gen I. /Döllinger, D.B. /Haneberg u. J.B. /Alzog 
jährl. Zusammenkünfte vor. Der erste der G., v. 
Döllinger u. Alzog berufen, tagte 28.9.-1.10.1863 
ın der Münchener Abtei St. Bonifaz. Hier hielt Döl- 
linger seine berühmte Rede über Vergangenheit u. 
Ggw. der kath. Theol., die heftige Kontroversen 
auslöste, so daß weitere G. nıcht mehr zustande ka- 
men. Internationale G. wurden zunächst von [{Ζ. 
Gelehrten, bes. M. d’/Hulst, angeregt: Parıs 1888 
u. 1891, Brüssel 1894, Freiburg i.U. 1897 (Leitung 
G. v. 7 Hertling), München 1900 (vorbereitet v. 
G. Hüffer, Leitung A. de Lapparent); der für 1903 
in Rom geplante Kongreß kam nicht mehr zu- 
stande. In Dtl. übernahm die 1876 (im Zshg. mit 
dem /Kulturkampf) gegr. 7/Görres-Gesellschaft 
weitgehend das urspr. Anliegen. Im 20.Jh. sınd 
wiss. G., bes. seit dem 2. Weltkrieg, ın der Regel ın- 
ternational u. überkonfessionell ausgerichtet. 


Lit.: Cath 3, 32f.; H. Lang: Die Versammlung kath. Gelehrter 
in München-St. Bonifaz: HJ 71 (1952) 246-258; G. Schwaiger: 
Die Münchener Gelehrtenversammlung v. 1863: Kirche u. 
Theol. ım 19. Jh. Gö 1975, 125-134; M. Weitlauff: I. v. Döllın- 
ger -- Im Schatten des Ersten Vatikanums: MThZ 41 (1990) 
215-243 (Lit.); E. Garhammer: Seminaridee u. Klerusbildung 
bei Karl August v. Reisach. St 1990, 190-211; A. Landersdor- 
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fer: Gregor v. Scherr (1804-77) -- Ebf. v. München u. Freising 
in der Zeit des I. Vatikanums u. des Kulturkampfes. M 1995. 
/Görres-Gesellschaft. GEORG SCHWAIGER 


Gelenius, 1) Johannes, Kölner Theologe u. Gene- 
ralvıkar, * 17.10.1585 Kempen, Τ 30.4.1631 Köln 
(Pest); 1597-1603 Schule in Wickrath, danach ın 
Köln; ab 1603 jurist. u. theol. Studium. 1608 Dokto- 
rat u. Dekan der theol. Fak., 1608-17 Prof. u. 1612 
Dekan der Artisten-Fak., 1610 Priesterweihe u. bıs 
1624 Regens der Montanerburse, 1617-31 Prof. der 
theol. Fak.; Kanonikate an St. Aposteln u. St. An- 
dreas; 1621 Domkapitular, 1626 Generalvikar unter 
Ebf. Ferdinand v. Bayern (1627 Synode, 1629 
große Kirchenordnung). Energischer kırchl. Ver- 
walter, viele Visitationen ın der Diözese. An He- 
xenverfolgung beteiligt. Unkritische aber wertvolle 
Sig. Farragines (Vermischtes) von OO u. Viten Ζ. 
Kölner Gesch. ın fünf hsl. Bänden. von Aegıdıus G. 
fortgesetzt. 

2) Aegidius, Bruder v. 1), Kölner Priester, 
* 10.6.1596 Kempen, f 24.8.1656 Osnabrück; 1613 
ımmatrikuliert ın der Artisten-Fak. Köln; 1614-18 
am Germanicum in Rom; 1619 Priesterweihe ın 
Rom, Dr. phil. u. Bac. theol. ın Perugıa; 1622 Ka- 
noniker (1647 Scholaster) an St. Andreas, 1623 lıc. 
theol. ın Köln: 1625 Pfarrer an St. Christoph ın 
Köln: 1647 Propst in Kranenburg; 1653 Auditor der 
Kölner Nuntiatur; 1656 Weıh-Bf. v. Osnabrück. Vi- 
sıtationen. Ratgeber des Hzg. v. Jülich-Berg. Bringt 
dıe hsl. Farragines seines Bruders auf 30 Bde. (im 
Stadtarchiv Köln). Weitere Heiligen-Viten u. hist. 
Abhh. gedr. Köln 1633-45. 


Lit.: H. Schrörs: Die „Fälschungen“ der Gebrüder Gelenius u. 
kein Ende: AHVNRh 95 (1913) 1-60; A. Franzen: Der Wie- 
deraufbau des kırchl. Lebens ım Ebtm. Köln unter Ferdinand 
v. Bayern. Ms 1941; E. Meuthen: Kölner Univ.-Gesch., Bd. 1. 
K 1988. HANSGEORG MOLITOR 


Gellert, Christian Fürchtegott, Dichter, Lit.-Theo- 
retiker, Popular-Philos., * 4.7.1715 Hainichen (Erz- 
gebirge), 1 13.12.1769 Leipzig. Studium der Theol., 
dann Hofmeister, 1751 ao. Prof. für Philosophie. 
Zunächst Anhänger J.C. /Gottscheds, dann den 
„Bremer Beiträgern“ verbunden. Durch dıe Fabeln 
u. Erzählungen (L 1746/1748) der dt. Dichter der 
Aufklärung. Mit „rührenden Lustspielen“, dem 
Roman Leben der Schwedischen Gräfin v. G*** 
(L 1747/48), moral. Vorlesungen u. epistolograph. 
Schr. warb er für einen „natürlichen“ u. maßvoll 
empfindsamen Stil. Seine Geistlichen Oden u. Lie- 
der (L 1757) gehören bis heute z. Kanon des prot. 
Kirchenliedes. 


Lit.: C. Schlingmann: G. Eine lıterar-hist. Revision. Bad Hom- 
burg-B-Z 1967; B. Witte (Hg.): „Ein Lehrer der ganzen Na- 
tion“. Leben u. Werk C.F.G.s. M 1990. GERHARD SAUDER 


Gellone od. St-Guilhem-le-Desert, ehem. OSB- 
Abtei St. Petrus u. Paulus, Johannes Ev. u. Andreas 
(Dep. HErault); 804 v. /Wilhelm v. Aquitanien in 
unmittelbarer Nähe v. 7/Aniane u. ın Verbindung 
mit Benedikt v. Anıane gegründet. Wilhelm starb 
als Mönch v. G.; sein dortiges Grab führte später Ζ. 
Namensänderung ın St-Guilhem. Die ma. Gesch. 
ıst weithin bestimmt v. Streit über 416 Beziehungen 
z. Abtei Anıane. Eine Blütezeit ım 11. Jh. führte z. 
Neubau der noch erhaltenen Klr.-Kirche. Ab 1450 
Kommende, 1569 zerstört; Wiederaufbau u. Er- 
neuerung des klösterl. Lebens durch Anschluß an 
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die /Mauriner (ab 1626). 1783 zugunsten des Bf. v. 
Lodeve aufgehoben. Auf dıe ma. Bibl. verweisen 
das Martyrologium Gellonense (Auszug aus dem 
MartHieron) u. das Sacramentarium Gellonense, 
ein wichtiger Zeuge der junggelasian. /Sakramen- 
tare (CCL 159/159A). 


Lit.: Cottineau 2723f., P. Tisset: L’abbaye de G. au dioc&se de 
Lodeve des origines au XIII® siecle. Montpellier 1933, Millau 
1992; R. Saint-Jean u.a.: Saint Guilhem-le-Desert, la 
sculpture du Cloitre de l’abbaye de G. Montpellier 1990; G. 
Alzieu: 5. Guilhem de G. Montpellier 1992. — Mehrere 
Beiträge in: Etudes sur l’HErault. KARL SUSO FRANK 


Gelobtes Land (GL.). I. Altes Testament: GL. ist 
nach Hebr 11,9 (γῆ τῆς ἐπαγγελίας. terra repromis- 
sıonis) Bez. für Palästina. Das hebr. AT bietet für 
„Land“ zwei Lexeme: ΚΝ (res; auch „Erde“) u. 
TS (“damä; eigtl. „Ackerboden“"). Ersteres 
grenzt gg. „Himmel“ (vgl. Gen 1,1) bzw. gg. 
„Meer“ (vgl. Gen 1,10) ab, letzteres meint das v. 
Menschen und Tieren bewohnbare „Festland“ (vgl. 
Gen 6, 7.20 u.ö.), bes. soweit es als „Ackerboden“ 
bebaubar ist (vgl. Gen 2,5; 3,23; 4,12 u.ö.). Beide 
Lexeme werden für das (den Patriarchen) ver- 
heißene, „gelobte" Land ohne erkennbaren Bedeu- 
tungsunterschied gebraucht: eres durchweg in 
Gen (vgl. 12,1.7; 13,15.17 u.ö.), “damäa — neben 
ceres - ἰῇ Dtn (vgl. 7,13; 11,9.21 u.ö.; eres: 1,8.35; 
6,10 u.ö.). Es sind zwei Grundverheißungen zu 
unterscheiden: 616 wohl in der Überl. der Mose- 
Gruppe tradierte Verheißung Jahwes eines „guten 
u. weiten Landes“ (Ex 3,8* J [Jahwist]) und die an 
dıe Patriarchen, v.a. Abraham, gerichtete Landver- 
heißung, wobei das Land den Erzvätern teils direkt 
verheißen, „gegeben“ wird (Gen 13,17; 15,7; 28,3; 
vgl. 26,2), teils nur ihren Nachkommen (Gen 12,7: 
48,4), teils ihnen und ihren Nachkommen (Gen 
13,15; 26,3; 28,13; 35,12). Da dıe Landverheißung 
an dıe Nachkommen der Erzväter bereits auf Isra- 
els Landnahme ın Kanaan Bezug nimmt, kann nur 
die direkte Landverheißung überlieferungsge- 
schichtlich prımär sein, vermutlich an Abraham: 
Gen 13,15a (Gen 13,17b ist Inklusion der literar. 
Szene 13,14-17, u. 28,13 ıst wahrscheinlich redak- 
tionelle Übertragung der Abrahamverheißung auf 
Jakob). Die älteste Vätertradition bezeugt, daß der 
„Gott der Väter“ (mit Jahwe identifiziert) die Pa- 
trıarchen, bes. Abraham, auf der Suche nach Wei- 
deplätzen in ein bestimmtes Gebiet im oder am 
Rande des Kulturlandes geführt u. ıhnen dessen Be- 
sitz direkt zugesagt hat (vgl. Gen 13,15a mit 12,1* 
J). Diese Zusage bzw. Übergabe wurde später in 
Israel als Verheißung des ganzen Landes durch 
Jahwe an dıe Nachkommen der Erzväter, an Israel 
verstanden, dıe erst bei dessen Landnahme in Er- 
füllung gehen sollte (Josuabuch). — Nach der Prie- 
sterschrift hatten dıe Erzväter trotz der Verheißung 
„ewigen Landbesitzes“ (vgl. Gen 17,8) im „Land 
der Fremdlingschaft" (Gen 17,8; 28,4 u.ö.) nur ein 
Grabgrundstück, dıe Höhle /Machpela, zu eigen 
(Gen 23). -- Für das Din ist das ideal gezeichnete u. 
mit paradıes. Zügen versehene, den Patriarchen v. 
Jahwe „zugeschworene Land“ (1,8.35; 6,10 u.ö.) 
die Heilsgabe Gottes an sein Volk schlechthin. Die 
Landgabe verpflichtet jedoch Israel zu Dankbar- 
keit, konkret z. Treue gg. Jahwe (vgl. Din 6, lOff.). 
Da Ζ. Z. der Entstehung des Din der Landbesitz ge- 
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fährdet war, mußte das Land z. „theol. Fundamen- 
talthema” (L. Perlitt: Strecker 47) werden, nicht 
nur für das Dtn, sondern auch für das dtr. Ge- 
schichtswerk, das nıcht zufällig den Zeitraum v. der 
Landnahme bıs z. Landverlust umspannt: Israel hat 
das Land durch den Bruch des Gottesbundes (v.a. 
des 1. Gebotes) verloren, so daß statt des Segens 616 
Bundesflüche in Kraft getreten sind (vgl. Dtn 
28,15-68 mit 28,1-14). In dtr. Schichten des Dtn 
wird der Gesetzesgehorsam gleichsam z. Bedin- 
sung für das Verbleiben im Land (vgl. Dtn 6,17; 
8,1). Nachdem die Landverheißung nun als eine be- 
dingte verstanden worden war, konnte sie auch 
nach dem Totalverlust des Landes (587/586 vC.) als 
weiterhin in Kraft gelten, so daß Israel bei Umkehr 
zu Jahwe u. Festhalten an seinen Geboten fest auf 
Heimkehr in das GL. hoffen konnte (Dtn 30,1-10, 
bes. V.5). - Während das Land für dıe protokanon. 
Weisheitsschriften kein Thema ist, erscheint es ın 
Sir 24,13f. (vgl. V.10ff.) als Machtbereich der 
Weisheit u. in Weish 12,3 (vgl. V.7) als „heiliges 
Land“. -- Die Einstellung z. Land u. seine Wertung 
sind bei den Schriftpropheten unterschiedlich: 
Während Amos um die Hineinführung Israels ins 
Land weiß (vgl. 2,9 [10 dtr.]), ohne dies als beson- 
dere Heilstat Jahwes zu bewerten (vgl. 9,7), ist das 
Land mit seiner Fruchtbarkeit nach Hosea (vgl. 
2,16f. mit 2,10-14) Heilsgabe Jahwes an seine 
„Frau“ Israel. Doch wegen ıhrer Untreue u. ıhrer 
Verfehlungen dürfen 616 Israeliten „nicht mehr ım 
Lande wohnen“ (Hos 9,3; vgl. 8,13). Nach Jeremia 
hat Jahwe die Israeliten in das „Gartenland“ ge- 
bracht (2,7), in ein „liebliches Land“ (3,19). Doch 
wird das Land der Verwüstung durch Jahwe an- 
heimfallen (12,7-13; vgl. aber 32,15). Für Ezechiel 
war das Land ebenfalls „eine Zier unter allen Län- 
dern“ (20,6), doch werden die Abtrünnigen nicht 
wieder in das Land einziehen, während die anderen 
„auf dem hohen Berg Israels“ Gott wohlgefällige 
Opfer darbringen werden (vgl. 20,38.40). Auf die 
neu gewährte Landnahme folgt eine neue Landver- 
teilung (47,13f.). Nach Sach 2,16 wird Juda Jahwes 
Anteil „im heiligen Land“ sein. Gemäß der hochge- 
spannten eschatolog. Erwartung Tritojesajas wırd 
Jahwes Volk ewiger Landbesitz zuteil (Jes 60,21; 
vgl. 65,9). In der apokalyptisierenden Spätprophe- 
[16 transzendiert das eschatolog. Heil das bedrängte 
Land Israel z. Erde, der Schöpfung Jahwes hın, so 
daß sich der endzeitl. Rest v. Jahwes Volk auf der 
ganzen Erde sammelt (Sach 13,7 ff.) u. 416 Ehre sei- 
nes Volkes - stellvertretend ın Agypten u. Assur -- 
der ganzen Erde zuteil wird (Jes 19,24f.). - In der 
nachexil. Armenfrömmigkeit gelten 616 Frommen 
als „die Erben des Landes“ (Pss 37,9.11.22.29.34; 
25,12f., 61,6; 69,36f.), was keineswegs rein geistig zu 
verstehen ist. Schließlich deuten nachexil. Psalmen- 
beter ihre Beziehung zu Jahwe mittels der Landme- 
taphorik: „Jahwe ist der Lebensraum bzw. der Erb- 
anteil u. das Ackerland, das Jahwe dem Beter zuge- 
wiesen hat“ (F.-L. Hossfeld: F. Hahn u.a. 29). 

Lit.: THAT 1, 57-60 228-236; ThWAT 1, 95-105 418-436. — 
Kmtr. Gen: J. Scharbert (NEB 1 u. 2). Wü 1983-86; G. v. Rad 
(ATD 2/4). Gö !?1987; C. Westermann (ΒΚ. AT 1/2). Nk 21989. 
- Dtn: G. Braulik (NEB 1 u. 2). Wü 1986-92; L. Perlitt 
(ΒΚ. AT S/1ff.). Nk 1990ff. - Monographien: S. Herrmann: 


Die prophet. Heilserwartungen im AT (BWANT 85). St 1965; 
C. Westermann: Die Verheißungen an die Väter (FRLANT 
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116). Gö 1976; G. Strecker (Hg.): Das Land Israel in bibl. Zeit. 
Gö 1983; E. Blum: Die Komposition der Vätergeschichte 
(WMANT 57). Nk 1984; H.D. Preuß: Theol. des AT, Bd. 1. St 
1991; F. Hahn u.a. (Hg.): Zion — Ort der Begegung. FS L. 
Klein (BBB 90). Bodenheim 1993. 

H. Neues Testament: Obwohl die Gesch. Jesu u. 
der Urkirche ım GL. spielt, kommt dem Land im 
NT theol. eher marginale Bedeutung zu. Paulus 
nennt unter den Heilsgütern Israels (Röm 9.4f.) 
das GL. zwar nicht ausdrücklich. dürfte es freilich 
unter den Verheißungen mitmeinen. Immerhin er- 
wähnt Hebr -- ım Rückblick auf große Glaubens- 
vorbilder — das GL. bei Abraham zweimal: als 
„Erbe“ u. „verheißenes Land“. ın dem sıch Abra- 
ham „als Fremder ... wie in einem fremden Land 
aufhielt“ (11.8f.). Dabei kommt es dem Verf. auf 
das Bekenntnis der Patriarchen an, „Fremde u. Gä- 
ste auf Erden (!)“ zu sein (11,13). die „eine Heimat 
suchen“ (11.14), nach einer „besseren Heimat. der 
himmlischen“ streben (11,16). Das „verheißene (ir- 
dische) Land“ erscheint somit als Symbol der 
himml. Heimat. Lk 21,23 ıst v. GL. im Zshg. mit der 
Ankündigung der Zerstörung Jerusalems die Rede: 
„denn eine große Not wırd über das Land herein- 
brechen“. Nur an einer einzigen Stelle verbindet 
sich mit dem GL. für dıe Jünger Jesu eine Heilszu- 
sage: „Selig 616 πραεῖς, dıe Sanftmütigen (EU: die 
keine Gewalt anwenden), denn 516 werden das 
Land erben“ (Mt 5,5: zit. Ps 37.11: die Armen [""na- 
wim]). Unter dem GL. ist weniger abstrakt „das Got- 
tesreich“ (R. Schnackenburg) als konkret „die end- 
zeitlich erneuerte Erde“ (J. Gnilka, ähnlich U. Luz), 
kaum das „Land Israel“ zu verstehen. -— Das Fehlen 
einer theol. Qualifizierung des Landes (Israel) im 
NT läßt nach der Bedeutung der atl. Landtexte für 
Christen fragen. 516 sind schwerlich nur od. gar aus- 
schließlich metaphorisch bzw. symbolisch im Sinne 
v. Hebr 11,8-10.13-16 auf die Vollendung des 
Gottesreiches ım Eschaton hin zu verstehen, da sıe 
ihres wörtl. Sinns nicht einfach entleert werden dür- 
fen: Das GL. ist nıcht den Christen bzw. der Kirche 
„aus den Völkern“, auch nicht indirekt. als „Besitz“ 
verheißen; es ıst vielmehr — auch heute noch - 
„terra repromissionis“ der Juden als des Volkes Ab- 
rahams. wıe es auch das GL. Jesu u. der juden-chr. 
Urgemeinde der „Heiligen“ (vgl. Röm 12.25f.31 
u.ö.) war. Wegen der in Gottes Erwählung v. Abra- 
ham her wurzelnden Ursprünge der Kirche u. ıhrer 
unlösbaren Verbindung mit dem jüd. Volk (vgl. 
Röm 11,13-24) bleibt das „Land der Verheißung“ 
jedoch auch für Christen das Symbol für dıe Kon- 
kretheit desin Christus Jesus verwirklichten u. ver- 
heißenen Heils (vgl. Hl. Stätten. Gesch. des Mönch- 
tums). Irgendwelche Besitzansprüche sind daraus 
nicht ableıtbar. 

Lit.: Siehe o. I. - Kmtr. Mt: J. Gnilka (HThK 1/1). Fr ?1988; U. 
Luz (EKK 1/1). Nk ?1989; R. Schnackenburg (NEB 1/1). Wü 
1991; Kmtr. Hebr: C.-P. März (NEB 16). Wü 1989; E. Gräßer 
(EKK 17/2). Nk 1993. LOTHAR RUPPERT 

IN. Judentum: Das v. Gott verheißene u. ge- 
schenkte Land ıst ein Grundelement jüd. Religion. 
Das GL. gehört Gott, ıst daher heilig u. v. jeder Un- 
reinheit (v.a. /Götzendienst) zu bewahren; es ist 
privilegierter Kultort u. Wohnung der /Schechina. 
Nur im GL. gibt es Prophetie (u. später die rabb. 
Ordination als Garantie korrekter Weitergabe der 
mündl. Tora); nur hier kann der Kalender fixiert 
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werden, durch den ırd. u. hımml. Zeit im Einklang 
sind. Nur hıer kann Israel voll den Bund mit Gott 
leben, muß u. kann es das bibl. Gesetz voll einhal- 
ten (Bodengesetz, Zehnter, Sabbatjahr). Mit Ein- 
zug ıns GL. u. dessen Verteilung beginnt dıe Gel- 
tung dieser Gesetze; mıt dem Exıl hört 516 auf u. 
tritt ab 538 nur begrenzi wieder ın Kraft, soweit Ju- 
den das GL. tatsächlich wieder ın Besitz nehmen u. 
darüber voll verfügen. Die Landverheißung an die 
Väter umfaßte das Gebiet v. Grenzbach Agyptens 
bis z. Eufrat (Gen 15,18); Josua hatte das Gebiet bis 
z. Amanus (südl. v. Antiochien) in Besitz genom- 
men; nach dem Exil besiedelte man nur noch das 
Kernland bis Kezib im Norden (mShevrit 6,1); spä- 
ter umschrieben die Rabbinen mehrfach neu das 
Gebiet, das halachısch noch als Land Israel gelten 
kann u. wo z.B. auch das Sabbatjahr einzuhalten 151 
(so etwa die Inschrift der Synagoge v. Rehob, 
6.Jh.). Zumindest ein Kerngebiet suchte man zu 
halten, das jüdisch blieb (u.a. durch Versuche, Ab- 
wanderung od. Verkauf v. Land an Nichtjuden zu 
verbieten) u. wo man die Tora voll verwirklichen 
konnte. „Das Wohnen ım Land Israel wıegt alle Ge- 
bote in der Tora auf“ (Sifre Dtn $80) u. garantiert 
das Leben der kommenden Welt. Zumindest will 
man ım GL. begraben sein, beginnt doch hıer die 
Auferstehung u. dıe messıan. Zukunft. Diese rabb. 
Theol. des GL. hat jüd. Frömmigkeit stets be- 
stimmt, bes. auch ın den tägl. Gebeten (nur vor- 
übergehend v. Reformjuden gestrichen). Die Hoff- 
nung auf eın Leben im GL. hat durch die Jhh. auch 
unter mißlichsten Umständen einzelne u. ganze 
Gruppen aufbrechen lassen u. schließlich, wenn 
auch ın weithin verweltlichter Form, auch den Er- 
folg des /Zıonismus u. den Staat /Israel mit ermög- 
licht. 

Lit.: W.D. Davies: The Gospel and the Land. Berkeley 1974; 
B.H. Amaru: Land theology ın Josephus’ Jewish Antiquities: 
JOR 71 (1981) 201-229; G. Stemberger: Die Bedeutung des 
„Landes Israel“ ın der rabb. Trad.: Kairos 25 (1983) 176-199; 
TRE 14, 684-694; ἢ. Mendels: The Land of Israel as a Politi- 
cal Concept ın Hasmonean Literature. Tü 1987; K.E. Wolff: 
„Geh ın das Land, das ich Dir zeigen werde“. F 1989; The Land 
of Israel in Medieval Jewish Thought (hebr.), hg. v. M. Halla- 
mish- A, Ravitzky. Jr 1991. GUNTER STEMBERGER 


Geltung (selten v. „Gültigkeit“ unterschieden, 5. 
aber B. Bauch): 1. objektive G. (für jedermann): 
Charakter eines Satzes (bzw. Urteils), wonach der 
1η ihm erhobene Anspruch zu Recht erhoben wird; 
a) theoretische G. (im inhaltl. Sinne): /Wahrheit: 
b) praktische G.: a) moralisch-unbedingte G. einer 
Forderung, eines prakt. Gesetzes od. Prinzips (etwa 
der Menschenwürde), ß) positive (durch fakt. Set- 
zung bedingte) G. (etwa einer rechtl. Vorschrift); 
2. formale G.: logische Richtigkeit eines Schlusses, 
Widerspruchsfreiheit eines Begriffes od. Urteils 
(notwendige, nicht hinreichende Bedingung v. obj. 
G.); 3. subjektive G.: a) im Sinne einer fakt. ‚G. bei‘ 
bestimmten Menschen od. Gruppen, d.h. des An- 
erkanntseins (Für-gültig-gehalten-Werdens) eines 
objektive Gültigkeit beanspruchenden Urteils od. 
Satzes (G., die mit jederlei objektiver Ungültigkeit 
vereinbar ist); Ὁ) G. ‚für ein Subjekt‘ — jedoch eines 
Satzes, welcher ın gewissem Sınne gar keinen An- 
spruch auf objektive G. erhebt: etwa einer Maxime 
od. eines (von Kant sog.) „Wahrnehmungsurteils“. 

Lit.: 1. Kant: Akademie-Ausg. (B 1902ff.) 3, 17; 61: 4, 298ff.; 
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5, 19; B. Bauch: Wahrheit, Wert u. Wirklichkeit. L 1923; H. 
Wagner: Philos. u. Reflexion. M-Bs 1980. . 
BERNWARD GRUNEWALD 


Gelübde. I. Religionsgeschichtlich: Versprechen 
an Gottheiten, um diese gnädig zu stimmen, eine 
Gegengabe zu erlangen, doch auch aus Gründen 
sıttl. Läuterung, der Dankbarkeit, Erkenntlichkeit 
od. Selbstübereignung, sınd ein religionsgeschicht- 
lich weit, wenn nıcht universal verbreitetes Phäno- 
men. Auch Verhaltensweisen numinoser Wesen 
können als Selbstverpflichtung (Eid) verstanden 
werden. Zu den bekanntesten Beispielen zählen 
der Zentralbuddha der Schulen des „Reinen Lan- 
des“ (/Amida) u. die /Bodhisattvas im Mahayana- 
buddhismus. — Menschen können die Verpflichtun- 
gen privat od. (vor einem dazu berechtigten Indivi- 
duum od. Gremium) Öffentlich, zeitlich befristet 
od. unbefristet, bedingt od. unbedingt überneh- 
men. Bedingte G., 616 τὴ Καί. od. gefahrvollen Sıtua- 
tionen abgelegt od. an die Erfüllung längerfristiger 
Anliegen wıe Nachkommen, Genesung, Erfolg bei 
Geschäften od. ın krıeger. Auseinandersetzungen 
geknüpft werden können, gleichen Verträgen auf 
Gegenseitigkeit. Auch private G. können vielfach 
nur durch Intervention v. Autoritäten umgewan- 
delt od. rückgängig gemacht werden. 

Lit.: F. Heiler: Das Gebet. M ?1923, 78ff. HRWG 2, 228ff. (K. 
Hoheisel); LRel 192f. (J. Kurissery); TRE 12, 300ff. (G. Lancz- 
kowski). KARL HOHEISEL 

I. Biblisch: G. sind ein hochgeschätzter Aus- 
druck der JIHWH-Verehrung (Jes 19,21; Ps 50,14; 
65,2; 76,12). Israel darf nur JHWH G. machen; G. 
sınd daher Bekenntnisse zu JIHWH. 

l. Inhalt v. G.n ist alles, was Gott wohlgefällt: 
Opfer (Dtn 12,6; Jona 1,16), Lobpreis seines Na- 
mens (Ps 116,17), Stiftung eines Heiligtums (Gen 
28,21f.; 31,13; Ps 132,2-5), eines Heiligtumszehn- 
ten (Gen 28,21f.), Weihe einer Person (1 Sam 1,11). 
Lev 27 zählt auf, was als G. JHWH übereignet wer- 
den kann (Personen, Tiere, Häuser, Grundstücke). 
Alles der Gottheit Mißfällige ıst v. G. ausgeschlos- 
sen (Dtn 23,19; Mal 1,14; Mk 7,11-13 par.); es wäre 
beleidigend für sıe. Rı 11,29-40 erzählt wohl eın 
mißfälliges G., da es keinen JHWH wohlgefälligen 
Inhalt bestimmt, sondern diesen offenläßt auf die 
Gefahr, daß er Gott zuwider ist. 

2.G.sınd Versprechen, durch dıe sich Gelobende 
Gott gegenüber binden wıe Schwörende durch den 
/Eıd. Im Unterschied z. Eid, durch den sıch 
Schwörende vor Gott menschl. Partnern verpflich- 
ten, verpflichten G. nicht nur vor Gott, sondern zu- 
gleich ıhm gegenüber. Inhalt v. Eiden sind menschl. 
Kontrakte, Inhalt v. G. religiöse, d.h. für Gott be- 
stımmte Leistungen. Solche G. nımmt Gott sicher 
an (Gen 28,20ff. u. 31,13; Job 22,27). Wie Eide ha- 
ben G. „sakramentalen‘“ Charakter, insofern solche 
menschl. Versprechen Gott als Garanten u. Emp- 
fänger binden (Din 23,22; Ps 50,14f.;132,2.11): da- 
her dıe Scheu vor Eiden u. G. bes. ın der Weisheit, 
die vor übereilten Eiden u. G.n warnt (Spr 20,25; 
Koh 5,3f.; Sır 18,22f.; vgl. Din 23,23f.). Reserve 
gegenüber G.n bleibt für das Judentum charakteri- 
stisch (bNedarim, bNazir). Sie erklärt sich nicht nur 
aus Angst vor Strafe für unerfüllte G., sondern aus 
Scheu, Gott durch Menschenwort zu binden. G. 
sınd bedingt, d.h. an Gebetserhörung durch Gott 


415 


geknüpft (Befreiung aus Not, Heilung usw.) (Gen 
28,20-23; 2Sam 15,8f.; Ps 65,13f., 116). Trotz Be- 
streitung unbedingter G. ım AT sınd diese klar be- 
zeugt (Jon 1,16; Ps 132,2; wohl auch Nasiräer-G. 
Num 6, vgl. Ri 13,4.7.13f.). Unbedingte G. gab es 
auch ım alten Orient. 

3. Arten von G.: (bedingte) Bitt-G. u. Dank-G. 
(durch die man sich nach Empfang einer göttl. 
Gunst zu einem bes. Werk des Dankes verpflichtet) 
(Jon 1,16). Weihe-G. (Personen werden geweiht) 
(G. des Nasiräers, Num 6: 1Sam 1.11.26-28: vgl. 
Spr 31.2: Apg 18,18; 21.23-27). Entsagungs-G. 
(man gelobt Verzicht auf lebensnotwendige Funk- 
tionen, vgl. profanen Hungerstreik) (Ps 132,2ff.: 
Verzicht auf Schlaf, vgl. 1 Sam 14,24-45: Nahrungs- 
verzicht), individuelle (private) u. kollektive G. 
(Num 21.2£.). G. ersetzen auch eine gültige Ver- 
pflichtung. dıe erfüllt werden müßte. aber z.Z. un- 
erfüllbar ıst (Gen 28,20ff.). G. können den Willen 
ausdrücken. dauernde Pflichten aus eigenem An- 
trieb stets zu erfüllen (Ps 40,7 ff.). Im AT entspricht 
Ex 24.3-8 einem solchen G.. da Israel JHWH ver- 
spricht, für immer seinen Bestimmungen zu gehor- 
chen. G. sind öffentlich (Ps 22,26: 16,14.18f.). Als 
an JHWH gerichtete Versprechen sınd G. Gebete 
(Ps 65,2). Ihre Erfüllung geschieht in liturg. Riten 
(Dtn 12,6: 1Sam 1,21; 2Sam 15,7ff., Nah 2,1: Ps 
116,13£.17f.). G.-Opfer bilden eine eigene Klasse 
der Heilsopfer maps (S’lamim) (Lev 7,16): auch 
andere Opferarten sind Gegenstand v. G. (Lev 
21,18-23). 

4. Terminologisch entspricht G./geloben hebr. der 
Basis 7) (ndr). Es gibt im AT Versprechen an 
ΤΉΝ, dıe religions-gesch. als G. zu betrachten 
sind, obwohl ndr fehlt (1 Sam 14,24-45; Ps 40,7-9). 
In LXX u. NT ist es die Basis eüy-, gelegentlich 
ὁμολογ- (Bekenntnisfunktion des G.). 

5. Kasuistik des G.: Num 30 werden Οὐ. abhängı- 
ger Personen (Frauen) behandelt. Dies unter- 
streicht dıe für G. unentbehrl. Bedingung persönl. 
Freiheit. Lev 27 sıeht Ersatzerfüllung v. G.n vor: 
das G. gilt, aber darf, wenn Erfüllung unmöglıch ist, 
durch Gottes Huld ın anderer Form erfüllt werden, 
so daß es kein Fluch wird. 

Lit.: DB(V) 5, 2443ff.; J. Pedersen: Der Eid bei den Semiten. 
Sb 1914, 119-127; I. Gold: Das G. nach Bibel u. Talmud. B 
1926; JL 4, 443-446; A. Wendel: Das israelitisch-jüd. G. B 
1931; DThC 15, 3187-98; RGG? 2, 1322£.; EJ 16, 227£.;, THAT 
2, 39-43, RAC 9, 1055-66; TRE 12, 302-305; ThWAT 5, 
261-274, EncRel(E) 15,301-305 (E. Klinger). A. Schenker: 
Gelübde im AT, unbeachtete Aspekte: VT 29 (1989) 87-91; 
J.D. Berlinerblau: The Israelite Vow and the So-Called „Po- 
pular Religion“. Diss. NY 1991; NBL 1, 775ff., T.W. Cart- 
ledge: Vows in the Hebrew Bible and the Ancient Near East 
(JSOT.S 147). Sheffield 1992 (111... ADRIAN SCHENKER 


ΠῚ. Theologisch-ethisch: Freie Selbstbindung ıst 
die ursprünglichste Form v. Geschichtsmächtigkeit; 
das G. als Gott gegebenes Versprechen eines je 
höheren Gutes (c. 1191 $1 CIC) rückt diese Ein- 
sicht in die Perspektive lebens-gesch. Vermittlung 
v. Gottesverehrung u. Ethos, v. Gnade u. Einsatz. 
1) Das öff. G. (Evangelische Räte) verschmilzt Be- 
rufung u. Institution; es ist Ausfaltung des Taufge- 
lübdes (PC 5; LG 43-47). An seiner Wurzel steht 
die Erfahrung des Nicht-anders-Könnens. Sıe ent- 
zieht sich der hinreichenden Erfassung durch rein 
normative Kategorien, kann dennoch z. unvertret- 
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baren Verpflichtung werden. Die Nachfolgebedin- 
gungen binden sich zeichenhaft an Schlüsselsitua- 
tionen des Lebens. Die Berufung aller Christen z. 
Heiligkeit wırd durch eine vermeintlich elitäre Son- 
derexistenz nicht verstellt, sondern empfängt Im- 
pulse (LG 39-42). 2) Auch das private G. sprengt 
den Rahmen einer reinen Gebotsmoral. Jenseits 
merkantiler Gesinnung (do ut des) mißt sich seine 
sıttl. Verpflichtungskraft an erwiesener Fähigkeit, 
dem geistl. Wohl des einzelnen u. der Kirche sinn- 
voll zu dienen (/Dispens). 
Lit.: TRE 12, 300-316; R. Ginters: Versprechen u. Geloben. D 
1974; H. Kramer: Unwiderrufl. Entscheidungen im Leben des 
Christen. Pb 1974: G. Jelich: Kirchl. Ordensverständnis ım 
Wandel. L 1983. KLAUS DEMMER 
IV. Kirchenrechtlich: Der CIC definiert das G. als 
ein Gott überlegt u. frei gegebenes Versprechen, 
das sıch auf ein mögl. u. besseres Gut bezieht u. das 
kraft der Tugend der /Gottesverehrung (religio) er- 
füllt werden muß (c. 1191 $1). Das kirchl. Gesetz- 
buch unterscheidet zw. öff. G., wenn dieses im Na- 
men der Kirche v. einem rechtmäßigen Oberen ent- 
gegengenommen wird, u. privatem G., ferner — die 
unterschiedl. Rechtswirkung betreffend - zw. feier- 
lichen u. einfachen G.n sowie zw. persönl., dingl. u. 
gemischten G.n (c. 1192). Besondere Bedeutung ha- 
ben die G. der Keuschheit, des Gehorsams u. der 
Armut der Ordensleute (Evangelische Räte). Das 
öff. u. ewige G. der Keuschheit in einem Religio- 
seninstitut stellt ein trennendes Ehehindernis dar; 
handelt es sich dabeı um ein Institut päpstl. Rechts, 
so ıst dıe Dispens dem Apost. Stuhl reserviert 
(cc. 107882 n.1 u. 1088). 
Lit.: MKCIC; Primetshofer. RUDOLF HENSELER 


GEMA (Abk.), Ges. für musikal. Aufführungs- u. 
mechan. Vervielfältigungsrechte; verwaltet treu- 
händerisch Urheberrechte v. Komponisten, Text- 
dichtern u. Musikverlegern. Sıtz: Berlin. Für das 
ihr übertragene Repertoire vergibt sıe nach festen 
Tarıfsätzen das Recht z. Aufführung, Sendung u. 
Tonträgerherstellung u. schüttet dıe Einnahmen 
gemäß einem Verteilungsplan an dıe Berechtigten 
aus. Die Tarıfe für Aufführungen urheberrechtlich 
geschützter Werke ım Gottesdienst u. ın Kirchen- 
konzerten sınd in einem Gesamtvertrag der Kır- 
chen mit der GEMA geregelt. 

Lit.:E. Ulmer: Urheber- u. Verlagsrecht. B u.a. 1980: 
GEMA-Jb. 1991 ff. BERND EDELMANN 


Gemara, „Lehre“ (gemar in babylon. Aramäisch 
auch „lehren“) bzw. „Vollendung“ der /Mischna 
durch die trad. Auslegung: Amoräischer Kmtr. z. 
Mischna, bildet zus. mit dieser den /Talmud. 
GÜNTER STEMBERGER 


Gematrie (v. griech. γραμματεία od. γεωμετρία, 
Buchstaben- bzw. Zahlenlehre), Verwendung v. 
Zahlen als Kryptogramm (Zahl des Tieres in Offb 
13,18) bzw. Berechnung des Zahlenwerts der Buch- 
staben eines Worts, 29. der 32 Auslegungsregeln 
des Rabbı Elıeser ben Jose ha-Gelili. So werden 
z.B. die 318 Knechte Abrahams (Gen 14,14) rabbı- 
nisch mit Elıeser gleichgesetzt; Barn. sıeht darın das 
Kreuz (T = 300) u. Jesus (IH = 18). In der rabb. Lit. 
oft z. haggad. Auslegung (/Haggada) verwendet, 
später ın der /Kabbala äußerst beliebt. 

Lit.: JE 5, 589-592, EJ(D) 7, 170-179; S. Sambursky: On the 


417 


Origin and Significance of the Term Gematria: JJS 29 (1978) 
35-38; Stemberger 39. GUNTER STEMBERGER 


Gembloux, (Gemblours, Gemblacum), ehem. 
OSB-Abtei (Patr. hll. Petrus u. Exuperius) in Bel- 
gien (Btm. Lüttich); zw. 933 u. 946 v. dem fränk. 
Adligen Guibert gegr., der dort die Gorzer Reform 
(/Gorze) einführte. Otto IH. unterstellte G. dem 
Bf. v. Lüttich, der auch den Vogt einsetzte (988). 
Unter Abt Olbert (1012-48) erlebte G. mit dem 
Bau der roman. Klr.-Kirche u. dem Ausbau eines 
Skriptoriums eine erste Blüte, dıe sıch unter Abt 
Liethard (1092-1113) fortsetzte, der eine intensive 
Wirtschaftspolitik betrieb, den Wibertkult (/Wi- 
bert v. Gembloux), verbunden mit einer Wallfahrt, 
wiederbelebte u. /Sigebert v. G. (1030-1112), den 
1. Chronisten des Klr., förderte. Trotz der Verlei- 
hung v. Markt- u. Münzrecht sowie Zollfreiheit 
durch Friedrich I. (1152) erfuhr das Klr., das drei- 
mal nıederbrannte, ım 12. Jh. einen wirtschaftl. Nie- 
dergang. Ende des Jh. kam G. an das Hitm. Brabant, 
in dessen Ständeversammlung der Abt den 1. Rang 
einnahm. 1434 reformierte St. Jakob ın Lüttich die 
Abtei, 1505 schloß sich G. der /Bursfelder Kongre- 
gation an, 1678 wurde das Klr. durch einen Brand 
völlig zerstört, 1796 aufgehoben. 
Lit.: DHGE 20, 323-327 (Abtsliste) (J. Toussaint); LMA 4, 
1208f. (G. Despy).-Gesta abbatum Gemblacensium auctore 
Sigeberto, ed. G.H. Pertz: MGH. SS 8, 523-557; C.G. Roland: 
Recueil des chartes de l’abbaye de G. Gembloux 1921; Mona- 
sticon Belge 1, 15-26; E. Linck: Sozialer Wandel in klösterl. 
Grundherrschaften des 11.-13.Jh. Gö 1979. 

URSULA VONES-LIEBENSTEIN 
Gemeinde 


I. Biblisch-theologisch - II. Historisch-theologisch - III. Syste- 
matisch-theologisch — IV. Praktisch-theologisch — V. Kirchen- 
rechtlich /Pfarrei — VI. In den jungen Kirchen — VIl. Politisch- 
soziologisch. 


I. Biblisch-theologisch: 1. Im Alten Testament findet 
sich eine ausgedehnte G.-Terminologie, wobei 717 
(gähäl) u. ΠῚ (edah) besondere Bedeutung für 
eine theol. Begriffsbildung zukommen; weitere 
Teilaspekte werden durch andere Termini erfaßt: 
gemeinsame Beratung (TID [söd], 73% [esäah]) u. 
das Gastmahl (MR [marzeah]; griech. ϑίασος, τὸ 
κοινόν). 

gähäl (LXX: ἐκκλησία) ist -- mit der Grundbe- 
deutung „Versammlung, zusammengerufene Men- 
schenmenge“ (Luther: „Gemeinde“) - ein allg. Be- 
griff für das legislative u. exekutive Instrument des 
umfassenderen Volkes Israel (Willi), überwiegend 
spät, im Pentateuch nur bei P (/Priesterschrift), 
sonst ım Chronist. Geschichtswerk (/Chronik) u. 
Esra-Neh, wenig beı den Propheten belegt. φίπαί 
JHWH bez. bereits in vorexil. Zeit die religiös-kul- 
turell bestimmte, z. Gottesdienst versammelte G. 
(Dtn 9,10; 10,4), zu der später auch Frauen (Jer 
44,15) u. Kinder (Neh 10,1) hinzugenommen wer- 
den (für die Zulassungsbedingungen vgl. Din 
23,2-9). 

edah (LXX: συναγωγή) — mit der Grundbedeu- 
tung „verabredete Versammlung“ -- dient als techn. 
Bez. der G. als Volks-, Rechts- u. Kult-G. Sıe glıie- 
dert sich nach Stämmen, Sippen u. Vaterhäusern u. 
hat in ihrer wesentlich demokrat. Struktur weitrei- 
chende Funktionen als Entscheidungsinstanz ın ın- 
stitutionellen, jurist. u. militär. Belangen. Von ıhren 
Ursprüngen her reicht die mit ‘edah bezeichnete G. 
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vermutlich bis vor die Königszeit zurück. Als Be- 
griff Jedoch wırd der Terminus vorwiegend bei P zur 
Bez. für die nachexil. G. (in Ablösung des monarch. 
Staates; vgl. dtr. Verfassungsentwurf Dtn 17ff.) be- 
nutzt. Danach steht er für die lokale Versammlung 
der Synagoge, während die Gesamt-G. als ΝΟΌΣ 
(knistä’) bez. wird. 

ἐκκλησία hat im griech. Sprachgebrauch die (po- 
lit.) Bedeutung „Volksversammlung (der rechts- 
fähıgen Staatsbürger)“ u. wird erst v. der LXX z. 
rel. Terminus geprägt, nämlıch mit der Wiedergabe 
des hebr. gChal JHWH durch erxAnota κυρίου. 

2. Im Neuen Testament hat der Begriff ἐκκλησία 
eine doppelte Bedeutung, nämlich als Kirche im 
Sınne v. Gesamt-G. u. als Einzel-G., wobei eine ex- 
akte Abgrenzung nicht immer durchzuhalten ist. 
Die erste liegt jedenfalls in Mt 16,18, die zweite in 
18,17 vor. Zudem begegnet ἐκκλησία noch in der 
Bedeutung v. /Hausgemeinde (1Kor 16,19; Phim 
2; Kol 4,15). Der urchristl. Ekklesiabegriff findet 
seine Grundlegung vermutlich in der G. Jerusa- 
lems. In Apg findet sich exxAnota im Singular u. im 
Plural, jedoch nicht in der Weise, daß Kirche in Ein- 
zel-G.n zerfällt. Vielmehr stellt -- auch bei Paulus — 
jede G. die Gesamtkirche (Kirche) in der lokal be- 
grenzten, konkret sich ereignenden Weise dar 
(1Kor 1,2;2Kor 1,1). Die Aufnahme in die G. wird 
durch die Taufe vollzogen u. im Herrenmahl be- 
stätigt (1 Kor 11-12); die G. wird durch be-stimmte 
Dienste strukturiert (1Kor 12,28). Für Paulus ist 
dıe versammelte G. der eine 7/,,Leib Christi“ (1 Kor 
12,12-27, Röm 12,4-8). In späterer Zeit bilden 
sıch zunehmend G.-Strukturen mit festen Amtern 
(Presbyter, Episkopen, Diakone: Apg 20,17.28; 
1.2 Tım; ΤΙ) heraus, u. die Auseinandersetzung mit 
der Gnosis führt z. epıskopalen Verfassung der G. 

συναγωγή in der Bedeutung „Zusammenkunft, 

Versammlung“ trägt keinen rein profanen Charak- 
ter, wird jedoch v. der Urkirche als Selbstbezeich- 
nung nur äußerst selten (Jak 2,2) gewählt. 
Lit.: EB(B) 6.83-89 (J. Liver); NBL 1, 778-781 (A. Sand): 
THAT 2, 609-619 (H.-P. Müller); ThWAT 3, 595-603; 5, 
775-782 (H.-J. Fabry): 5, 1079-93 (J. Milgrom u.a.); 6. 
1204-22 (L. Hossfeld u.a.); ThWNT 3, 502-534 (K.L. 
Schmidt); 7, 802-806 (W. Schrage); TRE 12. 316-319 (C. Möl- 
ler); EWNT 1, 998-1011 (J. Roloff). - L. Rost: Die Vorstufen 
v. Kirche u. Synagoge ım AT. St 1938: H.W. Wolff: Volks-G. u. 
Glaubens-G. ım Alten Bund: EvTh 9 (1949/50) 65-82; W. 
Schrage: „Ekklesia“ u. „Synagoge“: ZThK 60 (1963) 178-202: 
E. Käsemann: Einheit u. Vielfalt ın der ntl. Lehre der Kirche: 
ders.: Exeget. Versuche u. Besinnungen. 1964, 262-267; R. 
Körbert: qhl (palästın.-aram.) laos -- ekklesia: Bibl 46 (1965) 
464; 4. Hainz: Ekklesia. Strukturen pln. G.-Theologie u. G.- 
Ordnung. Rb 1972; Κα. Berger: Volksversammlung u. G. Got- 
tes: ZThK 73 (1976) 167-207; H.-J. Fabry: Stud. z. Ekklesiolo- 
gie des AT u. der Qumran-G. Bn 1979, 200-212; H. Merk- 
lein: Die Ekklesia Gottes: BZ 23 (1979) 48-70: F.-J. 
Stendebach: Versammlung -- G. — Volk Gottes. Atl. Vorstufen 
v. Kirche: Jud 40 (1984) 211-224; F.L. Hossfeld: Volk Gottes 
als „Versammlung“: Unterwegs z. Kirche, hg. v. J. Schreiner 
(OD 110). Fr 1987, 123-142; T. Willi: Kirche als Gottesvolk?: 
ThZ 49 (1993) 289-310. 

3. Judentum. Auch das nachbıbl. Judentum in 
Palästina bleibt bıs 70 nC. die um den Tempel zen- 
trıierte Gesamt-G.;eine Trennung v. polit. bzw. 
Orts-G. u. rel. G. ıst erst eine moderne Erschei- 
nung. Behauptete bıbl. Belege für Synagogen-G.n 
(etwa Ps 74,8) sind nicht tragfähig. Literarisch ab 
dem 1.Jh. belegte Synagogen in Galıläa sind G.- 
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Zentren, die auch rel. Zwecken dienen. Breiter 
belegt ist für die Zeit vor 70 nC. nur dıe G. v.7/Qum- 
ran. Diese war eine G. völlig eigener Prägung mit 
ideosynkrat. Selbstbezeichnung (jähäd), strikter 
Abgrenzung nach außen, monast. Prägung, Güter- 
gemeinschaft, strikter Tora-Observanz u. eschato- 
log. Naherwartung (108 1; 6), vorsichtig vergleich- 
bar mit pythagor. G.n (Josephus Flavius, Philo). 
Theologisch stand 516 den /Essenern nahe, kultisch 
orientierte sie sich an den /Sadduzäern. 

Erst jüd. Quellen nach 70 nC. zeigen durch gleich 
4 Termini (edah, gehillählgähäl, sibbür u. k'nesct) 
vielfältige Ausprägungen der jüd. G. an. Phänome- 
nologisch wird die 14. G. am deutlichsten sıchtbar 
in der Diaspora (weitgehende Identität mit jüd. 
Orts-G. hebarr; h“büräh bBerakhot 9b), während in 
geschlossenen jüd. Sıedlungsgebieten Orts-G. u. 
rel. G. keineswegs identisch sein mußten. Erstere 
war geprägt durch das territorial orientierte Ver- 
waltungssystem mit administrativen u. jurist. Krite- 
rien, letztere hatte eher privaten Charakter (vgl. 
Haus-G.), stand dem griech. Vereinswesen od./u. 
dem röm. /Kollegienwesen nahe u. war gelegent- 
lich landsmannschaftlich geprägt (Apg 6,9). Krite- 
rıen für die Zugehörigkeit ergaben sıch aus der rel. 
Selbstdefinition der G. - eine offizielle Religionszu- 
gehörigkeit war nicht definiert (Maier) -- u. wurden 
zuerst greifbar in den Regeln zur Aufnahme v. 
/Proselyten (Beschneidung, Proselytentaufe, Op- 
fer). Organisationsformen wurden erst allmählıch -- 
v.a. in großen G.n (Alexandrien, Antiochien, 
Rom) - entwickelt. Die G.n in der Diaspora orıen- 
tierten sich bıs 70 nC. an der G. v. Jerusalem, der 
Weisungskompetenz zuerkannt wurde (vgl. Passah- 
fest-Brief aus Elephantine) u. deren Tempel das 
gemeinsame rel. Zentrum war. Die Orts-G.n ent- 
wickelten eigene Infrastrukturen (Ratsvorsteher, 
G.-Rat, Funktionäre, Richter, Lehrer), die entspre- 
chend den Aufgaben (Verwaltung, Armenpflege) 
präzisiert wurden. Nach Erfüllung des minjan 
(mehr als 10 männl. Mitglieder) war die G. z. Bau 
einer Synagoge berechtigt. Auch dıe Synagogen-G. 
war hierarchisch strukturiert. 516 wurde angeführt 
v. Synagogenvorsteher u. Altesten; ein Beamter 
(hasan), der in kleinen G.n auch der Orts-G. diente, 
kümmerte sich um Gottesdienst, u.U. auch um 
Tora-Unterricht. 


Lit.: TRE 12, 335 ff. (J. Katz); IL? 2, 959ff. (P. Rieger). - L EI- 
bogen: Der jüd. Gottesdienst. F 1931, Nachdr. Hı 1962, 444 ff. 
47Tff. 493ff., 4. Maier: Zwischen den Testamenten (NEB- 
Erg.-Bd. 3). Wü 1990, 240ff.; L. Trepp: Der jüd. Gottesdienst. 
St 1992, 273ff. HEINZ-JOSEF FABRY 


IH. Historisch-theologisch: Die ersten chr. G.n 
entstanden τη den Städten, wo zunächst aller öff. 
Gottesdienst beı der bfl. Kirche konzentriert war. 
Erst seit dem 4.Jh. sind in Rom (/Titelkirchen) 
u. Alexandrıien Nebenkirchen nachweisbar. Die 
Differenzierung der städt. G. u. die kırchl. Er- 
schließung der Landgebiete vollzog sich sehr unter- 
schiedlich (Taufkirchen, Urpfarreien, /Eigenkir- 
chen). Eine Festigung der G. ım ländl. Bereich 
brachte der v. Karl d. Gr. als Entschädigung für die 
Enteignung v. Kirchengut eingeführte /Zehnt. Die- 
ser bewirkte die exakte territoriale Abgrenzung der 
Zehnteinzugsgebiete u. ın der Folge die Ausbildung 
eines regelrechten Parochialsystems (v. griech. 
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παροιλία, lat. paroecia, hier zur Bez. einzelner Kir- 
chen) als Untergliederung der Diözese. Zur Regel- 
form der G. wurde seitdem die territoriale /Pfarrei, 
die sıch anders als ın den städt. G.en weithin dem 
bfl. Einfluß entzog, der ın der Stadt aufgrund der 
Ansıedlung des Stadtklerus beı der Bf.-Kirche na- 
turgemäß stärker war.Seit dem Aufkommen der 
/Bettelorden u. Bruderschaften geriet das z. Ab- 
schluß seiner Entwicklung gekommene System ın 
die Gefahr, ausgehöhlt zu werden. Die Reforma- 
tion führte, auf die Kommunen gestützt (P. Blickle: 
„Gemeindereformation“), durch Ausschaltung al- 
ler konkurrierenden Einrichtungen in ihrem Ein- 
flußbereich zu einer Stärkung der G., lieferte diese 
freilich an die weltl. Obrigkeiten aus; die reforma- 
torisch-theol. Leitidee dieser Neugewichtung ist 
das „Priestertum aller Gläubigen“ (/Priestertum, 
gemeinsames). Das Trid. ebnete durch die Stärkung 
der Bf. u. Pfarrer den Weg z. modernen Pfarrei. 
Diese erfuhr seit der Aufklärung, der Frz. Revolu- 
tion u. den Säkularısationen sowie der Verdichtung 
der Öff. Verwaltung, die 516 Ζ. T. mitzutragen hatte, 
ferner durch Ausschaltung der Orden eine Aufwer- 
tung, anderseits durch die Gütersäkularisationen 
große Einbußen. In den dt.-sprachigen Ländern 
wuchs v. den für dıe Vermögensverwaltung zustän- 
digen Organen her allmählıch οἴη stärkeres G.-Be- 
wußtsein. Das Verständnis der Pfarrei als G. kam 
im kath. Bereich erst πῇ Laufe des 20. Jh. u. bes. seit 
dem Ναί. z. Durchbruch. 


Lit.: Feine bes. 12-133; P. Blickle: Gemeindereformatiıon. M 
1985; Gatz L1 (Lit.); LMA 6, 2021 ff. (Lit.) (R. Puza). 
ERWIN GATZ 


III. Systematisch-theologisch: Im Zshg. mıt dem 
Vat. II u. seinem erneuerten personalen u. sakr. 
Verständnis der /Kırche trıtt der bevorzugt im prot. 
Bereich gebräuchl. Begriff G. — Luther übersetzte 
so das bibl. Wort exxAnota — auch in der kath. Theo- 
logıe u. kırchl. Praxis vielfach an die Stelle des bis- 
her zur Bez. v. Seelsorgseinheiten auf der unteren 
Ebene verwendeten Begriffs Pfarrei. Als G. wer- 
den sowohl kirchl. Gemeinschaftsformen unterhalb 
u. neben der Pfarrei (7/Hausgemeinde, /Personal- 
gemeinde, /Basisgemeinde) wie auch diese selbst 
bez. (letztere seit längerer Zeit auch als Pfarr-G., 
/Kirchen-G.). Der Wechsel πῇ Sprachgebrauch 
macht deutlich: „Gegenüber einem einseitig recht- 
lich-institutionell ınterpretierten Begriff von Pfar- 
rei wırd weniger das Moment einer territorial um- 
schriebenen kirchl. Verwaltungseinheit bzw. eines 
Seelsorgebezirks, sondern der ım gemeinsamen 
Glauben wurzelnde, freie Zusammenschluß von 
Personen hervorgehoben, die sich z. Evangelium 
Jesu Christi bekennen“ (Lehmann, 8). Mit dem G.- 
Begriff sind Konnotationen wıe Gemeinschaftlich- 
keit, Versammlungscharakter, Personalität, Frei- 
heitlichkeit, Freiwilligkeit, Pluralität, Dynamik u. 
Gleichheit verbunden. Die semant. Vielfalt gründet 
ın der Sache, ınsofern ın den kırchl. Sozialformen 
Gemeinschafts- u. Versammlungscharakter auf der 
einen, Ortsgebundenheit, Offentlichkeit u. Univer- 
salıtät auf der anderen Seite ın vielfältiger Weise ın- 
einander übergehen. Wenn sich die frühe chr. Ge- 
meinschaft (in der Trad. der sakralpolit. Versamm- 
lungen Israels u. Griechenlands) vorzüglich als 
errxinota ‚d.h. als öff., alle Mitgl. umfassende, hl. 
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gottesdienstl. Versammlung verstanden hat, so 
heißt das, daß Kirche einerseits wesentlich Ver- 
sammlung u. Gemeinschaft ist, daß 516 aber ander- 
seits nicht bloß auf der Ebene der Familie, der prı- 
vaten freiwilligen Vereine u. der Freundesgruppen 
existieren kann, sondern auch lokale u. überlokale 
Gemeinschaftsformen ausbilden muß v. der 7/Di- 
özese über /Kirchenprovinz u. /Patriarchat bıs hın 
z. Universalkirche, wobei letzteren unterschiedl. 
ekklesiolog. Dignität zukommt. Das theol. Problem 
der Verhältnisbestimmung v. örtl. u. überörtl. 
kirchl. Gemeinschaft verlangt im Sinne v. LG 26 
nach einer Lösung, die die lokale Einheit (hier con- 
gregatio localis bzw. altarıs communitas od. einfach 
communitas gen.) nicht, wie in der Vergangenheit 
häufig geschehen, gegenüber der überörtl. (ecclesia 
particularis [LG 27], Diözese) zurücktreten läßt, 
sondern 516 in ihrem durch die Verkündigung des 
Wortes Gottes u. 416 Feier der Eucharistie konsti- 
tuierten Kirchesein als die am Ort sichtbare Ge- 
samtkirche (vgl. LG 28) ernst nimmt. Anderseits ist 
eine wie auch immer verstandene Autarkıe der G., 
v.a. was die Bestellung der Amtsträger angeht, mit 
der Lehre des Vat. II nıcht vereinbar. Das Zueinan- 
der v. Amt u. G. wird gegenwärtig unter den Stich- 
worten /Gemeindeleitung, /Kooperative Pastoral 
diskutiert. 


Lit.: H. Wieh: Konzil u. G. F 1978; K. Lehmann: G. (CGG 29). 
Fr 1982, 5-65; EKL? 2, 46-62 (J. Roloff u.a.); TRE 12, 
316-335 (C. Möller); S. Wiedenhofer: Das kath. Kirchenver- 
ständnis. Gr 1992, 299-338; U. Kuhnke: Koınonia. D 1992. 
SIEGFRIED WIEDENHOFER 


IV. Praktisch-theologisch: Im Zuge der nach- 
konziliaren Erneuerung der Kirche ist „G.“ zu eı- 
nem der zentralen Leitbegriffe innerhalb der pasto- 
raltheol. Diskussion avanciert, u. zwar mit deutl. 
kirchenreformer. Konnotation. Impulse dazu ga- 
ben dıe Betonung der ekklesıiolog. Dignität der Kır- 
chen „je an ihrem Ort“ durch das Vat. II (LG 26) so- 
wie — damit eng verbunden -- der Verantwortung 
des ganzen Gottesvolkes für dıe Heilssendung der 
Kirche. Hinzu kam u. kommt die Einsicht, daß G. 
im Zuge der /Entkirchlichung u. Entchristlichung 
der vormals volkskirchlich geprägten Ges. gewis- 
sermaßen eine epochale Bedeutung gewinnt: als 
Ort gemeinsam gelebter chr. Existenz u. der Ver- 
ständigung darüber. „Unsere Pfarreien müssen zu 
Gemeinden werden“, so der programmat. Slogan, 
ausgegeben v. der Konferenz der dt.-sprachigen Pa- 
storaltheologen (H. Fischer u.a.). Er ist der Sache 
nach z.B. ın versch. Beschlüsse der Gemeinsamen 
Synode der Bistümer ın der BRD aufgenommen 
worden (vgl. GSyn 1, 64 103 602 690). In dem in die- 
sem Zshg. geprägten Terminus „Pfarrgemeinde“ 
(vgl. ebd. 691) kommt das Bemühen z. Ausdruck, 
die bisherige, stark institutionell-juristisch geprägte 
Sichtweise v. Pfarrei durch dıe Hinzunahme v. 
mehr auf das Ereignishafte u. eine qualifizierte Pra- 
xis abhebenden Bestimmungen (z.B. /Volk Gottes 
unterwegs, /Nachfolge, /Grundfunktionen chr. G.) 
zu erweitern bzw. zu korrigieren. Ohne dıe Bedeu- 
tung des Territorialprinzips schmälern zu wollen, 
rücken damit zugleich andere Modalitäten der G.- 
Bildung in den Blick (z.B. /Personalgemeinde; Ka- 
tegorialgemeinde). Darüber hinaus wird G. (im 
Sinne v.7/Koinonia) als Kriterium der Gestaltung v. 


kırchl. Sozialformen auf allen pastoralen Ebenen in 
Anschlag gebracht (vgl. ebd. 689f.). Das nicht zu- 
letzt durch die neuere G.-Diskussion inspirierte 
Aufkommen u. die Praxis der /Basısgemeinden, 
bes. in den sog. „jungen Kirchen“, zeitigen ihrer- 
seits praktisch folgenreiche Rückwirkungen auf 
dıese Diskussion, insofern sıe die Tendenz zu einer 
binnenkırchl. Fixierung auf G. als „Motor“ z. Kir- 
chenreform bewußt werden lassen u. verstärkt die 
Aufmerksamkeit auf den Ort u. die Aufgabe der G. 
ın der Ges., v.a. innerhalb ıhres konkreten Kontex- 
tes (Gemeinwesen), richten (/Sozialpastoral). 

Lit.: H. Fischer - N. Greinacher - F. Klostermann: Die G. (Pa- 
storale). Mz 1970; F. Klostermann: G. - Kirche der Zukunft, 2 
Bde. Fr 1974; N. Greinacher u.a. (Hg.): G.-Praxis. M-Mz 
1979, Karrer. NORBERT METTE 

V, Kirchenrechtlich: / Pfarrei. 

VI. In den jungen Kirchen: Inspiriert v. der 
communio-Ekklesiologie (/’Communio) des Ναί. II 
beginnt ın vielen Missionsländern eine Neustruktu- 
rıerung: Die Pfarrei wird τη kleinere Einheiten auf- 
gegliedert (/Basisgemeinde, Kleine chr. Gemein- 
schaften). die sich an lebensmäßigen Zshg. orientie- 
ren. Obwohl die kulturellen u. sozio-poli. 
Lebensbedingungen sehr unterschiedlich sind, ΖΕΙ- 
gen solche Bemühungen weitgehende Übereinstim- 
mung: dezentrale Vernetzung v. kleinen Gemein- 
schaften, ganzheıtl. Lebenserfahrung, Suche nach 
Identität. Gesellschaftsanalyse. bıbl. Orientierung. 
Pluralität v. Diensten u. Amtern, soz. Engagement 
mit Marginalisierten. Feier des Lebens in Gesang, 
Tanz u. Mahlgemeinschaft. ınkulturierte Liturgie 
(/Inkulturation). Diese Formen der G.-Bildung 
sind erst ın Anfängen entwickelt u. reiben sich ei- 
nerseits an der hierarch. Verfaßtheit der Kirche u. 
werden anderseits v. fundamentalist. Strömungen 
bedroht. 

Lit.: P.A. Kalilombe: From Outstations to Small Christian 
Communities. Eldoret (Kenia) 1984; L. Boff: Kirche: Charısma 
u. Macht. D 1985; M. Azevedo: Comunidades eclesiales de 
base. Alcance y desafio de un modo nuevo de ser Iglesia. Ma 
1986; J.X. Labayan: To be the Church of the Poor. Manila 
1987; Kirche auf dem Weg z. communio. Internat. Erfahrun- 
gen u. Reflexionen. hg. v. M. Probst -- A. Schuchart. Limburg 
1990; The Church in African Christianity. Innovative Essays in 
Ecclesiology. hg. v. J.N.K. Mugambi -- L. Magesa. Nairobi 
1990; How Local ᾿ς the Local Church? Small Christian Com- 
munities and Church in Eastern Africa, hg. v. A. Radoli. ΕἸ- 
doret 1993 (Bd. 2 in Vorb.). HERMANN JANSSEN 

Vu. Politisch-soziologisch: G. ist eine soziale 
Einheit unterschiedl. Größe (/Dorf, /Stadt etc.) 
mit abgrenzbaren soz. Interaktionsgefügen auf lo- 
kaler Ebene. Sıe gewährleistet wichtige Lebensbe- 
ziehungen u. -bedürfnisse ıhrer Mitgl. durch ein Sy- 
stem interdependenter Relationen u. vermittelt als 
elementares Sozialsystem, das wesentlich durch das 
Prinzip räuml. Nähe begründet wird, gleichsam „se- 
kundär“ zw. der für den Menschen „primären“ 
Bezugsgröße Familie u. übergeordneten Sozialzu- 
sammenhängen. Als jurist. Person des öff. Rechts 
(öffentlich-rechtl. Gebietskörperschaft) ist die 
politische G. (Kommune) befugt, „alle Angelegen- 
heiten der örtl. Gemeinschaft ım Rahmen der Ge- 
setze” (Art. 28 Abs. 2 GG) ohne Bindung an di- 
rekte staatl. Weisungen selbständig u. eigenverant- 
wortlich zu verwalten (Selbstverwaltungsgarantie). 
Zu ıhren Aufgaben zählen u.a. Öff. Daseinsvor- 
sorge, soz. Fürsorge sowie dıe Förderung des kultu- 
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rellen Lebens. Die erforderl. gesetzl. Richtlinien 
über rechtl. Stellung, Verfassung, Verwaltung u. 
Wirtschaft der G. sind τὴ den G.-Ordnungen der 
Länder niedergelegt. 

Lit.: R. König: Grundformen der Ges.: Die G. Reinbek 1958; 
KSL? 838-846 (P. Oberndorfer); WSoz 1, 223-231 (Lit.) (B. 
Schäfers). UDO ZELINKA 
Gemeinde der Christen „Ecclesia‘‘ bez. eine 
auf das seit 1944 erfolgende Wirken des Fabrikan- 
ten und Heilungsevangelisten Hermann Zaiß 
(1889-1958) aus Solingen-Ohligs zurückgehende, 
pfingstlerisch orientierte Gemeinschaft, die bei sei- 
nem Tod aus 300 Gruppen in Dtl., der Schweiz, Dä- 
nemark u. Holland bestand, v. denen gegenwärtig 
noch etwa ein Drittel existiert. Die ın sich selbstän- 
digen, v. Altesten geleiteten Gemeinden praktizie- 
ren die Glaubenstaufe, oft auch das Heilungsgebet. 
Der Kirchenaustritt wırd nicht verlangt, sie haben 
aber ın der Regel keine Kontakte zu anderen Kır- 
chen. 1963 wurden die Gemeinden in der Schweiz 
aufgelöst u. z.T. v. Charles Reichenbach unabhän- 
gig v. den dt. Gemeinden weitergeführt. 

Lit.: Eggenberger 85f.; Hutten 374ff.;, LSSW 355f. (I. Rei- 
mer). BURKHARD NEUMANN 
Gemeinde Jesu Christi /Pfingstbewegung. 


Gemeindeassistentin, Gemeindeasassistent 
/Gemeindereferentin, Gemeindereferent. 


Gemeindeaufbau. Die /Pfarrei bzw. Gemeinde 
als unmittelbar erfahrene Kirche am Ort spiegelt 
(16 gesellschaftl. Prozesse wider u. dıe schwindende 
Teilnahme am kirchl. Leben bzw. dıe Trennung v. 
Kirche u. Gesellschaft. In den sıebziger Jahren des 
20.Jh. wurde Gemeinde z. dynam. Programm ge- 
genüber der stat. volkskirchl. Pfarrei. Aus versorg- 
ten Pfarreien sollten Gemeinden werden, die sıch 
um dıe Menschen u. ıhre Welt sorgen. Die theol. 
Reflexion vertiefte die unverzichtbaren /Grund- 
funktionen der chr. Gemeinde bzw. der Kirche. Sıe 
bilden den sammelnden Kern für die Gemeinde als 
Gemeinschaft. Die basiskirchl. Bewegungen u. die 
/Befreiungstheologie inspirieren dıe Vision einer 
diakon. Gemeinde, die durch Gruppen, Vereine u. 
Projekte beweglicher u. offener wird, auf konkrete 
Lebensbereiche u. gesellschaftl. Problemfelder ein- 
zugehen. Diese wırken kommunikationsorientiert 
(Verkündigung), im Bereich der Liturgie sowie ak- 
tions- (Diakonia) u. begegnungsorientiert (Koino- 
nıa). Die pastoralen Dienste differenzieren sich 
gleichzeitig. Nach dem Vat. II entwickelte sıch der 
Pfarreirat bzw. /Pfarrgemeinderat z. ersten Versuch 
der Mitverantwortung v. Laien. Da Religion als In- 
stitution u. verbindl. Zugehörigkeit im gesellschaftl. 
Gegenwind stehen, sınd ın parapfarreil. Formen 
punktuelle Zugänge z. Christsein zu ermöglichen: 
City-Kirche, /Frauenkirche, Begegnungszentren, 
/Hauskirche u.a. - /Gemeindeerneuerung; /Stadt, 
praktisch-theologisch. 


Lit.: Karrer; P.M. Zulehner: Pastoraltheologie, Bd. 2: Ge- 
meindepastoral. D 1989. LEO KARRER 


Gemeindeberatung hat das Ziel, das komplexe 
ınnere Leben u. das Geflecht v. Beziehungen ın Ge- 
meinden zu verstehen, sie für Entwicklungen zu be- 
fähigen u. Veränderungsprozesse zu begleiten. Die 
Einrichtung der G. gibt es in mehreren Bistümern. 
16 ısteine Form, das Wachstum einer Gemeinde u. 
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ihrer Charısmen zu fördern. Geprägt v. Vertrauen 
ın Menschen u. deren Fähigkeiten, kann G. nicht 
verordnet werden, sıe ıst ein freiwilliger Vorgang. 
Mit ihrer Hilfe werden pastorale Vorgänge reflek- 
tiert u. weiterentwickelt, Arbeitsstrukturen über- 
dacht, Probleme formuliert u. Lösungsmöglichkei- 
ten gesucht, Beziehungs- u. Konfliktfähigkeit v. 
Mitarbeitern gefördert. G. arbeitet mit Teams von 
Hauptamtlichen, mit Leitungsgremien, mit Pfarrge- 
meinderäten u. anderen kirchl. Organisationen. 
Die Dauer der Beratung wird zw. den Beteiligten 
vereinbart. So wırd mit Hilfe eines od. mehrerer v. 
außen Kommender einer Gemeinde zu helfen ver- 
sucht, ıhre Probleme u. Aufgaben in ihrem gesell- 
schaftl. Umfeld möglichst klar zu erkennen u. ihre 
eigenen Möglichkeiten zu entdecken, ihre eigenen 
Ziele u. Methoden zu finden u. schließlich diese 
Ziele auch zu erreichen. 


Lit.: 1. Adam-E.R. Schmidt: G. Gelnhausen 1977; HPPs 
333-347 (F. Lummer); F. Lummer: G.: LS 45 (1994) 139-143. 
FRANZ LUMMER 


Gemeindecaritas. Gemeinde als Ort, an dem 
Kirche Ereignis wird (z.B. 1Kor 1,2), ist nie aus- 
schließlich Glaubens- (Gal 5,6; 1 Tim 1,5) od. liturg. 
(Mt 5,23£.;1 Kor 11,17-34) Gemeinschaft (κοινωνία 
bzw. communio), sondern zugleich Kirche der 
/Liebe (ἀγάπη bzw. 7caritas als ihr größtes Cha- 
rısma: 1 Kor 12,310 - 13,13; vgl. die synonyme Ver- 
wendung v. ἐκκλησία u. ἀγάπη bei Ign. Trall. 13,1). 
Dabeı meint Nächstenliebe in Einheit mit u. als 
primärer Akt der Gottesliebe wirklich dıe Nächsten 
selbst (Mt 22,34-40;, 25, 31-46; Joh 13,14f.34f.; 
15,12.17). 

Eine lebendige G. ıst Kriterium der Christlichkeit 
einer Gemeinde u. als solche nicht delegierbar. G. 
ist Auftrag aller Christen, Männer u. Frauen, der 
Amtsträger (LG 24 29: PO 14 17 20) u. der Laien 
(AA 810), auch der Orden (PC 189), u. wendet sich 
über dıe jeweilige Gemeinde hinaus an alle Men- 
schen in Not (Lk 10,30-37; Gal 6,10). Dazu bedarf 
es humanwiıss., insbes. sozial- u. gemeindepsychol. 
Kompetenz sowie --ὀ angesıchts nicht wegzu- 
romantisierender Grenzen v. G. — organisator. Hilfe 
(vgl. Apg 6,1-6; 2Kor 8,1 -- 9,15) u. übergemeindl. 
subsidiärer Unterstützung (z.B. /Caritasverbände, 
-konferenzen, Referat „G.“ beim DCV). 

Probleme: Kluft zw. (Verbands-)Caritas u. (Ge- 
meinde-)Pastoral, zw. Alltag u. Sonntag, zw. Haupt- 
und Ehrenamtlichen; Helfen als Machtausübung 
(Subjekt-Objekt-Schema); konfessionelle Konkur- 
renz; diakon. Spiritualität. - Chancen: Stärkung der 
diakon. Dimension v. Gemeinde u. der communia- 
len Verankerung institutionalisierter Caritasarbeit; 
Solidarisierung mit Notleidenden; ökum. Koopera- 
tion; Supervision; /Sozialpastoral: 516 nımmt Notu. 
Optionen der materiell u. psycho-sozial Armen 
wahr u. ernst; 516 glaubt an 616 Armen u. die ihrer 
Existenz innewohnenden Möglichkeiten, diakon. 
Basısgemeinschaften (z.B. Selbsthilfegruppen) zu 
bilden u. so ıhrer Berufung Ζ. communio zu ent- 
sprechen; sıe respektiert deren Selbstorganisation, 
fördert ıhre soz. Kreativität u. Spiritualität. 


Lit.:H. Pompey: Gemeindeaufbau u. carıtatives Engagement 
der Basis: Car 76 (1975) 8-17; Rahner S 6, 277-298; 8, 329- 
354; HCar; H. Keupp: Gemeindepsychologie: Sozialpsycholo- 
gie,hg. v.D. Frey - 5. Greif. M ?1987, 580-591; R. Völkl: Näch- 
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stenliebe -- Die Summe der chr. Religion? Fr 1987; K. Lehmann: 
Die Sendung der Caritas im Raum der Gemeinde, hg. v. den 
Caritaskonferenzen Dtl.s. Fr 1988; K. Kießling: Das caritatıve 
Engagement der Gemeinde: Car 92 (1991) 96-99; H. Stein- 
kamp: Sozialpastoral. Fr 1991; E. Jünemann: Gemeinde u. 
Weltverantwortung. Wü 1992; H. Pompey: Die ‚Soziale Pasto- 
ral‘ der Dritten Welt als Herausforderung für das dıakonisch- 
caritative Engagement einer Gemeinde: Gemeinsam Kirche 
sein. FS Ebf. O. Saier. Fr 1992, 410-442. 

KLAUS KIESSLING/HEINRICH POMPEY 


Gemeindeerneuerung. Die theol. Konturen des 
/Gemeindeaufbaus ım Sinne des Vat. II sind ge- 
klärt: Strukturen, Funktionen u. Dienste. Doch dıe 
pastorale Aufgabe der G. gleicht einer Suchbewe- 
gung. /Volksmissıonen als öff. /Exerzitien sınd ın 
die Krise geraten wegen ıhrer kurzfristigen u. auf 
dıe Kerngemeinde beschränkten Wirkung. Diöze- 
sane Pastoralpläne (/Pastorale Planung) verführen 
oft zu einer binnenkirchl. Engführung u. z. Er- 
schöpfung der haupt- u. ehrenamtl. Kräfte. Frei- 
kirchliche u. charismat. Zellen setzen geistl. Ener- 
gıen frei durch dıe Verbindung v. Bibel, Gebet u. 
Leben (/Charısmat. Erneuerung), aber oft z. Nach- 
teil der /Einheit der Kirche u. der gesellschaftl. 
Aufgaben. Zukunftsweisend sınd dıe Reform der 
Diöz. Mailand (Kard. Carlo Martini) wie auch die 
Projekte /Gemeindeberatung u. G. in einigen ev.- 
luth. Landeskirchen u. ın versch. dt. Diözesen. Sıe 
wollen das Potential an geistl. Kompetenzen aller 
Getauften (Kompetenz, pastoral) durch „Begab- 
tenförderung‘“ ausschöpfen, die /Charısmen ange- 
messen einsetzen u. durch dialogisch-synodale 
Strukturen ın ıhren Wirkmöglichkeiten absichern. 


Lit.: P.J. Cordes: Den Geist nicht auslöschen. Charısmen u. 
Neuevangelisierung. Fr 1990. HANSPETER HEINZ 


Gemeindehelferin, Gemeindehelfer (G.). G. 
bez. einen Beruf ın dt.-sprachigen ev. Kirchen, der 
ursprünglich nur v. Frauen, heute auch v. Männern 
ausgeübt wırd. In Profil u. Gesch. ıst er vergleichbar 
dem der kath. /Seelsorgehelferin. Aufgaben 
der/des G. sind: Entlastung des Pfarrers in Verwal- 
tung, Gemeindearbeit u. Diakonie. Inzwischen 
werden theologisch-päd. Mitarbeiter (Gemeinde- 
pädagogen) auch für Begleitung u. Beratung, die 
Anleitung ehrenamtl. Mitarbeiter, für Jugendarbeit 
u. Erwachsenenbildung gefordert. Die Ausbildung 
erfolgt an Seminaren od. Fachschulen, seit 1970 
auch an Fachhochschulen (Dipl.-Religionspäd- 
agog/-in). Obwohl im Protestantismus das „allge- 
meine Priestertum" betont wird, kann sıch G. als 
eigenständiger kırchl. Beruf neben ordinierten 
Pfarrern/-ınnen nur schwer durchsetzen. 


Lit.: Richtlinien z. Ordnung des Dienstes der G.: Amts-Bl. der 
EKD 9 (1954) 262f.; L. Ultsch: Aus der Gesch. des G.-Berufs: 
PTh 57 (1968) 82-93; B. Neumann: Die G. in der Ortskirchen- 
gemeinde. Be-F 1974; D. Aschenbrenner-K. Foitzik (Hg.): 
Plädoyer für theologisch-päd. Mitarbeiter in der Kirche. M 
1981; SAG. (Hg.): Sozialarbeiter/in, Diakon/in, G. als diakon. 
MitarbeiterInnen der Evangelisch-ref. Kirchen der dt.-sprachi- 
gen Schweiz - ein Berufsbild. Zofingen 1991; K. Foitzik: Die 
Mitarbeiter in den gemeindepäd. Arbeitsfeldern: G. Adam- 
R. Lachmann (Hg.): Kompendium, Bd. 2. Gö 1994, 162-196. 
JOSEF HOCHSTAFFL 


Gemeindekatechese. Die G. hat sich seit Ende 
der sechziger Jahre neben dem Religionsunterricht 
ın der Schule als eine katechet. Praxis ın vielen Ge- 
meinden entwickelt. Frauen u. Männer aus den Ge- 
meinden übernehmen ehrenamtlich in ıhrer Ver- 
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antwortung als getaufte u. gefirmte Christen v.a. 
die Hinführung u. Begleitung v. Kindern u. Jugend- 
lichen bei den Sakramenten der Erstkommunion u. 
Firmung. Sıe beteiligen sich zunehmend auch an 
der begleitenden Elternkatechese u. führen Tauf- u. 
Ehevorbereitungsgespräche. Grundlage gemeinde- 
katechet. Handelns ıst das 1974 v. der Würzburger 
Synode veröffentlichte Arbeitspapier „Das kate- 
chet. Wirken der Kirche“. Danach ıst das oberste 
Ziel, „dem Menschen zu helfen, daß sein Leben ge- 
lingt, indem er auf den Zuspruch u. Anspruch Got- 
tes eingeht“ (Allgemeiner Teil 3). Der /Erwachse- 
nenkatechese soll dabei eine zentrale Bedeutung 
zukommen. 

Allerdings hat die Kinderkatechese weitgehend 
den Vorrang behalten. Doch auch diese stößt ın 
dem Maß an ıhre Grenzen, wie sie nur der unmit- 
telbaren Vorbereitung auf die Feier u. den Emp- 
fang der Sakramente dient, ohne daß es gelingt, 
gleichzeitig in die kirchl. Gemeinschaft einzu- 
führen. Die G. wırd sich zukünftig mehr als eine 
Etappe ın dem umfassenderen Prozeß der /Evan- 
gelisation verstehen müssen. 


Lit.: A. Exeler: Wesen u. Aufgabe der Katechese. Eine pasto- 
ralgesch. Untersuchung. Fr 1966; GSyn 2, 37-97; D. Emeis- 
K.H. Schmitt: Hb. der G. Fr 1986; Dt. Katechetenverein: G. 
an ihren Grenzen. Dialogpapier. M 1992; DBK: Sakramenten- 
pastoral ım Wandel. Bn 1993. KARL HEINZ SCHMITT 


Gemeindekirche. Während im NT Kirche so- 
wohl die einzelne örtl. Gemeinde als auch die 
ganze Kirche bezeichnete, ging dıe Erfahrung bzw. 
Sicht der Kirche als Gemeinde später weitgehend 
(außer in den Ordensgemeinschaften) verloren. 
Eine wichtige Ursache war dıe Vermassung der Ge- 
meinden in den Städten ab dem 3.Jh. (Audet). An 
die Stelle der geschwisterl. ntl. Gemeinde trat die 
als Verwaltungs- od. Betreuungseinheit verstan- 
dene /Pfarrei. G. versteht Kirche wıeder als Ge- 
meinschaft v. Gemeinden u. diese als eine theol. 
Größe: Kirche ım kleinen, Kirche vor Ort. In der 
/Liturgischen Bewegung wurde Gemeinde neu ent- 
deckt u. die Verlebendigung der Pfarreien durch die 
Bildung v. Gottesdienstgemeinden angestrebt. Im 
Vat. II findet sıch - verstreut - eine Theol. der Ge- 
meinde (Wieh). Die neuere Pastoral(theologie) hat 
Gemeinde als Schwerpunkt (Klostermann) u. stellt 
516 als Kirche der Freiwilligen der /Volkskirche ge- 
genüber (Greinacher). Heute wird sie mehr als Ort 
der /Koinonia verstanden, die nach Joh 13,35 
gegenseitige Liebe u. daher überschaubare Ge- 
meinden erfordert (Lohfink, Weß). /Basisge- 
meinde; /Basıskirche. 


Lit.:F. Klostermann: Prinzip Gemeinde. W 1965; N. 
Greinacher: Die G. als Sozialform der Kirche der Zukunft: 
Kirche ın der Stadt, hg. v. Ostr. Seelsorgeinstitut, Bd. 1. W 
1967, 61-80; 3.-P. Audet: Priester u. Laie in der chr. Ge- 
meinde: Der priesterl. Dienst, Bd. 1 (OD 46). Fr 1970, 
115-175; H. Wieh: Konzil u. Gemeinde. F 1978 (Lit.); P. Weß: 
G.- Ort des Glaubens. Gr 1989; Gatz L1 115-122 139-154; G. 
Lohfink: Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Fr 199]. 

PAUL WESS 


Gemeindeleitung meint die verantwortl. Sorge 
um die /Grundfunktionen chr. Gemeinde. G. hat ın 
der KG sehr unterschiedl. Ausprägungen erfahren: 
angefangen v. den ntl. /Hausgemeinden (Ζ. Gesch.: 
/Amt, theologischer Begriff) bis zu den heutigen 
Neuversuchen (z.B. in Basisgemeinden). 
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Seit dem Vat. II wird über G. intensiv diskutiert 
(7/Communio) u. bes. angesichts des /Priesterman- 
gels, der neuen pastoralen Berufe (ständiger /Dia- 
kon, /Gemeinde- u. /Pastoralreferenten) u. der 
Betonung der prinzipiellen Teilhabe aller Gläubi- 
gen an den Amtern (/ Amter Christi; LG) eine ent- 
spr. Ausformung der G. postuliert. /Diözesansyn- 
oden u. -foren sowie Bischofskonferenzen haben 
dazu konkrete Vorschläge erstellt (7Kooperative 
Pastoral; /Pfarrverband). — Der priesterl. Dienst 
der Leitung ıst prımär als geistl. Dienst zu verste- 
hen: als Dienst der Einheit, verbunden mit dem 
Vorsitz bei der Eucharistiefeier, geprägt v. einem 
partnerschaftlich-geschwisterl., dialogisch-kommu- 
nikativen u. kooperativen Leitungsstil. An Aufga- 
ben der G. können /Laien aufgrund einer spez. 
Missio mitwirken: ın Einzelbereichen zu kirchl. 
Amtern u. Aufgaben herangezogen werden (c. 228 
CIC; zeitlich begrenzt od. auf Dauer: c. 231 $1; 
wenn auf Dauer, so ist damit ein Kirchenamt gege- 
ben, das der kanon. Amtsübertragung bedarf: 
cc. 145 u. 146). Der Codex sieht Möglichkeiten der 
Übernahme v. Amtern bzw. Eıinzelaufgaben durch 
Laien vor: πῇ Dienst am Wort, ım liturg. u. seel- 
sorgl. Dienst, ım Verwaltungsdienst u. im carıtativ- 
diakon. Bereich sowie im kirchl. Vereinswesen. 
Darüber hinaus können haupt-, neben- od. ehren- 
amtlich in Gemeinden ohne Pfarrer am Ort Laien 
als Kontaktpersonen bzw. Pfarrbeauftragte od. ın 
einem pastoralen Team tätıg werden bzw. relatıv eı- 
genständig sach- od. ortsbezogen mit Aufgaben be- 
traut werden (vgl. c. 517 ὃ 2). Die Mitwirkungsmög- 
lichkeiten v. Laien am Dienst der G. bewirkt Entla- 
stung des Amtsträgers u. Entflechtung seiner 
Amtsaufgaben. Darüber hinaus dienen sie der Ver- 
lebendigung u. Erneuerung der Gemeinden. Er- 
kenntnisse der Organisationsentwicklung u. des 
Managements können z. Optimierung der G. beı- 
tragen. 


Lit.: CGG 29, 5-65 (Lit.) (K. Lehmann); H.-J. Klauck: Ge- 
meinde, Amt, Sakrament. Wü 1989; H. Steinitz: G. in Koope- 
ration. Limburg 1990; M. Kehl: Die Kirche. Wü 1992; P.M. 
Zulehner: Auswege aus dem Pfarrermangel: StZ 210 (1992) 
613-624; O. Fuchs u.a.: Der pastorale Notstand. Dü 1992; 
Richtlinien für pastorale Dienste: Amtsblatt der Österreich. 
BK, Mai 1993; M.P. Cooper: Collaborative ministry. NY 1993; 
W. Kasper: Der Leitungsdienst ın der Gemeinde, hg. v. der 
DBK (Arbeitshilfen 118). Bn 1994; Die DBK: Der pastorale 
Dienst in der Pfarrgemeinde. B 1995. 

TITUS NEUFELD/KONRAD BAUMGARTNER 


Gemeindemission /Volksmission. 


Gemeindepastoral. Der Begriff Pastoral zielt 
auf das Zusammenwirken der /Gemeindeleitung u. 
aller Gemeinde-Mitgl. an der Heilssendung der 
Kirche. G. kann in Zukunft nicht nur v. /Pfarrer u. 
von hauptamtl. Mitarbeiterinnen u. Mitarbeitern 
her konzipiert werden. Sıe orientiert sich an der 
/Lebenswelt der Menschen u. soll der Gefahr der 
Abschottung ın Expertenkulturen widerstehen. 
Alle Gläubigen sind aufgerufen, ihr /Charısma u. 
ihre Kompetenz in Verkündigung (unterschiedl. 
Formen der Glaubensweitergabe), Gottesdienst 
(Sakramentenpastoral) u. Diakonie (sozıal-caritatı- 
ves Engagement) einzubringen (/Grundfunktionen 
chr. Gemeinde). Auf versch. Ebenen stehen der G. 
qualifizierte Mitarbeiterinnen u. Mitarbeiter (bes. 
auch /ehrenamtliche) z. Verfügung, die mit dem 
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/Pfarrgemeinderat (u. entspr. Ausschüssen), Ge- 
meinschaften u. Initiativgruppen unter dem Ge- 
sichtspunkt der /Subsidiarität Prioritäten im pasto- 
ralen Handeln der Gemeinde setzen. Die lebens- 
mäßıge Nähe zu komplexen Situationen der 
Menschen u. eine Reihe institutioneller u. organisa- 
tor. Ressourcen ermöglichen es der G., aktuelle 
Probleme ın Angriff zu nehmen. 

Ein Grundproblem der G. hängt mit gesellschaftl. 
Veränderungsprozessen ın der UÜbergangssituation 
v. der /Volkskirche zu einer veränderten Sozialge- 
stalt der Kirche zusammen. Menschen gehen z. Ge- 
meinde auf Distanz. Insofern verschärft sich die 
Frage, ob es neben den klassischen Formen der G. 
nicht auch andere geben müsse, um gesellschaftl. u. 
innerkirchl. Herausforderungen gerecht zu werden. 

G. ıst kontextuelle Pastoral u. desh. nur bedingt 
abstrakt formulierbar. Von Bedeutung sind Sozial- 
beziehungen (Lebens- u. Verkehrskreise); Beach- 
tung verdienen Auswirkungen des Stadt-Land- 
Gefälles (Phänomen der Urbanisierung) für die 
Konzeption einer City-Pastoral (/Stadt) u. Ele- 
mente einer strukturgerechten Landpastoral 
(Land, pastoral). G. hat in der Schaffung lebens- 
naher Lern- u. Erfahrungsorte des Christwerdens u. 
-seins, der Sorge um eine angemessene begleitende 
Seelsorge u. Formen der /kooperativen u. dialog. 
Pastoral Schwerpunkte zu setzen. Eın dem Ev. ent- 
spr. /Lebensstil der Christen soll Zugehörigkeit u. 
Beheimatung ım Sinne des heutigen Lebensgefühls 
ermöglichen. 


Lit.: J. Müller: Gemeinde - Reform? W-M 1983; ders.: Pa- 
storaltheologie. Gr 1993, 113-137; J. Müller — O. Selg: Pfarr- 
gemeinde für das 3. Jt. Au 1993. JOSEF MULLER 


Gemeindepsychologie (G.), Gemeindepsychia- 
trie. Konzeptuell begreift G. psycho-soz. Leid als 
Ergebnis des Zusammenwirkens v. subj. Wün- 
schen, Bedürfnissen, Ansprüchen u. den psycho- 
50Ζ., soz., materiellen Ressourcen, die ın einer spez. 
/Lebenswelt vorhanden sind. Handlungsbezogen 
unterstützt die G. Subjekte, Gruppen u. /Netz- 
werke dabeı, den Zugang zu Ressourcen zu verbes- 
sern, dıe für eine adäquate Auseinandersetzung mit 
alltägl.Widersprüchen u. Belastungen u. für die 
Realisierung selbstbestimmter Lebenspläne erfor- 
derlich sınd. Priorität haben Interventionen, die das 
Entstehen psycho-soz. Belastungen u. Leidenszu- 
stände verhindern u. die Bewältigungskompeten- 
zen verbessern sollen (Ziele: Prävention u. Em- 
powerment). 


Lit.: J. Böhm-T. Faltermaier-M. Krause Jacob (Hg.): Ge- 
meindepsychol. Handeln. Fr 1992; H. Keupp: Psychol. Han- 
deln in der Rısikogesellschaft. M 1994. HEINER KEUPP 


Gemeinder, Georg, SVD (1914), Gründer des Sä- 
kularinstituts der Katechistinnen der Gottesmutter, 
* 21.11.1900 Fischbach Ὁ. Biberach, Ὁ 5.9.1985 Jı- 
buzaka (Japan); 1929 Priester; 1929-41 Missi- 
onstätigkeit in Japan u. 1941-48 ın Brasilien; ab 
1948 wıeder ın Japan; Provinzial u. 1951-57 Vorsit- 
zender des Verwaltungsrats der Nanzan-Univ.: 
1950-76 dort Lehrtätigkeit. Aprıl 1950 Eröffnung 
des Katechistinnen-Inst., das Rom am 11.2.1954 be- 
stätigte. 1970 Gründung der Bewegung „Liebe 
durch tätıge Hilfe“ u. 1972 der Tonband-Bibl. für 
Sehbehinderte. 1979 Ehrenkreuz des Vatıkans für 
treue Dienste an der Kirche u. im Sozialbereich. 
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WW: Briefe aus der Japanmission 0.0. u. 0.J.; Schwester. To- 
kyo 1935; zahlr. Beitr. in der Steyler Missions-Chron. 
1959-85/86 u. ın anderen Periodika: Keiner schaut ın die 
Sonne. Mödling 1977. 


Lit.: J. Fleckner: Pater G. G. (1900-85): Steyler Missions- 
Chron. 1986/87, 156ff.; BiblMiss 30, 95 f. 270; DIP 4, 1046. 

KARL JOSEF RIVINIUS 
Gemeindereferentin, Gemeindereferent 
(G.). G. (ehem. /Seelsorgehelferin/-helfer), bez. 
seit der Würzburger Synode einen pastoralen Beruf 
ın der kath. Kirche Deutschlands, für den eın kon- 
kreter Gemeindebezug wesentlich ist. In der Berufs- 
einführungsphase lautet dıe Berufs-Bez. „Gemein- 
deassistentin/-assistent“. — Einsatzfelder der/des G. 
sind u.a. Haus- u. Krankenbesuche, Kinder- u. Ju- 
gendarbeit, Erwachsenenbildung u. Altenpastoral, 
Religionsunterricht, Gemeindekatechese, Gestal- 
tung v. Gottesdiensten u. Gemeindecaritas. Dabei 
hat die/der G. v.a. die Aufgabe, Menschen seelsorg- 
lich zu begleiten (Begleitung) u. z. Mitarbeit anzu- 
regen. Dienstvorgesetzter ıst ein Pfarrer. Von /Pa- 
storalreferent/-referentin unterscheidet sıch G. 
durch den weniger spez. Einsatz u. eine kürzere u. 
praxisbezogene Ausbildung an Fachhochschulen 
(Dipl.-Religionspädagoge) od. in Seminaren. Der 
Dienst der/des G. ıst ım Sinn von c. 145 CIC als Κιτ- 
chenamt zu verstehen, dessen Übertragung in einer 
liturg. Feier geschieht. Die Formulierung kirchl. 
Dokumente, wonach er auf eine „allgemeine Unter- 
stützung des kirchl. Amtes“ abzielt, hebt das Gene- 
relle dieses Berufsauftrags u. seine Zuordnung Ζ. 
kirchl. Amt hervor, bedarf aber weiterer ıinhaltl. 
Klärung. /Kirchl. Amter u. Dienste. 
Lit.:GSyn 1,581-636 (Die pastoralen Dienste ın der Ge- 
meinde); DBK: Zur Ordnung der pastoralen Dienste. Bn 1977; 
Rahmenstatuten u. -ordnungen für Gemeinde- u. Pastoralrefe- 
renten. Bn 1987; Der pastorale Dienst in der Pfarrgemeinde. 
Bn 1995. -- J. Hochstaffl (Hg.): Von Beruf G. Aufnahme eines 
Bestandes — Perspektive einer Zukunft. Pb 1985; Ch. Kohl: 
Zwischen Laien u. Amtsträgern? Zum ekklesiolog. Ort der 
G.en: R. Birkenmaier (Hg.): Werden u. Wandel eines neuen 
kirchl. Berufs. F 1989, 29-69; M. Kaiser: Laie u. Kirchenrecht 
ım CIC/1983: ThGl 78 (1988) 366-396. 

JOSEF HOCHSTAFFL 

Gemeindetag unter dem Wort, überregionale 
evangelikale Großveranstaltung mit erwecklich- 
evangelıst., missionarisch-diakon. u. bıblisch-lehr- 
hafter Zielsetzung, meist eintägig um Pfingsten 
(1973 u. 1977 Dortmund, 1975, 1978, 1982, 1985, 
1989 u. 1992 Stuttgart, 1984 Essen, 1994 Siegen). 
Als Korrektiv zu aktuellen theol. Fehlentwicklun- 
gen (bes. des Dt. Evangel. Kirchentags) wird der 
G. nur v. ehrenamtl. Mitarbeit u. Spenden, recht- 
lich v. dem „G. e.V." getragen. Neben Stärkung bi- 
beltreuen Lehrens u. Lebens prägt heute den G. 
Freude an weltweiter geistl. Gemeinschaft (im 
theol. Spektrum der Evangel. / Allianz) u. Christus- 
nachfolge ım Alltag (,„Messe“stände u. Festzüge 
evangelikaler Werke). 

Geschichte: Angeregt v. P. Paul Deitenbeck, grif- 
fen ım Herbst 1972 Persönlichkeiten der „Bekennt- 
nisbewegung ‚Kein anderes Evangelium‘“, des 
/Gnadauer Verbandes, des CVJM, dann der 
(württ.) pietist. „Ludwig-Hofacker-Vereinigung“ 
u.a. bekenntnistreuer Gruppen eine Trad. der Be- 
kennenden Kirche auf (,„G. unter dem Wort“, Dort- 
mund 1934) u. gründeten den „G. unter dem Wort 
e.V.“ (1. Vorsitzender P. Rudolf Bäumer, Rahden, 
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ab 1991 Prälat Rolf Scheffbuch, Ulm). — Auch ei- 
nige örtl. Treffen heißen „G. unter dem Wort“. 

Lit.: „Weg u. Zeugnis“, hg. v. R. Bäumer u.a. Liebenzell 1980; 
Informationsdienst der Evangel. Allianz (idea), Wetzlar: idea- 
Spektrum 26/92; ıdea 37/94; 51/94; ıddea-Dokumentation 14/94 
u.a. idea-Nummern. ERIKA KIMMICH 
Gemeindezentrum. Eine Gemeinde, die immer 
mehr z. Subjekt ıhres Lebens werden will, braucht 
außer dem Kirchenraum ein G. mit versch. Räu- 
men, da sich das Leben der Gemeinde nicht nur in 
gemeinsamen Gottesdiensten u. Veranstaltungen, 
sondern v.a. in unterschiedl. Gruppen abspielt. 
Kinder, Jugendliche und Erwachsene brauchen 
Räume, in denen sıe sıch zu Hause fühlen u. kom- 
munikatıv miteinander umgehen können. Deshalb 
ist auf eine variable Gestaltung des G. zu achten. 
Mancherorts gıbt es Versuche, das G. ökumenisch 
zu gestalten, z. T. mıt zwei integrierten Kirchenräu- 
men. Das fördert dıe geschwisterl. Zusammenar- 
beit zw. den Konfessionen u. erfordert besondere 
gegenseitige Aufmerksamkeit u. Rücksichtnahme. 
Lit.: Karrer. FERDINAND KERSTIENS 
Gemeinnutz 7Gemeinwohl. 


Gemeinsame Arbeitsgruppe (GA.) der rö- 
misch-katholischen Kirche u. des ORK. Seit ıhrer 
Konstituierung 1965 dient dıe GA. als eine Brücke 
zw. der r.-k. Kirche u. dem ORK. Gemäß offıziel- 
lem Mandat hat sıe die ökum. Beziehungen u. die 
Zusammenarbeit zu fördern u. zu koordinieren so- 
wie zu gemeinsamem Zeugnis u. Schritten auf dem 
Weg z. sıchtbaren Einheit zu ermutigen. Das heute 
aus 24 Mitgl. bestehende, partitätisch zusammenge- 
setzte Konsultations-, Studien- u. Planungsorgan 
trifft sich jährlich z. Plenarsitzung unter Leitung 
zweier Vorsitzender, überträgt spez. Studienpro- 
jekte an Unterausschüsse u. initiiert die Zusam- 
menarbeit zw. den versch. Organen u. Programmen 
der beiden Partner. Da die r.-K. Kirche keine Mit- 
gliedskirche des ORK ist, verkörpert die GA. eine 
dynam., stets weiterzuentwickelnde Form der offi- 
zıellen Beziehungen auf Weltebene. 
Lit.: Die offiziellen Berichte der GA.: DwÜ Bd. 1 u. 2; ÖL 
435-442 (B. Meeking). ALOYS KLEIN 
Gemeinsame römisch-katholische/evange- 
lisch-lutherische Kommission (GK.). Mit der 
GK., deren Bildung bereits ım Herbst 1964 v. Luth. 
Weltbund u. v. Hl. Stuhl in Rom ıns Auge gefaßt 
wurde, beginnt dıe Gesch. bilateraler ökum. Dia- 
loge auf Weltebene. Nach den vorbereitenden 
Überlegungen einer gemeinsamen „Arbeits- 
gruppe“ (1965/66) kam es z. kirchlich-offiziellen 
Einberufung der GK. u. Ernennung ıhrer Mitglie- 
der. Ihre Arbeit dient der „sichtbaren Einheit“ als 
dem „letzten Ziel” des katholisch-luth. Dialogs. 
Seit ihrem ersten Zusammentreten (1967) ar- 
beitete dıe GK. ın drei nacheinander folgenden 
Phasen mit z.T. wechselnden Mitgliedern, sieben 
auf jeder Seite. Die 1. Phase (1967-71) endete mit 
dem in sıch thematisch vielgegliederten Dokument 
„Das Evangelium u. die Kirche“ (,„Malta-Bericht“). 
Die 2. Phase (1973-84) erbrachte die Dokumente 
„Das Herrenmahl“ (1978) u. „Das geistl. Amt in 
der Kirche“ (1981), dazu - aufgrund hist. Anlässe — 
„Alle unter einem Christus“ (CA-Jubiläum, 1980) 
u. „Martin Luther, Zeuge Jesu Christi“ (Luther-Ju- 
biläum, 1983), des weiteren zwei Dokumente z. 


431 


Verwirklichung u. Gestalt der gesuchten katho- 
lisch-luth. Kirchengemeinschaft („Wege z. Gemein- 
schaft“, 1980; „Einheit vor uns“, 1984). Die 3. Phase 
fand mit dem Dokument „Kirche u. Rechtferti- 
gung“ (1994) ihren Abschluß. Die Fortsetzung der 
GK. ist beschlossen. 

Die Methode der GK. ıst v. Anfang an das theol. 
Lehrgespräch, das sich am bibl. Zeugnis ausrichtet, 
an die verbindl. Lehrtraditionen der Kirche an- 
knüpft u. die Einsichten der neueren theol. Wiss. 
und Forsch. heranzieht. Das unmittelbare Ziel ist es, 
in den kontroversen Einzelfragen zu einem Konsens 
zu gelangen, der die Gestalt eines „differenzierten 
Konsenses“ hat, d.h., der eine Gemeinsamkeit in 
den Grundüberzeugungen herauszustellen u. den 
bleibenden Verschiedenheiten ıhre kirchentren- 
nende Kraft zu nehmen versucht, so daß die wech- 
selseitigen Lehrverurteilungen der Vergangenheit 
die jeweils andere Kirche nıcht mehr treffen. 

Die Vielzahl der erörterten Einzelfragen wird 
deutlich durchzogen v. der Grundproblematik 
„Evangelium u. Kirche“ od. „Kirche u. Rechtferti- 
gung“. Sowohl in einer Reihe kontroverser Einzel- 
fragen als auch ım Blick auf dıe gen. Grundproble- 
matik beansprucht die GK. eine weitgehende, ja 
hinreichende Verständigung erreicht zu haben. Die 
kirchl. Rezeption dieser Ergebnisse steht jedoch 
noch aus. Unter den noch offenen Fragen hat die 
der episkopalen u. prımatialen Ausformung des 
kirchl. Amtes besonderes Gewicht. 

Lit.: DwÜ Bd. I u. 2. HARDING MEYER 


Gemeinsame Synode der Bistümer in der Bun- 
desrepublik Deutschland /Synode, Synoden - 
Nachkonziliare nationale Synoden. 


Gemeinsames Priestertum /Priestertum, ge- 
meinsames. 


Gemeinschaft. I. Theologisch: /Communio, 
I. Systematisch-theologısch. 

Hl. Sozialethisch: Eine sozıaleth. Theorie an den 
Begriff der G. anzuknüpfen, erscheint nur unter der 
Voraussetzung sinnvoll, daß G. eine abgrenzbare, 
eigenständige Kategorie des Sozialen darstellt. In 
den gegenwärtigen Sozialwıssenschaften besteht al- 
lerdings eine Übereinstimmung, daß eine katego- 
riale Unterscheidung v. G. gegenüber anderen So- 
zietätsformen nicht möglich seı u. daß die sprachl. 
Differenzierung zw. G. u. Ges. nur unterschiedl. 
Grade v. emotionaler Verbundenheit u. Tiefe des Ge- 
meinsamen innerhalb v. konkreten Gruppen anzeige. 
Folgerichtig sınd gegenwärtig keine umfassenden An- 
sätze einer G.-Ethik ım engeren Sınn erkennbar. 
Ausnahmen bilden Enrique Dussels „Ethik der 
G.“, die teils der Trad. der eur. Kapitalismuskritik, 
teils der Erfahrung basısgemeinschaftl. Praxis ın 
Südamerika (/Basisgemeinde) entspringt, sowie ei- 
nige Richtungen des /Kommunitariısmus im Rah- 
men ihrer Kritik an John Rawls und dessen ver- 
tragstheoret. Gerechtigkeitskonzept. Eine außer- 
gewöhnl. Konjunktur erfuhr die G.-Ethik ın Dtl. 
während der Weimarer Zeit, ın der 516 aus dem Le- 
bensgefühl der /Jugendbewegung starke Impulse 
empfing. Ihre G.-Idee formte sıe an den Schr. F. 
Tönnies’, ©. /Spanns u. M. /Schelers. Mit ıhnen 
teilte sie einen strikten Antıkapitalismus u. eine 
Gesch.-Betrachtung, dıe ın der Entwicklung z. Mo- 
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derne nur die Dekadenz v. der ma. G.-Ordnung z. 
bürgerl. Tausch-Ges. erblicken Konnte. Naturwis- 
senschaftlichem Rationalismus, marktwirtschaftl. 
Liberalismus u. allem Demokratisch-Egalitären 
stand sıe ablehnend gegenüber u. setzte ihre Hoff- 
nung auf die Wıedererweckung des G.-Geistes u. 
auf 616 Kraft der sich verschenkenden Liebe. -- Eine 
systemat. Kritik der G.-Ethik wird zwar die Not- 
wendigkeit des Wohlwollens u. der personalen Zu- 
wendung für das Gelingen menschl. Zusammenle- 
bens festhalten. Sie wird aber zugleich Distanz und 
individuelle Selbstbehauptung, Interesse und 
Zweckrationalität nicht pauschal als dehumanisie- 
rend beurteilen, sondern in ihrer grundsätzl. Be- 
deutung für geglückte Sozialıtät würdigen. 


Lit.: H. Plessner: Grenzen der G. Kritik des sozialen Radika- 
lismus. Bn 1924; F. Tönnies: G. u. Ges. Grundbegriffe der rei- 
nen Soziologie. B 1935; A. Baumgartner: Sehnsucht nach G. 
Ideen u. Strömungen im Sozialkatholizismus der Weimarer 
Republik. M-Pb-W 1977; E. Dussel: Ethik der G. D 1988; A. 
Honneth (Hg.): Kommunitarismus. Eine Debatte über die 
moral. Grundlagen moderner Gesellschaften. F-NY 1994. 
ALOIS BAUMGARTNER 


II. Praktisch-theologisch: Die Stiftung v. G. ist 
Aufgabe v. Kirche in ıhrem Selbstverständnis als 
Repräsentation u. Bezeugung der G. zw. Gott u. 
Mensch. In ıhren unterschiedl. Ausprägungen v. 
der Universalkirche bis z. Familie erweist sie sich, 
entsprechend dem bibl. Hauptgebot (Mt 22,37 ff.), 
als Ort des erfahrbaren Miteinanders. Auch die 
Grundvollzüge chr. Lebens sind auf ihren gemein- 
schaftsbildenden, -fördernden und -vertiefenden 
Aspekt hın zu bedenken. Da die dialog. Weg-G. ei- 
nen zentralen Beitrag z. glaubwürdigen Erweis der 
Frohen Botschaft u. damit z. /Evangelisierung ieı- 
stet, gehören ıhre strukturellen Entfaltungen in 
/Kommunikation, /Partizipation u. Kooperation z. 
unabdingbaren Gestalt des Glaubens u. z. sıgnifi- 
kanten Ausdruck pastoralen (wie im weiteren auch 
ökumenischen) Handelns. Im Füreinander-Sorgen 
u. Voneinander-Lernen, in dialogisch-konstrukti- 
ven u. auf Einmütigkeit zielenden Diskussions- u. 
Entscheidungsprozessen sowie einem Kooperativen 
Leitungsstil zeigt sıch die dynam., je neu anzustre- 
bende Beziehungswirklichkeit der kirchl. G. Darin 
kommt auch das In- u. Füreinander der /Charismen 
z. Ausdruck, dıe dem Aufbau der G. in Jesus Chri- 
stus dienen sollen (vgl.1 Kor 12). 


Lit.: W. Fürst: Communio als Prinzip pastoraler Theol. u. pa- 
storaler Praxis: LS 5/6 (1986) 238-248; G. Biemer-B. Casper- 
J. Müller (Hg.): Gemeinsam Kirche sein. FS O. Saier. Fr 199. 

PAUL WEHRLE 


Gemeinschaft Christlichen Lebens (GCL). 
Die GCL ist die Fortführung der /Marianischen 
Kongregationen. Die Namensänderung (1967) 
markiert eine Neuorientierung, bei der an die Stelle 
der marıan. Frömmigkeit die urspr. ignatian. Spir. 
(/Ignatius v. Loyola; 7/Exerzitien) mit dem Kernge- 
danken der Einheit v. Leben u. Glaube trat. In Dtl. 
ist die GCL organisiert als nat. Gemeinschaft, inte- 
griert in dıe weltweite Gemeinschaft (Generalse- 
kretariat in Rom) u. untergliedert in kleinere Ge- 
meinschaften. Angegliedert sind die Jugendver- 
bände in der GCL, zu denen v.a. Schüler gehören. 
Als Mädchen- bzw. Jungenverband ım Bund der Dt. 


Kath. Jugend haben diese ein eigenständiges Profil. 
HERBERT HASLINGER 
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Gemeinschaft in Christo Jesu (Lorenzianer). 
Sie entstand auf der Grundlage eines konsequent 
eschatologisch-apokalypt. Biblizismus u. prophet. 
Neuoffenbarungen, bes. durch Hermann Lorenz 
(1864-1929). Die Endzeiterwartungen (Sammlung, 
Entrückung u. Errettung der Auserwählten, Wie- 
derkunft Christi, Tausendjähr. Reich) werden auf 
dem Hintergrund eines dualist. Weltbildes (Kampf 
der „Urmächte“ Gott u. Satan) entfaltet. 

Am 13.6.1922 wurde die Gemeinschaft als rel. 
Verein, dessen Mitgl. Glieder der Evangelisch- 
Luth. Landeskirche Sachsens blieben, ın Lengefeld 
(Erzgebirge) gegründet (erneuert am 7.2.1993). An 
der Spitze steht eın geschäftsführender Vorstand, 
höchstes Beschlußorgan ist die Generalversamm- 
lung. Die etwa 4000 Mitgl. leben in 60 Ortsgemein- 
den, die neun Bezirke bilden. Geistliches u. organı- 
sator. Zentrum ἰδὲ dıe Eliasburg ın Pockau. Das 
Hauptverbreitungsgebiet der Gemeinschaft befin- 
det sich in Sachsen. Mission wird nicht mehr betrie- 
ben, die Gemeinschaft versteht sıch als eine Ge- 
meinde der Wartenden u. erneuert sich wesentlich 
aus sıch selbst. 

Lit.: S. Kleemann: Die Lorenzianer. Dd 1926; H. Obst: Apo- 
stel u. Propheten der NZ. B 1990, 299-324 (Lit.). 

HELMUT OBST 
Gemeinschaft der Fokolare e.V. /Fokolar- 
Bewegung. 
Gemeinschaft der Heiligen (G.). 1. Der Begriff 
G. (DH 19) ist bei /Niketas v. Remesiıana (7 414) u. 
ım gall. Raum als Zusatz des Apost. Symbols nach- 
weisbar (Faustus v. Riez; Caesarius v. Arles). Drei 
Bedeutungsebenen werden darın umfaßt: a) Ge- 
meinschaft aller in den Heilsgütern; b) die Einheit 
der Gläubigen in Glaube, Hoffnung u. Liebe; c) dıe 
Einheit der pilgernden (streitenden) u. der vollen- 
deten (triumphierenden) Kirche (zu letzterer gehö- 
ren bes. Maria, dıe Patriarchen, Propheten, Apo- 
stel, Johannes der Täufer, dıe Martyrer, Bekenner, 
alle Gerechten u. Engel) u. auch der leidenden Kir- 
che, deren Glieder nach dem Tod noch dem Läute- 
rungsgericht unterstellt sınd u. auf dem Weg z. voll- 
kommenen Liebe durch das Gebet der Heiligen ım 
Hımmel u. der Gläubigen auf Erden unterstützt 
werden können. 

2. Im bibl. Zeugnis finden sich einzelne begriffs- 
bildende Elemente. Gnade ıst Teilgabe am Leben 
des dreifaltigen Gottes u. Anteilhabe an der /Koi- 
nonia v. Vater, Sohn u. Geist (vgl. 1Joh 1,1ff.; 
4 ὃ-16: Joh 16,14; 1Kor 1,9; Phil 2,1; 4,17; 
2 Kor 13,13; 2 Petr 1,4 u.ö.). Die Kirche ist wirksa- 
mes Zeichen dieser Koinonia mit Gott. Die Kirchl. 
Gestalt der Heilsvergegenwärtigung entspricht der 
Selbstmitteilung Gottes durch die Menschheit Jesu 
Christi (Joh 1,14; 1 Tim 2,5). Die Kirche vollzieht 
sich als Koinonia mit dem eucharist. Leib u. Blut 
Christi (1 Kor 19,26); sie ist Gemeinschaft πῇ Lei- 
den u. im Trost (1Kor 1,7; 2Kor 1,5.7), Gemein- 
schaft des künftigen Heils (1 Petr 5,1) sowie in der 
Sorge um die notleidenden Brüder (Röm 16,12; 
2 Kor 8,4.19; Hebr 13,16). In den spät-ntl. Gemein- 
den wächst das Bewußtsein v. der pilgernden Kır- 
che, die unterwegs ist z. Vollendung im himml. Je- 
rusalem (vgl. Gal 4,26; Hebr 12,22; 13,14; 
Offb 3,12; 21,2.10). In der Hoffnung, nach dem Tod 
beim „Herrn daheim zu sein“ (2Kor 5,1.8; 
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Phil 1,23; 1 Petr 1,13£.; 1 Thess 5,10), u. im Blick 
auf dıe „große Wolke der Zeugen” (Hebr 12,1) 
gründet zugleich der Glaube an die heilsgesch. u. 
eschatolog. Einheit des Gottesvolkes. Ausdruck 
findet die antızıpierte endzeitl. Gemeinschaft aller 
Heiligen in der aktuellen Einheit der himml. u. ird. 
Liturgie (ΟΠ 4,9; 5,13, 8,3 u.ö.). 

In ıhrer Gesamtheit heißen dıe Gläubigen „die 
berufenen Heiligen“ (Röm 1,7; Kol 3,12), Ver- 
sammlung der Heiligen (1 Kor 1,2; Hebr 2,17) od. 
Tempel des Hl. Geistes (1 Kor 3,17; Eph 2.21 [.): sie 
sind Gottes hl. Volk, eine kgl. Priesterschaft (1 Petr 
2,5.9; Röm 15,16). Sie dienen einander kraft der 
empfangenen Heilsgabe (1 Petr 4,10) u. fördern so 
den Aufbau der Kirche. 516 sind berufen z. Heili- 
gung (1 Thess 4,7). 

3. In Patristik u. Scholastik wächst aus den Einzel- 
elementen eın Gesamtverständnis für dıe G. Im 
Osten dominiert der Aspekt der Koinonıa in den 
Heilsgaben (κοινωνία τῶν ἁγίων = gemeinschaftl. 
Teilhabe am „Heiligen“, nämlich an der Euchari- 
stie). Der eucharist. Bezug macht die universale 
Eucharistiegemeinschaft der Kirche deutlich (Jo. 
Chrys. hom. in Jo. 45: ΡΟ 59, 261 f.; Isidoros v. Pe- 
lusion, ep. 228: ΡΟ 78, 325, Bas. hom. praef.: ΡΟ 31, 
130; Jo. Dam. fid. orth. IV, 13: PG 94, 1153). Nach 
dem Sprachgebrauch der westl. Theol. (vgl. aber 
auch Athan. ep. ad Dracontium 4: PG 25, 528) bez. 
G. eher dıe hımml. Heiligen als die vollendeten 
Glieder des einen Leibes Christi. Dieser Aspekt 
wird vorherrschend u. bezieht sıch auf die eıgtl. 
/Heiligenverehrung. G. bedeutet aber ebenso die 
Versammlung der allumfassenden Kirche der Ge- 
retteten beim Vater, „vom gerechten Abel bis z. 
letzten Erwählten“ (Aug. serm. 341, 9, 11; LG 2). 
Eine sachl. Nähe besteht ın der paulinisch-augustin. 
Formel: „Haupt u. Leib - der eine u. ganze Chri- 
stus” (Aug. serm. 285,5). 

4. In der reformator. Theol. spielt weniger die ver- 
tikale Sicht als die geschichtlich-horizontale Einheit 
der Kirche mit Christus u. das Zusammenwirken al- 
ler ın Glaube u. Hoffnung, ın der Gemeinschaft v. 
Taufe u. Abendmahl eine wichtige Rolle. Kirche 
wird definiert als communio sanctorum od. congre- 
gatio fidelium (Luther: Sermon v. dem hochwürd. 
Sakrament: WA 2, 742-798; CA 7; Calvın: In Jo. 
Apc. ep. 2 n. 3: CR 55, 309). Außer der Anrufung 
der himml. Heiligen um ihre Fürbitte ist hıer die 
Basıs für eine evangelısch-reformator. Verehrung 
der himml. Heiligen gegeben (vgl. CA 21). 

5. In der gegenwärtigen systemat. u. ökum. Theol. 
vollzieht sich die Erneuerung der Ekklesiologie 
weitgehend unter dem ntl. Paradigma der Koınonia 
bzw. G. (kath.: J.S. Drey, J. A. Möhler, K. Adam; 
P. Molinarı; prot.: W. Löhe, A.F.C. Vilmar, 
D. Bonhoeffer; P. Althaus; W. Elert; EEK 913f.). 
Das Vat. II überwindet die isolierte Sicht der Kirche 
als äußere Heilsanstalt u. dıe kontroverstheologisch 
umstrittenen Begriffe „Gebetsmittlerschaft der 
hımml. Heiligen“, „Schatz der Verdienste“, „Ab- 
laß" u.a., versteht dıe Kirche ınsg. als G. u. entfal- 
tet daher die Verehrung der himml. Heiligen u. Ma- 
rıas ım Gesamtkontext der Kırchenkonstitution 
(LG, Kap. 7 u.8). 

Lit.: P. Althaus: Communio Sanctorum. M 1929; D. Bonhoef- 
fer: Sanctorum Communio (1927). M 1986; G.L. Müller: Ge- 
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meinschaft u. Verehrung der Heiligen. Fr 1986 (Lit.); M. Ga- 
rijo-Guembe: G. D 1988. GERHARD LUDWIG MULLER 


Gemeinschaft Unabhängiger Staaten (GUS), 
1991 als Nachf. der Sowjetunion (UdSSR) mit Aus- 
nahme der balt. Staaten Estland, Lettland, Litauen 
gegr. Staatenbund; dıe Anfang 1987 ın der UdSSR 
einsetzende Demokratisierung (,„glasnost“, „pe- 
restrojka“) führte zu Unabhängigkeitsbestrebun- 
gen einzelner Republiken; dieser Wandel erfaßte 
auch das rel. Leben; 1990 nahm die UdSSR Bezie- 
hungen mit dem Hl. Stuhl auf; ım gleichen Jahr Iı- 
berales Religionsgesetz, das den Kirchen Freiheit 
des Wirkens, der Errichtung v. Kirchen, der Am- 
terbesetzung u. des Eigentumsbesitzes gewährte; 
der Hl. Stuhl ernannte Bischöfe: 1990 für Weißruß- 
land, 1991 für Rußland u. Kasachstan, 1993 für 
Ukraine, Moldawien, Aserbeidschan; außer Turk- 
menien u. Tadschikistan nahmen alle Republiken 
diplomat. Beziehungen mit dem Hl. Stuhl auf; man 
rechnet mit 90 Mio. Orthodoxen, 1-9 Mio. lat. u. 
9 Mio. unierten Katholıken. 

Lit.: AAS 83 (1992) 540ff. JAN KOPIEC 


Gemeinschaften, religiöse. I. Religionsge- 
schichtlich: Unter G. versteht man in der Relıgions- 
Gesch. die gedanklich zu Gesamtheiten zusammen- 
gefaßten Anhänger unterscheidbarer Glaubens- 
systeme (z.B. Buddhisten, Christen), v.a. aber dıe 
empirisch faßbaren spezif. Organisationen, dıe sıch 
auf rel. Grdl. bilden. G. werden dabei als Gruppen 
verstanden. Der ın der dt. Soziologie seıt F. /Tön- 
nıes immer wıeder behauptete Gegensatz zur „Ge- 
sellschaft“ spielt nur ın Einzelfällen eine Rolle. — 
Religiöse G. entstehen, sobald Religion als eigener 
gesellschaftl. Teilkomplex faßbar wird. Decken sıch 
die Trägerschaft v. Glaubenssystemen mit natürl. 
od. Geburts-G. (Clan, Stamm, Staatsvolk), Können 
sıch trotz flıeßender Übergänge auch keine soz. 
Verbände z. Erreichung des Heilszieles bilden. 
Ausgeprägter als dieses rel. Anliegen führen häufig 
materielle, gesellige od. reformator. Interesssen zu 
nicht zwangsläufig exklusiven Organisationen Ζ. 
Verehrung bestimmter Gottheiten, z. Gründung re- 
lıgionsbezogener Vereine, v. Klöstern, Bruder- 
schaften od. verschworener Bünde (Sekten) sowie 
z. inneren Ausdifferenzierung etwa v. Gemeinden 
in kirchl. Großverbänden. 
Lit.: RGG° 2, 163ff. (P. Honigsheim); G. Mensching: Soziolo- 
gie der Religion. Bn ?1968, 203-309; G. Kehrer: Organisierte 
Religion. St-B u.a. 1982; HRWG 3, 51-63 (G. Kehrer); G. 
Kehrer: Einf. in die Religionssoziologie. Da 1988, 143-169. 
KARL HOHEISEL 

H. Kirchengeschichtlich: Die Klassifizierung des 
monast. Lebens beginnt im späten 4.Jh. u. orien- 
tierte sich an der äußeren Lebensform: Zönobiten 
(/Koinobitentum), Eremiten (/Einsiedler) u. eine 
unklare Zwischenform (Hier. ep. 22, 34). Das 
Thema „De generibus monachorum“ wırd weiter- 
geführt v. Johannes Cassianus (conl. 18,4-8); Reg. 
mag. 1,1 (= Reg. Ben. 1,1) kennt vier Arten. 

Im MA wird der status religiosus aufgeteilt ın 
ordo monasticus u. ordo canonicus. Die Rivalıtät 
zw. beiden schlägt sich in reicher Kontroverslitera- 
tur nieder, in der die jeweilige Identität begründet 
u. Abgrenzungen vorgenommen werden. Trotz ge- 
gensteuernder Maßnahmen der päpstl. Kurie (Lat. 
IV, Const. 13: Ne nimia religionum diversitas) hält 
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die Gründung neuer Orden an, dıe dem Ordens- 
recht differenzierte Klassıfizierungen abverlangt. 
Rechtliche Bestimmung, gelebte Wirklichkeit, tra- 
ditionelle, vor- u. außerrechtl. Bez. sind nicht leicht 
in Einklang zu bringen. 

Das geltende Ordensrecht, cc. 573-746 CIC, 
stellt alle G. unter den Oberbegriff / „Institute des 
geweihten Lebens“ (instituta vitae consecratae). 
Konstitutiv ıst das Leben nach den /Evangelischen 
Räten, das in den Ordensgelübden z. Ausdruck ge- 
bracht wird. Die frühere Unterscheidung ın [6161]. 
u. einfache /Gelübde ıst aufgegeben, so daß auch 
die Teilung in Orden (feierl.) u. Kongregationen 
(einfache Gelübde) hinfällig ist, trotzdem noch wei- 
ter in Gebrauch; c. 577 unterscheidet nach der Art 
der Christusnachfolge: kontemplativ, pastoral, so- 
zialcarıtativ, Säkularinstitute; c. 588 trennt nach 
Mitgliedern: klerikale u. laikale G. Zu den klerika- 
len G. gehören gewöhnlich auch Laien. Die 
Führung ıst jedoch den Klerikern vorbehalten; Ver- 
suche, dıe Bestimmung zu ändern (z.B. OSB, OFM) 
wurden bislang zurückgewiesen. Laikale G. können 
auch klerikale Mitglieder haben; c. 589 differenziert 
nach der Anerkennung päpstl. Rechts, wenn v. 
Apost. Stuhl errichtet od. offiziell anerkannt, bfl. 
Rechts, wenn nur v. Diözesanbischof anerkannt. 

IN. Einteilung der römisch-katholischen G.: Die 
an der Ordens-Gesch. abgelesene Einteilung läßt 
sıch für männl. G. wie folgt vornehmen: 

1. Orden: 

a) Regularkanoniker (/Augustiner-Chorherren, 
/Prämonstratenser u.a.). 

Ὁ) Mönche (7Benediktiner, /Kartäuser, /Zister- 
zienser U.a.). 

c) Mendikanten (/Bettelorden) (Dominikaner, 
/Franziskaner, / Augustiner u.a.). 

4) Regularkleriker (/Theatiner, /Barnabiten, 
/ Jesuiten u.a.). 

2. Klerikale Kongreg. (/Doktrinarier, /Passioni- 
sten, /Redemptoristen u.a.). 

3. Laikale Kongreg. (/Schulbrüder, /Barm- 
herzige Brüder, /Franziıskanerbrüder u.a.). 

4. /Säkularinstitute. 

5. Gesellschaften des Apost. Lebens (/Oratoria- 
ner, /Lazaristen, Weiße Väter u.a.). 

Die letztgenannte Gruppe (frühere Bez. „Welt- 
priestervereinigungen") sind G. ohne Gelübde. Die 
Neubenennung, c. 731-746 CIC, betr. ca. 28 päpstl. 
anerkannte G., ıst kaum geglückt. „Apostolisches 
Leben“ wırd dabei ın dem Sınn verstanden, daß 
eine bestimmte apost. Aufgabe Grund der Gemein- 
schaftsbildung ist. Der Verzicht auf die Gelübde ist 
nicht generell, eine implizite Rechtsbindung 151 all- 
gemein anzunehmen. 

Die weibl. G. lassen sıch ebenfalls ın das ge- 
gebene Gerüst einordnen (unter Auslassung der 
klerikalen G.); AnPont gliedert: 

Ι. Frauenorden mit selbständigen Klöstern: /Be- 
nediktinerinnen, /Zisterzienserinnen, /Karmeli- 
tinnen, /Klarissen u.a. (häufig als sog. 2. Orden 
bez. u. den entspr. männl. Orden [= 1. Orden] zu- 
geordnet). 

2. Zentralistische Kongreg. (se machen den 
größten Teil aus [ca. 1300 päpstl. anerkannte G.]). 

3. Säkularinstitute. 

4. Gesellschaften des Apost. Lebens. 


437 


Lit: /Orden; /Ordensinstitute; /Kongregation; /Säkularinsti- 
tut. KARL SUSO FRANK 


IV. Gegenwart: Geistliche Gemeinschaften u. 
Bewegungen; /Gesellschaften des Apostolischen 
Lebens; /Institute des geweihten Lebens; /Kongre- 
gation; /Orden; /Säkularinstitut. 


Gemeinschaftsbewegung. Die G. ist eine über- 
regionale Organisation v. Christen ın den ev. Kir- 
chen. Sıe entstand durch /Erweckungsbewegungen 
an vielen Orten, hält an den reformator. Grund- 
sätzen fest, ist v. pietist. Gedanken sowie v. der an- 
gelsächs. Heiligungsbewegung geprägt bzw. beein- 
flußt, stand v. Anfang an „im Kampf mit ungesun- 
den Lehrelementen“ (W.Michaelis). In der 
„Gnadauer Pfingstkonferenz“ wurde die G. 1888 
gegründet. Gegenwärtig zählt sie etwa 300000 
Mitgl.; diese tragen durch freiwillige Beiträge die 
einzelnen Verbände auf Bezirks- u. Landesebene. 

Ihr Selbstverständnis hat 616 G. 1979 ın acht 
Merkmalen ausgedrückt: 1. Ruf z. Bekehrung; 
2. Wiedergeburt als Werk des Hl. Geistes; 3. Hören 
auf Gottes Wort u. Dienst der Liebe; 4. Gebetsge- 
meinschaft; 5. Ruf z. Leben in der Nachf. Jesu (Hei- 
ligung); 6. Aktivierung aller Christen z. Dienst für 
das Reich Gottes; 7. Anerkennung der ganzen Hl. 
Schrift als Maßstab des Glaubens u. Lebens; 8. Be- 
jahung der Innerkirchlichkeit bei Wahrung organı- 
sator. Unabhängigkeit. Dem entspricht dıe 1983 be- 
schlossene Satzung. 


Lit.: W. Michaelis: Der Weg des Gnadauer Verbandes. Offen- 
bach 1949; TRE 12, 355-368; ΕΚΙ 2, 77-81; ELThG 2, 
727-730. HEINZ SCHUTTE 


Gemeinschaftsmesse, auch Chormesse gen., 
Sammelbegriff für alle v. der /Liturgischen Bewe- 
gung empfohlenen Formen der Meßfeier mit tätiger 
Teilnahme (/Actuosa participatio) der Gläubigen: 
in lat. Sprache Choralamt u. Missa (M.) recitata 
(auch M. dialogata), in dt. Sprache /Deutsches 
Hochamt, /Betsingmesse u. Singmesse. Der Zele- 
brant war verpflichtet, alle Texte der Messe ın lat. 
Sprache zu rezitieren (die ihm vorbehaltenen Teile 
der M. in cantu celebrata zu singen, alle übrigen u. 
sämtl. Texte der M. lecta leise zu sprechen). Ein 
„Vorbeter“ trug die Lesungen u. einzelne Priester- 
gebete deutsch vor. Eine liturgiegemäße Rollenver- 
teilung hat sich erst nach Erkennen der „Hoch- 
amtsregel‘“ durchgesetzt. In Singmesse u. Dt. Hoch- 
amt wurden anstelle der amtl. Meßgesänge 
(/Ordinarium u. /Proprium) dt. Lieder (Zeit- od. 
Fest- u. Meßlieder) bzw. einzelne Liedstrophen ge- 
sungen. Vorlagen für dıe G. publizierten R. Guar- 
dini (1917 u. D 1920), P. Parsch (Klosterneuburg 
1923), J. Kramp (M 1924) u. Maria Laach (Maria 
Laach 1924), L. Wolker (D 1928); seit 1928 gibt es 
einheitl. dt. Texte für das Ordinarium Missae. Im 
Lauf der Zeit haben die Bf. in Dtl. u. Ostr. Rege- 
lungen für G.n erlassen, so 1936, 1942, 1948 (Ostr.), 
1950, 1961 u. 1965. Formen der G. wurden ın viele 
Länder anderer Sprachen übernommen. Die /Li- 
turgiereform des Vat. II hat ın der M. cum populo 
(Feier der Messe in Gemeinschaft) die G. als Grund- 
form der Messe erklärt. Die Zulassung der Mutter- 
sprache erübrigt den „Vorbeter“ u. alle Verdoppe- 
lungen. 


Lit.:J. Hacker: Die Messe τὴ den dt. Diözesan-Gesang- u. -Ge- 
betbüchern. M 1950; J. Wagner-D. Zähringer: Eucharistie- 
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feier am Sonntag. Trier 1951; P. Parsch, Volksliturgie. Kloster- 
neuburg °1952; Jungmann MS 1, 205-219; Th. Maas-Ewerd: 
Liturgie u. Pfarrei. Pb 1969 (Lit.); Ph. Harnoncourt: Gesamt- 
kirchl. u. teilkirchl. Liturgie. Fr 1974, 358-366; Th. Maas- 
Ewerd: Die Krise der Liturg. Bewegung. Rb 1981 (Lit.); H.B. 
Meyer: Eucharistie (GdK 4). Rb 1989, 280-284 (Lit.). 
PHILIPPHARNONCOURT 
Gemeinschaftsschule. Mit dem Begriff G. wer- 
den ın der dt. Schul-Gesch. versch. Sachverhalte er- 
faßt: G. bez. u.a. /Schulen ın der Spur der reform- 
päd. Idee v. der „bildenden Lebensgemeinschaft“ 
(Oelkers 1992) u. Schulen ohne Begrenzung auf 
Weltanschauung bzw. Bekenntnis (Fischer 1966). 
In der ἔν Weim wird letztere, die ihren Vorläufer ın 
der Sımultanschule hat, „Regelschule“ u. z. Gegen- 
begriff v. Bekenntnisschule. Wichtiges Motiv für 
416 G. ist der schon ım 19. Jh. formulierte Gedanke, 
daß der moderne Staat eine über den Weltanschau- 
ungen stehende „nat. /Einheitsschule“ brauche 
(Zymek 1989). Er wird ab 1933 v. den Nationalso- 
zialisten u. in der DDR ab 1945 z. Agitatıon für eine 
staatl. Zwangsschule genutzt. Die Bekenntnis- 
schule hatte ın der Weimarer Republik u. nach 1945 
in der BRD eine dominante Stellung, die 516 ab 
1965 ın fast allen Bundesländern an die G. abtrat. 
Zumeist blieb jedoch der Religionsunterricht ın der 
G. ordentl. Lehrfach (Ausnahme z.B. Bremen). In 
einigen Bundesländern trägt die G. den Zusatz 
„christlich“, wobei diese Formel das pädagogisch- 
didakt. Progr. nicht eindeutig bestimmt. Beı der 
fortschreitenden Säkularisierung des Schulwesens 
in der BRD bleibt die Frage ungeklärt, wıe sıch ın 
Zukunft öff. Erziehung gegenüber chr. Glaubens- 
inhalten u. ıhrer moral. Dimension verhalten wird. 


Lit.: E. Fischer: Bekenntnis- od. G.? M 1966; J. Oelkers: Re- 
formpädagogik. M ?1992; B. Zymek: Schulen: Ὁ. Langewie- 
sche - E. Tenorth (Hg.): Hb. der dt. Bildungsgeschichte, Bd. 5. 
M 1989. WILHELM WITTENBRUCH 


Gemeinsinn /Sensus communis. 


Gemeinwesenarbeit, ursprünglich eine klass. 
Methode der /Sozialarbeit (soz. Einzelfallhilfe, soz. 
Gruppenarbeit, soz. G.); nach 1945 in Dtl. im Zuge 
der Rezeption der Social-Work-Methoden aus den 
angelsächs. Ländern übernommen. Spätere Modifi- 
zierung, v.a. durch den Einfluß nıederländ. Kon- 
zepte, dıe Studentenbewegung, Bürgerinitiativen- 
bewegung u. die Entwicklung der Sozıalplanung. 
Zwischen 1968 u. 1975 zahlr. Modellprojekte. 
Heute als „Gemeinwesenorlentierte Sozialarbeit“ 
ein ın allen Arbeitsfeldern anwendbares Konzept 
der Sozualarbeit. Es begreift die Lebenswelt eines 
Menschen als den durch seine Verhaltensdispositio- 
nen u. die sozial-räuml. Bedingungen bestimmten 
Möglichkeitsraum, innerhalb dessen Lebenschan- 
cen genutzt werden können. G. wıll Menschen beı 
der Ausschöpfung u. Erweiterung ıhres Möglich- 
keitsraumes unterstützen, 516 befähigen, dabeı eı- 
gene Kräfte u. Stärken zu entdecken, lokale Res- 
sourcen zu aktivieren, lokale Solidargemeinschaften 
aufzubauen, auf lokale Politik Einfluß zunehmen u. 
so dıe eigenen Verhaltensdispositionen zu erweitern 
u. dıe sozıal-räuml. Bedingungen zu verbessern. 
Dazu macht G. ganze Milieus z. Gegenstand der 
Einflußnahme u. bedient sıch des gesamten Metho- 
denrepertoires der modernen Sozialarbeit. 


Lit.: J.J. Boulet - E.J. Krauß -- ἢ. Oelschlägel: G. als Arbeits- 
prinzip. Bi 1980; Καὶ. Ebbe - P. Friese: Milieuarbeit. Grundla- 
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gen präventiver Sozialarbeit im lokalen Gemeinwesen. St 
1989; W. Hinte - F. Karas: Stud.-Buch Gruppen- u. G. Neu- 
wied-F 1989; M. Mohrlock u.a.: Let’s organize! G. u. Com- 
munity Organization ım Vergleich. M 1993; Jb. G. M 1987 ff. 
HELMUT SCHWALB 


Gemeinwirtschaft ist als Gegenbegriff zu „Pri- 
vat- od. Gewinnwirtschaft“ zu verstehen u. kann 
1) auf eine Wirtschaftsordnung, 2) auf einen Sektor 
in einer Marktwirtschaft u. 3) auf Einzelunterneh- 
men bezogen werden. Als gemeinwirtschaftlich 
wurden der ehem. Konzern des Dt. Gewerkschafts- 
bundes, Sozialeinrichtungen (z.B. kırchl. Kranken- 
häuser) u. sozıialreformer. Genossenschaften be- 
zeichnet. Geistesgeschichtlich ıst G. auf die dt. hıst. 
Schule der Nationalökonomie zurückzuführen, die 
eine unmittelbare Bedarfsdeckung der Bevölke- 
rung anstrebte, ım Ggs. z. engl. Liberalismus, wo 
die Erfüllung der Nachfragerwünsche nur indirekte 
Folge der Gewinnerzielungsabsicht ist. In der G. 
sollte das für die Moderne typ. Auseinanderfallen 
v. Handlungsmotivatıon u. -folgen überwunden u. 
damit eine ethisch überlegenere Form des Wirt- 
schaftens entwickelt werden. Die Problematik der 
G. ıst darin zu sehen, daß die Gemeinwohlkonfor- 
mität v. Unternehmen wıe der Gesamtwirtschaft 
heute bes. v. der Innovationsfähigkeit abhängt u. 
sich rısıkoscheue, an gegebener Bedarfsdeckung 
orientierte G.en als unterlegen erweisen. 
Lit.: HAWW 3, 525-540 (Bibliogr.) (Th. Thiemeyer); J. Wie- 
meyer: Lexikon der Wirtschaftsethik. Fr 1993, 336-339. 
JOACHIM WIEMEYER 


Gemeinwohl. 1. Allgemein. Das G. ist ein Zen- 
tralbegriff jeder Sozıal-Philos. u. bes. der /katholi- 
schen Soziallehre, auch wenn ıhm oftmals jeder ein- 
deutige Begriffsinhalt abgesprochen wird. Grundle- 
gend ist der Gedanke, daß es über alle menschl. 
Konflikte u. Gegensätze hinweg gemeinsame Werte 
u. Ziele gibt, die Achtung u. Berücksichtigung be- 
anspruchen, häufig sogar Vorrang vor Individualin- 
teressen. Der lat. Begriff bonum commune bez. eı- 
nerseits ein Gutes, das anderseits gut ist für alle; es 
ist ein allen gemeinsames Gutes, ein Wert, eine Be- 
reicherung, Vervollkommnung. Gesellschaftliches 
Zusammenwirken ist also kein Null-Summen-Spiel, 
bei dem der eine nur das gewinnen kann, was der 
andere verliert, sondern bringt für alle Vorteile, 
wenn auch in versch. Umfang. In diesem allg. Sinne 
kann G. jede Form v. Wertverwirklichung genannt 
werden, die sıch nur durch organisiertes gesell- 
schaftl. Zusammenwirken erreichen läßt. 

2. Bonum commune als Gemeingut. Dieses für eın 
Sozialgebilde kennzeichnende Zielgut wird häufig 
Gemeingut genannt, im Ggs. z. G., das die gute Ver- 
faßtheit eines gesellschaftl. Ganzen ım Hinblick auf 
das Gemeingut bedeutet. Dieses Zielgut einer Ge- 
meinschaft kann auf recht versch. axıolog. Ebenen 
angesiedelt sein. Die Verpflichtung des einzelnen 
auf die jeweil. Gemeinschaft entspricht der 
Werthöhe dieses Gemeingutes: Ein Wert, der um 
seiner selbst wıllen geachtet werden soll, verdient 
diese Achtung auch als Zielgut. Nicht jedes Zielgut 
einer Gemeinschaft gehört dem unbedingten, dem 
sittl. Bereich an, sondern nur die Werte, die zu ver- 
wirklichen dem Menschen unbedingt sittlich aufge- 
geben sind. Ein Wert ıst schon v. Begriff her auf den 
Menschen als Person bezogen. Das Gemeingut ist 
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dementsprechend ein ım strengen Sinne personhaf- 
tes, nicht ein irgendwie freischwebendes Gut, das 
etwa dem gesellschaftl. Gebilde als solchem 
zukäme, verstanden in Abhebung v. den die Ge- 
meinschaft bildenden Personen. 

3. Bonum commune als G. Das G. (im Ggs. z. Ge- 
meingut) faßt das bonum commune in einem enge- 
ren Sinne nıcht als einen bestimmten inhaltl. Wert- 
gehalt, sondern als einen Dienstwert, nämlıch als die 
rechte organısator. Verfaßtheit einer soz. Institu- 
tion ım Hinblick auf ıhr Gemeingut. Daraus ergibt 
sich dıe trad. Definition des G. als „Inbegriff alles 
dessen, was an Voraussetzungen, Vorbedingungen 
od. Veranstaltungen ın einem Gemeinwesen ver- 
wirklicht sein muß, damit die einzelnen durch Re- 
gen ıhrer eigenen Kräfte ıhr individuelles u. gesell- 
schaftl. Wohl (ihre Teilhabe am Gemeingut) zu er- 
ringen vermögen“ (Nell-Breuning 55; vgl. Enz. 
Mater et Magistra 65; Pacem in terris 58; GS 26 u. 76). 
Wie das Verhältnis v. Eıgeninteressen u. G. konkret 
zu regeln ıst, muß jeweils nach Werthöhe u. Wert- 
dringlichkeit ım polit. Prozeß bestimmt werden. 

4. Das politische G. Von besonderer Bedeutung 
ist das politische G. Der Gegenstand staatl. Tätig- 
keit (das Gemeingut des Staates) besteht gerade 
darın, die Bedingungen für das Wohlergehen der 
Staatsbürger zu garantieren (Gemeinwohl), bes. 
durch Rechtssicherheit nach ınnen u. außen. Diese 
gute Verfaßtheit des Zusammenlebens in Recht u. 
Gerechtigkeit hat Vorrang vor rangniedrigeren Gü- 
tern u. Werten. Deshalb gilt hier das Wort: „Ge- 
meinnutz geht vor Eigennutz.“ Der hohe moral. 
Anspruch, der in diesem Satz liegt, birgt allerdings 
die Gefahr mißbräuchl. Verwendung in sich. Seine 
Grenze findet das G. ın den Menschenrechten, wenn 
nämlich die sittl. Integrität der Persönlichkeit ange- 
griffen wird. Immer drängender stellt sich heute die 
Aufgabe, die polıt. Bedingungen zu sichern, die für 
ein menschenwürdiges Dasein notwendig sind, aber 
dıe Kräfte der Einzelstaaten übersteigen: ein inter- 
nat. Gemeinwohl. 


Lit.: Wb der Politik, hg. v. O v. Nell-Breuning — H. Sacher, H. 
1. Fr 21954; J. Messner: Das G. Idee, Wirklichkeit, Aufgaben. 
Osnabrück 1962; A. Rauscher (Hg.): Selbstinteresse u. G. B 
1985; Wohlfahrtsökonomik u. G., hg. v. J.H. Müller. Pb 1987; 
G.u. Eigennutz. Eine Denkschrift der EKD. Gt 1991; W. Ker- 
ber: Lexikon der Wirtschaftsethik. Fr 1993, 339-342; A.FE. 
Utz: Sozialethik, 4 Tle. Hd 1964-94. WALTER KERBER 


Gemelli, Agostino, OFM (1903), Wissenschaftler 
u. Gründer ν. /Säkularınstituten, * 18.1.1878 Maı- 
land, 7 15.7.1959 ebd., 1902 Dr. med., 1908 Priester, 
1909 Gründer u. Hg. der Zs. „Rivista dı filosofia 
neo-scolastica“. 1921 gründete er in Mailand die 
„Universita Cattolica del 5. Cuore“, deren Rektor 
er bis zu seinem Tod war. 1920 Gründer u. Hg. der 
Zs. „Archivio di psicologia, neurologia e psichia- 
trıa“ u. seit 1926 selbst Prof. für Psychologie, schuf 
er an der Univ. ein psychol. Laboratorium v. ıinter- 
nat. Ruf. Seine Forschungsergebnisse auf den Ge- 
bieten der Wahrnehmungspsychologie, der Pro- 
bleme des Entwicklungsalters u. der elektro-akust. 
Sprachanalyse flossen ın alle Bereiche der Berufs- 
u. Lebensberatung ein. 1936 wurde er der 1. Präsı- 
dent der Päpstl. Akad. der Wissenschaften. 

Zur „Überwindung der trennenden Klostermau- 
ern u. des ısolierenden Ordensgewandes‘“ förderte 
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er die Säkularınstitute u. erwirkte nach Eınberu- 
fung mehrerer internat. Treffen u. nach der bahn- 
brechenden Schr. Le associazioni di laici consacrati 
a Dio nel mondo (Mi 1939) 1945 bei Pius XI. ihre 
grundsätzl. kirchl. Anerkennung (Bulle Provida 
Mater). Gründete selbst drei franziskan. Säkularin- 
stitute: 1919 die Missionarie, 1928 dıe Missionari u. 
1953 die Sacerdoti missionari della Regalita di Cristo. 


HW: Il Francescanesimo. Miı 1932, dt. L 1936; San Francesco 
d’Assısi e la sua „gente poverella“. Mi 1945; La strutturazıone 
psicologica del linguaggıo studiata mediante l’analısi elettro- 
acustıca. Va 1950; Gli Istituti secoları. Mı 1954. 


Lit.: DIP 4, 1046-49; T. Cesana: Fra A. G. Mi 1978; E. Preto: 
Bibliogr. dı Padre A. G. ΜΙ 1981; E. Galazzi: ΟἹ! studi di fone- 
tica di A. G. Mi 1985; E. Coreth (Hg.): Chr. Philos. im Kath. 
Denken des 19. u. 20. Ih., Bd. 2. Gr 1988, 703-706; M. Sticco: 
Padre G. Mi 21991. HEINZ-MEINOLF STAMM 


Geminianus, hl. (Fest 31. Jan.), Bf. v. Modena 
(um 344-396); nahm 390 an der Mailänder Synode 
gg. /Jovinianus teil. Die legendar. Viten (10.Jh.) 
bezeugen eine Verehrung über Modena hinaus (San 
Gimignano, Pontremoli, Venedig). 1106 Transl. der 
Gebeine ın den Dom v. Modena. 


Lit.: BHL mit NSuppl 3296-3302; MartRom 43; G. Pistoni: 
San G., vescovo e protettore dı Modena. Modena 1983; W. 
Montorsi: Trattatı e sermoni dı San G. Modena 1991; BibISS 6, 
I8 FL. ANSGAR FRANZ 


Gemistos, Georgios /Plethon. 


Gemmen. Der lat. Begriff gemma (dt. Knospe: 
noch Ὁ. Hildegard v. Bingen ist die Entstehung v. 
Sonneneinstrahlung abhängig) umfaßte in der An- 
tike Ring- u. Schmucksteine mit eingetieftem De- 
kor (Intaglio, bes. als Sıegelstein u. zu mag. Ge- 
brauch) wie auch mit erhabenem Relief (heute 
meist als Cameo [Kamee] den G. im engeren Sinn. 
also den Intagli, gegenübergestellt). In G. z. Siegel- 
gebrauch wurden ın der antıken /Glyptik Bild od. 
Text seitenverkehrt eingeschnitten; b. Kameen 
nutzte man oft die Wirkung der versch. Farben 
mehrschichtiger Steine. G. aus Edel- u. Halbedel- 
stein wurden seit der frühen Ks.-Zeit, vermehrt seit 
dem 3.Jh.. durch preiswerte ein- od. mehrfarbige 
Glaspasten ersetzt. Im frühen od. hohen MA wur- 
den antike G. mit u. ohne bildl. Darstellungen u. 
unabhängig davon, daß es sich b. letzteren vielfach 
um mytholog. Bilder handelte, z. Schmuck profaner 
u. kirchl. Geräte wiederverwendet (z.B. Kronen, 
Buchdeckel, Kreuze, Reliquiare, Antependien u. 
Tragaltäre); an bedeutenden Denkmälern, wie dem 
Schrein der Hl. Drei Könige τη Köln od. dem Elısa- 
bethschrein ın Marburg geht 616 Zahl der Spolien ın 
dıe Hunderte. Daneben wissen wir v.a. durch die 
auf zahlr. Aufsätze verstreuten Forschungen von 
H. Wentzel (Bibliogr. in FS Wentzel; erg. bei Kahs- 
nitz 515). daß die Renaissance der Glyptik in karo- 
ling. Zeit keine Ausnahmeerscheinung war. Auch 
ım hohen MA gab es bedeutende Werkstätten für 
G. u. Kameen in Byzanz (mit größerem Anteil rel. 
Themen in den Darstellungen) wie ım Westen, v.a. 
ın It. u. Fkr.. Ζ. Τ. unter dem Einfluß v. Fürsten, die 
antike G. sammelten. Die Sammelleidenschaft für 
G.ın der Renaissance u. ım Barock führte zu reicher 
Produktion von antikisierenden G. mit mytholog. 
Themen, aber auch zu reger Fälschungsaktivität. 


Lit.: RAC 4, 505-552; 11. 270-313; RBK 3, 498-505 903-927; 
Enciclopedia Universale dell’arte 6, 267-306; LMA 3, 
1560-65; 5, 881. 1714f. 2021 .: Beitr. z. Kunst. FSH. Wentzel, 
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hg. v. R. Becksmann -- U.D. Korn - I. Zahlten. B 1975; Ch. 
Meier: Gemma spiritalis. M 1977; R. Kahsnitz: Stauf. Kameen: 
Ausst.-Kat. „Die Zeit der Staufer“. St 1977, Bd. 5, 477-520; P. 
Zazoff: Die antıken G.M 1983. JOSEF ENGEMANN 


Gemmingen, nach dem Dorf G. (Baden) be- 
nanntes Kraichgauer Adelsgeschlecht, dem einige 
frühneuzeitl. Bf. bzw. Domherrn in Südwest-Dtl. 
entstammten, darunter: 1) Georg, * 23.4.1458, 
7 15.3.1511; zuletzt Dompropst ın Speyer u. -dekan 
in Worms; mit 1. /Wımpfeling befreundet, besaß 
bedeutende Bibliothek; kirchlich reformgesinnt. -- 
2) Sein Bruder Uriel, 7 9./10.2.1514; 1508-14 Ebf. 
v. Mainz, erhielt dort ein hervorragendes Denkmal 
(im Auftrag seines Nachf. Albrecht v. Brand- 
enburg) v. H. /Backoffen. -- 3) Johann Otto, 
ἡ 6.10.1598; seit 1591 Bf. v. Augsburg, vermochte 
dort die trıdentin. Reform nicht durchzusetzen. — 
4) Johann Konrad, ὁ 1612; seit 1593 Bf. v. Eichstätt, 
Mäzen u. kraftvoller Regent (geordnete Finanzen), 
erbaute die Willibaldsburg u. schuf den berühmten 
Hortus eystatiensis. 


Lit.: NDB 6, 178ff.; DHGE 20, 338-344. — Zu 1): L. Stamer: 
KG der Pfalz, Bd. 2. Speyer 1949, 256-259 u.ö. - Zu 2):H. 
Faulde: Diss. masch. Er 1955 (Lit.). - Zu 4): Wetzer-Welte 4, 
251 [-: Schreiber 2, 165f. ERNST WALTER ZEEDEN 


Gendarmerie, päpstliche /Päpstliche Polizei. 


Genealogie. I. Biblisch: Die im AT in unter- 
schiedl. Ausführlichkeit u. z.T. mit differierender 
Personenfolge tradıerten G.n belegen Sıppen- u. 
Volkszugehörigkeit (vgl. Gen 5,1-32; 11,10-26; 
1 Chr 1-9; die Völker-G. Gen 10,1-32), aber auch 
den Anspruch heilsgesch. Kontinuität (Rut 4,11f. 
18-22; vgl. Priester- u. Levitenlisten 1 Chr 23-25). 
Die mit Abraham als Stammivater Israels u. der 
Völker (Gen 17,11-14) verbundenen Verheißun- 
gen bilden die Grdl. für den Stammbaum Jesu 
Mt 1,2-16. Die mit der Ordnung v. dreimal 14 G.n 
festgestellte heilsgesch. Bestimmung des Messias 
Jesus (V. 17) erklärt auch die Abweichungen v. 
Schema: 1) Die (in G.n unübl.) Erwähnung der vier 
Frauen - Tamar (V. 3), Rahab, Rut (V. 5). die (Frau) 
des Urija (V. 6) — bereitet mit deren unterschiedl. 
Beziehungen zu Abraham u. zu David u. so z. Er- 
füllung der Verheißungen die entscheidende Unter- 
brechung des G.-Schemas in V. 16 vor, wo nicht 
mehr Josef genannt wird, sondern die /Geburt 
(Zeugung) Jesu „aus Maria* den Abschluß u. 
Höhepunkt bildet. 2) Die Hinordnung auf Jesus als 
„Messias“ (V. 16) bedingt die Nennung der Brüder 
v. Juda V. 2: Jesus ist der Messias des Zwölf- 
Stämme-Volkes. 3) Da am Übergang v. der zweiten 
z. dritten G.-Reihe mit der Betonung des heils- 
gesch. Tiefpunktes des Exils (V. 11 u. 12) der Name 
des Jechonja stehen sollte (vgl. 1 Chr 3,16), hat Mt 
(aufgrund v. V. 17) dem Leser die Ergänzung v. „Jo- 
jakim“ als „Erzeuger“ v. Jechonja überlassen (vgl. 
1 Chr 3,15f.); der ursprünglich V. 11 als Sohn des 
Joschija genannte Jojakım wurde später durch Joja- 
chin ersetzt. 

Während die absteigende G. bei Mt ın der jüd. 
Trad. der Messias-Erwartung über den König Da- 
vid auf den Messias Jesus als den endgültigen Erfül- 
ler der Verheißungen zielt, weist die Ik. G. (Lk 
3,23-38) -- deren 76 (mit Gott 77) Namen weichen 
v.a. für die Zeit v. David bis Jesus, eingeschlossen 
der Name für den Vater Josefs, v. Mt ab - ın auf- 
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steigender Linie über Adam zu Gott auf dıe Uni- 
versalität der in Jesus als „Sohn Gottes“ (V. 22) gip- 
felnden /Heilsgeschichte. 

Der Begriff yeveakoytaı 1 Tim 1,4 u. Tit 3,9 bez., 
wıe der Kontext der Auseinandersetzung mit 
„Falschlehrern“ (1 Tim 1,3) belegt, die in gnostisch- 
chr. Kreisen entstandenen kosmogon. u. anthropo- 
log. Spekulationen ım Anschluß an die G.n der Ge- 
nesis. 

Lit.: A. Vögtle: Die G. Mt 1,2-16 u. die mt. Kindheits-Gesch.: 
Das Ev u. die Evv. D 1971, 57-102; H. Stegemann: „Die des 
Uria“: Trad. u. Glaube. FSK.G. Kuhn. (ὃ 1971, 246-276; R.R. 
Wilson: The Old Testament G.s ın Recent Research: JBL 94 
(1975) 169-189; RAC 9, 1145-1268; R.E. Brown: The Birth of 
the Messiah. GC 1979, 57-95; F. Schnider -- W. Stenger: Die 
Frauen im Stammbaum Jesu: BZ 23 (1979) 187-196; M.D. 
Johnson: The Purpose of the Biblical G.s. C 21988; K.F. Plum: 
G.as Theology: Scandinavian J. for the Old Testament (Aarhus) 
1 (1989) 66-92; B.T. Viviano: The Genres of Matthew 1-2: 
Light from I Timothy 1:4: RB 97 (1990) 31-53; R. Bauckham: 
Jude and the Relatives of Jesus ın the Early Church. E 1990, 
315-373; J.P. Heil: The Narrative Role of the Women ın Mat- 
thew’s G.: Bib 72 (1991) 538-545. LORENZ OBERLINNER 


II. Geschichtswissenschaftlich: 1. Begriff. Nach 
der klassisch gewordenen Definition bez. Οὐ. als 
hist. Hılfs-Wiss. die „Lehre von den auf Abstam- 
mung beruhenden Zusammenhängen zwischen 
Menschen“ (Forst de Battaglia 10). Theoretische G. 
(allg. G.) erarbeitet Gesetzmäßigkeiten u. Regeln z. 
Erforschung genealog. Abfolgen, darstellende G. 
(prakt., spezielle G.) erforscht Abstammungsver- 
hältnisse od. verwandtschaftl. Beziehungen einzel- 
ner Individuen bzw. Gruppen. Vom Probanden aus 
gesehen, kann die darstellende G. mit Hilfe v. Ah- 
nentafeln Vorfahren od. Ahnen (Aszendenten) in 
den Blick nehmen od. aber durch Nachfahren- od. 
Enkeltafeln die Nachkommenschaft (Deszenden- 
ten) aufzeigen. Der Terminus „G.“ istschon bei den 
Griechen belegt: γενεαλογία (Plat. Krat. 396 C), 
Geschlechtsregister, spätlat. genealogia; ın der Verb- 
form γενεαλογέω (Hdt. II, 143), das Geschlecht, die 
Ahnen ermitteln. 

2. Geschichte. Das Interesse an bzw. die Beschäf- 
tigung mit genealog. Sachverhalten ıst bereits ın 
den Hochkulturen frühester Zeit nachweisbar 
(/Kosmogonie; /Theogonie) u. erhält bei Griechen 
u. v.a. Römern einen stärker legitimator. Aspekt 
(z.B. Abstammung der gens iulia v. Aeneas). Im 
MA erfüllen G.n versch. Funktionen: 516 dienen 
dem Nachweis adlıgen Geburtsstandes, beim /Adel 
der Abstammung v. angesehenen Heiligen, ım |1- 
turg. Kontext treten Memorial- od. Votiv-G.n ın 
Erscheinung (Fürbitte für Lebende u. Verstorbene 
des Geschlechts), im Hoch-MA als Beweismittel 
gg. Nachehen (vgl. allmähl. Verschärfung des Ver- 
bots der Verwandtenehe: /Ehe, VIII. Rechtshisto- 
risch), u. schließlich sichern Unfreien-G.n die Be- 
gründung od. Perpetuierung eines Dienstverhält- 
nisses. Die NZ entwickelt wiss. Methoden 2. 
genealog. Darstellung (Ch. /Du Cange, Ph. J. 7Spe- 
ner, Pierre d’Hozier), was z. Ausbildung der G. als 
hist. Hilfs-Wiss. beiträgt (1. Ch. Gatterer: Abriß der 
G. Gt 1782; O. Lorenz: Lehrbuch der gesammten 
wiss. G. B 1898). 

Lit.: RAC 9, 1145-1268 (W. Speyer); LMA 4, 1216-21 (E. 
Freise): HRWG 2, 486-491 (J. Ebach). -- O. Forst de Battaglia: 


Wissenschaftl. G. Be 1948; H. Mitgau: G. als eine Sozial-Wiss. 
Gt 1977; A. F. Kasier - E.D. Linder: Familien-Gesch. u. Wap- 
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penkunde. Au 1994, 11-96 (Lit.). -- Reihe: Bibl. klass. WW der 
G. Neustadt (Aisch) 1995 ff. BRUNO STEIMER 

IH. Philosophisch: Die philos. Verwendung des 
G.-Begriffs geht auf F. /Nietzsche zurück. Im 
Rückgriff auf dessen „G. der Moral“ hat M. /Fou- 
cault eine Analyse der in der eur. Kultur hervorge- 
brachten Wissensformen als deren Kritik ent- 
wickelt. Während Nietzsche v.a. die Entstanden- 
heit u. damit die Kontingenz allgemeingültiger 
Werte aufdeckt, um so das eth. Fundament einer 
ganzen Kultur der vollständigen Revision, der 
„Umwertung aller Werte“, auszusetzen, richtet 
Foucault das Augenmerk auf den unmittelbaren 
Zusammenhang v. Wissen u. Macht. Die westl. Zi- 
vılisation zeichnet sich dadurch aus, daß in ıhr alle 
menschl. Intentionalitäten dem „Willen zur Wahr- 
heit“ untergeordnet worden sind. Dessen schein- 
bare Interesselosigkeit u. Objektivität aber ist iden- 
tifizierbar als eine Camouflage des zugrunde lie- 
genden „Willens zur Macht“. Wahrheit existiert 
nicht an u. für sich, sondern als ın Diskursen geord- 
nete Formation des Wissens. Die „Ordnung der 
Diskurse“ funktioniert nach den Ausschlußkrite- 
rıen erlaubt — verboten, vernünftig — unvernünftig, 
wahr - falsch. Durch diese binären Differenzkrite- 
rıen wird der Stoff des menschl. Tuns nicht nur 
strukturiert, zugleich wird die Eigenwüchsigkeit 
des Denk-, Fühl- u. Machbaren v. vornherein u. ın 
allen Lebensbereichen Techniken der Disziplinie- 
rung unterworfen. Dies wırd am deutlichsten er- 
kennbar ın den Diskursformen mit dem höchsten 
Formalisierungsgrad, in den Wissenschaften. In 
dem Maß, wıe ın ıhnen die Anwendungspraxis jener 
Ausschlußkriterien diskursiv ınstitutionalisiert ist, 
zeigt sich der machtförmige Charakter einer Wahr- 
heitsintention, 616 sich ın geordneten Diskursen als 
Wissen materialisiert. Proprium der genealog. Ana- 
lyse ıst es nun, 616 wiss. Diskurse auf ihre funktio- 
nale Herkunft aus Praktiken der Machtausübung 
hin zu untersuchen. So werden etwa die wiss. Me- 
thodologıen der Unters. u. der Prüfung auf dem 
Hintergrund der Inquisition bzw. generell des straf- 
juristisch-disziplinator. Komplexes gelesen, wie 
umgekehrt die Entwicklung des Gefängnisses zu ei- 
nem Erkenntnisapparat durch das Eindringen der 
Wissenschaften (Medizin, Psychologie, Soziologie) 
in den Raum der Strafjustiz beschrieben wird. Die 
G. ıst antihermeneutisch, insofern sıe die Notwen- 
digkeit des Verstehens verborgener Bedeutungen 
bestreitet u. statt dessen die Unters. jener Diskurs- 
regeln sich z. Aufgabe macht, durch deren Praxis 
Bedeutungskomplexe, Wissen, erst formiert wer- 
den. Sie wendet sıch gg. ein Verständnis v. Gesch. u. 
Geschichtsschreibung, dem die Prinzipien der Kau- 
salıtät bzw. der Finalität zugrunde liegen. 


Lit.: F. Nietzsche: Zur G. der Moral. L 1887; M. Foucault: Die 
Archäologie des Wissens. F 1973; ders.: Die Ordnung des Dis- 
kurses. M 1974; ders.: Überwachen u. Strafen. Die Geburt des 
Gefängnisses. F 1976; ders.: Nietzsche, die G., dıe Historie: 
ders.: Von der Subversion des Wissens. F 1987, 69-90; 
H.L. Dreyfus -- P. Rabinow: Michel Foucault. Jenseits v. 
Strukturalismus u. Hermeneutik. F 1987, bes. 133-237; R. Vis- 
ker: Michel Foucault. G. als Kritik. M 1991, bes. 42-89; H. 
Kögler: Michel Foucault. St 1994, bes. 80-138. 

KNUT WENZEL 


Genebrard, Gilbert, OSB (Mozac), chr. Hebraist, 
* 12.12.1537 Riom (Dep. Puy-de-Döme), 7 14.3. 
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1597 Semur-en-Auxois (Dep. Cöte-d’Or); 1563 Dr. 
theol. in Paris, Prof. für Hebräisch am College 
Royal; 1591 Ebf. v. Aıx-en-Provence. 1594 v. dort 
vertrieben, zog er sich nach Avignon, später nach 
Semur zurück. Sein umfangr. Werk umfaßt Übers. 
rabb. Kommentare, chronolog. Unters. sowie die 
Schr. De sacrarum electionum jure et necessitate ad 
Ecclesiae Gallicanae redintegrationem (P 1593), die 
die Wahl der Bf. durch Klerus u. Volk fordert. 

WW (Verz.): Ziegelbauer 3, 364-367; Feret, Epoque mo- 
derne 2, 342-355. 

Lit.: DThC 6, 1183ff.;, DHGE 20, 355; EJ 7, 383f., DBF 15, 
1003f.; BibTT 5, 272. FRANCOIS LAPLANCHE 
Generalabsolution. 1. Aus der Einbeziehung al- 
ler Gläubigen in die Riten der δῇ. Buße (/Bußri- 
ten) seit dem 11.Jh. entwickelte sich im MA eine 
reiche Trad. v. G.en: zunächst am Aschermittwoch 
(alte Bußeröffnung) u. Gründonnerstag (/Rekon- 
ziliation), dann auch in der Pfarrmesse (in Verbin- 
dung mit dem /Confiteor, v.a. im dt. Sprachgebiet 
ım Rahmen der Predigtannexe ım Anschluß an die 
/Offene Schuld) sowie bei vielen anderen Gelegen- 
heiten (am Sterbebett, vor der Schlacht, am Ende v. 
Synoden usw.). Im Rahmen der schol. (Sakramen- 
ten-)Theol. seit dem 12. Jh. wurde die G. ın die Dis- 
kussion um die Sakramentalität der Buße hineinge- 
zogen; bei der Unterscheidung sakramentaler 
(/Bußsakrament) u. nicht-sakramentaler Bußvoll- 
züge wurde sie letzteren zugeordnet (z.B. Thomas: 
S.th. III,84,3 ad 1). Bis in die Hochscholastik nicht 
gänzlich abgewertet, wurde 616 G. als Mittel z. Til- 
gung läßl. Sünden (ebd. 87,3) u. vergessener 
Todsünden (ebd. Suppl. 10,5) betrachtet. Erst mit 
der skotist. Bußlehre (Konzentration auf den rich- 
terl. Akt des Priesters beim Bußsakrament) u. bes. 
seit der aus der Polemik gg. die Reformatoren er- 
wachsenen nachtridentin. Verengung der vielfälti- 
gen Bußvollzüge auf dıe Einzelbeichte verlor die G. 
in der theol. Wertung u. dann auch ın der Praxis an 
Bedeutung; 516 blieb bis ins 20. Jh. nur mehr in Ver- 
bindung mit Ablaßverleihungen (/Ablaß, V. Litur- 
gisch) lebendig. 

2. Auch in der Diskussion um die G. ım 20.Jh. 
geht es bislang um die Alternative sakramental -- 
nicht-sakramental. Einzelne Indulte des Apost. 
Stuhls für Gebiete mit eklatantem Priestermangel 
erlaubten eine sakramentale G. ohne Einzelbe- 
kenntnis, ebenso eine Instruktion der Apost. Pöni- 
tentiarie v. 25.3.1944 ın „schwerwiegenden Notfäl- 
len“. Im Zug der Reform des Rituale nach dem 
Vat. II war man zunächst bestrebt, die G. zu einer 
(alternativen) ordentl. Form des Bußsakraments zu 
machen; dies wurde jedoch durch „Seelsorgliche 
Richtlinien“ der Glaubenskongregation v. 16.6. 
1972 verhindert, die den mit der gen. Instruktion v. 
1944 gegebenen Status verbindlich festschrieben. 
Im CIC wird die G. ın den cc. 961-963 behandelt 
(außer Todesgefahr: „schwere Notlage“; Kriterien- 
erstellung durch Bischofskonferenzen; Einzelge- 
nehmigung durch Diözesan-Bf.; vorher: Belehrung 
der Gläubigen u. Erweckung der Reue; Verpflich- 
tung Z. späteren persönl. Bekenntnis schwerer Sün- 
den). Der Ordo Paenitentiae v. 1973/74 enthält 
hierfür eine liturg. Ordnung mit eigener Absoluti- 
onsformel (Form C), deren Vollzug den gen. Bedin- 
gungen unterliegt (/Bußgottesdienst); zugelassen 
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z.B. ın der Schweiz. In einer Sakramententheolo- 
gie, dıe die gottesdienstl. Vollzüge (wieder) ernst 
nımmt, sollte die Frage nach der Sakramentalität 
zurücktreten zugunsten der alten Unterscheidung 
v. täglicher u. „zweiter“ Buße (/Bußriten). Dann 
könnte auch die G. wıeder an Bedeutung gewinnen. 


Lit.: Paulus 1, 57-119; A. Eppacher: Die G.: ZKTh 90 (1968) 
296-308 385-421; L. Vencser: Bewertung der G. im Lichte der 
Buß-Gesch.: StMor 15 (1977) 469-482; HdbKathKR 695ff.; 
Partikularnormen der Schweizer BK zu c.961 $2 (Dekret v. 
15.3.1989); R. Merz: Die G. als außerordentl. Spendeweise des 
Bußsakramentes. Diss. Fr 1992. REINHARD MESSNER 


Generalbaß (it. basso continuo), Bez. für die in- 
strumentale Baßstimme v. Ensemblemusik_ seit 
etwa 1600, die (versehen mit Ziffern u. Akziden- 
tien) dem Spieler z. Realisierung eines akkord., 
nach Belieben auszuschmückenden Klangfunda- 
ments dient, ausgeführt meist auf Orgel, Cembalo 
od. einem Lauteninstrument zus. mit 1-3 baßver- 
stärkenden Melodieinstrumenten. Die Vokalpoly- 
phonie des 16.Jh. ablösend, dient der G. bes. z. 
Klangfüllung ım geringstimmigen, rezitativ. wie 
konzertanten Satz, ın der Kirchenmusik erstmals 
bei L. /Viadana (Cento Concerti ecclesiastici, 1602); 
als Satzprinzip beherrscht er die Musik bis um 1760. 
Lit.: GLM 3, 258-261 (Lit.). HARTMUT SCHICK 


Generalbeichte ist eine freiwillige Beichte über 
einen ganzen Lebensabschnitt (od. das ganze Le- 
ben), v.a. bei bedeutenden Lebenseinschnitten 
(Ordenseintritt, Profeß, Eheschließung) od. anläß- 
lich v. Exerzitien, also eine Form der /Andachts- 
beichte, dıe der Lebensorientierung dienen, keines- 
wegs einer skrupulösen Sündenfurcht entspringen 
soll. Die G. hat am offenkundigen Relevanzverlust 
der Beichte ın weiten Teilen der heutigen Kirche 
teil; sıe sollte aber auch ın Zukunft Bestand haben 
ın der Seelenführung u. ım seelsorgl. Gespräch 
(evtl. als /Beichtgespräch). Vom Gesprächspartner 
muß man seelsorgl. Charısma erwarten;er muß 
aber, sofern die sakramentale Lossprechung nicht 
erbeten wird, nicht unbedingt kirchl. Amtsträger 
sein. REINHARD MESSNER 
Generalgouvernement. Nachdem Hitler u. Sta- 
[τὴ Polen 1939 unter sich aufgeteilt hatten, kam Mit- 
telpolen bıs 1944 mit der Bez. G. unter dt. national- 
sozialist. Gewaltherrschaft. Das Gebiet umfaßte 
93871 km? mit 12,1 Mio. Einwohnern, nach Einver- 
leibung Galiziens 1941 weitere 48336 km? u. 
4,8 Mio. Einwohner. Im G. lagen 5 Btm. vollständig 
sowie Teile dreier weiterer Bistümer. Gemäß Hitler 
sollte das G. als militär. Pufferzone ein Sammel- 
becken „für Juden, Polacken u. anderes Gesindel“ 
sein. Entsprechend der Anweisung übten die dt. 
Militärherrschaft u. die SS eine totale Tyrannei u. 
Terror aus. Im Unterschied zu den annektierten 
Teilen Polens wurden die kirchl. Organısationen 
zerstört, zahlr. Kathedralen, Kirchen, Priestersemi- 
nare geschlossen, das normale kirchl. Leben lahm- 
gelegt, Tausende v. Priestern in KZ verschleppt u. 
mehrere hundert dort ermordet. Zugleich mußte 
das G. rund 400 abgeschobene Priester aus den an- 
nektierten Gebieten aufnehmen. Die führende Ge- 
stalt des kırchl. Widerstandes war der Ebf. v. Kra- 
kau, Adam Stefan Fürst v. Sapieha (1867-1951), 
der ın seiner Residenz auch ein geheimes Priester- 
seminar einrichtete. Dort studierte u.a. auch Karol 
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Woitylta (Johannes Paul 11.). Sapieha unterrichtete 
Pius XII. laufend über die Lage der Kirche u. er- 
reichte mehrere päpstl. Solidaritätsbekundungen. 
Trotz Drangsalierung organisierte dıe Kirche 
versch. Hilfsaktionen u. unterstützte die Verfolgten 
der Nation. 


ΟΟ: Actes et Documents du St-Siege r&latif a la seconde guerre 
mondiale, 9 Bde. Va 1965-75. 


Lit.: M. Clauss: Die Beziehungen des Vatikans zu Polen wäh- 
rend des Zweiten Weltkrieges. K-W 1979; L. Pape&e: Pius XII 
a Polska 1939-49. Ro 1954; J. Wolny (Hg.): Ksiega Sapiezyn- 
ska, 2 Bde. Krakau 1986. GABRIEL ADRIANYI 


Generalkapitel sind die kollegialen Leitungsor- 
gane in Orden, Kongreg., /Säkularinstituten u. Ge- 
sellschaften des apost. Lebens (CIC 631-63). Ihre 
Geschichte beginnt mit den organisierten Klr.-Ver- 
bänden des MA (7Cluny), weiter entwickelt v. 
OCist u. Bettelorden (bes. OP, Konstitutionen v. 
1220). Vom Lat. IV, Const. 12 für alle drei Jahre 
vorgeschrieben. - Die zeitl. Ansetzung, personelle 
Zusammensetzung (Repräsentanz der gesamten 
Gemeinschaft), Arbeitsweisen u. Verhandlungsge- 
genstände sınd v. allg. Ordensrecht u. v. jeweiligen 
Sonderrecht festgelegt. Wichtigste Aufgaben sind 
die Wahl des Generaloberen, gewöhnlich der ge- 
samten Ordensleitung, verbindl. Interpretation v. 
Regel bzw. Konstitutionen, evtl. deren Neufassung. 
Deshalb hat die v. Vat. II angeregte accommodata 
renovatio zu reger G.-Aktivität ın allen Orden ge- 
führt; v. Paul VI. wurden 1966 „spezielle G.“ für 
diese Aufgabe vorgeschrieben. Der Generalobere 
nimmt am G. als primus inter pares teil. Die Praxis 
der kollegialen Leitungsgewalt u. die Partızipation 
aller an der Gesamtverantwortung wird in der 
gegenwärtigen innerkirchl. Diskussion gern als Mo- 
dell einer prakt. ekklesialen Communio eingesetzt. 
Lit.: Handbücher des Ordensrechtes; DIP 2, 166-176 179-184. 
KARL SUSO FRANK 
Generaloberer, General, oberster Leiter (Mode- 
rator supremus) eines zentralistisch verf. Ordens 
bzw. Kongregation. Allgemeine Normen: cc. 
617-630 CIC; c. 618f. sprechen den „Amtsstil“ u. 
die spir. Dimension an. Gewöhnlich v. /Generalka- 
pitel auf Zeit gewählt, ın seiner Leitungsaufgabe v. 
einem beratenden Kollegium (Definitoren, Assi- 
stenten, Konsultoren) unterstützt. Die Amts- 
führung u. Befugnisse ım jeweiligen Eıgenrecht 
festgelegt. Sein allg. Titel ıst Generaloberer: Super- 
ıor, Praepositus generalis, auch Generalrektor: 
Rector generalis. Sonderbenennungen ın einigen 
älteren Orden: OP = Generalmagister; OFM, 
OFMConv, OFMCap, TOR = Generalminister: 
OSA, OCarm, OSM u.a. = Generalprior. 
Lit.: Handbücher des Ordensrechtess. KARL SUSO FRANK 


Generaloberin, oberste Leiterin (Superiorissa, 
Antistita, Moderator generalis) einer zentralistisch 
verf. weibl. Ordensgemeinschaft. Das MA kannte 
keine weibl. Klr.- od. Ordensverbände; Versuche 
solcher Verbandsbildungen mit zentraler Leitung 
wurden unterdrückt. Die Frauen-Klr. blieben den 
Diözesan-Bf. bzw. männl. Regularoberen unter- 
stellt. Generelles Verbot des selbständigen weibl. 
Ordensverbandes u. der G.: Konzil v. Trient, 
Sess. 25. Vgl. /Englische Fräulein. 

Als in der NZ Frauen-Kongreg. mit einfachen 
Gelübden gegr. wurden, war dıe Entwicklung Ζ. 


GENERALKAPITEL 


448 


zentralen Verband u. z. G. gegeben. Der eıgtl. 
Durchbruch geschah ım 19. Jh. mit seinen zahlrei- 
chen Frauen-Kongreg. u. bedeutenden, einflußrei- 
chen Gründerinnen u. Führungspersönlichkeiten. 
Leo XII. umschrieb Amt u. Rechte der G. (Con- 
ditae a Christo; 8.12.1900). Die seitherige Rechts- 
entwicklung hat diese Bestimmungen fortgeschrie- 
ben. Die G. wird v. /Generalkapitel auf Zeit 
gewählt, an ihrer Seite steht ein beratendes Kolle- 
gıum. Sıe zählt zu den höheren kirchl. Oberen, je- 
doch mit den gleichen Beschränkungen wie die lai- 
kalen männl. Generaloberen (cc. 617-630 CIC er- 
wähnten 516 nicht ausdrücklich). Die G. hat ihren 
Sitz ım Mutterhaus bzw. Generalat; bei päpstl. aner- 
kannten Kongreg. vielfach in Rom. 


Lit.: P. Wesemann: Die Anfänge des Amtes der G.M 1954; C. 

Langlois: Le catholicısme au feminin. Les congregations 

frangaises ἃ sup£rieure generale au X1X° siecle. P 1984. 
KARL 5050 FRANK 


Generalseminarien. Zur Ausbildung des Diöze- 
san- u. Ordensklerus errichtete Ks. Joseph II. ab 
1783 ın den östr. Erblanden sog. G., die der Auf- 
sicht der Bf. entzogen waren. Bis dahin bestehende 
Diözesanseminare u. klösterl. Hausstudien wurden 
aufgehoben. Die Konzeption der G. oblag Abt 
F.S. /Rautenstrauch, für den die Priesterausbil- 
dung ein „Staatsgeschäft“ mit dem Ziel der Erzie- 
hung von gefügigen Staatsdienern war. Erst nach 6- 
bzw. Sjährıgem Aufenthalt ın einem der G. durften 
die Weihekandidaten ın ein diözesanes Priesterhaus 
(Ordinandenseminar) od. Klr. eintreten. Neben 
vier großen G. (Wien, Budapest, Pavia, Löwen) gab 
es eine Reihe kleinerer (Prag, Olmütz, Graz, Inns- 
bruck, Freiburg, Luxemburg, Lemberg [1 für lat., 1 
für griech. Ritus]). Die G. brachten method. Ver- 
besserungen der Ausbildung (Pastoraltheol., Kate- 
chetik) u. ermöglichten den künftigen Priestern ein 
akadem. Studium, begünstigten aber rationalist. u. 
staatskirchl. Tendenzen. Der Widerstand v. Bf. u. 
Volk u. die hohen Verwaltungskosten führten schon 
1790 z. Aufhebung durch Ks. Leopold II. 


Lit.: H. Zschokke: Die theol. Stud. u. Anstalten der kath. Kir- 
che τῇ Ostr. W 1894, 382-431; Tomek 3, 451-462; H. Ewaldt: 
Das Innsbrucker Generalseminar. Diss. masch. I 1951; M. 
Brandl: Die theol. Fak. Innsbruck. I 1969, 65-79: W. Schöff- 
mann: Das Generalseminar ın Graz. Dipl.-Arbeit masch. Gr 
1974; 5. Kristöfl: Die Pflanzschule der erhabenen Seelsorge. 
Kärntner Kleriker ım Grazer Generalseminar: Carınthia 180 
(1990) 371-399. RUDOLF ZINNHOBLER 


Generalstudium /Studium generale. 


Generalsuperintendent /Kirchenverfassung, 
evangelische. 

Generalsynode /Synodalverfassung, protestan- 
tische. 


Generalvikar, Generalvikariat. Der G. ist der 
Vertreter des Diözesan-Bf. πῇ Bereich der allg. 
Verwaltung u. als dessen alter ego ebenfalls Ordı- 
narius (c.134 $1). Das Amt des G. entwickelte sich 
im 13./14. Jh. wegen der häufigen Abwesenheit der 
Bf., zuerst ın den größeren Diöz. ın Fkr. u. Dtl., 
dann auch in Diöz. in It. u. in der Gesamtkirche. G. 
u. /Offizial lösten dıe allzu mächtig gewordenen 
/Archidiakone mehr u. mehr ab. - Für jede Diöz. 
ist ein G. zu ernennen; wenn 616 Größe der Diöz., 
dıe Zahl der Eınw. od. andere pastorale Gründe es 
nahelegen, können mehrere G.e bestellt werden 
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(c.475). Sind in der Diöz. ein Bf.-Koadjutor od. ein 
od. mehrere Auxiliar-Bf. vorhanden, so hat der 
Diözesan-Bf. diese zu G.en od. wenigstens zu /Bi- 
schofsvikaren zu ernennen (c.406). Der G. muß 
Priester, Doktor od. Lizentiat ım kanon. Recht od. 
in der Theol. od wenigstens in diesen Disziplinen 
wirklich erfahren, durch Rechtgläubigkeit, Recht- 
schaffenheit, Klugheit u. prakt. Verwaltungserfah- 
rung ausgewiesen sein; er darf nicht jünger als 
30 Jahre, nicht zugleich Bußkanoniker od. mit dem 
Bf. bis z. 4. Grad nicht blutsverwandt sein (c.478). 
Der G. wird außer ım Fall des c.406 v. Diözesan-Bf. 
frei ernannt u. kann v. ıhm frei abberufen werden; 
für den Fall der Abwesenheit od. rechtmäßigen 
Verhinderung des G. kann der Diözesan-Bf. einen 
Stellvertreter ernennen. Die Amtsgewalt des G. er- 
lischt mit Zeitablauf der Beauftragung, mit Amits- 
verzicht, mit Abberufung, mit der Suspendierung 
des Amts des Diözesan-Bf. u. ım Fall der Vakanz 
des bfl. Stuhles (c.481). 

Der G. besitzt für dıe gesamte Dıöz. ordentl., 
d.h. mit seinem Amt verbundene stellvertretende 
ausführende Gewalt ım Bereich der geistlichen u. 
zeitlichen Verwaltung (bzgl. zeitl. Verwaltung we- 
gen cc.492-494 strittig). Der Umfang der Gewalt ist 
variabel. Von Rechts wegen kommt dem G. die 
Vollmacht zu, alle Verwaltungsakte zu erlassen, für 
die der Diözesan-Bf. ermächtigt ist, ausgenommen 
jene Fälle, die sich der Diözesan-Bf. selbst vorbe- 
halten hat od. die gemäß c.134 $3 ein Spezialman- 
dat des Diözesan-Bf. erfordern (c.479 $1). Dem G. 
kommen auch jene ständigen Befugnisse zu, 616 der 
Apost. Stuhl dem Diözesan-Bf. gewährt hat, sowie 
der Vollzug v. Reskripten (c.479$ 2). 

Der G. ıst Leiter des Generalvikariats od. Ordi- 
nariats als der für dıe allg. Diözesanverwaltung zu- 
ständigen Behörde, die je nach den gewachsenen u. 
örtl. Gegebenheiten unterschiedlich gegliedert ıst. 
Die unter den verschiedensten Bezeichnungen 
(z.B. Ordinariatssitzung) bestehende Abteilungs- 
leiterkonferenz 151 das ım Sınne v. c.47381 CIC der 
Koordinierung der einzelnen Abteilungen des Ge- 
neralvikariats dienende Gremium. /Diözesankurie:; 
/Diözesanvermögensverwaltungsrat. 

Lit.: E.v. Kienitz: G. u. Offizıal. Fr 1931; E. Fournier: L’ori- 
gine du vicamre general. P 1940; HdbKathKR 364-369; 
Schwendenwein 204-207. ALFRED E. HIEROLD 
Generatianismus. Allgemein wird mit G. die 
Auffassung bez., nach der die Entstehung eines 
neuen Menschen ganz, nach /Leib und Seele, auf 
dem Zeugungsakt der Eltern beruht. Die Frage ıst 
aufgrund des jeweils vorliegenden Grundverständ- 
nisses des menschl. Wesens ursprünglich (zuerst ın 
der Auseinandersetzung der frühen Kirche mit hel- 
lenist. und gnost. Ansichten) nicht naturphilo- 
sophisch, sondern theologisch gestellt, nämlich ım 
Blick auf das christlich verbindl. Seelenverständnis 
(/Seele) sowie auf die „Vererbung“, besser Weiter- 
gabe, der /Erbsünde ın der Generationenfolge. 
Während der /Kreatianismus die unmittelbare Er- 
schaffung der (Einzel-) Seele allein durch Gott be- 
hauptet, lehrt der G. ın der Form des /Traduzianıs- 
mus die Herkunft der Seele genauso wie des Leibes 
aus dem Zeugungsakt, nämlich durch den Über- 
gang eines Teils der Seelensubstanz der Eltern zus. 
mit dem körperl. Samen (tradux) auf das Kind (so 
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Tertullian u.a. im Blick auf gnost. Lehren). Ein 
„geistiger" gefaßter G. nimmt ein semen spirituale 
an, kraft dessen die Eltern die (Geist-)Seele her- 
vorbringen (so, jedoch schwankend, v. Augustinus 
u.a. bis ins MA als möglich angesehen). Das kirchl. 
Lehramt wendete sıch 498 gg. einen „materialen“ 
(Anastasius Π1.: DH 360), 1341 auch gg. einen „gei- 
stigsen“ G. (Benedikt XI: Lib. ad Armen.: 
DH 1007). Erst in neuerer Zeit wieder diskutiert, 
z.B. v. Gerhard C. Ubaghs (1800-75), H. Klee, 
G. Hermes, wurde der G. v. A. /Rosmini-Serbatı 
in eigentüml. Form vertreten (die Eltern erzeugen 
die sensitive Seele, dıe sich selbst z. geistigen ent- 
wickelt); 1887 kirchlich verurteilt (DH 3220). 
J. /Frohschammer nımmt für die Eltern eine „se- 
kundäre Schöpfermacht“ an u. sieht so die Zeugung 
als (elterl.) Schöpfungsakt ex nihilo (durch Indizie- 
rung der Verteidigungsschrift verurteilt). — Mit der 
Einschärfung des Kreatianısmus (zuletzt ın der 
Enz. /Humani generis Pıus XII.: DH 3896) wider- 
spricht die Kirche jedenfalls jedem bisher vertrete- 
nen G. — Die dem G. zugrunde liegende theolo- 
gisch-anthropolog. Frage ıst aufgrund neuerer, zu- 
mal naturwiss. u. philos. Problemstellungen u. 
Erkenntnisse v. Wesen des Menschen heute wohl 
neu zu stellen u., weil durch den Kreatianısmus bis- 
heriger Form noch nicht allseits beantwortet, neu 
zu bedenken. 

Lit.: STS 2, 717-727, MySal 2, 602-617, KKD 3, 267-297. -- Η. 
Karpp: Probleme altchr. Anthropologie. Gt 1950; E. Lesky: 
Die Zeugungs- u. Vererbungslehren der Antike u. ihr Nach- 
wirken. Mz 1951; A. Mitterer: Die Entwicklungslehre Augu- 
stins im Vergleich mit dem Weltbild des hl. Thomas u. dem der 
Ggw. W-Fr 1956; R. Schulte: Die Entstehung des (Ein- 
zel-)Menschen in der Sicht des Dogmatikers: Aspekte der Per- 
sonalisation (Grenzfragen 8), hg. v. N.A. Luyten. Fr 1979, 
37-101. RAPHAEL SCHULTE 


Generation. I. Biologisch: Zu einer G. gehören 
jeweils alle Personen, die v. einem gemeinsamen 
Vorfahren gleich weit entfernt sind: Kinder-G., EI- 
tern-G. — Bei Tierarten mit G.-Wechsel bez. G. die 
Entwicklungsperiode, die sich v. einem Fortpflan- 
zungsakt bis z. nächsten erstreckt. HORST RITTER 

IH. Soziologisch: Mikrosoziologisch verstehen wir 
unter G. die durch Abstammung bzw. Elternschaft 
stabilisierte Zuordnung ım Verwandtschaftskon- 
text, ın auf- u. absteigender Linie. Kulturell veran- 
kerte Eltern- u. Kindespflichten sowie dauerhaftes 
Zusammenleben stabilisieren in der Regel die le- 
benslange Verbundenheit u. Solıidarıtät der Gene- 
rationen. 

Makrosoziologisch ıst zu unterscheiden: sta- 
tistisch-demographisch zw. a) Altersklassen (z.B. 
0-10jährıge) ın der Querschnittsbetrachtung u. 
b) Kohorten (z.B. zw. 1985 u. 1994 Geborene) in 
der Längsschnittbetrachtung; sozıo-kulturell bzw. 
politisch zw. c) Altersgruppen als Gruppen v. zeit- 
gleich Aufwachsenden, dıe daher in biograph. Hin- 
sicht ähnlich durch Zeitereignisse geprägt sind, u. 
d) Generationen als kollektiven Zuschreibungen 
zeitspezif. Eigenschaften an bestimmte Altersko- 
horten, z.B. 16 Kriegs-G., die 68er G. 

Im modernen Sozialstaat werden Altersklassen 
durch rechtl. Regelungen (z.B. Schulpflicht, Ver- 
rentungsalter) in ähnl. Interessenlagen gebracht u. 
durch sozialpolit. Umverteilungsvorgänge vonein- 
ander abhängig. 
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G.-Konflikte können entstehen, wo gegensätzl. 
Werte od. Interessen unterschiedl. Altersgruppen 
generationsspezifisch etikettiert aufeinanderpral- 
len. 


Lit.: StL 2, 866-873 (M. Wingen, W. Korff); K. Lüscher - E. 
Schultheis (Hg.): G.-Beziehungen in „postmodernen“ Gesell- 
schaften. Konstanz 1993. FRANZ-XAVER KAUFMANN 


IH. Ethisch: Innerhalb der Familie wurde das 
Verhältnis der G.en durch die Entwicklung des 
Rechts- u. Sozialstaats auch unter eth. Gesichts- 
punkten nachhaltig verändert. Die elterl. bzw. vä- 
terl. Gewalt gegenüber den heranwachsenden u. er- 
wachsenen Kindern schwächt sich ab bzw. entfällt. 
Die materiale Absicherung u. Versorgung der Al- 
ten verlagern sich aus dem Familienverband auf ge- 
sellschaftl. Sicherungssysteme. Wechselseitige Un- 
terhaltsansprüche u. -verpflichtungen verlieren ob- 
jektivan Bedeutung u. im gesellschaftl. Bewußtsein 
an Akzeptanz. Zugleich setzt der fortschreitende 
Prozeß der Industrialisierung den Wert tradierten 
Wissens außer Kurs. An die Stelle der Erfahrung 
tritt das Experiment. Die Autorität des Alters u. 
sein bislang natürl. Vorrang vor der Jugend lösen 
sich auf. 

Unter diesen Voraussetzungen werden die ınner- 
familialen Beziehungen zw. den G.en zunehmend 
v. materiellen u. rechtl. Einbindungen befreit, 
gleichzeitig aber ıhrer äußeren Stützen beraubt u. 
wesentlich auf das moral. Können u. Wollen v. Al- 
ten u. Jungen gestellt. 516 gewinnen 616 Form einer 
institutionell nur noch gering abgesicherten perso- 
nalen Zuwendung od. verflachen ın einen Modus 
der Entfremdung. Der sog. „Generationenver- 
trag“, in dessen Rahmen 616 ım Prozeß der Ööko- 
nom. Wertschöpfung stehende G. der nicht mehr 
produzierenden G. durch die Umverteilung des 
Volkseinkommens eine kulturell angemessene Exi- 
stenz sichert, ruht freilich nıcht weniger auf einem 
moral. Fundament: der kollektiven Zustimmung 
als Ausdruck einer generationenumgreifenden So- 
lidarität. Der Generationenvertrag bleibt freilich 
asymmetrisch, solange er nicht ım Sinne einer Drei- 
Generationen-Solidarität erweitert wird, die auch 
die Ansprüche der nachwachsenden, noch nicht 
produktiven G. umfaßt. 


Lit.: W. Schreiber: Existenzsicherheit ın der industriellen Ges. 
K 1955; H. Plessner: Diesseits der Utopie. Ausgewählte Beitr. 
z. Kultursoziologie. F 1974; O. v. Nell-Breuning - C.G. Fetsch: 
Drei G.en ın Solidarität. K1991. ALOISBAUMGARTNER 


Generationenkonflikt (Gk.). Der Gk. als soz. 
Konflikt zw. jüngeren u. älteren /Generationen 
(G.) hängt in seiner Bewertung ab: a) v. Begriff der 
Generation; Ὁ) v. der Deutung des G.-Wechsels; 
c) v. der Wertsituation der jeweil. Gesellschaft; da- 
von zu unterscheiden wäre d) ein innerkirchl. Gk. 
besonderer Art. 

a) Der Begriff Gk. kommt einem Konstrukt gleich; 
denn er beschreibt eine soz. Gruppe, die sich ım 
Prozeß der Geschlechterfolge als unterscheidbare 
anthropologisch-hist. Einheit ausdifferenzierte. Auf 
diesen Prozeß wirken bedeutende Zeitereignisse 
(Krieg, soz. Umbrüche, wirtschaftl. Not, Katastro- 
phen) ebenso ein wıe herausragende Persönlichkei- 
ten. 

Ὁ) Der G.-Wechsel ıst ein dynam. Prozeß, der durch 
die sukzessive Ablösung der G. die Weitergabe v. 
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Kulturgütern, Normen, Werten, Glaubenswahrhei- 
ten an dıe nächste Generation sichert. Bei diesem 
Übergang, naturgegeben u. damit positiv zu wer- 
ten, wird es angesichts der „Ungleichzeitigkeit der 
Gleichzeitigen“ (W. Pinder) aus der Natur der Sa- 
che zu Irritationen u. Schwierigkeiten kommen, die 
nicht ın jedem Fall als Gk. bezeichnet werden kön- 
nen. Wenn dıe Vermittlung des geschichtlich Ge- 
wordenen nur in Autorität u. Macht begründet 
wird, läßt sıch allerdings ein Gk. nicht vermeiden; 
denn die nachdrängenden G. nehmen für sich auch 
Autorität in Anspruch, eine Entwicklung, dıe durch 
den Einfluß der Mediengesellschaft noch gefördert 
wird. Trotzdem ist der G.-Wechsel zu begrüßen; er 
bringt auch Innovation. 

c) Die Wertsituation in der modernen Ges. wird 
durch den Wertewandel bestimmt. Dieser verbin- 
det die junge mit der älteren Generation im „er- 
neuerten“ Wertverhalten. Oft übernehmen gerade 
die Alteren schnell die Werte der Jugend. Der Ju- 
gend fällt die Rolle eines „Kundschafters“ zu: 516 
erprobt Neues. Die Chance der Älteren bestünde 
im permanenten Dialog mit den Jugendlichen, um 
auf diese Weise dıe kommunikative Einheit der G. 
zu sichern u. zumindest Maßstäbe früherer Zeiten 
bewußt zu machen. Trotzdem scheint heute der alte 
Gk. (vgl. Mannheim) unwahrscheinlich. 

d) Die ınnerkirchl. Sıtuation Könnte allerdings zu 

einem Gk. neuer Art führen. In der jüngsten KG 
gıbt es Ereignisse, dıe ganze G. prägten: der Kir- 
chenkampf im Dritten Reich, das Vat. II, die Studen- 
tenrevolte (1968), die Würzburger Synode. Diese 
beispielhaft genannten Großereignisse gaben kon- 
turierte Erwartungen an die Kirche mit. Bei der 
Auseinandersetzung mit den sıtuationsgebundenen 
(zuweilen nostalg.) Ideen wird es zu G.-Konflikten 
kommen, je autoritärer sich die Kirche gıbt. Diese 
Meinungs- u. Richtungskonflikte können aber auch 
als Innovationsimpulse für die der Reform bedürf- 
tige Kirche gewertet werden. 
Lit.: K. Mannheim: Das Problem der G.: Kölner Vjh. für So- 
ziologie 7 (1928) 157ff.; S.N. Eisenstadt: Von Generation zu 
Generation. M 1966; O. Fuchs: Prophet. Kraft der Jugend? 
Zum theol. u. ekklesiolog. Ort einer Altersgruppe im Horizont 
des Evangeliums. Fr 1986. ROMAN BLEISTEIN 
Generationenvertrag /Renten; /Sozialversi- 
cherung. 


Genesios (Name im Codex unicus später hinzuge- 
fügt u. ebenso hypothetisch wıe die Identifizierung 
mit dem beı Johannes /Skylitzes gen. Joseph G.), 
byz. Historiker; schilderte im Auftrag Ks. /Kon- 
stantins VII. (1 959) in den Basileiai (Kaiserge- 
schichte, 4 Bücher) das Ende des Ikonoklasmus u. 
die Anfänge der „makedon.‘“ Dynastie (813-886), 
anhand der Exzerpten-Sig. Konstantins VII., der 
Chron. des /Georgios Hamartolos u. der Viten der 
Patriarchen Nikephoros u. Ignatios. Einer attızıst., 
aber gekünstelten Sprache stehen eine unkrit. In- 
formationsrezeption u. dıe Parteinahme für dıe Ma- 
kedonierkaiser gegenüber. 


OO: A. Lesmüller-Werner-H. Thurn: losephı Genesii regum 
libri quattuor. B-NY 1978 (dt.: A. Lesmüller-Werner: Byzanz 
am Vorabend neuer Größe. W 1989). 

Lit.: P. Karlin-Hayter: Etudes sur les deux histoires du regne 
de Michel III: Byz 41 (1971) 452-496; Hunger 1, 351-354; J.N. 
Ljubarskij: Theophanes Continuatus u. G.: BySI 48 (1987) 
12-27; ODB 2, 829. JOHANNES KODER 
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Genesis (Γένεσις [LXX], Ursprung), griech. u. lat. 
Name für das im MT nach seinem Anfangswort 
(MÜONRN2 [bfre’sit| „im/am Anfang“) genannte 1. 
Buch des Pentateuchs. Der Name nımmt auf den 
Inhalt der v. Ursprung bzw. Entstehung der Welt, 
des bzw. der Menschen u. der Menschheit han- 
delnden Anfangskapitel Bezug. 

1. Gliederung u. Komposition. Das Buch G. glıe- 
dert sich inhaltlich in die sog. Urgeschichte (1,1 - 
11,26) u. die Patriarchen- od. Erzvätergeschichte 
(11,27 — 50,26). Die eigtl. Patriarchengeschichte 
zerfällt inden Abrahamszyklus (11,27 - 25,18: Ver- 
heißungen) u. den Jakobszyklus (25,19 -- 36,43: Se- 
gen, Konflikt, Versöhnung). Die Josefsgeschichte 
(* 37-50) ist notwendiges Bindeglied z. Exodusge- 
schichte (Ex 1,1-5). Die Pentateuchredaktion hat, 
der Priestergrundschrift (ΡῈ) folgend, in 11 töfdöt, 
„Zeugungen“, gegliedert: 1) 1. des Himmels u. der 
Erde (2.44), 2) t. Adams (5,1), 3) t. Noachs (6,9), 
4) t. der Söhne Noachs (10,1), 5) δ Sems (11,10), 
6) 1. Terachs (11,27), 7) 1. Ismaels (25,12), 8) rt. 
Isaaks (25,19), 9/10) 1. Esaus (36.1.9). 11) r. Jakobs 
(37,2). 36,1 ist gegenüber Ρὲ (10 Gen-t.) sekundär. 
Ob Urgeschichte, Abraham- u. Jakobzyklus sowie 
Josefsgeschichte - ın einem Grundbestand - jemals 
als getrennte Kompositionen existiert haben, ist 
cher unwahrscheinlich. 

2. Traditionen, Entstehung der G. Das Buch G. ıst 
zwar durch Teilung des Pentateuchs ın fünf etwa 
gleich umfängl. Rollen entstanden, doch beginnt Ex 
1 mit dem Thema „Auszug“ etwas Neues, 616 
Gesch. des Volkes. -- Die Traditionen der G. gehen 
teils auf v. Israel in Kanaan vorgefundene Stoffe 
bzw. Erzählungen (teilweise myth. Charakters) 
zurück, v. den Anfängen der Welt, der Menschheit, 
fiktiven Stammvätern (Urgeschichte), teils auf im 
(halb-)nomad. Bereich beheimatete Sagen um 51Ρ- 
penoberhäupter (Patriarchen), die v. Tradenten- 
gruppen des späteren Israel eingebracht wurden. 
Der „Geschichts“"-Charakter der G. besteht ım we- 
sentl. im Bezug des Erzählten auf die eigentlich erst 
in Agypten einsetzende „Heilsgeschichte“ Israels. 
Die Geschichtlichkeit der Erzväterstoffe dürfte sıch 
- trotz ihres auf das 2. vorchr. Jt. verweisenden gut 
altoriental. Milieus (vgl. das Recht des Codex Ham- 
murapi u. der Nuzi-Texte) -- auf die Geschichtlich- 
keit der Erzvätergestalten (v.a. Abrahams) als 
landsuchender (Halb-)Nomaden beschränken, die 
sich als Verehrer des „Gottes des Vaters“ an El- 
Heiligtümern am Rande des Kulturlandes mit ıhren 
Clans niederließen. In der Urgeschichte hat Israel 
aus den in Kanaan bekannten Urstandsmythen v. 
Welt- u. Menschenschöpfung (vgl. /Enuma Elisch, 
/Gilgamesch-Epos bzw. Atramhasis-Mythos) ge- 
schöpft, dgl. aus sagenhaften Überl. um menschl. 
Errungenschaften, aus Genealogien (4,17-22; 5; 
11.10-26) u. Völkerlisten (10). Andere ursprüng- 
lich stammesgesch. (4,1-16; 9,20-27) od. „histori- 
sierte“ Stoffe (11,1-9) wurden - analogielos— nach 
dem Modell v. Gen 2*/3 zu Erzählungen v. Schuld 
u. Strafe. - Als erster dürfte unter Salomo (um 950 
vC.) der Jahwist (J) die um die göttl. Beistandsver- 
heißung zentrierte Isaak- bzw. Jakobüberlieferung 
enger miteinander verknüpft, ausgebaut, theolo- 
gisch vertieft u. ihr die noch eher schmale, auf eine 
direkte Landverheißung zielende Abrahamtradi- 
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tion (vgl. 12,1*.4a; 13,*14.15a) — um eine große Se- 
gensverheißung (12,*2-3) bereichert — vorange- 
stellt haben, so daß sıch Israel als das mit u. in Abra- 
ham v. Jahwe gesegnete, Kanaan besitzende Volk 
verstehen darf. Der um die Mitte des 8. vorchr. Jh. 
im Nordreich anzusetzende Elohist (E) schafft - in 
Kenntnis v. J - ein stärker auf Israel bezogenes Ge- 
schichtswerk. Er beginnt wohl erst mit der Beru- 
fung Abrahams (15,*1-6: Sohnes- bzw. Nachkom- 
menschaftsverheißung), zeichnet Abraham als pa- 
radıgmatisch gottesfürchtig u. als Propheten 
(*20-22), erweitert die Isaaktradition (Opferung 
Isaaks: 22,*1-14) u. verleiht der Jakobüberliefe- 
rung stärkere rel. Akzente (28,*10-22; 31,*1-16), 
dgl. der ım Nordreich novellistisch angereicherten 
Josefserzählung (vgl. 45,8; 50,20*). Der Jehowist 
(um 720/710 vC.) bereichert v.a. die Abra- 
hamüberlieferung des J u. E (15*; 18; 19; 24), er- 
weitert dıe Sohnesverheißung zur Verheißung 
zahlr. Nachkommenschaft, der nun der Landbesitz 
zugesagt wird (vgl. 12,7; 13,15b*.16), u. baut die Ja- 
kobüberlieferung zu einer Israelüberlieferung aus 
(32,23-33, 34; Josefsgeschichte). Die Priester- 
grundschrift (P£, um 550 vC.) ist in G. eine zum 
jehowist. Werk parallele Geschichtsdarstellung, die 
in 10 röledöt (s.o.) die heilsgesch. Phasen von der 
Weltschöpfung (1,1 -- 2,4a) über Noachbund (9, 1- 
17), Abrahambund (17; vgl. 23) auf Jakob-Israel 
(35, 9-13.15) u. dessen Auswanderung nach Agyp- 
ten (Josefsgeschichte; Ex 1,1-5) markiert. Gottes 
Heilssetzungen erreichen ın der Erwählung von 
Jakob-Israel ıhren Gipfel. Die Endredaktion ver- 
steht dıe göttl. Verheißungen auch als Antwort auf 
den (Gesetzes-)Gehorsam der Patriarchen (vgl. 
22,14-18; 26,3b-5.24), entspr. der dtn.-dtr. Theol. 
(vgl. Din 28,1-14). 

3. Theologische Bedeutung. Die G. hat Entschei- 
dendes z. Lehre v. der Schöpfung (1; 2; Gotteben- 
bildlichkeit: 1,26f.), v. Einbruch der Sünde u. v. de- 
ren Folgen (2; 3: „Erbschuld“, vgl. Röm 5,12-21), 
der Erwählung Abrahams u. seiner Nachkommen 
(Verheißungen, Bundesgedanke) beigetragen. Den 
G.-Überlieferungen sollte, v. Hos 12 abgesehen, 
erst in der exil. Prophetie (Deuterojesaja) u. späten 
weisheitl. (Koh; Sir, Weish) u. psalmist. Texten (vgl. 
Pss 105 u. 148) ein Nachhall beschieden sein, im 
NT, neben einigen Stellen in den Evv. (vgl. Mk 
10,6ff. par.) v.a. bei Paulus (Röm; Gal: Abraham). 
Die Wirkungs-Gesch. der G. ım Judentum u. Chri- 
stentum auf Theol., Lit. u. Kunst ıst überragend. 


Lit.: NBL 1, 783-790 (Lit.). -- Kmtr.: H. Gunkel (HK). Gö 
31910 (= ?1977), G.v. Rad (ATD). Gö !?1987; L. Ruppert (GSI), 
2 Bde. D 1976-84; ders. (FzB). Wü 1992; J. Scharbert (NEB), 
2 Bde. Wü 1983/86; C. Westermann (Bk. AT), 3 Bde. Nk 
11974-82. — Monographien u.ä.: G.v.Rad: Theol. Bücherei, 
Bd. 8.M 1958, 9-86; C. Westermann: Theol. Bücherei, Bd. 24. 
M 1964, 9-91; ders.: EdF, Bd. 7 bzw. 48. Da 1972 bzw. 1975; RR. 
Rendtorff: Das überlieferungsgeschichtl. Problem des Penta- 
teuch (BZAW 147). B-NY 1976; P. Weimar: Unters. z. Re- 
daktionsgeschichte des Pentateuch (BZAW 146). B-NY 1976; 
E. Zenger: Gottes Bogen in den Wolken (SBS 112). St 1983; E. 
Blum: Die Komposition der Vätergeschichte (WMANT 57). 
Nk 1984; L. Ruppert: BZ NF 29 (1985) 31-48; M. Köckert: Vä- 
tergott u. Väterverheißung (FRLANT 142). Gö 1988; M. Görg 
(Hg.): Die Väter Israels. St 1989. LOTHAR RUPPERT 


Genesius, 1) hl. (Fest 25. Aug.), historisch früh be- 
zeugter Mart. wohl unter Diokletian in Arles (so beı 
Prudentius, Venantius Fortunatus, Apollınaris v. 


455 


Valence, Gregor v. Tours), der Ortstradition nach 
notarius, Gerichtsschreiber od. Stenograph, der sıch 
weigerte, die Verfolgungsedikte niederzuschreiben. 

2) G. mit der Kultstätte an der Via Tiburtina in 
Rom dürfte ein echter Mart. sein, über den man 
sonst nichts wußte. Nach östl. Modellen machte 
man aus ihm einen Schauspieler, der sich bei der 
Verspottung der Taufe bekehrte. Der gemeinsame 
Festtag (25. Aug.) läßt auch daran denken, daß der 
röm. Kult urspr. dem Mart. ın Arles gegolten haben 
könnte. 


Lit.: BHL 3304-10 3315-26 mit NSuppl; S. Cavallin: S. Genes 
le notaire: Eranos 43 (1945) 150-175; BibISS 6, 115 ff. 121-125; 
Amore 102f.;, DHGE 20, 408ff. 414ff.,;, DPAC 2, 1449; Th. 
Baumeister: Der Märt. Philemon: Pietas. FS B. Kötting (JAC 
Erg.-Bd. 8). Ms 1980, 267-279, bes. 272f. 

THEOFRIED BAUMEISTER 


Genesius, Mart. in Jerusalem, bei Eus.mart.Pol. 
nicht erwähnt. Um 800 kamen seine Reliquien mit 
denen eines hl. Eugen nach Treviso; v. dort ließ 516 
Scrot, Gf. v. Florenz, nach Schienen am Bodensee 
überführen. Hier entstand um 830 ein Eigen-Klr. 
(Kirche des 9. Jh. erhalten), das unter Ebf./Hatto I. v. 
Mainz an die v. ihm geleitete Abtei Reichenau kam. 


Lit.: BHL 3314: ZGO 24 (1872) 1-21 (Transl.); MGH.SS 15/1, 
169-172 (Auszug); BibISS 11, 1215 (F. Caraffa): DHGE 20. 
413 (F. Aubert); GermBen 5, 556-560 (A. Müller); K. Schmid: 
Stud. u. Vorarbeiten z. Gesch. des großfränk. u. frühdt. Adels. 
he. v. G. Tellenbach. Fr 1957, 282-308; M. Borgolte: Der Ge- 
sandtenaustausch der Karolinger mit den Abbasiden u. mit 
dem Patriarchen v. Jerusalem. M 1976, 49-52; Th. Klüppel: 
Reichenauer Hagiographie. Sıg 1980, 18-25. FRANZ STAAB 


Genetik. I. Naturwissenschaftlich: G., auch als Er- 
blehre od. Vererbungslehre bezeichnet, stellt eın 
Querschnittsgebiet der Biologie dar, das sich mit 
den Grundlagen wıe der Ausprägung v. Erbmerk- 
malen (Erbanlage) befaßt. Für das einzelne Lebe- 
wesen spricht man v. Genotyp bzw. bei dessen Aus- 
prägung v. Phänotyp. Die dt. Ausdrücke Erblehre 
bzw. /Vererbung betonen sowohl das stat. Wissen 
um Erbmerkmale wie auch 616 Dynamik der Um- 
setzung der als DNA (Desoxyribonucleinsäure) ge- 
speicherten Erbinformation ın die biolog. Makro- 
moleküle RNA (Ribonucleinsäure) u. Proteine. 
Zur klass. beschreibenden G., die 1865 v. G. /Men- 
del begründet wurde, gehören die Zuordnung der 
Chromosomen, die Erforschung der Gesetzmäßig- 
keiten bei der Weitergabe v. Erbmerkmalen sowie 
die Populations- u. Evolutionsgenetik. Ein Spezial- 
gebiet der G. stellt die Zwillingsforschung dar. Die 
Etablierung sensitiver analyt. Methoden ermöglicht 
die chem. Unters. des Erbträgers DNA sowie der v. 
der DNA programmierten Proteine: es entsteht das 
neue Arbeitsgebiet Molekulargenetik. Drei funda- 
mentale Entdeckungen läuten die neue Ara der G. 
ein: die Arbeiten O.T. Averys, die 1945 z. Postulat 
der DNA als des transformierenden Prinzips führ- 
ten, der Vorschlag der DNA -Doppelstrangstruktur 
v. J.D. Watson u. F.C.H. Crick (1953) sowie die 
Einf. fremder DNA in Bakterien durch S. Cohen u. 
H. Boyer. Die kombinierte Anwendung dieser Ent- 
deckungen führte z. teilweisen Entzifferung des 
Genoms einiger Lebewesen sowie z. Entschlüsse- 
lung der molekularen Mechanısmen der Umset- 
zung (Transkription u. Translation) der als DNA 
gespeicherten Information in die Produkte RNA u. 
Protein. Durch den schnellen Zuwachs an theoret. 
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u. prakt. Wissen 151 auch die gezielte Veränderung 
des Erbprogramms (/Gentechnik od. auch /Gen- 
manipulation) möglich geworden. Die entspr. Ver- 
fahren wurden zuerst für Viren u. Bakterien ent- 
wickelt, aber inzwischen auch auf Pflanzen, Tiere u. 
den Menschen ausgedehnt. Anders als bei der trad. 
Züchtung können mit Hilfe der Gentechnik für ein- 
zelne Gene auch die Artschranken übersprungen 
werden, so Ζ. Β. konnte das Humangen für Insulin 
in Bakterien eingeführt werden, die dann das Hor- 
mon Insulin produzieren. Gentechnisch veränderte 
Pflanzen u. Tiere bezeichnet man als transgen. So 
existieren bereits ca. 1500 transgene Nutzpflanzen, 
wıe Mais u. Soya, u. ca. 3000 transgene Tiere, vor- 
wıegend Labormäuse. Die Anwendung der Mole- 
kular-G. auf den Menschen in Form der Gendia- 
gnostik sowie der somat. Gentherapie haben in der 
Bevölkerung intensive Diskussionen ausgelöst. 
Dies ist einsichtig, da die Angewandte G. sowohl 
die prädiktive u. kurative Medizin wie Ernährung u. 
industrielle Stoffproduktion stark verändern wird. 

Lit.: H.G. Gassen - A. Martin -- 5. Bertram: Gentechnik. St 


31991; T.A. Brown: Moderne G. Hd-B-O 1993; G. Kahl: 
Dict. of Gene Technology. Weinheim 1994. 


HANS GUNTER GASSEN 


IH. Rechtlich: In der Jurist. Diskussion werden die 
Begriffe G. (bzw. Human-G.) u. Gentechnik (Gen- 
technologie) überlappend verwendet; die Zuord- 
nung v. Handlungen, durch die - insbes. πῇ Zshg. 
mit der Durchführung v. Maßnahmen medizinisch 
unterstützter Fortpflanzung, wie Insemination u. 
/In-vitro-Fertilisation, die, für sich genommen, in 
das Genom nicht unmittelbar eingreifen — das Erb- 
gut verändert wird (/Gentechnik), erfolgt unein- 
heitlich. Rechtsfragen wirft insbes. der Umgang mit 
menschl. Erbgut auf. Medizinische Maßnahmen 
der /pränatalen Diagnostik bedürfen der Einwilli- 
gung der Schwangeren nach umfassender Auf- 
klärung über Zweck u. Risiken der Untersuchung 
(/Genetische Beratung). Ihr Ziel kann schlichte In- 
formationsgewinnung über Eigenschaften der Lei- 
besfrucht sein, aber auch Vorbereitung — heute 
noch weitgehend utopischer — therapeut. (auch 
gentherapeut.) Maßnahmen am Fötus (/Fötalme- 
dizin). Mit der Zustimmung zu ihrer Durchführung 
ist noch keine rechtlich erhebl. Erklärung darüber 
verbunden. ob ım Falle bestimmter Befundergeb- 
nisse ein Schwangerschaftsabbruch vorgenommen 
werden soll. Andere Verfahren der sog. prädiktiven 
Medizin, dıe am geborenen Menschen mit ge- 
nomanalyt. Mitteln vorgenommen werden, werfen 
— soweit sie überhaupt für zulässig gehalten wer- 
den - bes. Fragen des Vertraulichkeits- u. Daten- 
schutzes auf, führen aber auch zu dem Problem, ın- 
wıeweit der einzelne ein „Recht auf Nichtwissen“ 
hat. Der Entwurf einer Bioethik-Konvention des 
Europarats fordert ein prinzipielles Verbot prädik- 
tıver Tests. dıe zu anderen als gesundheitl. (For- 
schungs-)Zwecken vorgenommen werden sollen. 
Lit.: A. Eser -- H.-G. Koch - Th. Wiesenbart (Hg.): Rege- 
lungen der Fortpflanzungsmedizin u. Human-G. Eine internat. 
Dokumentation gesetzl. u. berufsständ. Rechtsquellen, 2 Bde. 
F 1990; Bundesminister für Forsch. u. Technologie (Hg.): Die 
Erforschung des menschl. Genoms. Ethische u. soz. Aspekte. 
F 1991; 5. Cramer: Genom- u. Genanalyse. Rechtl. Implika- 


tionen einer „prädikativen Medizin“. F 1991. Gentechnik, I. 
Rechtlich. ALBIN ESER 


457 


II. Ethisch: Dem forschenden Umgang mit Le- 
ben, wie er ın der G. geschieht, sınd ın vielfältiger 
Weise eth. Fragen ınhärent. Dabei ist es der sensi- 
ble Forschungsgegenstand selbst, der die Frage 
nach dem Zulässigen, Verantwortbaren u. human 
Sinnvollen aufwirft, insofern mit ıhm Vitalinteres- 
sen des Menschen berührt werden. Gerade ange- 
sichts der fortschreitenden Entschlüsselung der bio- 
log. u. molekularen Grundlagen des Lebens geben 
sich auch in wachsendem Maße Eingrifismöglich- 
keiten ın Lebensprozesse zu erkennen, die zugleich 
die Frage nach den Folgen des wissenschaftlich ın- 
itiierten Handelns aufwerfen (Gentechnik). Nor- 
mativ leitend für dıe Bestimmung des Zulässigen 
bleibt dıe Tatsache, daß sich das menschlich Sınn- 
volle nicht einfachhin v. fakt. Können abhängıg ma- 
chen darf, sondern stets neu nach den Zielen des 
Machbaren zu fragen hat, um sıe den Kriterien des 
sittl. Wollens zu unterwerfen. In diesem Sınne hat 
sich die eth. Beurteilung der G. auf dıe einzelnen 
Sachstandsbereiche einzulassen, um so in einem 
diskursiven Verfahren ihre Möglichkeiten u. Eın- 
flußfelder auszumachen u. diese ım Anspruch des 
Menschlichen einer orientierenden Zielerörterung 
zuzuführen. Im Humanbereich werden damit die 
med. Maßnahmen der 7genetischen Beratung u. 
der /Pränatalen Diagnostik bedeutsam sowie die 
Verfahren der /Genomanalyse ım Rahmen der prä- 
diktiven Medizin. Damit verbunden bleıbt jeweils 
die kategoriale Bestimmung u. Definition des Le- 
bens mitsamt seinen mögl. ideologisch-gesell- 
schaftl. Verkürzungen eugenischer, rassenhygien. 
od. soziobiolog. Art. Die Tatsache, daß die v. der G. 
entwickelten Forschungswege z. Identifizierung der 
Eigenschaften u. z. Veränderung v. Genen es erlau- 
ben, eugen. Ziele durch techn. statt sozialer Kon- 
trolle zu erreichen, urgiert eine besondere eth. Auf- 
merksamkeit gegenüber tendenziell mögl. selekti- 
onstherapeut. Maßnahmen u. Manipulationen 
unter gesundheitspolit. Gesichtspunkten. Nicht zu- 
letzt der mögl. Mißbrauch u. der nicht verantwor- 
tungsorientierte Einsatz der G. verdeutlicht ethi- 
scherseits die Risikoproblematik als Kehrseite 
menschl. Wissens u. Könnens. 


Lit.: K. Bayertz: GenEthik. Reinbek 1987; D. Beckmann u.a. 
(Hg.): Human-G. Segen für die Menschheit od. unkalkulierba- 
res Risiko? F 1991; G.W. Hunold -- C. Kappes (Hg.): Auf- 
brüche in eine neue Verantwortung. Annotierte Bibliogr. z. 
Human-G. u. Emryonenforschung. Fr 1991 (Lit.). 
GERFRIED W. HUNOLD 


Genetische Beratung (GB.). I. Medizinisch: 
GB. bez. eine Information durch eınen speziell aus- 
gebildeten Arzt od. Humangenetiker über die 
Probleme, die sich aus dem Auftreten eines ver- 
erbten od. möglicherweise erbl. Leidens od. einer 
Anomalie ergeben. Sie hilft den Betroffenen, dıe 
biolog. u. med. Grundlage, dıe Diagnose, dıe 
Prognose u. die mögl. Rısiken für Verwandte zu 
verstehen. Sıe informiert über Handlungsalterna- 
tıven u. soll dıe Ratsuchenden befähigen, eigenver- 
antwortlich 616 für sıe besten Entscheidungen zu 
treffen. 

In den vierziger Jahren wurden in den USA u. 
Großbritannien Kliniken für dıe GB. aufgebaut, 616 
später als Modell für entspr. Institutionen auch in 
Dtl. dienten. Die v. einigen Beratern geforderte 
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entscheidungsneutrale „nichtdirektive” GB. ıst 
nicht immer strıkt durchführbar. 

Die Entwicklung der klin. Genetik, der Zytoge- 
netik, der Molekulargenetik u. der /pränatalen 
Diagnostik haben die Möglichkeiten u. auch die 
Probleme der GB. wesentlich erweitert. 


Lit.: W. Fuhrmann - F. Vogel: Genetische Familienberatung. 
Β *1982; Ρ. 5. Harper: Practical Genetic Counselling. Lo 1988 
(Lit.); Prenatal Diagnosis and Screenig, hg. v. D.J.H. Brock - 
C.H. Rodeck - M.A. Ferguson-Smith. E 1992 (Lit.); Ὁ. 
Wolff - Ch. Jung: Nichtdirektivität u. GB.: Medizin. Genetik 6 
(1994) 195-204 (Lit.); Genetic Counselling, the Church and 
the Law: G.M. Atkinson -- A.S. Moraczewski (Hg.): Report of 
the Task Force on Genetics Diagnosis and Counselling. St. 
Louis (Mo.) 1980 (Lit.). WALTER FUHRMANN 


IH. Ethisch: GB. als Gesprächsangebot u. als dıa- 
log. Kommunikationsprozeß in schwierigen Ent- 
scheidungssituationen soll den Ratsuchenden Ein- 
sicht in ıhre eigene Lage vermitteln u. sie zu einer 
eigenverantwortl. Entscheidung entsprechend ıhrer 
Lebenssituation u. hinsichtlich der mögl. Zeugung 
neuen Lebens befähigen. Offenheit für den Ent- 
scheidungsprozeß u. Einsicht ın dıe Bedingtheit der 
Sıtuation verlangen, daß über die mit genet. Schä- 
den gegebenen Konflikte gesprochen wird. Die Be- 
rater haben für die Bewältigung derselben dıe Le- 
benserfahrungen der Ratsuchenden zu aktivieren. 
In der Καί. Reflexion liegt eine der wichtigsten Vor- 
aussetzungen; Klärung der wahren Motive, Angste 
u. Ziele sowie Bedenken der Folgen gehören dazu. 
Bei der /pränatalen Diagnostik ıst ım Falle eines 
festgestellten genet. Schadens des Fetus (Embryo) 
der Konflikt zw. dem zu achtenden Leben des Kin- 
des u. der Zumutung für die Eltern ernst zu neh- 
men, ohne daß damit auf ein „nicht-direktives“ 
Vorgehen verzichtet wird. Die für einen straffreien 
Schwangerschaftsabbruch geforderte Pflichtbera- 
tung, die als Beratung angesichts der sich bietenden 
Chancen z. Erhalt des Lebens des Kindes sıttlich 
gerechtfertigt erscheint, kann nur als entfernte ma- 
teriale, nicht als formale Mitwirkung bei der /Ab- 
treibung angesehen werden. Kirchliche Stellen soll- 
ten sıch darum dieser Aufgabe nicht entziehen. 

II. Pastoral: Die GB. hat den Freiheitsspielraum 
der Ratsuchenden zu respektieren. Bei der gemein- 
samen Suche nach Lösungen ist τῇ Austauschpro- 
zeß wechselseitiges Verstehen gefordert. Letztlich 
bleibt die Entscheidung der Ratsuchenden zu re- 
spektieren, selbst wenn sıe den Wertvorstellungen 
des Beratenden nicht entspricht, vorausgesetzt, daß 
die Verantwortlichkeit der Klienten nicht in schwer- 
wıegender Weise eingeschränkt ıst. Bei Fehlverhal- 
ten sind dıe Lebensgeschichte u. die soz. Verhält- 
nisse zu berücksichtigen. Bezüglich der Frage nach 
persönlich vorliegender Schuld erscheint Zurück- 
haltung angebracht. Eine auf dem chr. Glauben 
gründende Pastoral wırd auf Gottes vergebende 
Liebe verweisen u. zu einem Neuanfang ermutigen. 


Lit.: J. Murken (Hg.): Pränatale Diagnostik u. Therapie. St 
1987; U. Theile: Checkliste GB. St-NY 1992; E. Hümmeler: 
Erfahrungen in der GB. F 1993. JOHANNES GRUNDEL 


Genf. 1) Stadt: Am antiken Warenumschlagplatz 
G., seit dem 3. Jh. röm. cıvitas, wurden im 5. Jh. die 
(bis 515 arıan.) Burgunder angesiedelt; 470/490 
fand die Transl. der Reliquien des hl. Victor statt. 
Stadtherren waren nach der Jt.-Wende die Bf. v.G., 
die ım 14. Jh. viele Rechte an die Grafen v. Savoyen 
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verloren. Die Einw.-Zahl stieg v. 2500 (um 250) u. 
1100 (um 350) auf ca. 4000-5000 (um 1400). 1536 
führte G. die Reformation ein u. hob die Klr. auf 
(OSB, OESA, OP, OFM, OSC]). Ab 1541 errichtete 
J. Calvin eine theokrat. Ordnung (G. als „prot. 
Rom“) u. machte G. z. ref. Zentrum mit großer 
Ausstrahlung. 1803 Wıederzulassung des kath. Got- 
tesdienstes, 1815 Eingliederung ın dıe Eidgenossen- 
schaft, seit 1987 Sıtz eines Weıhbischofs. Im 19. u. 
20.Jh. erlangte dıe Stadt Bedeutung als Sitz ınter- 
nat. Organisationen, u.a. Internat. Komitee v. Ro- 
ten Kreuz (1864), Völkerbund (1919-46), Europäi- 
sches Zentrum der UNO u. zahlr. UNO-Unteror- 
ganisationen, ORK. — 1994: 175630 Einw. (51% 
Katholiken, 21% Reformierte, 3,3% Muslime, 
1,4% Juden, 22% Religion unbekannt bzw. Konfes- 
sionslos). 


Lit.: P.E. Martin: Hist. de Geneve des origines ἃ 1798. G 1951; 
Hist. de Geneve, hg. v. P.Guichonnet. TlH-Ls 1986: LMA 4, 
1228ff.; Enc. de Geneve, 8 Bde. G 1982-90; Eidgenoss. Volks- 
zählung 1990. Sprachen u. Konfessionen. Be 1993. 


2) Bistum: Zum Bf£.-Sitz G., der seit Mitte des 
4.Jh. archäologisch u. seit etwa 400 (Bf. Isaak) ur- 
kundlich nachgewiesen ist, gehörte 1450 zw. Au- 
bonne, Ceyzerieu u.Sallanches ein Gebiet v. 6800 
km? mit 453 Pfarreien u. 5 Kollegiatstiften; das Btm. 
umfaßte 8 Landdekanate. Seit 1032 war der Bf. 
Reichsfürst. Er u. das Domkapitel verließen die 
Stadt G. nach deren Übergang z. Reformation u. 
nahmen Residenz ın Annecy. Das frz. Konkordat v. 
1801 hob den Sprengel auf u. schuf das Btm. (ab 
1817 Ebtm.) „Chambery u. G.“. Dessen Schweizer 
Anteil ging 1819 an den Bf. v. Lausanne, der 1821 
zudem den alten Titel erhielt u. seither die Bez. „Bf. 
v. Lausanne u. G.“ führte. 1873 scheiterte der Ver- 
such z. Wiederherstellung der kırchl. Selbständig- 
keit: die Ernennung des Weıh-Bf. Gaspard Mer- 
millod zZ. Apost. Vikar v. G. zog dessen Landes- 
verweisung nach sıch u. wurde damit zu einem 
Hauptereignis des schweizer. Kulturkampfes. 
Heute Btm. Lausanne, G. u. Freiburg (/Freiburg ın 
der Schweiz, 2. Bistum). Bedeutende Bf.: hl. /Salo- 
nıus (um 441-460), Kirchenschriftsteller; /Johan- 
nes de Brevi Coxa (1422-23), Theologe; Johannes 
de Bronhiaco (1423-26), Kurien-Kard.; hl. /Franz 
v. Sales (1602-22), Träger der Kath. Reform. 


Lit.: HelvSac 1/4; Le diocese de Geneve-Annecy, hg. v. 
H. Baud (Hist. des dioceses de France 19). P 1985; E. Ganter: 
L’eglise catholique de Geneve. G 1986; LMA 4, 1230f.; 
DHGE 20, 422-453. 


3) Universität: Die 1559 v. J. Calvın gegr. „Aca- 
demia Genevensis“ stand bis 1834 unter kiırchl. 
Aufsicht; 1873 wurde daraus die Universität. 516 
umfaßt heute sieben Fak. (Natur-Wiss., Med., Gei- 
stes-Wiss., Wiırtschafts- u. Sozıal-Wiss., Recht, 
Theol., Psychologie u. Erziehungs-Wiss.) u. zählte 
1994/95 12671 Studenten, davon 56 % Frauen u. 
21 % aus dem Ausland. Die Theol. Fak. erhielt 
nach der Trennung v. Kirche u. Staat (1907/09) eı- 
nen Sonderstatus u. hat seit 1918 eine gemischte 
Trägerschaft. 


Lit.:M. Marcaccı: Hist. de L’Universite de Geneve 1559-1986. 
G 1987. MARKUSRIES 


4) Weltrat der Kirchen: Ökumenischer Rat der 
Kirchen. 
Genfer Katechismus (GK.). Der GK, 1541 von 
J. Calvin verf., erschien 1542 ın Französisch, 1545 
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in Latein mit einer neuen Wıdmung Calvins an die 
Pastoren Ostfrieslands. Er enthält 373 Fragen u. 
Antworten in vier Hauptteilen: Vom Glauben 
(881-130). Vom Gesetz (δ 131-232), Vom Gebet 
(88 233-295), Von den Sakramenten ($$ 296-373). 
1548 wurde er weiter ın 55 Kapitel unterteilt, damit 
das Ganze ın einem Jahr Woche für Woche durch- 
gearbeitet werden konnte. Mit der Reihenfolge der 
ersten Hauptteile kehrte Calvin (hier M. /Bucer 
folgend) dıe 1536 in der Erstfassung seiner /nstitutio 
v. Luther übernommene Folge v. Gesetz u. Glaube 
um: Hier bahnte sich die ref. Betonung des „tertius 
usus legis“ („usus in renatis“) an, während im Lu- 
thertum der „usus primus“ („usus elenchticus“) den 
Vorrang behielt (Gesetz u. Evangelium, II. Histo- 
risch-theologisch). Der Katechismus fand noch zu 
Calvıns Lebzeiten weite Verbreitung durch Übers. 
ins Italienische, Spanische, Griechische, Hebräi- 
sche, Englische u. Deutsche, konnte sıch aber als 
der ref. Katechismus überhaupt nur in frankopho- 
nen Gebieten behaupten. Immerhin gilt er als eine 
klass. ref. Bekenntnisschrift (7 Bekenntnisschriften, 
IH. Kirchen der Reformation) u. ausgezeichnete 
Zusammenfassung der Lehre Calvıns. 


Ausg.: BSKORK (frz.); Calvini Opera Selecta, Bd. 2, hg. v. P. 
Barth-W. Niesel. M 1952, 59-151 (lat.); Reformierte Be- 
kenntnisschriften u. Kirchenordnungen in dt. Übers., hg. v. P. 
Jacobs. Nk 1949, 11-71. 


Lit.: E. Saxer: Der GK. v. 1545; Calvın, Stud.-Ausg., Bd. 2, hg. 
v. E. Busch u.a. (Einl. u. Hauptteile 1 u. 2, lat. u. dt.) (in 
Vorb.). ALASDAIR I.C. HERON 


Genfer Konventionen (GK.), Bez. für die in 
Genf abgeschlossenen völkerrechtl. internat. Ver- 
träge z. Rechts- u. Lebensschutz der Kriegsteilneh- 
mer, -gefangenen sowie der Zivilpersonen ın 
Kriegszeiten. Der Schutz ist unverzichtbar u. be- 
zıeht auch Bürgerkriegsteilnehmer u. legale Kom- 
battanten (Partisanen) mit ein. Die GK. verpflich- 
ten dıe Kriegführenden auf dıe Grundsätze der 
Menschlichkeit, ınsbes. der Bergung u. Pflege der 
Verwundeten u. Kranken, u. der Nichtdiskriminie- 
rung. Deren Religionsausübung u. Beisetzung un- 
ter rel. Rıtus erfahren ebenso Schutz wie dıe Tätig- 
keit des Seelsorgepersonals ınsgesamt. Auf der 
grundlegenden Genfer Konvention v. 22.8.1864 
u.a. bauen die vier GK. z. Schutz der Kriegsopfer v. 
12.8.1949 (in der dt. Gesetzessprache Genfer Rot- 
kreuz-Abkommen gen.) auf: Während die ersten 
beiden der Verbesserung des Loses der Verwunde- 
ten, Kranken u. Schiffbrüchigen dienen, dıe dritte 
Genfer Konvention z. Behandlung der Kriegsge- 
fangenen erlassen wurde, bezweckt die vierte Gen- 
fer Konvention den Schutz vom Zivilpersonen in 
Kriegszeiten. Die zwei sog. Zusatzprotokolle vom 
12.12.1977 versuchen, der neueren milıtär. Entwick- 
lung Rechnung zu tragen. Zur Genfer Konvention 
über dıe Rechtsstellung der Flüchtlinge v. 28.7.1951 
(Genfer Flüchtlingsabkommen) / Asyl; Flüchtlinge. 


Lit.: F. Groh: Die vier Genfer Abkommen z. Schutz der Opfer 
des Krieges v. 12.8.1949. F 1954. NORBERT BRIESKORN 


Gengenbach im Kinzigtal, OSB-Abtei u. freie 
Reichsstadt, vor 753 v. /Pirmin (?) gegr., v. Gorze 
aus besiedelt, finanziell v. fränk. Gf. Ruthard geför- 
dert, im fränk. Reichsverband rechtsrhein. Stütz- 
punkt, 1007 Bf. v. Bamberg oberster Lehnsherr, 
vergab Schirmvogteirechte an die Zähringer (bis 
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1218), Staufer u. Bf. v. Straßburg (ab 1245). 1334 
wurden die Rechte (u.a. Abtswahl) an die Land- 
vogtei Ortenau gebunden, seitdem Reichsabtei; 416 
um sıe herum entstandene Stadt wurde 1360 reichs- 
frei. Otto v. Bamberg führte 1117 dıe Hirsauer Sta- 
tuten ein, unter Lamprecht v. Brunn (f 1399), Abt 
1356-74, Blütezeit. Für G. wichtig: Beziehungen zu 
Landvögten, Stadt G. (Abt ernannte Reichsschult- 
heißen) u. Bf. (Straßburg). Die Einf. der Reforma- 
tion (in der Stadt G. 1538 prot. Kirchenordnung, 
1545 Katechismus) drohte auch dem Klr., da Mel- 
chior Horneck v. Hornberg, Abt 1531-40, gestützt 
v. Landvogt Gf. Wilhelm v. Fürstenberg, z. Calvi- 
nismus übertrat. G. blieb kath., 1548 Durchsetzung 
des Interims, 1551/56 Ortenau durch Pfandeinlö- 
sung an Habsburg. 1607 Beitritt zur /Bursfelder 
Kongreg., durch Erz-Hzg. Leopold v. Ostr., Bf. v. 
Straßburg 1607-25, mit Hılfe der Jesuiten rückgän- 
gig gemacht, statt dessen bistumseigene Kongrega- 
tion. Die oft zerstörten Gebäude sollte F. Beer 
1693 instandsetzen, 1702 J.J. Rischer, der 1716 den 
barocken Kirchturm vollendete. 1803 fielen Klr. u. 
Stadt an Baden, das Klr. bestand bis 1807, um die 
Mitgl. der Ortenau-Klr. aufzunehmen. 
Lit.: GermBen 5, 228-242; DHGE 20, 468f.; H. Brommer: Die 
Reichsabtei G. u. dıe Klr. der Straßburger Benediktiner-Kon- 
greg.: ZGO 66 (1986) 113-126; LMA 4, 1232. (Lit.); St. Moli- 
tor: Das Privileg Papst Innozenz’ II. für Klr. G. v. 1139 Februar 
28 (JL. 7949): ZGO 141 (1993) 359-373 (Lit.). 

BARBARA HENZE 
Gengenbach, Pamphilus, Schweizer Buch- 
drucker, Dramatiker u. Satırıker, * um 1480 Basel, 
7 1524/25 ebd.; Anhänger der Reformation. Sein 
(Euvre umfaßt Lieder, politisch-moral. Schr. u. 
Schauspiele (meist als Reihenspiele angelegt); bes. 
erfolgreich das Fastnachtspiel Die zehn Alter der 
Welt (1515 aufgeführt). In der Satire Die Totenfres- 
ser (1521?) scharfe Kritik an der kath. Kirche. 
WW: Gedichte, hg. v. K. Goedeke. Ha 1856, Neudr. A 1966. 
Lit.: Κα. Lendi: Der Dichter P.G. Be 1926. DIETMAR PEIL 


Geniza (v. hebr. 11 [gänaz], verbergen), Aufbe- 
wahrungsort liturgisch nicht mehr verwendbarer 
hll. bzw. allg. hebr. Schriften (Gottesnamen) u. 
Geräte, ehe 516 auf dem Friedhof bestattet werden. 
Besondere Bedeutung hat dıe G. der Synagoge v. 
Alt-Kairo, deren umfangr. Hss.-Fragmente (im 
allg. ab 10. Jh., u.a. hebr. Text v. Sır, Damaskus- 
schrift) Ende 19.Jh. nach Europa gebracht u. für 
alle Gebiete judaist. Forsch. eine wesentl. Quelle 
wurden. 

Lit.: P. Kahle: The Cairo G. O 21959; Published Material from 
the Cambridge Genizah Collections. A Bibliography 
1896-1980, hg. v. S.C. Reif. C 1988; Genizah Research after 
Ninety Years. The Case of Judaeo-Arabıc, hg. v. J. Blau-S.C. 
Reif. C 1992. GÜNTER STEMBERGER 
Genmanipulation, alternativ gebrauchte Bez. 
für dıe Gentechnik. Die Zusammenziehung der 
beiden Begriffe Gen u. Manipulation (lat. manipu- 
lare, handhaben) hat trotz des urspr. neutralen 
Wortsinns eine negative Bewertung im Sinne einer 
undurchsichtigen Machenschaft od. einer Beein- 
flussung v. Menschen ohne deren Wissen od. gg. de- 
ren Willen erfahren. G. stellt somit dıe gewollte 
Veränderung des Genoms eines Lebewesens als ne- 
gativ zu wertende Handlung dar. Wie unter der 
neutraleren Bez. Gentechnik od. Molekulargenetik 
werden auch unter G. dıe Übertragung v. Genen ın 
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fremde Organısmen sowie dıe gezielte Verände- 
rung v. Strukturgenen wıe deren Steuerelementen 
angesehen. Auch chemisch synthetisierte DNA 
(Desoxyribonukleinsäure) wird unter diesem Be- 
griff eingeordnet, sofern 516. nach Einschleusung ın 
eine Zelle, dıe Synthese von RNA (Ribonuklein- 
säure) od. Proteinen steuert. Während für die Neu- 
programmierung v. Mikroorganısmen z. Zwecke 
der Herstellung v. Humanpharmaka, z.B. der Pro- 
duktion von Insulin in Escherichia-coli-Bakterien, 
der abwertende Ausdruck G. selten benutzt wird, 
wird er für dıe gentechn. Veränderung v. Pflanzen 
u. Säugetieren bes. v. deren Gegnern bevorzugt 
verwendet. Dies verstärkt sich noch ın der direkten 
Humananwendung, etwa der Gendiagnostik od. 
der somatischen Gentherapie. Der Begriff G. 
drückt auch die Sorge um die ökolog. Folgen der 
Freisetzung gentechnisch veränderter Organismen, 
z.B. von transgenen Bakterien u. Pflanzen, aus. 
Der polem. Ausdruck „GenGAU“ verdeutlich 
dıe Sorge der Bevölkerung um die Nichtrückhol- 
barkeit transgener Organismen, falls ıhre Freiset- 
zung sıch negatıv auf den Naturhaushalt auswirkt. 
Das ın Dtl. 1990 ın Kraft getretene Gentechnikge- 
setz mit seinen Fürsorgegedanken für den Men- 
schen u. seine Umwelt sowie den Fördergedanken 
für die Entwicklung der Gentechnik trägt diesen 
Sorgen Rechnung. Es teilt den Umgang mit gen- 
technisch veränderten Organısmen ın vier Rısiko- 
stufen ein u. macht den Betrieb einer gentechn. An- 
lage v. einer Genehmigung abhängig. Allerdings 
kann niemandem eine Genehmigung aus unbilligen 
Gründen versagt werden. Die Diskussion um Nut- 
zen u. Risiken der Gentechnik - u. somit auch eine 
Emotionalisierung der Sachbegriffe — wırd noch 
lange anhalten. 
Lit.:H. Ibelgaufts: Gentechnologie v. A bis Z. Weinheim 
1990; G. Hirsch -- A. Schmidt-Didezuhn: Gentechnikgesetz 
(GenTG) mit Erläuterungen. M 1991; T. A. Brown: Moderne 
Genetik. Hd-B-O 1993; G. Kahl: Dict. of Gene Technology. 
Weinheim 1994. HANS GÜNTER GASSEN 
Gennadij (Familienname: Gonozov), Ebf. 
v. Novgorod (1488-1504), 7 4.12.1505; Archiman- 
drit des Cudov-Klr. (Moskau). Entzweite sich als 
Ebf. mit dem Moskauer Großfürsten über die Ket- 
zerei der sog. „Judaisierenden“, zu deren Bekämp- 
fung er sich mit /losıf v. Volokalamsk verbündete 
u. Wıiderlegungen aus westl. Quellen anregte. Teile 
der sog. „G.-Bibel“ v. 1499, der 1. Übertragung der 
gesamten Bibel ıns Russisch-Kirchenslawische, sind 
aus der Vulgata übersetzt. 1504 wegen angebl. 
Sımonie abgesetzt. Heiliger der russ. Kirche. 


WW: Briefe: N.A. Kazakova-)J.S. Lur’e: Antifeodal’nye er- 
eticeskie dvizZenija na Rusı XIV — nacala XVI veka. Moskau- 
Leningrad 1955. Bibel: A. Gorskij -- K. Nevostruev: Opisanie 
slavjanskich rukopise] Moskovskoj sınodal’ noj biblioteki. 
Moskau 1855 (Nachdr. Wi 1964). 


Lit: DHGE 20, 480-483 (Ch. Hannick); G. Freidhof: Auszüge 
aus der G.-Bibel, 2 Bde. F 1974-79. EDGAR HOÖSCH 
Gennadios, Gennadius: 


Gennadius v. Astorga, hl. (Fest 25. Mai), span. 
Mönch, * Mitte 9. Jh., 7 936 Santiago de Penalba; 
Mönch in Ageo (Ayoö de Vidriales), 895 Abt des v. 
ihm restaurierten Klr. S. Pedro de Montes (Montes 
de Valdueza); 908/909-919/920 Bf. v. Astorga; 
wichtiger Begleiter Alfons’ III. v. Asturien sowie 
Garcias I. u. Ordofos II. v. Leön. Gründete fünf 
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ΚΙτ. der „regula Isidori“. Nach Verzicht auf sein 
Bim. als Einsiedler mit Einwirkungen u.a. auf Ra- 
miro UI. v. Leön. Gebeine ım 17.Jh. v. Santiago de 
Penalba nach Villafranca del Bierzo, später nach 
Valladolıd transferiert, Haupt ın Astorga. 


Lit.: A. Quintana Prieto: El Obispado de Astorga en los sıglos 
IX y X. Astorga 1968, 81-216; ders.: El tumbo viejo de San Pe- 
dro de Montes (ed.). Leön 1971; A. Linaje Conde: Los orige- 
nes del monacato benedictino en la Peninsula IbErica. Leön 
1973, 709-718. PETER FEIGE 


Gennadios v. Bulgarien, byz. Mönch, Gegner der 
Union v. Lyon (1274); 1283 nach der Rückkehr z. 
Orthodoxıe Wortführer des Patriarchen /Joseph 11. 
1283 wurde G. Ebf. v. /Achrıda, dankte aber späte- 
stens 1289 wıeder ab. 1289 u. 1293 lehnte G. dıe Pa- 
trıarchenwürde ab, drängte aber /Andronikos II., 
den Patriarchen /Athanasıos abzusetzen. G. ver- 
faßte ein (noch unveröffentlichtes) kommentiertes 
Florileg v. Zitaten aus Hl. Schrift u. Patristik (bis 
Photios) gg. das /Filioque. 


QOQ: G. Pachymeres: CSHB 2, 21 139 167 184; The Correspon- 
dence of Athanasius I, ed. A. Talbot. Wa 1975, 8 309. 


Lit.: DHGE 20, 476f., PLP 3649; Beck T 679. ERICH TRAPP 


Gennadios, Patriarchen v. Konstantinopel: G. I.: 
(458-471), Τ 17.11.47] Zypern (wohl nach Rück- 
tritt [25.8.]): zuvor Presbyter der Hagia Sophia. 
Vertreter einer streng chalkedon., gg. dıe Rezep- 
tion /Cyrills v. Alexandrien gewandten Christolo- 
gie u. hervorragender Exeget ım Stil der antıochen. 
Schule, ın geistiger Nähe zu /Theodoros v. Mopsu- 
estia. Gegen Rom hielt er an den Vorrechten seines 
Stuhls entspr. Kanon 28 v. Chalkedon (451) fest. 
Frgm.: CPG 5970-79: spuria 5983-86. 


ΟΟ: Leo M. ep. 170 = Collectio Avellana, ep. 52; Vita antı- 
quior des Styliten Daniel, ed. H. Delehaye: Les saints Stylıtes. 
Bl 1923; Thdr. Lect. h.e. 1,13 u. 26; Neophytos: Encomium 5. 
Gennadit: AnBoll 26 (1907) 221-228 294-297; Ioh. Moschos 
(CPG 7376): ΡΟ 87. 3007C; Gennad. vir. ıll. 90: PL 58, 1113 B- 
1114 A; Marcellinus Comes: Chron. ad a. 470: PL 51,931 B. 


Lit.: F. Diekamp: Analecta Patristica. Ro 1938, 54-72 
(73-108): DSp 6. 204. KARL-HEINZ UTHEMANN 

G. II.: (1454-56, 1462-63, 1464-65) (bürgerli- 
cher Name: Georgios Kourteses), * um 1405 Kon- 
stantinopel, Ὁ nach 1472. G., der versch. Amter am 
Ks.-Hof innehatte, führte desh. den Beinamen 
Scholarios, unter dem er berühmt wurde; er war ksl. 
Sekretär und „Allg. Richter der Rhomäer“. Als Se- 
kretär begleitete er den Ks. auch zum Konzil v. Flo- 
renz (1438-39), wo er versch. Reden zugunsten 
einer Kircheneinheit verfaßte und dıe Unionsfor- 
mel unterzeichnete. Aber nach seiner Rückkehr 
nach Konstantinopel wechselte er bald ins Lager 
der Unionsgegner, deren Haupt er nach dem Tod 
des Markos Eugenikos (1445) wurde. Er verf. nun 
polem. Schriften gg. die Lateiner. 1450 zog er sıch ın 
das Klr. Charsianites (Konstantinopel) zurück. Er 
floh beim Fall der Stadt (1453), wurde jedoch ge- 
fangengenommen, ın Adrianopel eingekerkert und 
schließlich nach Konstantinopel zurückgebracht. 
Dort wurde er der 1. Patriarch unter der türk. Be- 
satzung u. stand als solcher unter dem persönl. 
Schutz Mehmeds IH. 1456 dankte er ab u. zog sıch ın 
das Prodromos-Klr. bei Serres zurück, wo er um 
1472 starb, nachdem er noch zweimal kurzfristig auf 
seinen Sıtz zurückgekehrt war. 

Scholarios erteilte in einer v. Griechen u. Lateı- 
nern besuchten Schule Unterricht in Grammatik, 
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Philos. u. Theologie. Noch als Laie predigte er bei 
Hofe u. beriet den Ks. ın theol. Fragen. Als Philo- 
soph u. Theologe kannte er die westl. Philos. u. 
übersetzte einige Werke des Thomas v. Aquin, Pe- 
trus Hispanus (später Johannes XXI.) u. Gilbert v. 
Poitiers. Das v. ıhm hinterlassene beachtl. Werk 
zeugt v. seiner Bildung u. Intelligenz u. umfaßt 
versch. Gattungen u. Bereiche der byz. Literatur. In 
den acht Bdn. der GA sınd die WW folgender- 
maßen angeordnet: 1) Reden, theol. Abhh. über 
die göttl. Vorsehung u. die Seele; 2) polem. Schrif- 
ten über den Hervorgang des Hl. Geistes; 3) po- 
lem., apologet. u. exeget. Schriften; 4) polem. 
Schriften gg. Plethon, pastorale, asket. u. liturg. 
Schriften, poet. WW, Briefe u. eine Chronik: 
5) Epitome der S.c.G. u. der Prima Pars der S.th.; 
6) Zusammenfassungen, Übersetzungen u. Kom- 
mentare zu Thomas v. Aquin; 7) Kommentare u. 
Kurzfassungen v. WW des Aristoteles; 8) weitere 
phılos. WW u. Übers., Grammatık, Varia. 


WW:L. Petit -X. Siderides-M. Jugie: (Euvres completes de 
Gennade Scholarios, 8 Bde. P 1928-36; J. Gill: Orationes Ge- 
ΟΓΡῚΙ Scholarıı in Concilio Florentino habitae. Ro 1964. 

Lit.: DThC 14, 1521-70 (M. Jugie); TEE 4, 274-289 (K. Bo- 
nis); DSp 6, 209ff. (J. Darrouzes); PLP Nr. 27304; Beck T 
760-763; Hunger Bd. 1 u. 2, passım; δ. Gill: The Council of Flo- 
rence. C 1959, passım; G. Podskalsky: Die Rezeption der tho- 
mist. Theol. bei G. II. Scholarios: ThPh 49 (1974) 305-323; Th. 
Zeses: Tevvaöıog Β΄ Σχολάριος. Thessalonike 1980; P. Tavar- 
don: Georges Scholarios, un thomiste byzantin?: Βυζαντι- 
ara 3 (1983) 57-74. ALBERT FAILLER 


Gennadius v. Massilia (Marseille) lebte dort nach 
einem späteren Anh. zu seinem Schriftstellerkata- 
log als Presbyter (vir. ill. 101). Das ihm zugeschrie- 
bene Glaubensbekenntnis für den röm. Bf. Gela- 
sius (7 496) u. seine Erläuterungen zu Personen aus 
der Regierungszeit Ks. /Zenons (7 491) machen die 
2. Hälfte 5.Jh. als Wirkungszeit wahrscheinlich. In 
wohl mehreren Etappen schrieb G. z. ältesten be- 
kannten Katalog chr. Autoren, verf. v. /Hierony- 
mus, ab etwa 467 unter Beibehaltung des Titels De 
viris illustribus eine erste Fortsetzung. Ergänzun- 
gen für das 4. Jh. u. dıe Bearbeitung des 5. Jh. lassen 
G. als sprachkundigen u. sorgfältig vorgehenden 
Gelehrten erkennen. Die biograph. Notiz vir. ill. 
101 bietet ein allerdings lückenhaftes Verz. seiner 
weiteren WW: 8 Bücher Adversus omnes haereses, 
5 Bücher Adversus Nestorium, 10 Bücher Adversus 
Eutychen, 3 Bücher Adversus Pelagium, die Trak- 
tate De mille annis, De Apocalypsi beati Johannis u. 
die Epistel De fide mea an Gelasıus I. Heute sınd so- 
wohl die antıhäret. Streitschriften als auch die 
Übers. v. Werken des 7Evragios Pontikos u. des 
/Timotheos Ailuros (vir. ill. 11 u. 73) verloren. Er- 
halten sınd aber weitere Schr., dıe den WW-Kata- 
log ergänzen. So wırd G. Verf. zumindest einer um 
470 entstandenen Kurzfassung des Liber ecclesiasti- 
corum dogmatum sein. Von ıhm stammen auch vier 
Ergänzungen z. Indiculus des Ps.-Hıer. bzw. zu 
Aug. haer. über die Prädestinatianer. Allgemein 
zustimmend aufgenommen wird die These Ch. Mu- 
nıers, G. als Autor der /Statuta ecclesiae antiqua zu 
betrachten. Das Werk des G. bezeugt ein Wieder- 
aufleben hellenist. Strömungen ın Südgallıen, ın 
deren Kontext christlich-universal geprägte Lite- 
ratur-Gesch. präsentiert wird. Dabei betont G. den 
Rang der „doctores Gallicani“ (vir. ill. 60). Von 
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besonderer Bedeutung ist Massılia als kirchl. Zen- 
trum mit enger Verbindung z. monastisch-asket. 
Lebensform. Teilweise zeigt G. semipelagıan. Ten- 
denzen. 


OO: Gennad. vir. ıll.,.ed. E.C. Richardson (TU 14, 1a). L 1896, 
57ff.; Lib. eccl. dogm., ed. C.H. Turner: JThS 7 (1905/06) 
78ff., 8 (1906/07) 103f.; Ergänzungen zu Ps.-Hier.: PL 81, 
644ff.; Stat. eccl. ant., ed. Ch. Munier. P 1960. 


Lit.:B. Czapla: G. als Litteraturhistoriker. Ms 1898; A. Feder: 
Schol 2 (1927) 481 ff., 3 (1928) 238ff., ὃ (1933) 217 ff. 380ff.; 5. 
Pricoco: Storia letteraria e storia ecclesiastica dal De viris ıllu- 
strıbus dı Girolamo a Gennadio. Catanıa 1979; TRE 12, 376ff. 
(Ch. Pietri); DHGE 20, 477ff. (D. Gorce). PAUL LARUE 


Gennesaret. 1) Ntl. Stadt (Mk 6,53; Mt 14,34?) in 
der gleichnamigen bzw. auch Gennesar genannten 
Ebene (in Ios. bell. πιά. III, 10,8 als überaus frucht- 
bar gerühmt), Nachfolgerin des atl. Kinneret (Dtn 
3,17; Jos 19,35) auf dem Tell el-Oreme am Nord- 
westufer des Sees G. -- 2) See ım palästin. Einbruch- 
graben (210 m unter dem Meeresspiegel) zw. den 
Höhen des /Golan ım Osten u. dem untergalılä1- 
schen Bergland ım Westen; ohne festen Namen, in 
Jes 8,23; Mk 4,39 nur „Meer“, gerne aber auch 
nach bedeutenden Uferstädten (Num 34,11; Jos 
12,3; 13,27: Kinneret; Lk 5,1: G.; Joh 21,1: Tibe- 
rias) od. Landschaften (Ios. bell. lud. III, 10,7: „See 
Gennesar"; Mk 1,16; Joh 6,1: „Galiläisches Meer“) 
genannt. In der Hauptsache v. Jordan gespeist; ca. 
21 km lang, bis zu 12 km breit u. bıs zu 48 m tief 
(Wasserfläche: 165 km?). Fischreich, wegen seiner 
plötzl., v. kalten Fallwinden verursachten Sturmflu- 
ten gefürchtet (Mk 4,35-41). Im Norden u. Westen 
gibt es z.Z. Jesu geschäftige Städte: /Betsaida, 
/Kafarnaum, 7/Magdala, /Tiberias. Nach Mt 
11,20-24 par. Lk ıst das Nordufer als Wirkzentrum 
Jesu anzusehen. 
Lit.: W. Bösen: Galiläa als Lebensraum u. Wirkungsfeld Jesu. 
F 1985, 21990, 39-66; G. Theissen: SNTU 10 (1986) 5-25; G. 
Kroll: Auf den Spuren Jesu. St '11990, 203-213. : 
WILLIBALD BÖSEN 
Genomanalyse (Ga.). 1. Medizinisch: Der Be- 
griff Genom (G.) bez. die Summe aller Gene in ei- 
nem Organısmus. Beim Menschen ıst das G. unter- 
teilt in die 23 Chromosomen, 22 Autosomen u. die 
Geschlechtschromosomen x und y. Es findet seine 
Materialisierung in dem DNA-Molekül, das wiıe- 
derum aus einer für das Lebewesen charakterist. 
Zahl v. Nucleinsäurebausteinen besteht, die man 
mit der fach-wiss. Abk. als Basenpaare (bp) be- 
zeichnet. So setzt sich das G. des Menschen aus ca. 
3 Mrd. bp zus., das des Bakteriums Escherichia coli 
besteht aus 3 Mio. bp. Etwa 3-5% des G. enthalten 
dıe Bauanleitung (Codierung) für die Synthese der 
Ribonucleinsäure (RNA) u. der Proteine, beim 
Menschen ca. 100000. Die Funktionen der verblei- 
benden DNA sınd bisher unbekannt. Bis 1995 
konnten etwa 2% des Humangenoms entziffert 
werden, der Abschluß der Sequenzierung ist für 
2005-10 ın Aussicht gestellt. -— Menschen unter- 
scheiden sich voneinander ın etwa jedem 500. Bau- 
stein. Die Ga., d.h. eine Diagnostik auf der Stufe 
des Erbprogramms, nicht der phänotyp. Ausprä- 
gung, baut auf diesen individuellen Unterschieden 
auf. Als Verfahren z. Auffinden v. genet. Abwei- 
chungen dient dıe Genkartierung (die Lokalisation 
einzelner Gene auf den Chromosomen), der Re- 
striktionslängenpolymorphismus (RFLP), eine 
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Weiterentwicklung davon, nämlich der Amplifika- 
tionslängenpolymorphismus, u. schließlich die Se- 
quenzierung einzelner Gene. Diese Methoden die- 
nen primär dazu, genotyp. Abweichungen zu phy- 
sıolog. Manifestationen, z.B. bei Erbkrankheiten, 
zuzuordnen. Die Analyse v. personenspezif. Spalt- 
mustern der DNA wird in der Forensik auch z. Tä- 
terermittlung genutzt, da winzige DNA-Mengen, 
z.B. aus einem getrockneten Blutstropfen isoliert, 
durch dıe Polymerase-Kettenreaktion millionen- 
fach verstärkt werden können. 


Lit.: Lexikon der Biologe. Fr-Bs-W 1987; T.A. Brown: Mo- 
derne Gentik. Hd-B-O 1993; G. Kahl: Dictionary of Gene 
Technology. Weinheim 1994: B. Lewin: Genes IV. Hd-B-O 
1994. HANS GUNTER GASSEN 


H. Rechtlich: Die molekularbiolog. Mösglichkei- 
ten z. Entschlüsselung des menschl. G. werden ın 
Zukunft das Leben vieler einzelner Menschen wie 
gesamtgesellschaftl. Belange beeinflussen. Das gilt 
insbes. für die präsymptomatische Diagnostik, die 
ererbte Dispositionen zu erst zukünftig auftreten- 
den, u.U. unheilbar tödl. (z.B. Chorea Huntington) 
Erkrankungen erkennt, noch ehe sich Symptome 
der Krankheit zeigen. Die Frage nach verantwort- 
barem Umgang mit diesen neuen Möglichkeiten 
stellt sıch auch der Rechtsordnung. Die jurist. Ant- 
worten differenzieren nach dem Entwicklungssta- 
dıum des Menschen: 

Die Präimplantationsdiagnostik an totipotenten 
Zellen eines ım Reagenzglas befindl. 7Embryos ıst 
in Dtl. durch das Embryonenschutzgesetz v. Dez. 
1990 ausnahmslos bei Strafe verboten. Im Rahmen 
einer pränatalen Diagnostik soll die Ga. nur zu zwei 
Zwecken eingesetzt werden: einmal — mit Blick auf 
einen Schwangerschaftsabbruch wegen embryo- 
path. Indikation -- z. Feststellung schwerwiegen- 
der, nıcht verhüt- od. behebbarer Gesundheitsschä- 
den des ungeborenen Menschen; zum anderen - Ζ. 
Wahrung der Gesundheitsinteressen des Kindes -- 
um solche Krankheiten zu diagnostizieren, deren 
Behandlung vor, während od. unmittelbar nach der 
Geburt indiziert ist. /Embryonenforschung. 

Für den geborenen Menschen wirft die Ga. 
Rechtsfragen ın zahlr. Bereichen auf: Arzt-, Arz- 
neimittel-, Versicherungs-, Arbeits-, öff. Dienst- u. 
Beamtenrecht, Datenschutz-, Patentrecht u.a. An- 
gesichts der Komplexität der Materie befindet sıch 
die Gesetzgebung noch im Stadıum der legislator. 
Vorüberlegungen. Sie haben die grundgesetzlich 
gewährleisteten Garantien der Menschenwürde u. 
des Persönlichkeitsrechts des einzelnen einschließ- 
lıch seines Rechts auf ınformatıonelle Selbstbestim- 
mung zu berücksichtigen. Mit Rücksicht auf diese 
verfassungsrechtl. Werte haben Ga. u. genet. Bera- 
tung drei Rahmenbedingungen zu beachten: 1. Sie 
müssen auf freiwilliger Basıs erfolgen. Grundsätz- 
lich soll sich niemand gg. seinen Willen einer Un- 
ters. seines G. od. genet. Beratung unterziehen müs- 
sen. Genetische screenings (Reihenuntersuchungen) 
bedürfen der Zustimmung jedes Beteiligten. Es be- 
steht ein „Recht auf Nichtwissen“. 2. Die ärztl. Bera- 
tung darf nicht direktiv sein, also keinen steuernden 
Einfluß auf die Entscheidung des Betroffenen neh- 
men. 3. Das Recht auf Nichtwissen verbietet jede ak- 
tive Beratung. Der Arzt darf Patienten od. gar dritte 
Personen (z.B. blutsverwandte Angehörige des Pa- 
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tienten) nicht v. sıch aus unaufgefordert auf ererbte 
genet. Rısıken aufmerksam machen. 


Gesetzesmaterialien (Ausw.): Enquete-Kommission des 10. Dt. 
Bundestages, Ber. „Chancen u. Risiken der Gentechnologie“. 
B 1987; Justizministerkonferenz, Abschlußber. der Bund/Län- 
der-Arbeitsgruppe „Ga.“ 1990: Baden-württemb. Landtags- 
Drucksache 10/4019, 5. 8; Dt. Bundesrat, Beschluß z. Anwen- 
dung gentechn. Methoden am Menschen 1992; Bundesrats- 
Drucksache 424/92; 12. Dt. Bundestag, Ber. des Ausschusses 
für Forsch., Technologie u. Technikfolgenabschätzung z. Ga. 
1994, Bundestags-Drucksache 12/7094; Bundesminister für 
Forsch. u. Technologie (Hg.): Die Erforschung des menschl. G. 
Eth. u. soz. Aspekte. F-NY 1991. 


Lit. (Ausw.): D. Beckmann u.a. (Hg.): Humangenetik - Segen 
für die Menschheit od. unkalkulierbares Risiko? F 1991; H.-L. 
Günther: Strafrecht u. Humangenetik: Zs. für dıe gesamten 
Strafrechtswiss. 102 (1990) 269-291; R. Keller: Rechtl. Schran- 
ken der Humangenetik: Jurist. Rdsch. 45 (1991) 441-447; R. 
Keller-H.-L. Günther-P. Kaiser: Embryonenschutzgesetz, 
Kmtr. St-B-K 1992; F. Nicklisch-G. Schettler (Hg.): Rege- 
lungsprobleme der Gen- u. Biotechnologie sowie der Human- 
genetik. Hd 1990; B. Schöne-Seifert-L. Krüger (Hg.): Hu- 
mangenetik — Eth. Probleme der Beratung, Diagnostik u. 
Forsch. St-J-NY 1993. HANS-LUDWIG GÜNTHER 


I. Ethisch: Ethische Probleme stellen sich weni- 
ger durch die Ga. selbst als durch die v. ihr eröffne- 
ten Möglichkeiten. Diese müssen daraufhin über- 
prüft werden, inwieweit sie dem Schutz u. der För- 
derung menschl. Lebens, der Verbesserung der 
Lebenschancen u. der Bewahrung weiterer ethisch 
bedeutsamer Werte dıenen od. zuwiderlaufen. Als 
Prıima-facie-Regel wırd vorgeschlagen, diagno- 
stisch nicht mehr aufzudecken, als prognostisch und 
therapeutisch zu bewältigen ıst. Die Chance der Ga. 
liegt bes. darın, daß sıe es dem einzelnen ermög- 
licht, mit der eigenen Gesundheit bzw. der seiner 
Nachkommen verantwortlich umzugehen. Das be- 
inhaltet aber nıcht, daß andere gezwungen werden 
dürfen, mehr über sich zu wissen, als sie wissen wol- 
len („Recht auf Nichtwissen‘“). Ethisch unverant- 
wortlich bzw. problematisch ist der Einsatz der Ga. 
z. Selektion: Pränatale Diagnostik führt oft z. Ab- 
treibung; Arbeitnehmerscreening z. Bevorzugung 
genetisch robuster Arbeitskräfte; im Versiche- 
rungswesen kann die Ga. zu sozialpolitisch be- 
denkl. Ungleichheiten führen. In gerichtl. Verfah- 
ren dient dıe Ga. dagegen der Wahrheitsfindung u. 
Durchsetzung v. Gerechtigkeit. Da durch Ga. ge- 
wonnene Daten z. Kernbereich der Privatsphäre 
gehören, kann niemand zu ıhrer Preisgabe gezwun- 
gen werden (/Datenschutz), es sei denn, daß er- 
hebl. Schäden für Dritte zu befürchten sınd. 


Lit.: C Doctr.: Uber die Achtung vor dem beginnenden 
menschl. Leben u. die Würde der Fortpflanzung. Antworten 
auf einige aktuelle Fragen (Donum vitae): (Verlautbarungen 
des Apost. Stuhls Nr. 74). Bn 1987; H.J. Münk: Die chr. Ethik 
vor der Herausforderung durch die Gentechnik: Leben ın der 
Hand des Menschen, hg. v. J. Pfammatter-E. Christen. Z 
1991, 75-178. JOHANNES REITER 


Genossenschaft. Der Begriff G. wird in der Lit. 
u. Politik vieldeutig verwendet. Die G. ın der Wirt- 
schaft einer freiheitl. Ges. folgt der Idee des privat- 
nützigen Vereins: Individuen schließen sıch zu 
einer Vorteilsgemeinschaft zus. u. errichten ein Un- 
ternehmen, das mitgliedernützige Leistungen be- 
wirken soll. Genossenschaftliche Solidarität bedeu- 
tet also Förderung des Selbsthilfewillens u. Lei- 
stungsstrebens eines jeden Beteiligten, nicht 
mitmenschl. Teilen. Trotz aller gleichlautenden Be- 
grifflichkeit v. Solidarität ıst desh. dıe G. kein Eck- 
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stein der /kath. Soziallehre, wenn auch die neuen 
Enzykliken den Aufbau v. G.en empfehlen. Die G. 
hilft Schwachen, ın Märkte einzutreten, Markt- 
macht zu zerbrechen u. so die individuelle wirt- 
schaftl. Not zu überwinden. Die G. verwirklicht das 
Subsidiaritätsprinzip. Sie baut auf Selbsthilfe, 
Selbstverwaltung u. Selbstverantwortung. Sie ist 
Ausdruck einer funktionsfähigen institutionellen 
Ethik. Sıe fördert über ıhre demokrat. Entschei- 
dungsstrukturen die personale Würde des einzel- 
nen u. steht wohlfahrtsstaatl. Denken entgegen. 
Lit.: Die G. ım Wettbewerb der Ideen, hg. v. E. Boettcher. Tü 
1985; W. Jäger: Der G.-Begriff ın der Politik u. in der Wirt- 
schaft: Zs. für das gesamte Genossenschaftswesen SS41 (1991) 
2-19. WILHELM JÄGER 
Genossenschaftskirchen. Unter dem Einfluß 
des german. Genossenschaftsrechts entstanden ım 
frühen MA die G. (Gau-, Leut-, Volkskirchen), die 
v. einem Personenverband (Markgenossenschaft, 
Hundertschaft, Gau) in Verbindung mit der Ver- 
sammlungs- u. Gerichtsstätte errichtet wurden. Der 
/Leutpriester wurde v. den Genossen gewählt, aber 
v. Bf. eingesetzt. Der Unterhalt des Priesters oblag 
der Genossenschaft. 


Lit.:H.E. Feine: Die genossenschaftl. Gemeindekirche im 
german. Recht: MIOG 68 (1960) 171-176; U. Stutz: Gesch. des 
kirchl. Benefizialwesens. hg. v. H.E. Feine. Aalen 1961; Feine 
148 183-187 415 (Lit.). JOSEPH WEIER 


Genoude (Genou), Antoine-Eugene de, frz. Publi- 
zıst, * 9.2.1792 Montelimar, 7 19.4.1849 Hyeres; 
nach ungläubiger Jugend Bekehrung unter Einfluß 
der Schriften /Fenelons. Während der frz. Restau- 
ration Karriere als Journalist. Zeitweise Zusam- 
menarbeit mit /La Mennais, später Direktor der 
„Gazette de France“. Nach dem Tod seiner Frau 
Priester (1835), seit 1846 Senator. Autor einer Bi- 
bel-UÜbers. (20 Bde. P 1820-24), einer Übers. der 
Kirchenväter (7 Bde. P 1835-49) u. vieler apologet. 
u. hist. Arbeiten. 


Lit.: Autobiographie: Hıst. d’une äme. P 1844. - Ferner: A. Net- 
tement: La Presse parisienne. P 1846: H. Bretonneau: L’abb& 
de G. P 1847; L. Blanc: Hist. de dıx ans, Bd. 5. P 1846, 381 ff.: 
A.de Falloux: M&moires d’un royaliste, Bd. 1. P 1925; C. Gril- 
let: G. et Lamartine: Etudes 227 (1936) 27-41; G. Dupeux: La 
societe frangaise. 1789-1960. P 1964: DThC 6, 1225f.; Cath 4, 
1835f. ERNEST HENAU 


Genovefa (Genevieve) v. Paris, hl. (Fest 3. Jan.., 
28. Okt. [Transl.]), * um 420 Nanterre Ὁ. Paris, f um 
502 Parıs. 

I. Überlieferung u. Verehrung: Nach der um 520 
verf. Vita wurde die den fränk. Namen tragende G. 
durch Bf. /Germanus v. Auxerre 429 zu einer rel. 
Lebensführung verpflichtet, was dıe spätere Jung- 
frauenweihe bestätigt. Vor 451 siedelte sie nach Pa- 
rıs über, wo sıe eine sozial überragende Rolle 
spielte: u.a. Einfluß auf die Bürgerschaft beim 
Hunneneinfall v. 451 (die Rettung v. Paris wird spä- 
ter auf ihr Gebet zurückgeführt), auf den Klerus 
beim v. ıhr geleiteten Bau der 1. Dionysiusbasiılika 
(/Dionysius v. Paris), auf die fränk. Könige Childe- 
rich u. /Chlodwig I. Bemerkenswert ist ihre Rolle 
bei der Versorgung v. Paris, als 516 mit Schiffen Ge- 
treide aus der Gegend v. Troyes besorgte. Über 
ihrem Grab baute Chlodwig die Apostelkirche 
(auch St. Petrus, seit dem 9. Jh. Ste-Genevieve); der 
Bau wurde v. Kgn. Chrodechild beendet, dıe wohl 
auch die erste Vita der Heiligen ın Auftrag gab. 
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Zeugnisse für ihren Kult 5611 dem 6... bei Greg. 
Tur. glor. conf. 89; Mitte 7.Jh. Messe ım Lektionar 
v. Luxeuil. Rettung ihrer Reliquien vor den Nor- 
mannen 857/858 u. 853-862 östlich v. Paris; 885/886 
Rolle bei Verteidigung der Stadt. 1130 miraculum 
ardentium bei einer v. erkranktem Getreide aus- 
gelösten Epidemie u. 1131 Festlegung einer Feier 
des Wunders (26. Nov.) durch Innozenz Il. Eine fei- 
erl. Prüfung der Reliquien (revelatio capıtis) wurde 
1162 auf Veranlassung Ludwigs VII. durchgeführt 
u. am 10. Jan. gefeiert; Entwicklung z. Heiligen der 
frz. Nation u. der Stadt Parıs. Die 1180-90 ausge- 
baute Stiftskirche sollte in der 2. Hälfte des 18. Jh. v. 
einem der Nationalheiligen geweihten Bau abgelöst 
werden (1790 fertiggestellt), der schließlich jedoch 
z. Panth&on wurde; den Kult G.s übernahm die an- 
erenzende Kirche St-Etienne-du-Mont. 


ΟΟ: Vita A (BHL 3335), verf. um 520; Vita C (BHL 3336f.), 
um 700/750; Viten B, Ὁ. E (BHL 3334: ohne Nr.;, 3338), verf. 
um 835/875; Wunderberichte, 9. Jh. (BHL 3341 ff.); Wunder v. 
1130 (BHL 3344f.); revelatio capitis 1162 (BHL 3346). 


Lit.: LCI 6, 361-365; DHGE 20, 455-464; LMA 4, 1237. - 2. 
Dubois-L. Beaumont-Maillet: Ste. G. de Paris. P 1982; M. 
Heinzelmann -)J.-C. Poulin: Les Vies anciennes de 5. G. de Pa- 
ris. P 1986; M. Heinzelmann: Manuscrits hagıographiques et 
travail des hagiographes: l’exemple de la tradition manuscrite 
des Vies anciennes de 5. G. de Parıs: ders. (Hg.): Manuscrits 
hagiographiques et travail des hagiographes. Sıg 1992, 9-16. 
MARTIN HEINZELMANN 


IH. Religiöse Genossenschaft: CanR de la Congre- 
gation de France: Kard. F. de /La Rochefoucauld, 
Kommendatarabt v. Ste-Genevieve ın Parıs, refor- 
mierte ab 1622 das alte Stift. Die Reform setzte sıch 
ın den meisten Chorherrenstiften Fkr.s durch. Die 
reformierten Stifte bildeten die Frz. Kongregation. 
1646 schloß sıch ihr die Kongreg. v. /Val-des-Eco- 
liers an. Die kurze Gesch. war geprägt v. der Span- 
nung zw. starkem Zentralismus (vorübergehend 
4. Sondergelübde der Unterwerfung unter den Ge- 
neraloberen) u. Autonomie der Klöster, Pfarrseel- 
sorge u. vita communis, dazu belastet v. den janse- 
nist. Auseinandersetzungen. — Künstlerische u. 11- 
terar. Leistungen zeigen sıch ım Neubau v. 
Ste-Genevieve u. in der Bibl. des Klosters. Die Auf- 
lösung der Kongreg. begann 1769 u. wurde in der 
Frz. Revolution vollendet. 
Lit.: /Chorherren; DIP 2, 85-89. 


Genozid Völkermord; /Schoa. 


Gent (frz. Gand), belg. Stadt u. Btm. (Gandaven.) 
in Flandern, KProv. /Mecheln-Brüssel; dıe Anfänge 
des Christentums gehen auf den hl. /Amandus 
zurück, der 629/639 τὴ G. dıe Abtei St. Peter u. spä- 
ter die seit dem 9. Ih. nach seinem Schüler, dem hl. 
/Bavo, benannte Abtei gründete; das Gebiet der 
heutigen Diöz. gehörte im MA zu den Btm. Cam- 
brai, Tournai u. Utrecht; 1559 wurde G. bei der 
Neuordnung der belg. Diözesanorganısation Diöz. 
ın der KProv. Mecheln; nach der Genter Paziıfika- 
tion (1576) 1577-84 unter calvinist. Herrschaft; 
1566 u. 1578 Bilderstürme; unter Bf. Antoine Triest 
(1621-57) setzte sıch die Kath. Reform durch; 1802 
erhielt dıe Diöz. ganz Ost- u. Westflandern; Bf.M. 
de /Broglie (1807-21) spielte eine Rolle im Wider- 
stand gg. Napoleon u. später gg. Kg. Wilhelm I; 
nach der Gründung des Kgr. der Belgier wurde 
1834 Brügge als Diöz. für Westflandern ausgeglie- 
dert; der ultramontan orientierte Bf. Louis-Jean 
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Delebecque (1838-64) disziplinierte den „demo- 
kratischen“ Klerus; Ende des 19.Jh. Konflikt um 
den demokratisch gesinnten fläm. Pfarrer Adolf 
Daens (1839-1907); nach dem Vat. II distanzierte 
sich Bf. Leonce-Albert Van Peteghem (1964-91) 
wiederholt v. Kurs des belg. Episkopates. -- 1994: 
2995 km‘; 1,2 Mio. Katholiken (90%) in 427 Pfar- 
reıen. [| Niederlande, Bd. 7. 

Lit.: DHGE 19, 1005-58; LMA 4, 1237-46; M. Cloet (Hg.): 
Het Bisdom Gent (1559-1991). Gent 1991. ANDRE TIHON 
Gent, Heinrich v. /Heinrich v. Gent. 


Gentechnik. I. Medizinisch: Die beiden Haupt- 
anwendungsgebiete der G. in der Medizin stellen 
gendiagnost. u. gentherapeut. Verfahren dar. Die 
genet. Diagnostik ıst heute gängiger Bestandteil 
klin. Diagnoseverfahren. Darüber hinaus kann die 
genet. Diagnostik aber auch vor Einsetzen klın. 
Symptome bei der Identifizierung v. Anlageträgern 
angewendet werden (prädiktive Diagnostik). 

Die Gentherapie stellt eine direkte Anwendung 
gentechn. Methoden. Therapie v. Krankheiten am 
Menschen dar. Dabei wird zw. somat. Gentherapie 
u. Keimbahntherapie unterschieden. Bei der Keim- 
bahntherapie wird genet. Material in eine Keim- 
zelle integriert. Damit wird das veränderte Erbgut 
auch an alle nachfolgenden Generationen weiterge- 
geben. Manipulationen an der Keimbahn sind in 
Dtl. strafrechtlich verboten. Bei der somat. 
Gentherapie wird versucht, mit Hilfe eines Vektors 
genet. Material ın betroffene Zellen einzuschleusen 
u. dort zu exprimieren. 

Lit.: E.H. McConkey: Human Genetics. The Molecular Revo- 
lution. Boston -- Lo 1993: D.J. Watson u.a.: Rekombinierte 
DNA. Hd ?1993. MARKUS M. NÖTHEN 

H. Rechtlich: Wie kaum ein anderes Gebiet der 
modernen Forsch. u. Technik wirft die G. die Frage 
auf, welche Grenzen des Dürfens dem Machbaren 
zu setzen sınd. Neben der Ausgrenzung des Ver- 
botswürdigen besteht die Aufgabe des Rechts in 
der regulativen Steuerung prinzipiell zulässiger 
Handlungsweisen. Als neues, stark expansives 
Fachgebiet der Natur-Wiss. u. der Medizin bedeu- 
tet die G. eine Herausforderung an nat. wie inter- 
nat. Recht. Im Hinblick auf Eingriffe ın menschli- 
ches Erbgut hat der dt. Gesetzgeber durch das Em- 
bryonenschutzgesetz v. 13.12.1990 bedeutsame 
Restriktionen (Verbot der fortpflanzungsfremden 
Erzeugung u. Verwendung v. Embryonen, der 
künstl. Veränderung der Erbinformation v. Keim- 
bahnzellen einschließlich der Versuche einer Keim- 
bahntherapıe, des Klonens sowie der Chimären- u. 
Hybrıdbildung) verfügt. Im Hinblick auf eine er- 
strebenswerte internat. Rechtsangleichung u. den 
dazu erforderl. Minimalkonsens ıst bes. das Verbot 
jedweder (selbst erbgutindifferenter) Forsch. mit 
In-vitro-Embryonen (/Embryonenforschung) pro- 
blematisch, auch wenn mit dem 1994 v. Europarat 
vorgelegten Entwurf einer Bioethik-Konvention 
das Erzeugen v. Embryonen zu fortpflanzungs- 
fremden Zwecken sanktionswürdig erscheint. Maß- 
nahmen der somat. Gentherapie sınd nıcht generell 
untersagt, unterliegen jedoch angesichts ıhres ıinno- 
vativen Charakters den ım Vergleich z. Heilbe- 
handlungen strengeren Zulässigkeitsvoraussetzun- 
gen für sog. Heilversuche. 

Die Nutzung der G. im nichtmenschlichen Be- 
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reich ist in Dtl. seit 1990 durch das G.-Gesetz de- 
tailliert geregelt. Je nach Art u. Risiko des gentechn. 
Vorhabens sind unterschiedl. Sıcherheitsanforde- 
rungen zZ. Schutz v. Mensch u. Umwelt zu beachten. 
Besonders strıkte Voraussetzungen gelten für die 
Freisetzung gentechnisch veränderter Organismen. 
Rechtspolitisch außerordentlich umstritten sınd ur- 
heberrechtl. Fragen (Patentierbarkeit gentechnisch 
veränderter Lebewesen bzw. menschl. Gene). 


Lit.: Enquete-Komm. des 10. Dt. Bundestages, Ber. „Chancen 
u. Risiken der Gentechnologie“. Dokumentation des Berichts 
an den Dt. Bundestag, hg. v. W.-M. Catenhusen -- H. Neumei- 
ster. M 1987; A. Eser: Neuartige Bedrohungen ungeborenen 
Lebens. Embryonen-Forsch. u. „Fetozid“ in rechtsverglei- 
chender Perspektive. Hd 1990; F. Nicklisch -- G. Schettler 
(Hg.): Regelungsprobleme der Gen- u. Biotechnologie sowie 
der Humangenetik. Hd 1990; R. Keller — H.-L. Günther - P. 
Kaiser: Embryonenschutzgesetz. Kmtr. St 1992; R. Moufang: 
Patentierung menschl. Gene, Zellen u. Körperteile? Zur eth. 
Dimension des Patentrechts: gewerbl. Rechtsschutz u. Urhe- 
berrecht, Internationaler Teil. Weinheim 1993, 439—- 450; W. 
Eberbach - P. Lange -M. Ronellenfitsch: GenTR - G.-Recht, 
G.-Gesetz, Verordnungen, ZKBS-Empfehlungen, mit amtl. 
Begründungen u. Kmtr. Hd 1994. 7Genetik, II. Rechtlich; 
/Genomanalyse, II. Rechtlich. ALBIN ESER 


IN. Ethisch: Das Modell der sich verändernden 
Natur wird ın der G. z. nachvollzogenen Modell 
menschlich-techn. Eingriffs. Eıne solche Verfah- 
rensweise ıst ethisch nicht schon desh. als unzuläs- 
sig zu qualifizieren, weil hier v. Menschen die Mit- 
tel u. Wege bewußt aufgenommen u. nachvollzogen 
werden, die die Natur selbst zu erkennen gibt. Die 
Gensynthese innerhalb der technisch provoziıerten 
Neukombinatıon v. Nukleinsäuren ist als solche so- 
mit zunächst ebenso wertneutral zu fassen wıe die 
übrıgen standardisierten chem. Synthesen. Unter 
eth. Vorbehalt im Anspruch unverrechenbarer Per- 
sonwürde geraten allerdings all jene gentechn. Ver- 
fahren, die eine gezielte Manipulation an der Erb- 
substanz des Menschen z. Voraussetzung haben 
(Veränderung der Erbinformation v. Keimbahnzel- 
len unter Einschluß der Keimbahntherapie). Hier 
greift eine unüberschreitbare naturımmanente u. 
eth. Zäsur zw. bloß niederen Lebenssubstanzen 
über Pflanzen u. Tiere z. Menschen hin. Über die 
gemeinsame biolog. Lebensbasis hinaus, dıe der 
Mensch mit dem nichtmenschl. Leben teilt, ıst er 
Vernunftnatur, /Person, ausgestattet mit einer sein 
Leben nicht vergleichbaren Wertigkeit, dıe niemals 
z. Mittel eines Zwecks erniedrigt werden darf. 
Diese eth. Grenze wird nicht berührt durch dıe Un- 
ters. der DNA-Struktur selbst (Genetik), soweit 
das Untersuchungsmaterial nicht den menschl. 
Keim-, sondern den somat. Zellen entnommen 
wird. Gleiches gilt für jene somat. gentherapeut. 
Experimente u. Eingriffe, deren erklärtes Ziel es 
ist, Anomalien u. Fehlfunktionen im Sinne einer ın- 
dividuellen Lebensverbesserung zu korrigieren. 
Eine unüberschreitbare eth. Grenze ist demgegen- 
über im Hinblick auf jede Art v. Züchtungsversu- 
chen am Menschen zu zıehen, deren erklärtes Ziel 
der gewollte neue, andere Mensch ıst (Chimären- u. 
Hybridbildung). Ahnliche Vorbehalte sınd ım An- 
spruch des Unverrechenbarkeitsprinzips gegenüber 
all jenen Versuchen anzumelden, die eine asexuelle 
Vermehrung durch Kernaustausch anstreben (Klo- 
nen), weil sie in fundamentaler Weise das Recht auf 
[610]. Integrität u. Identität verletzen. 
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Für den Einsatz der G. ım Bereich der Pflanzen- 
u. Tierzucht gelten ethisch keine grundsätzl. Ein- 
wände, insofern die praktizierten Verfahren nicht 
prinzipiell den Charakter der Züchtung verändern, 
sondern diese nur zielgerichteter orientiert sein las- 
sen. Mit in Verantwortung zu nehmen sınd dabei so- 
wohl die Nutzen-Risiko-Abwägungen in den For- 
schungsprozessen selbst als auch die Sicherheitsbe- 
lange, die für Mensch u. Umwelt angesichts nicht 
immer zureichend faßbarer Anwendungsfolgen 
geltend zu machen sınd. Generell wird mit der Nut- 
zen-Risiko-Abwägung ım Bereich progressierender 
gentechn. Möglichkeiten die politisch-gesellschaftl. 
Verantwortung mit der Schwierigkeit konfrontiert, 
eine Integration wiss. Macht u. techn. Könnens 
über demokrat. Entscheidungsverfahren leisten zu 
müssen. Dies wırd auf Zukunft hin eine verstärkte 
präventive Fortschrittskontrolle im Sınne v. Risiko- 
forschung einfordern. Handlungsentscheidungen 
sollten im Bereich der G. offene Entscheidungen 
bleiben, so daß Fehlentwicklungen, wenn sie sich 
als solche zu erkennen geben, auch korrigiert wer- 
den können um des Menschen willen. 


Lit.:J. Hübner: Die neue Verantwortung für das Leben. Ethik 
im Zeitalter v. Gentechnologie u. Umweltkrise. M 1986; V. 
Braun u.a. (Hg.): Eth. u. rechtl. Fragen der Gentechnologie u. 
der Reproduktionsmedizin. M 1987; J. Newell: Natur nach 
Wunsch. Gentechnologie heute. Fr 1990; Καὶ. Grosch u.a. (Hg.): 
Herstellung der Natur. Stellungnahmen z. Ber. der Enquete- 
Komm. „Chancen u. Risiken der Gentechnologie“. F 1990; 
G.W. Hunold: Genie genetique — criteres pour un discerne- 
ment ethique: Ethique 1 (1991) Nr. 2, 47-57. 

GERFRIED W. HUNOLD 


Gentherapie /Gentechnik. 


Gentile, Giovanni, it. Philosoph, * 30.5.1875 Ca- 
stelvetrano (Sizilien), ἡ 15.4.1944 Florenz (v. Parti- 
sanen ermordet); Prof. ın Palermo, Pısa u. Rom; bis 
1922 mit B. /Croce Hg. der Zs. „La Critica“; 
1922-24 Unterrichtsminister ın der 1. Regierung 
Mussolinis. Mit seiner Diss. (Rosmini e Gioberti, 
Pisa 1898) um eine Annäherung zw. Katholizismus 
u. /Dt. Idealismus bemüht, entwickelt G. sich z. 
Verfechter eines rigorosen Immanentismus, der das 
Objekt in das Subjekt auflöst u. das Subjekt als 
Gegenteil jeglicher Substanz, als reinen Akt od. 
Prozeß beschreibt (/Aktualismus). Da alles akt- 
immanent ist, spricht G. v. dem Gott, den das Sub- 
jekt tun muß („Il Dio che potete trovare ὃ quello 
che νοὶ dovete far essere!“). Gegen Ende seines 
Schaffens erkennt er, daß das Subjekt (der Akt) 
sich selbst nıcht ımmanent ist u. also als Selbst- 
transzendenz beschrieben werden kann (Anknüp- 
fungspunkt für den Spiritualismus des G.-Schülers 
Armando Carlini). 


WW: Opere complete, hg. v. der „Fondazione G.G. per gli 
studi filosofici*. Mi-Fi 1928ff. (bis 1994 sınd 52 der 55 geplan- 
ten Bde. erschienen); V. A. Bellezza: Bıbliogr. degli scritti dı 
G.G. Εἰ 1950. 


Lit.:J. Baur: G.G.s Philos. u. Pädagogik. Langensalza 1935; U. 
Spirito: G.G. Εἰ 1969; A. Negri: G.G., 2 Bde. ΕἸ 1975 (Lit.). 
KARL-HEINZ MENKE 


Gentile, Giovanni Valentino, it. Humanist u. /An- 
titrinitarier, * um 1520 Cosenza (Kalabrien), ἡ 10.9. 
1566 Bern. G. floh 1556 (1557?) nach Genf u. schloß 
sıch dort der ıt. Flüchtlingsgemeinde an, wo er un- 
ter den Einfluß M. /Gribaldıs geriet. Seine Ableh- 
nung des schol. Substanzbegriffs führte ihn zu ei- 
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nem subordinatian. Verständnis der Trinität u. da- 
mit in Konflikt mit der Genfer Orthodoxie. Nach- 
dem er mehrmals verhaftet worden war, wirkte G. 
ab 1563 ın Polen, das er 1566 infolge des Parczöwer 
Edikts verlassen mußte; anschließend in Bern, wo 
er wegen Lästerung der Dreifaltigkeit verurteilt u. 
enthauptet wurde. 
Lit.: L. Hein: Italien. Protestanten u. ıhr Enfluß auf die Refor- 
mation in Polen während der beiden Jahrzehnte vor dem San- 
domirer Konsens (1570). Lei 1974, 169-184; HDThG 3, 58; 
DHGE 20, 512. (Lit.). MICHAEL BECHT 
Genua (Ianuen.), Metropole der ligur. KProv., 
Suffragane: /Albenga-Imperia, Chiavarı, La Spe- 
zia-Sarzana-Brugnato, /Savona-Nolı, /Tortona, 
/Ventimiglia-San Remo. — Christliche Gemeinde 
im 3.Jh.;1. sicher bezeugter Bf. Diogenes (381). 
Nach dem Langobardeneinfall 568-643 Exılort der 
Bf. v. Mailand. 1133 Abtrennung v. Mailand u. Er- 
hebung z. Erzbistum. Wichtige Rolle ın der Kath. 
Reform, schon durch die hl. /Katharına v. G. u. 
ihren Kreis mit Ettore u. Battista /Vernazza. Aus 
G. stammten die Päpste Innozenz IV. (1243-54), 
Hadrian V. (1276), Innozenz VIII. (1484-92) u. Be- 
nedikt XV. (1914-22). Alte Kathedrale S. Sıro; 
neue S. Lorenzo, 1118 geweiht. — 1994: 966 km/; 
830 400 Katholiken (93%) in 278 Pfarreien. [| Ita- 
lien, Bd. 5. 
Lit.: L. Grassi: Serie dei vescovi ed arcivescovi di Genova. Ge- 
nua 1872; RPR.IP 6/2, 258-351; Lanzoni 834-840; EC 6, 
19-26; V. Polonio: Dalla diocesi all’arcidiocesi di Genova. Ge- 
nua 1966; D. Cambiaso: I vicarı generali degli arcıvescovi di 
Genova: Atti della societä Ligure di storia patria NS 12 (1972) 
11-70; C. Costantini: La Repubblica di Genova nell’eta mo- 
derna. To 1978; DHGE 20, 360-408; G. Airaldi: Genova e la 
Liguria nel medioevo. To 1986; LMA 3, 1251-61. 
HEINZ NOFLATSCHER 

Genugtuung. I. Rechtsgeschichtlich: Die röm. 
Rechtsordnung war wesentlich eine dem einzelnen 
vorgegebene staatl. Rechtsordnung, war primär 
Staatsrecht, das das Recht des einzelnen garan- 
tierte. Der Staat erkannte dem einzelnen Recht u. 
Ehre zu od. ab. Der Begriff G. (satisfactio) findet 
sich im röm. Recht mit der Bedeutung Genüge leı- 
sten, den Anforderungen einer Person od. Sache 
entsprechen, G., Sühne leisten für Beleidigungen. 
Insofern 616 G. ım Entzug v. Werten od. ın der 
Übernahme v. Lasten bestand, hatte diese auch 
Strafcharakter. Nach german. Rechtsauffassung be- 
stand die satisfactio vorwiegend in der Bußgeldzah- 
lung an den ın seiner Ehre Verletzten. Als Maß für 
dıe Höhe der Wiedergutmachung diente der zah- 
lenmäßig feststehende Wert eines Menschen, wel- 
cher äquivalent der jeweiligen Stellung, dem honor, 
des Betroffenen war. Der german. Ehrbegriff bil- 
dete den Kern des Lehensrechts u. den Inbegriff 
der menschl. Existenz u. damit dıe Wurzel der ge- 
sellschaftl. Freiheits-, Rechts- u. Friedensordnung. 
Nach german. Vorstellung war der Staat identisch 
mit seinen personalen Trägern, so daß die Wiıeder- 
herstellung verletzter Ehre πῇ Öff. Interesse lag. 
Diese geschah entweder durch die Bestrafung des 
Schuldigen (poena) od. durch Genugtuung. 
Lit.: A. Deneffe: Das Wort satisfactio: ZThK 43 (1919) 
158-175, Mitteis; A. Noffke: Ehre u. Οὐ. Greifswald 1940; 
M. Kaser: Das röm. Zivilprozeßrecht. M 1966; G. Greshake: 
ΤΏΟ 153 (1973) 323-345. JOSEF KREMSMAIR 

I. Theologiegeschichtlich: In der röm. Rechts- 
sprache bez. der Begriff G. (satisfactio) die Beglei- 
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chung einer quantitativ meßbaren Schuld durch 
eine äquivalente Leistung (5. 1.). Indem Tertullian 
u. Cyprian diesen Terminus für dıe Bußleistung des 
Sünders übernehmen, wird deutlich, daß Buße 
nicht nur Strafcharakter hat, sondern auch eine 
Ordnung wiederherstellen soll. Anselm v. Canter- 
bury überträgt das Satisfaktionsdenken des rö- 
misch-german. Rechts nicht nur auf das /Bußsakra- 
ment, sondern auch auf das ın Christus offenbare 
Verhältnis zw. Gott u. Mensch insgesamt. Er ver- 
steht den Menschen als das Geschöpf, das seine 
dem Schöpfer geschuldete Verehrung (Herrlich- 
keit) in Selbstherrlichkeit verkehren kann u. ver- 
kehrt hat. Durch diese Sünde des Menschen wurde 
Gottes Ehre selbst zwar „nicht vergrößert od. ver- 
kleinert“ (Cur deus homo? 1,15), wohl aber die der 
Schöpfung. Deshalb geht es ım Erlösungswerk des 
Sohnes nicht um die /Ehre Gottes, sondern um die 
des Sünders, der v. Christus befähigt wird, die Be- 
ziehung zu seinem „göttl. Lehensherrn“ durch eige- 
nes Tun (Genug-tuung) wiederherzustellen. Der 
erst v. der prot. Theol. des 17.Jh. eingeführte Be- 
griff satisfactio vicaria findet sich bei Anselm nicht; 
nach seiner Darstellung trıtt Christus so an die 
Stelle des Sünders, daß er dessen G. nicht ersetzt, 
sondern ermöglicht (/Stellvertretung). 

Während Abaelard u. Petrus Lombardus den Be- 
griff satisfactio vermeiden u. Thomas seinen Inhalt 
als Geschenk der erlösenden Liebe an den Sünder 
versteht, verwenden ihn die Nominalisten z. Bez. 
einer äquivalenten Ersatzleistung, die der als abso- 
luter Herrscher verstandene Gott z. Ausgleich für 
die Sünde fordert; so aber erscheint der Vater als 
unendlich beleidigter Richter, der de facto (nicht 
notwendig) ein unendl. Aquivalent (den Kreuzes- 
tod des menschgewordenen Sohnes) als G. fordert. 
In diesem Zshg. sınd dıe ma. /Bußbücher zu ver- 
stehen, welche jeder Sünde eine bestimmte Bußlei- 
stung zuordnen, die wıe ein Geldbetrag berechnet 
od. eingetauscht werden kann (/Ablaß). Gegen das 
Aquivalenz- u. Leistungsdenken des spät-ma. 
Bußwesens stellt Luther seine /Rechtfertigungs- 
lehre, die den Erlöser als alleinigen Träger der satis- 
factio u. den Sünder als bloßen Empfänger (sa- 
tispassio) kennzeichnet. Die Darstellung des Erlö- 
sungswerkes Christi als G. für den durch Sünde 
beleidigten Vater (/Satisfaktionstheorien) wird we- 
der v. Luther noch v. Trıd., sondern erst v. den /So- 
zinıanern u. der Aufklärungs-Theol. in Frage ge- 
stellt. 

HI. Systematisch-theologisch: Jüngere Arbeiten 
(bes. H. Steindl) sprechen v. einer Kongruenz des 
G.-Begriffs mit dem bıbl. Bundesgedanken 
(Bund), wonach Gott den Menschen als Geber 
dessen will, was er ıhm schenkt. Schon innerhalb 
der nachexıil. Sühneriten ist G. nicht die Bedingung 
(dıe der Sünde äquivalente Ersatzleistung), an die 
Gott seine vergebende Liebe knüpft, sondern das 
Ankommen der Versöhnung ın der Umkehr des 
Sünders. Dessen Bereitschaft, sich vergeben zu las- 
sen, bedeutet zunächst das beschämende Einge- 
ständnis (schmerzl. Annahme) der eigenen Wahr- 
heit. Dies aber beinhaltet nicht nur ein Leiden, son- 
dern auch ein Tun, nämlich das Weiıtergeben 
derselben Liebe, die den Sünder zu sich selbst be- 
freit hat. 


475 


Lit.: J. Riviere: Satisfactio vicaria: RSR 26 (1952) 221-257; H. 
Steindl: G. Bibl. Versöhnungsdenken - eine Quelle für An- 
selms Satisfaktionstheorie? Frı 1989 (Lit.); K.-H. Menke: Stell- 
vertretung. Schlüsselbegriff chr. Lebens u. theol. Grundkate- 
gorie. Ei-Fr 1991, 65-90; G. Plasger: Die Not-Wendigkeit der 
Gerechtigkeit. Eıne Interpretation zu „Cur Deus homo?“ v. 
Anselm v. Canterbury. Ms 1993 (Lit.). 

KARL-HEINZ MENKE 


IV. Praktisch-theologisch: Das Thema G. war ın 
der Bußpastoral dadurch belastet, daß es sich auf 
den Straf- u. Züchtigungsaspekt des Bußwerks zu 
beziehen scheint. Das Πα. spricht v. der Verpflich- 
tung des Beichtvaters, den Pönitenten „mit Rück- 
sicht auf die Beschaffenheit der Vergehen u. die 
Fähigkeit der Büßenden heilsame u. angemessene 
G.en (convenientes satisfactiones) aufzuerlegen“ u. 
sich dabei vor Augen zu halten, daß die G. „nicht 
nur Z. Schutz des neuen Lebens u. z. Arznei für die 
Schwachheit gereichen soll, sondern auch z. Strafe 
u. Züchtigung für vergangene Sünden“ (DH 1692). 
Die pastorale Einf. z. „Feier der Buße“ (1974) 
nennt hingegen als Sinngehalte der G.: Sühne für 
begangene Schuld, Hilfe zu einem neuen Leben, 
Heilmittel gg. die Schwachheit, Wiedergutmachung 
des Schadens (Nr. 6 18 44). Gemäß der Schwere u. 
Eigenart der Sünden soll der Priester ein Bußwerk 
vorschlagen: z.B. Gebet, Askese, Dienst am Näch- 
sten, Werke der Barmherzigkeit (soz. Aspekt v. 
Sünde u. Vergebung). Aufgrund eines erneuerten 
Verständnisses der „zeitl. Sündenstrafen“ als „kon- 
naturale Sündenfolgen“ (K. Rahner) wird man in 
der Bußpastoral heute darauf achten, daß 
Bußwerke die Bereitschaft des Pönitenten aus- 
drücken u. fördern, dıe den Einzelvergehen zu- 
grunde liegende sündıge Haltung in kontinuserl. 
Bemühung zu überwinden. In diesem Zshg. kann 
auch die Praxis des Ablasses (/Ablaß, VI. Prak- 
tisch-theologisch [Lit.]) neu bedeutsam werden. 


Lit.: Rahner S ὃ, 472-487; δ. Bommer: Befreiung v. Schuld. Z 

1976; K. Baumgartner: Erfahrungen mit dem Bußsakrament, 2 

Bde. M 1978-79; D. Sattler: Gelebte Buße. Mz 1992 (Lit.). 
JÜRGEN WERBICK 


Genus (Gattung) /Art. 


Geoffrey v. Monmouth (Galfridus Monemuten- 
sıs), mittellat. Autor, * um 1100, f wohl 1154; zw. 
1129 u. 1151 als Mag. ın Oxford bezeugt, 1152 Bf. v. 
St. Asaph. G. schrieb 1136 od. bald darauf eine Hi- 
storia Regum Britanniae u. fügte ıhr dıe wahrsch. 
schon früher verf. Prophetiae des Sehers Merlin 
ein. Er bietet ein „britisch-kelt." Geschichtsbild, in- 
dem er - weitgehend fıktiv u. sagenhaft - die Gesch. 
der alten Briten seit ıhrer angebl. Ankunft auf der 
Insel Albıon unter dem Trojaner Brutus, einem Ur- 
enkel des Aeneas, bis zu ıhrem Rückzug nach Wa- 
les vor den Angelsachsen erzählt. Großen Raum 
nehmen die Taten des z. überragenden Helden stılı- 
sierten Kg. Arthur ein (/Artus-Epik). Es ist um- 
stritten, wieweit G. schriftl. od. mündl. Überl. der 
Waliser u. Bretonen heranzog. G. gibt sıch als 
Historiker u. schreibt doch einen „Roman“. Das 
Buch fand große Resonanz beim engl. Adel u. auf 
dem Kontinent. Es beeinflußte noch Shakespeare 
(Kg. Lear-Stoff). Milton u. Wordsworth. Ob Cara- 
doc v. Llancarvan die Historia fortsetzte, ist unge- 
wiß. G. verfaßte um 1150 noch eine Vita Merlini, ın 
der dıe Vertreibung der Angelsachsen vorhergesagt 
wird. 


GENUS 
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Ausg.: Historia ... hg. v. A. Griscom. Lo 1929; Vita Merlıni, hg. 
v.B. Clarke. 1973, dt. hg. v. I. Vielhauer. A ?1991. 


Lit.: J.S.P. Tatlock: The legendary Hist. of Britain. Berkeley 
1950; A. Gransden: Hist. Writing in Engl. Lo 1974, bes. 
200-209; LMA 4, 1263f. (Lit.); DHGE 20, 550 f. 

KARL SCHNITH 


Geometres, Johannes /Johannes Geometres. 
Georg, Georgios, Georgius: 


Georg, hl. I. Legende u. Verehrung: Die Legende 
des hl. G. gehört zu einem Typus spätantiker Mar- 
tyrerromane, deren Helden u. Heldinnen (z.B. 
/Katharına, /Julitta u. Kyrıakos) man wegen der 
darin hyperbolisch gefeierten u. in Handlung umge- 
setzten chr. Unsterblichkeitshoffnung als „Marty- 
rer v. unzerstörbaren Leben“ bezeichnet hat. Der 
hl. G. ıst darın eın aus Kappadokien gebürtiger 
Truppenführer, der vor dem Christenverfolger u. 
Perser-Kg. Datıan sein Christentum bekennt. Nach 
einer Reihe unglaubl. Foltern erleidet er drei Tode, 
wird aber stets v. Gott z. Leben erweckt. Er voll- 
bringt zahlr. Erweckungswunder, bekehrt Magier, 
Funktionäre des Kg., die Kgn., einige auferweckte 
u. zahllose lebende Heiden, um schließlich durch 
das Schwert hingerichtet zu werden, nachdem er v. 
Gott das Privileg erlangte, allen helfen zu dürfen, 
die seinen Namen anrufen u. seine Reliquien ver- 
ehren. Ob diese wohl gg. Ende des 4.Jh. entstan- 
dene Legende einen hist. Kern besaß, ist schwer zu 
sagen. Eine mytholog. Deutung od. die Ent- 
schlüsselung als Umsetzung der Lebens- u. Lei- 
densgeschichte des 361 erschlagenen semiarian. Bf. 
Georgios v. Alexandrien sind freilich unhaltbar. 

Der frühe Kult G.s im Ostreich zeigt ab dem 
4.Jh. Schwerpunkte ın den Prov. Arabia u. Palä- 
stina, wo die seit 520/530 bezeugte berühmteste G.- 
Kirche ın /Lydda/Diospolis sich im Besitz seines 
Leibes glaubte, sowie ın Syrien. Frühe G.-Kirchen 
finden sıch auch ın Agypten, Byzanz u. im östl. 
Kleinasıen. Eine Version der Legende legt die Hei- 
mat G.s nach /Melıtene am oberen Eufrat, an die 
Militärgrenze Roms gg. Persien. Der byz. Kult ent- 
hält schon alle Hauptmotive: Verehrung des Groß- 
Mart. (μεγαλομάρτυς). Nothelferprivileg u. die aus 
seiner Standesqualität als comes resultierende, seit 
524/525 bezeugte Funktion als Adels- u. Militär-Hl. 
(neben /Theodoros v. Euchaita, 7/Demetrios v. 
Thessalonike, 7/Merkurios, /Longinus), die auch 
seine ıkonograph. Erscheinung bestimmt u. ıhm 
den Titel τροπαιοφόρος („Bannerträger“) ein- 
brachte. In Byzanz wurde die alte Legende den Be- 
dürfnissen der Hochkirche angepaßt, der unhist. 
Datıian durch den bekannten Christenverfolger 
/Diokletian ersetzt u. höfisch rhetorisiert; der Pa- 
triarch /Nikephoros I. verbot 812 die alte Legende, 
die v. da an nur noch als „Volksbuch“ varianten- 
reich tradıert wurde. Unter zahlr. Mirakeln findet 
sich seit dem 11.Jh. auch das bekannte Drachen- 
wunder (im Westen zuerst im 12.Jh.). 

Die alte griech. Legende ıst früh ın zahlr. Spra- 
chen übersetzt worden, ım MA in die wichtigsten 
Volkssprachen des Abendlandes. Wohl ım 5.Jh. 
wurde die Legende zweimal unabhängig voneinan- 
der ins Lateinische übersetzt. Beide Versionen tre- 
ten für das Kultdatum des 24. Apr. ein. Seit dem 
8. Jh. erscheint in Rom eine dritte Version (Kultda- 
tum: 23. Apr.). Noch im merowing. Gallien ent- 
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stand eine die anstößigen Motive beseitigende Re- 
daktion als erfolgreichste aller westl. Versionen. 
Auch die muslim. Welt hat G. rezipiert. 

Der Kult muß ım Westen noch in der Spät- u. 
Subantike begonnen haben, wıe zahlr., früh be- 
zeugte G.-Kirchen ın civitates (z.B. Soissons, Metz) 
u. Kastellen (z.B. Regensburg, Alzey, Mainz-Ka- 
stel) bezeugen. Ab dem 6.Jh. nahmen das mero- 
wing. Königtum (z.B. Baralle, Chelles, St-Georges 
bei Le Mans, St-Germain-des-Pres) u. der Adel 
(z.B. Weltenburg in Bayern, Amay a.d. Maas, rät. 
Kirchenkastelle) den Kult auf. Eine zweite Kult- 
welle begann ım späten 9. Jh. mit dem ahd. G.-Lied 
u. der Übertragung einer röm. Kopfreliquie durch 
Ebf. /Hatto v. Mainz nach Reichenau-Oberzell ım 
Jahr 896. Im Kreis des otton. Adels der Konradiner 
(z.B. Limburg a.d. Lahn), der Przemysliden (Prag) 
u. der Hunfridinger (z.B. Hohentwiel, später Stein 
ἃ. ἈΠ.) wurden dem „neuen“ Hl. Kirchen u. Klr. ge- 
weıht; er stieg bald ın die Reihe der Königs-Hll. der 
laudes regiae auf; /Heinrich HI. weihte ıhm den 
Bamberger Ostchor, den Chor der Domstiftskano- 
niker (1014 fratres ὅδ. Georgü, bereits 1097 
Drachentöterikonographie im Stiftssiegel) u. die 
Kirche des um 1008 erbauten Kg.-Hofes Kaufun- 
gen. Die hier vorbereitete Militarisierung u. Feuda- 
lısıierung des G.-Kultes vollendete sıch im Kontakt 
mit Byzanz während der Kreuzzüge. Schon 1099 
verhalf der byz. Militär-Hl. im Verein mit Merku- 
rios u. Demetrios den Kreuzfahrern beı Antiochien 
auf weißem Pferd z. Sıeg über dıe Muslime. Der 
Schlachtenhelfer war nun endgültig als Adels- u. 
Ritter-Patr. etabliert; Adelsfamilien, Herrscher- 
häuser, Ritterorden nahmen ıhn als Schutz-Hl. an: 
z.B. Gf. Robert v. Flandern mit dem Beinamen fi- 
lius sancti Georgü, eın führender Teilnehmer des 
1. Kreuzzugs (anno 1100 Gründung des Haus-Klr. 
St. Georg in Anchin, Armreliquie des Hl. aus By- 
zanz, Festsequenz, Korpus der G.-Legenden samt 
lat. Übers. der griech. Version des /Niketas Paphla- 
gon); der engl. Kg. u. Kreuzfahrer /Richard 
Löwenherz unterstellte 1222 Haus u. Land dem Hl., 
der bayr. Hzg. Otto v. /Wittelsbach veranlaßte 
1231/56 ein Epos über den Haus-Hl. durch Reinbot 
v. Durne ım Stil des höf. Ritterromans; Ks. /Maxi- 
milian I. (1486-1519) ließ G. unter seine Haus- u. 
Sippen-Hll. aufnehmen. 

Der G.-Kult des späten MA u. der frühen NZ ıst 
ın Einzelheiten noch nicht ausreichend erforscht. 
Jedoch gewann die aus der Legende entwickelte 
/Nothelfer-Funktion an Boden u. verhalf der Ver- 
ehrung des Hl. ın breiteren, auch ländl. Volks- 
schichten z. Durchbruch (zahlr. G.-Zyklen in got. 
Landkirchen). Das bes. im Norden deutl. Patronat 
städtischer Spitäler rührt daher. Seine bereits ın der 
/„Legenda Aurea“ aufgenommene Namensdeu- 
tung („Landmann“) u. die Generalisierung des Rit- 
terpatronats ließ ihn z. Schutz-Hl. für Pferde (G.- 
Umritte) u. Vieh, ja der Bauern allgemein werden. 
Der Militär-Hl. wiederum wurde Patr. der Lands- 
knechte, Büchsenmacher, Harnischmacher u. 
schließlich Pfadfinder. 

Lit.: BHG mit NAuct 669-691; BHL mit NSuppl 3360-3406; 
BHO 309-322; SynaxCP 623-626; Synaxarıum Alexandrinum 


ll: CSCO 90, 85-88; MartHieron 205 209; MartRom 
152. - DACL 6, 1021-29: DHGE 20, 633-641; HWDA 3, 


GEORG, GEORGIOS 
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647-657; EC 6, 442-445: BibISS 6. 512-531: LMA 4, 1273. 
(Vorbehalt); TRE 12, 380-385 u. 4 Tafeln. — F. Zarncke: Eine 
2. Redaction der G.-Legende aus dem 9.Jh.: BVSGW 27 
(1875) 256-277; J.E. Matzke: Contributions to the Hist. of the 
Legend of Saint G. I-IIl: Publ. of the Modern Language Asso- 
ciatıion [of America] 17 (1902) 464-535, 18 (1903) 99-171, 19 
(1904) 449-478; M. Huber: Zur G.-Legende. ΕΝ z. 12. Dt. Neu- 
philologentag 1906. Er 1906, 175-235; Καὶ, Zwierzina: Die Le- 
genden der Märt. v. unzerstörbaren Leben: 50. Versammlung 
Dt. Philologen. 1 1909, 130-158; K. Krumbacher: Der hl. G. ın 
der griech. Überl. M 1911; E. Ewig: Die Verehrung oriental. 
Heiliger im spätröm. Gallien u. im Merowingerreich: FS P.E. 
Schramm z. 70. Geburtstag. Wi 1964, 355-400; Baumeister; W. 
Haubrichs: G.-Lied u. G.-Legende im frühen MA. Königstein 
(Ts.) 1979 (Lit.); Th. Baumeister: Jenseitsvorstellungen in der 
alten G.-Legende: Jenseitsvorstellungen ın Antike u. Christen- 
tum. Ms 1982, 175-187; W. Haubrichs: Zur Rezeption der G.- 
Legende u. des ahd. G.-Liedes: Dt. Lit. u. Sprache v. 
1050-1200. FS U. Hennig. B 1995, 1-22. 
WOLFGANG HAUBRICHS 
I. Ikonographie: G. verkörpert ın der Kunst den 
ritterl. Beschützer u. Helfer ın Schlachten, häufig 
als jugendl. stehender Krieger (Fresko Bäwit [Agyp- 
ten], 6. Jh.; Statue v. Donatello, Florenz, Orsanmi- 
chele, 1417). Der Drachenkampf zu Pferd als Sieg 
über das Böse (auf Gußform für Pilgerandenken 
aus Smyrna schon im 6. Jh.) wird im Westen seit den 
Kreuzzügen populär (Ferrara, Domportal des Bild- 
hauers Nikolaus, um 1135; B. /Notke, Skulpturen- 
gruppe u. Reliefs, Stockholm, 1489). Ausgehend v. 
der Trad. des antıken Darstellungstypus des reiten- 
den Heroen u. Herrschers, der mit der Lanze einen 
am Boden liegenden Feind tötet, verschmelzen in 
diesem Motiv drei Idealbilder: der chr. Ritter, Mi- 
chael als Drachentöter u. Christus, der Reiter auf 
weißem Pferd nach Offb 19,11-14. Aus dem Früh- 
MA ist auch der Reiterkampf G.s gg. einen Men- 
schen bekannt (Ikone, Sinai-Klr., 8.-9.Jh.), der v. 
Darstellungen anderer Reiter-Hll. wie /Theodoros 
v. Euchaita u. /Demetrios v. Thessalonike nur mit- 
tels Inschriften zu unterscheiden ist. Höhepunkt 
der G.-Darstellung ım 12.-13. Jh. u. 15.Jh.; Bildzy- 
klen zu Vita u. Mtm. in Wand- u. Glasmalerei im 
Osten seit dem 10.Jh., im Westen seit dem 12.Jh. 


Lit.: LC16, 356-390 (E. Lucchesi Pallı, S. Braunfels); 5. Braun- 
fels-Esche: Sankt G.M 1976 (Lit.); T. Mark-Weiner: Narrative 
Cycles of the Life of Saint George ın Byzantine Art. NY 1977; 
K. Dorsch: G.-Zyklen des MA. F 1983; RAC 14, 89-92 (C. 
Belting-Ihm); B. Blass-Simmen: Sankt G.s Drachenkampf in 
der Renaissance. B 1991. MORITZ WOELK 


IH. Orden v. hl. G.: Die Legende v. ritterl. Hl. 
machte G. z. bevorzugten Patr. der Ritter u. ritterl. 
Vereinigungen. Seit dem späten MA Namengeber 
für Verdienstorden, Bruderschaften u. adelige Ver- 
einigungen. 1496 gründete Ks. /Friedrich III. den 
/Ritterorden v. hl. Georg (nach dem Vorbild des 
/Deutschen Ordens) mit dem Sitz in Millstatt 
(Kärnten). 


Lit.: H. Koller: Der St. G.-Ritterorden Ks. Friedrichs IIM.: J. 
Fleckenstein -—M. Hellmann (Hg.): Die geistl. Ritterorden Eu- 
ropas. Sig 1980, 417-429. KARL SUSO FRANK 


Georgios Akropolites / Akropolites, Georgios. 
Georgios Amirutzes / Amirutzes, Georgios. 


Georg IH. d. Gottselige, Fürst zu Anhalt-Dessau, 
* 15.8.1507 Dessau, f 17.10.1553 ebd.; Studium des 
kanon. Rechts ın Leipzig, der Theol. als Autodi- 
dakt. 1518 Domherr in Merseburg, 1524 Priester- 
weihe, Dompropst ın Magdeburg u. Archidiakon 
des Bannes Köthen. 1530 regierender Fürst, Über- 
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trıtt z. Reformation; 1544 Koadjutor ın geistl. Din- 
gen für den weltl. Administrator des Btm. Merse- 
burg, Hzg. August v. Sachsen; 1545 Bf.-Ordination 
durch Luther. Die Stiftsreformation ist sein Werk. 
Nachdem das Domkapitel auf Verlangen Ks. 
Karls V. M. /Helding z. Bf. wählte, zog sich G. 1550 
auf Schloß Warmsdorf (Anhalt) zurück. — G. stand 
mit Luther ım Verkehr, nachhaltiger war der ΕἸη- 
fluß Melanchthons u. der CA. In seinen kırchl. 
Ideen (vgl. hierzu seine Synodalregeln, die 12. ıst v. 
C. /Cruciger) führte er melanchthon. Überlegungen 
weiter, seine Theol. ıst die des Leipziger /Interims. 


Lit.: E. Sehling: Die Kirchengesetzgebung unter Moritz v. 
Sachsen 1544-49 u. G. IH. v. Anhalt. L 1899; RE? 6, 5?21£.; N. 
Müller: Beziehungen zw. den Kurfürsten Joachim I. u. II. v. 
Brandenburg u. G. Ill. v. Anhalt in den Jahren 1534-40: Jb. 
für Brandenburg. KG 4 (1907); ders.: Fürst G.s III. d. Gottse- 
ligen v. Anhalt schriftsteller. Tätigkeit 1530-38, ungedr. Quel- 
len-Schr. z. Gesch. des 16. Jh. L- NY 1907; FE. Westphal: Fürst 
σ. 4. Gottselige v. Anhalt. Dessau 1907, L 21922; NDB 6, 197; 
J. Herrmann: Augsburg, Leipzig, Passau. Das Leipziger Inte- 
rım nach Akten des Landeshauptarchivs Dresden 1547-52. 
Diss. L 1952; F. Lau: G. II. v. Anhalt: Wissenschaftl. Zs. der 
Karl-Marx-Univ. Leipzig 3 (1953/54) 139-152; RGG? 2, 
1394f.;, BBKL 2, 210f.; DHGE 20, 589f. RUDOLF JOPPEN 


Georgios (Giwargis) der Araberbischof, * 6407, 
ἡ 724: ab 687 syrısch-orth. Bf. arab. Nomaden- 
stämme ın der Gegend um /Hlıra, Schüler des /Ja- 
kobos v. Edessa, Arıstoteles-Übersetzer u. -Erklä- 
rer, Liturgiekommentator u. Prediger. 


Ausg.: V. Ryssel: Eın Brief G., des Bf. der Araber, an den Pres- 
byter Jesus. Gotha 1883; ders.: G. des Araber-Bf. Gedichte u. 
Briefe. L 1891; R.H. Connolly-H.W. Codrington: Two com- 
mentaries on the Jacobite Liturgy. Ο 1913, 11-23 3-15; K.E. 
McVey: The Memra on the Life of Severus of Antioch compo- 
sed by George, Bishop of the Arab Tribes. Diss. C (Mass.) 
1977, F. Rilliet: Une home&lie me&trique sur la fete des hosannas 
attrıbuce ἃ Georges Ev&eque des Arabes: OrChr 74 (1990) 
78-80. 


Lit.: Baumstark GS 257f.; Oritz? 183f.; A. Vööbus: The dis- 
covery of new important „memre“ of Giwargı, the Bishop of 
the Arabs: JSSt 18 (1973) 235ff.; K.E.MeVey: aaO. 1-24 (s.0.). 

FREDERICRILLIET 


Georgios (Giwargis), ostsyr. Metropolit v. Arbela 
u. Mosul, 2. Hälfte 10. Jh.; verf. syr. WW über Erb- 
u. Eherecht sowie nur auszugsweise erhaltene ka- 
nonistisch-liturg. Fragen (z.B. über dıe Osterkom- 
munion). Die G. in einer Hs. zugeschriebenen „Fra- 
gen über den Altardienst“ u. „über dıe Taufe“ 
stammen v. Katholikos Ischo‘jahb IV. (um 1010). 
Trotz G.’ ersichtl. Beschäftigung mit der Liturgie ist 
die Annahme unbegründet, er 561 der Verf. der „Er- 
klärung aller kırchl. Dienste“ der ostsyr. Liturgie 
(CSCO 64 71f. 76). 


Lit.: Assemani 3/1, 279 518-540; Baumstark GS 239 287, DDC 
3,352 (J. Dauvillier); W.C. van Unnik: Nestorian Questions on 
the Eucharist. A 1937, 44 64-90: Graf 2, 155; DHGE 20, 592f. 

HUBERT KAUFHOLD 


Georgios Bardanes, * Athen, Τ um 1240; bis 1217 
Schüler u. Sekretär des /Michael Choniıates, da- 
nach auf Vermittlung des /Johannes Apokaukos 
Diakon in Grebena u. 1219 Metropolit v. Kerkyra. 
1231-32 lag er krank in Casole (befreundet mit Abt 
/Nektarios) u. Otranto, führte dort einen Disput 
mit Fra Bartolomeo OFM über das Fegfeuer (eige- 
nes Resume). Zeitgeschichtlich wichtig sind seine 
Briefe (1220-40), u.a. an die Herrscher v. Epıirus u. 
an Ks. Friedrich II., sowie sein Schreiben ım Namen 
einer Synode (Thessalonike, 1226/27). 
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Lit.: G. Stadtmüller: Michael Choniates, Metropolit v. Athen 
(ca. 1138 - ca. 1222). Ro 1934; M. Roncaglia: G. Bardanes, 
me£tropolite de Corfou, et Barthelemy de l’ordre franciscain. 
Ro 1953; Beck T 668f. (Lit.); R.-J. Loenertz: Lettre de G. 
Bardanes, metropolite de Corcyre, au patriarche @cumenique 
Germain II, 1226-27 c.: EEBS 33 (1964) 87-118; J.M. Hoeck — 
R.J. Loenertz: Nikolaos-Nektarios v. Otranto, Abt v. Casole. 
Ettal 1965; J. Karayannopulos-G. Weiß: OO-Kunde z. Gesch. 
v. Byzanz. Wı 1982, 481f., TLGL 101; HEOr 1,478 (Lit.). 
ROBERT VOLK 


Georgios (Giwargis) v. Be’eltan (Ὁ. Emesa), sy- 
risch-orth. Patriarch, Ὁ 790 Barsaumä-kKlr.; 758 in 
Mabbüg strittig gewählt, Amtsführung bis 777 
durch Gegenpatriarchen (Johannes v. Kallinikos 
[Π 762], David v. Därä |? 769]) behindert, staatl. In- 
haftıerung u. Nichtanerkennung. G. verf. einen Mt- 
Kommentar, einen Brief über 616 umstrittene liturg. 
Formel „Panem caelestem frangimus“ u. verant- 
wortet die 22 Kanones der Synode v. 785 (CSCO 
376, 2-7). 
Lit.: Baumstark GS 269f.,;, A. Baumstark: OrChr 2 (1902) 
360-369 (Exegese); W. Hage: Die syrisch-jakobit. Kirche in 
frühislam. Zeit. Wı 1966; DHGE 20, 595-599. 

WITOLD WITAKOWSKI 


Georg, Mark-Gf. v. Brandenburg-Ansbach u. 
Kulmbach (1515-43), * 4.3.1484 Ansbach, 
T 27.12.1543; 1515-27 gemeinsame Regierung mit 
seinem Bruder, Mark-Gf. Kasımir. G. erwarb 1523 
käuflich die Fürstentümer Jägerndorf, Ratibor u. 
Oppeln ın Oberschlesien, führte dort dıe Reforma- 
tion sofort, in Ansbach-Kulmbach erst 1528 mit Be- 
gınn der Alleinherrschaft ein. In der Reichspolitik 
Vorkämpfer der Reformation luth. Prägung. Unter- 
zeichnete 1529 ın Speyer den berühmten Protest, 
1530 in Augsburg die CA. Durch Erlaß der zus. mit 
Nürnberg publizierten Brandenburgisch-Nürnberg. 
/Kirchenordnung (KO) begründete er nicht nur die 
luth. Kirche ın Franken, sondern schuf, infolge der 
Ausstrahlungskraft dieser KO, den Normaltyp der 
liturgisch, pastoral u. verfassungsmäßig Konservati- 
ven luth. KO des 16.Jh. (nachweisbare Einflüsse 
u.a. auf Württemberg, Baden, Pfalz-Neuburg, Kur- 
pfalz, Kurbrandenburg, Ostpreußen). G. schonte 
als Landesfürst zwar Bilder u. Altäre, brachte je- 
doch die kath. Stifte u. Klr. z. Erliegen, zog rück- 
sıchtslos das Kirchengut ein, u.a. auch um die 
Schulden seiner Familienangehörigen zu bezahlen. 
Wegen seines Glaubenseifers bekam er den Beina- 
men „der Fromme“. 


Lit.: Κα. Schornbaum: Zur Politik des Mark-Gf. G. v. Branden- 
burg. M 1906; J.B. Götz: Die Glaubensspaltung ın der Mark- 
grafschaft Ansbach-Kulmbach. Fr 1907; K. Schornbaum: Ak- 
tenstücke z. 1. Brandenburg. Kirchenvisitation. M 1928; NDB 
6, 204f., DHGE 20, 599 ff. ERNST WALTER ZEEDEN 


Georgios Choiroboskos, Diakon, Chartophylax 
u. οἰκουμενικὸς διδάσκαλος in Konstantinopel, 
Mitte 9. Jh. Er verf. (als Mitschrift seiner Schüler er- 
haltene) Kommentare zu antiken Grammatikern, 
Traktate über Orthographie u. poet. Figuren sowie 
grammat. Erklärungen (Epimerismen) zu den Psal- 
men. 
Lit.: ODB 2, 425, TLGL 154f.; Hunger 2, 11-19 491; Krumba- 
cher 583 ff.; Ch. Theodoridis: Der Hymnograph Klemens ter- 
minus post quem für Choiroboskos: ByZ 73 (1980) 341-345. 
ERICH TRAPP 
Georgios v. Choziba, hl. (Fest 8. Jan.), Mönch, 
* Zypern, f um 625; folgte seinem Bruder Herakleiı- 
des in die /Kalamon-Laura am Jordan; da noch 
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bartlos, wurde er ins Klr. Choziba (jetzt Der el- 
Kelt) b. Jerusalem geschickt, kehrte aber später für 
einige Jahre ın die Kalamon-Laura zurück. Eine Vi- 
sıon veranlaßte ıhn, endgültig ın Chozıba zu leben. 
Beı der Eroberung Jerusalems durch die Perser 
(614) geriet G. als Greis vorübergehend in Ge- 
fangenschaft. Die v. seinem Schüler Antonios um 
634 verf. Vita (BHG 669; CPG 7985) ist eine wert- 
volle Quelle für das palästın. Mönchtum. 


Lit.: J. Patrich: The cells (ta kellia) of Choziba, Wadi el-Oilt: 
Christian archaeology in the Holy Land, new discoveries. FS 
V.C. Corbo. Jr 1990, 205-226 (Lit.). OTTO VOLK 


Georg v. Cördoba /Eulogius v. Toledo. 
Georgios (Giyorgis) v. Gasetfä /Georgios ν. 
Saglä. 

Georgios Gemistos /Plethon. 


Georgios Hamartolos (G. Monachos), Verf. einer 
Weltchronik (Adam bis 842), die weite Verbreitung 
fand, da sıe in erbaul., v. vielen Legenden durch- 
setzter u. nicht zu komplizierter Sprache sowie 
streng orth. Ausrichtung die bibl. u. profane 
Gesch. erzählt. Der Autor ist nur durch dieses 
Werk bekannt, dessen Abfassungszeit unsicher ıst 
(nach 872). Obwohl der Darstellung kaum Κι. 
Quellenwert zukommt, erlangte sie durch Übers. 
ins Georgische u. Kirchenslaw. weitreichende Be- 
deutung. 
Ausg.: ΡΟ 110: E. de Muralt. St. Petersburg 1859; C. de Boor, 
2 Bde. L !1904, ed. corr. St 1978; V.M. Istrin. Leningrad 
1920-30, Nachdr. M 1972 (altslaw.); S. Kauchtschischwili. Tif- 
lis 1920-26 (georgisch). 
Lit.: TLGL 277f., LMA 4, 1286f.; Hunger 1, 347ff., ODB 
2,836; A. Markopulos: Symmeikta 6 (1985) 223-231. 

PETER SCHREINER 
Georgios Kyprios /Gregorios II. v. Konstantino- 
pel. 


Georgios, Bf. v. Laodicea, * Alexandrien; philos. 
Bildung (Philost. h.e. VIII,17), erhielt v. /Alexan- 
dros v. Alexandrien die Presbyterweihe (Eus. v. 
Const. 3,62). G. versuchte vor der Synode v. Nizäa 
erfolglos, zw. Bf. Alexandros u. seinem Mitpres- 
byter /Arıus u. dessen Anhängern zu vermitteln 
(Athan. syn. 17.5.6, ed. H.G. Opitz, Ukk. 12 u. 13). 
Alexander setzte G. ab. Seit etwa 330 Bf. v. Lao- 
dıcea, war G. Gegner des /Athanasius v. Alexan- 
drien (335 Synode v. Tyros) u. wurde v. der westl. 
Teilsynode v. Serdica 343 (Hil. Coll. Ar. B I1,1,8 
led. A. Feder: CSEL 65, 123,6ff.]) in Abwesenheit 
verurteilt. 346 exkommunizierte (Οὐ. vıell. den jun- 
gen /Apollinarios v. Laodicea wegen seines Kon- 
taktes zu Athanasıus. 357 ging G. gegen die Weihe 
des Eudoxıos v. Germanikeia z. Bf. v. Antiochien 
vor (Soz. h.e. IV, 13,2ff.); gleichzeitig nahm er gg. 
die Anhomöer Stellung. Um G. u. /Basileios v. 
Ankyra sammelte sıch 358/359 dıe Kirchenpartei 
der Homöusianer (ihr gleichermaßen antınizän. wie 
antianhomöisches Schlagwort: Der Sohn ist dem 
Vater ὅμοιος κατ᾽ οὐσίαν [wesensähnlich]). G. war 
an der Abfassung der 4. sırm. Glaubensformel am 
22.5.3539 (Athan. syn. 8,3-7) beteiligt, die einen 
Kompromiß zwischen den Homöusianern und den 
Homöern (Schlagwort: Der Sohn ist dem Vater 
ὅμοιος κατὰ τὰς γραφὰς [ähnlich, wie es die Schrift 
lehrt]) darstellte. Doch bereits auf der großen Dop- 
pelsynode v. Rıminı-Seleukia, an deren östl. Teil- 
synode G. ım Herbst 359 teilnahm, distanzierte er 
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sich v. der Kompromißlınie. Diese wurde auf der 
Synode ın Konstantinopel 359/360 Reichsortho- 
doxie, u. G. fiel 360 wıe dıe anderen Homöusianer 
in ksl. Ungnade. — Zu den Resten seines Schrift- 
tums vgl. CPG 2, 3555-58; verloren sınd eine Lob- 
rede auf /Eusebius v. Emesa (Socr. h.e. II,9; Soz. 
h.e. III,6,6) sowie ein Traktat gg. die Manichäer 
(Epiph. haer. 66,21,3). 

Lit.: RE? 6, 539 ff. (F. Loofs); J. Gummerus: Die homöusian. 
Partei bıs z. Tod des Konstantius. L 1900; J.N. Steenson: Basıl 


of Ancyra and the Course of Nicene Orthodoxy. Diss. O 1983; 
DHGE 20, 629f. (P. Nautin). WINRICH A. LÖHR 


Georgios Lapithes, byz. „Philosoph“ (14.Jh.), 
Antıpalamit. Er stand ım Briefwechsel mit /Bar- 
laam v. Kalabrıen, /Nikephoros Gregoras u. /Gre- 
gorıos Akindynos. Der Großteil seiner Werke ist 
nur ın Frgm. überliefert. 

WW:PG 148, 90ff.; 149, 1009-46; R. Gouilland (Hg.): Nice- 
phore Gre&goras Correspondence. P 1927, 278f. 280f. (Briefe 
XIf., XVIv.G.L. an Gregoras), 344ff. (Biogr.). 


Lit.: Ὁ. Mercati: Notizie di Procoro e Demetrio Cidone, Ma- 
nuele Caleca e Teodoro Melıteniota ed altrı appunti per la sto- 
rıa della teologıa della letteratura bizantına del sec. XIV (StT 
56). Va 1931. 223f.; R.-J. Loenertz: Dix-huit lettres de Gre- 
goire Acindyne analysees et datees: OrChrP 23 (1957) 137. 
142f. (= EEBS 27 [1957] 105ff.); K.P. Kyrris: Ὃ κύπριος 
ἀρχιεπίσκοπος Θεσσαλονίκης Ὑάκινϑος (1345-46) καὶ ὁ 
ρόλος τοῦ εἰς τὸν ἀντιπαλαμιτικὸν ἀγώνα: Κυπριακαὶ 
Σπουδαὶ 25 (1961) 103-108, passim; E. Tsolakes: "OT. A. καὶ ἡ 
ἡσυχαστικὴ ἔριδα: Hell 18 (1964) 84-96 (Ed. der überkomme- 
nen Werk-Frgm. des G.L.); ἢ. Pingree: The Byzantine Version 
of the Toledan Tables: The Work of G.L.?: DOP 30 (1976) 
85-132; R. Sinkewiez: The Solutions Adressed to G.L. by Bar- 
laam the Calabrıan and Their Philosophical Context: MS 43 
(1981) 151-217; A. Karpozelos: Ἢ ἡσυχαστικὴ ἔριδα καὶ ἡ 
Κύπρος: Ἐπετηρίς 11 (1981-82) 491-498; DHGE 20, 630}. 
(J.S. Nadal); G. Danezes: Ὁ Σπανέας καὶ οἱ πολιτικοὶ στίχοι 
τοῦ Γ.ΔΛ.: Δίπτυχα 4 (1987) 413-425: PLP 14479; C.N. Costan- 
tinides-R. Browning: Dated Greek manuscripts from Cyprus 
to the year 1570. Nikosia 1993, 209-212 434. 

ANTONIS FYRIGOS 
Georgios Mertschule (Giorgi Mer£uli), georg. 
Mönch u. Hagiograph; verf. um 950 ım Klr. Chand- 
sta die eine Art georg. KG des 8./9. Jh. bildende Le- 
bensbeschreibung des /Gregorios v. Chandsta. We- 
gen seiner hymnograph. Tätigkeit wird G. ım 10. Jh. 
das System des /Oktoechos als Mertschuliulni zuge- 
schrieben. 
OO: Gregorios-Vita: I. Abuladze: Dzveli ΚΓ] agiograpfiuli 
dzeglebi, Bd. 1. Tiflis 1963, 248-319 (georg.); P. Peeters: Hist. 


monastiques georgiennes: AnBoll 36/37 (1917-19 [1922]) 
216-319 (lat.). 


Lit.: P. Ingorogva: Giorgi Merculı. Tiflis 1954; Tarchnisvili 
105ff., H. Fähnrich: Georg. Lit. Aachen 1993, 45f. 
MICHEL VAN ESBROECK 


Georgios Metochites, Beamter des Ks.-Palastes, 
* um 1250, f 1328; seit 1277 Vermittler v. Bittschrif- 
ten, 1276-82 Erzdiakon des ksl. Hofklerus. Zusam- 
men mit dem Patriarchen Johannes /Bekkos u. mit 
/Konstantinos Melıteniotes war er ein eifriger Ver- 
fechter der 1274 auf dem Konzil v. Lyon besiegelten 
Union zw. der lat. u. der byz. Kirche. Kurz nach 
dem Konzil weilte er zweimal (1275 u. 1278) als of- 
fizieller Gesandter /Michaels VIII. beim Papst. 
1283 abgesetzt u. wıe seine beiden Freunde 1285 z. 
Exil verurteilt, erlaubte man ıhm aus Gesundheits- 
gründen 1290 dıe Rückkehr nach Konstantinopel. 
Doch sollte er bis zu seinem Tod ın Haft bleiben, 
obwohl sein Sohn Theodoros Metochites inzwi- 
schen den 2. Rang ım Kaiserreich innehatte. G. hin- 
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terließ versch. Schr., die noch nıcht alle vollständig 
ediert sind. Die bedeutendste ıst die Historia dog- 
matica, dıe außer langen theol. Beweisführungen 
auch interessante Details über die innerkirchl. Er- 
eignisse bringt, die seiner Verurteilung (1283) vor- 
ausgingen. Erwähnt seien auch seine kleineren Schr. 
gg. /Maximos Planudes, Manuel Moschopulos u. 
/Gregorios Il. v. Konstantinopel sowie eine nicht 
edıerte Abh. über den Hervorgang des Hl. Geistes. 
WW: ΡΟ 141, 1275-1418; Mai B 8, 1-227; 10, 319-370. 


Lit.: Beck T 679; PLP Nr. 17979; D.J. Geanakoplos: Emperor 
Michael Palaeologus and the West. C 1959, 287-291; V. Lau- 
rent: Le cas de Photius.... au lendemain du [1 concile de Lyon: 
EOr 29 (1970) 396-415. ALBERT FAILLER 


Georgios Monachos /Georgios Hamartolos. 


Georgios Moschampar, Lehrer der ntl. Exegese 
1281, dann Chartophylax der Großen Kirche v. 
Konstantinopel (1283-85). Teilnehmer an der Syn- 
ode, dıe Johannes /Bekkos verurteilte, bezog er an- 
schließend Stellung gg. den Patriarchen /Grego- 
rios II. v. Konstantinopel, der neue Theorien über 
den Hervorgang des Hl. Geistes aufgestellt hatte, 
um den Eınwänden des Johannes Bekkos zu begeg- 
nen. Wenig später verlor er sein Amt, war aber 
wahrscheinlich einer der wichtigsten Drahtzieher 
beim Sturz des Patriarchen (1289). Skrupellos in 
seinem Vorgehen, zögerte er nicht, die Authentizi- 
tät einer Stelle bei /Johannes v. Damaskus in Zwei- 
[6] zu ziehen, die als Beleg für dıe Thesen Bekkos’ 
dienen konnte, jedoch ım Widerspruch zu seinen ei- 
genen Beweisen stand. Gregorios II. tat ıhn ın seı- 
nen Briefen als „kindischen Alten“ ab. Alle v. G. 
hinterlassenen Schr. sind polem. Natur: die frühe- 
sten sind gg. die Unionisten u. Johannes Bekkos ge- 
richtet, die späteren gg. Gregorios II. Zu den erste- 
ren zählen der Dialog zw. einem Orthodoxen u. ei- 
nem Dominikaner über den Hervorgang des Hl. 
Geistes (1278), eine Abhandlung über den Hervor- 
gang des Hl. Geistes u. eine Widerlegung der Ideen 
u. Schr. des Johannes Bekkos sowie zwei verloren- 
gegangene Abhandlungen. Zu den späteren gehö- 
ren jene Abh., die die Authentizität eıner Stelle beı 
Johannes v. Damaskus bestreitet, u. eine Beschei- 
nigung der Rechtgläubigkeit Gregorios’ II. Das 
Werk G.’ als Ganzes ıst nur wenig bekannt u. bis 
heute nur in wenigen Auszügen veröffentlicht. 


Lit.: Grumel-Darrouzes Nr. 1506 u. 1510; PLP Nr. 19344; V. 
Laurent: Un pol&miste grec de la fin du XIII“ sıecle. La vıe et 
les euvres de Georges Moschabar: EOr 28 (1929) 129-158; 
ders.: A propos de Georges Moschampar: EOr 35 (1936) 
336-347. ALBERT FAILLER 


Georg, Hzg. v. Niederbayern, * 15.8.1455 Lands- 
hut, f 1.12.1503 Ingolstadt. Unter großer Pracht- 
entfaltung vermählte sıch G. „der Reiche“ 1475 mit 
Hedwig v. Polen („Landshuter Hochzeit“); 1479 z. 
Regierung gelangt, verbesserte er Rechtspflege u. 
Verwaltung, erließ eine neue Landesordnung mit 
straffem landesherrl. Kirchenregiment u. verfolgte 
mit seinem Münchener Vetter Albrecht IV. anfangs 
eine expansıve Hausmachtpolitik, verbündete sıch 
1489 jedoch mit Ks. /Maximilıan I. G.s Testament 
v. 1496, in dem der söhnelose Hzg. vertragswidrig 
seine Tochter Elısabeth u. ıhren künftigen Gatten 
Ruprecht v. der Pfalz zu Erben einsetzte, löste dıe 
Greuel des Landshuter Erbfolgekrieges (1503/05) 
aus. 1472 unterzeichnete G. mit seinem Vater die 
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Gründungsurkunde der Univ. Ingolstadt u. berief 
1492 C. /Celtis dorthin. Am 15.12.1494 stiftete er 
das Georgianum in Ingolstadt mit 11 (durch Zustif- 
tungen bald vermehrten) Freiplätzen, das zunächst 
vornehmlich, ab 1555 ausschließlich für arme Stu- 
denten der Theol. vorgesehen war, wenn auch bıs 
1785 Studierende anderer Fak. als zahlende Kon- 
vıktoren Aufnahme fanden; mit der Univ. 1800 
nach Landshut, 1826 nach München verlegt, schuf 
Kg. /Ludwig I. dem Priesterseminar 1835/41 das 
jetzige Heim gegenüber der Universität. 


Lit.:H. Rankl: Das vorreformator. landesherrl. Kirchenregi- 
ment in Bayern (1378-1526). M 1971, R. Stauber: Hzg. G. v. 
Bayern-Landshut u. seine Reichspolitik. Kallmünz 1993; G. 
Schwaiger: Das Herzogl. Georgianum in Ingolstadt, Landshut, 
München 1494-1994. Rb 1994; NDB 6, 199f.; DHGE 20, 656; 
Spindler 2, 311-318, LMA 4, 1279. KARL HAUSBERGER 


Georgios, Metropolit v. Nikomedien, } nach 880; 
gehört zu den bedeutenderen byz. Theologen u. 
Hymnographen (Hymnendichtern). Als Diakon an 
der Hagıa Sophia ın Konstantinopel war er ein gu- 
ter Prediger u. bekleidete das Amt des Chartophy- 
lax. Als Freund des Patriarchen /Photios wurde er 
in dessen erster Amtszeit (858-867) z. Metropoli- 
ten v. Nikomedien (um 860) erwählt u. teilte dann 
auch dessen Schicksal. Nach Absetzung durch die 
Synode v. Konstantinopel (869/870) kehrte er nach 
dem Tod des Patriarchen /Ignatıos wıeder auf seı- 
nen Sitz zurück. Er nahm an der Synode (879/880) 
teil, die Photios wieder einsetzte (vgl. Dositheos v. 
Jerusalem: Τόμος Χαρᾶς. Thessalonıke 1985, 
368,22; 376,3). Die feste Freundschaft mit Photios 
bezeugen auch dessen Briefe an G. (vgl. Grumel- 
Darrouzes 1/2, Nr. 490). Viele seiner Festtagspre- 
digten sınd erhalten; darın vermischt G. dıe gesch. 
Fakten mit apokryphen u. legendären Motiven u. 
schreibt ın einem übertrieben rhetor. Stil. 


Ausg.: PG 100, 1336-1528: A. Mai-J. Cozza-Luzi: Nova Patr. 
Bibl., 10/1. Ro 1905, 163-166, PG 28, 973-1000 (fälschl. Zu- 
schreibung an Athanasios): ΟΣ. Anrich: Hagios Nikolaos, Bd. 
1.1 1913, 92-96; Bd. 2. ebd. 1917, 162f. 356ff. — Vgl. auch: H. 
Chirat: Yowuta διάφορα. Les origines de la [δίς du 21 nov.: St. 
Jean Chrysostome et St. Andre de Crete ont-ıls celebre la pre- 
sentation de la Th&otocos”?: Melanges E. Podechard. Lyon 
1945, 127-134 (zu drei fälschlich Andreas v. Kreta zugeschrie- 
benen Homilien): ΡΟ 100, 1528f. (zu einigen Idiomela). 
Lit.: J. Hergenröther: Photius, Patriarch v. Constantinopel. 
Rb 1867, Bd. 1. 404, Bd. 2, 218f. 267-270; Krumbacher 166; 
Ch. Loparev: Staroe svidetel’stvo o poloZenii rızy Bogorodicy 
vo Vlachernach: VV 2 (1895) 581-628; V. Vasilievskij: Avary a 
ne Russkie, Teodor a ne Georgij: VV 3 (1896) 83-95; C. Eme- 
reau: Hymnographi byzantini: ΕΟ 22 (1923) 426; C. Chevalier: 
Les trılogies homiletiques dans l’Elaboration des fetes marıa- 
les, 650-850: Gr 18 (1931) 361-378; A. Ehrhard: Überl., 
3 Bde. L 1937-52 1.1: 191 216 254 522 525; 1,2: 4 7 22 24 47 55 
92 100 118 121 204; 1,3: 782 u.a.; M.J. Kishpaugh: The Feast of 
the Presentation of the Virgin Mary in the Temple. Wa 1941. 
38ff.; M. Jugie: La mort et l’assomption de la sainte Vierge 
(StT 114). Va 1944, 263ff.: TEE 4, 1631. (S.G. Papadopoulos); 
DSp 6. 242; Beck T ?1977, 472, 500f. 5421. 

SOTIRIOS VARNALIDIS 


Georgios Pachymeres /Pachymeres, Georgios. 


Georg (Giwargis) der persische Martyrer, 7 615. 
Nach der v. /Babaı d.Gr. mit apologet. u. aske- 
tisch-protreptischer Tendenz verfaßten Vita emp- 
fing der ın pers. Lit. u. zoroastr. Religion gebildete 
Perser G. Taufe u. Priesterweihe u. wurde Mönch u. 
Lehrer im Klr. auf dem Berg /Iz(a)la. Wegen Ver- 
teidigung nestorian. Lehren vor Kg. /Chosrau Il. 
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wurde er auf Betreiben des Hofarztes Gabriel v. Sı- 
gar gekreuzigt. 

OO: P. Bedjan: Hist. de Mar Jabalaha. P ?1895, 416-571 (Vita, 
dt.: BKV? 22, 221-277). 


Lit.: BHO 323; Baumstark GS 138; O. Braun: Das Buch der 
Synhados. St-W 1900, 307 309 331f.; J.-B. Chabot: Synodicon 
Orientale. P 1902, 580ff.; J. Labourt: Le Christianisme dans 
l’empire perse sous la dynastie sassanıde. P 1904, 225-230; 
Chalkedon |, 628: DHGE 20, 623f.; Ortiz? 140. 

WINFRID CRAMER 


Georg („Bruder Jörg v. Augsburg“) v. Pfronten- 
Kreuzegg (bürgerl. Name: Andreas Erhart), ehrw. 
gen., OFMCap (1724), charismatisch begabter Lai- 
enbruder, * 25.11.1696 Kreuzegg b. Pfronten, 
1 7.10.1762 Frascatı; ın der Röm. Prov. Sammelbru- 
der u. Krankenpfleger. Ragte heraus an Gebet, 
Buße u. Liebe. Gebeine 1922 in die Kapuzinerkir- 
che v. Kempten übertragen. 


Lit.: C. Belli: Giorgio da Augusta: Santı e Santitäa nell’Ordine 
cappuccino, Bd. 2. Ro 1981. 79-99: LThK? 2, 694: BgF 15, Nr. 
6907 ff.;, DHGE 20, 649. OKTAVIAN SCHMUCKI 


Georgios v. Pisidien, byz. Dichter, * Antiochien 
(Pisidien), F um 631/634 Konstantinopel; Diakon, 
Skeuophylax u. Referendarios an der Hagia So- 
phia; Schüler des Patriarchen /Sergios u. später 
enger Vertrauter des Ks. /Herakleios (610-641). In 
mehreren Dichtungen episch-panegyr. Charakters 
(wichtige Gesch.-Quellen) feiert er dessen Erfolge. 
Die dogmatisch-kirchenpolit. Auseinandersetzun- 
gen spiegeln sich u.a. ın einem Gedicht gg. den 
Häretiker Severos wider. Im Hexaemeron (über 
1900 Verse über dıe Schöpfungs-Gesch., auch ın 
slaw. Übers. erhalten) werden neben den Bibeltex- 
ten auch antike natur-wiss. Schr. verarbeitet. Dem 
rel. Bereich gehören auch ein Gedicht De vanitate 
vitae sowie der Großteil der Epigramme an. Die 
Laudatio S. Anastasii Persae ıst das einzige erhal- 
tene Prosawerk (Zuweisung heute gesichert). 

Die metr. Form der Gedichte ist fast durchweg 
der iambische Trimeter, dessen Weiterentwicklung 
z.byz. Zwölfsilber hier einsetzt. Die Werke G.s wa- 
ren in Byzanz stets hoch geschätzt (Michael Psellos, 
Joseph Philosophos) u. wurden formal wie gedank- 
lich prägend für Ks.-Panegyrik u. rel. Epigramma- 
tik der späteren Jahrhunderte. 


Ause.: PG 92, 1197-1754, Claudii Aelıanı varıa hist., ed. R. 
Hercher, Bd. 2. L 1866, 603-662 (Hexaemeron); L. Sternbach: 
Georgii Pisidae carmina inedita: Wiener Stud. 13 (1891) 1-63; 
14 (1892) 51-68 (Epigramme); A. Pertusi: Giorgio di Pisidıa, 
Poemi 1. Panegırici epicı. Ettal 1959; F. Gonnelli: II De vita 
humana di Giorgio Pisida: Boll. dei Classici, ser. 3, 12 (1991) 
118-138; B. Flusin: Saint Anastase le Perse et l’hist. de la Pa- 
lestine au debut du VII° siecle, Bd. 1-2. P 1992 (Text: 1, 
201-259). 

Lit.: A. Pertusi: Dei poemi perduti di G. di Pisidia: Aevum 30 
(1956) 395-427; N. Radosevic: Sestodnev Georgija Piside 1 nje- 
gov slov. prevod. Belgrad 1979; P. Speck: Zufälliges z. Bellum 
Avarıcum des G. Pısıides. M 1980; TLGL 279f.; J. D.C. Frendo: 
The Poetic Achievement of G. of Pisidia: Maistor. Canberra 
1984, 159-187; J.-L. van Dieten: Z. „Bellum Avarıcum“ des 
G. Pisides: ByF 19 (1985) 149-178; R. Romano: Teorıa e prassi 
della versificazione. Il dodecasillabo ... αἱ G. αἱ Pısidia: ByZ 78 
(1985) 1-22; A.R. Dyck: Michael Psellus, The Essays on Euri- 
pides and G. of Pisidia and on Heliodorus and Achilles Tatıus. 
W 1986; LMA 4, 1287 £.; F. Gonnelli: Le parole del cosmo. Os- 
servazioni sull’Esamerone di G.Pisida: ByZ 83 (1990) 
411-422; ODB 838; C. Ludwig: Ks. Herakleios, G.Pisides u. 
die Perserkriege: Varıa III (Poikila Byz. 11). Bn 1991, 73-128; 
D.M. Olster: The Date of G. of Pisidia’s Hexaemeron: DOP 
45 (1991) 159-172. WOLFRAM HÖRANDNER 
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Georg (ΠΗ) v. Podebrad, Kg. v. Böhmen, 
* 23.4.1420 Pode£brad aus hussit. Adel (Kunstät), 
ἡ 22.3.1471 Prag. G. vollzog v. seiner ostböhm. 
Machtbasıs aus den poliıt. Aufstieg z. Führer der 
/Utraquisten gg. den kath. Adel, bemächtigte sich 
1448 Prags u. regierte seit 1452 als Gubernator für 
den unmündigen Kg. Ladislaus postumus (f 1457). 
Inzwischen mit dem kath. Adel versöhnt, wurde er 
1458 z. Kg. gewählt. In einem geheimen Krönungs- 
eid versprach er dem Papst Treue u. Rückführung 
der Utraquisten. Nach Widerruf der Basler Kom- 
paktaten durch Pius II. (1462) fand er zwar Rück- 
halt ὕει Ks. Friedrich III. u. den dt. Fürsten; eine 
kath. Adelsopposition, der Konflikt mit Rom, die 
Abkehr des Ks. u. der Kirchenbann (1466) führten 
jedoch zu einem Kreuzzug gg. G. mit Matthias 
/Hunyadı an der Spitze, der z. Gegen-Kg. gewählt 
wurde. In verheerenden Kriegen (1465-78) konnte 
sich G. ın Böhmen behaupten. Besondere Beach- 
tung verdienen sein Plan eines eur. Fürstenbundes 
z. Friedenswahrung u. Türkenabwehr (1464) sowie 
seine Toleranzpolitik. 


Lit.: O. Odlozilik: The Hussite King, Bohemia in European 
Affairs 1440-1471. New Brunswick 1965: F.G. Heymann: 
George of Bohemia, King of Heretics. Pr 1965: Cultus Pacıs, 
hg. v. V. Vanecek. Prag 1966; J. Macek: ΠΗ͂ z Pod&brad. Prag 
1967: DHGE 20, 651-654; LMA 4, 1275f. 

WINFRIED EBERHARD 


Georg d. Bärtige v. Sachsen, * 27.8.1471 als Sohn 
Albrechts d. Beherzten u. Sıdonia Podiebrads, 
7 17.4.1539. Seit 1500 als Hzg. Alleinherrscher des 
albertin. Sachsen; ordnete intensiv u. erfolgreich 
dıe Verwaltung; förderte dıe Wirtschaft u. unter- 
nahm mehrfach Versuche, dıe Univ. Leipzig zu re- 
formieren. Zunächst Gegner der Ablaßpredigt Tet- 
zels u. 1519 Befürworter der Leipziger Disputation, 
entwickelte sıch der theologisch gebildete Hzg. seıt 
Ende 1519 z. scharfen Gegner Luthers u. der Re- 
formation, die er mit obrigkeitl. Maßnahmen, aber 
auch literarisch bekämpfte (eigene Streitschriften 
gg. Luther bzw. Schriften v. J. 7Cochlaeus, H./Em- 
ser, A.v./Alveldt u.a.), so daß Leipzig bis 1539 ein 
bedeutsames Zentrum des antireformator. Druckes 
war. G. war Briefpartner des Erasmus sowie enga- 
gıerter Kirchenreformer. Suchte ab 1535 durch lan- 
desherrl. Klir.-Visitationen u. mit Hilfe humanı- 
stisch gesinnter Räte u. Theologen mittels Reform- 
entwürfen sowie /Religionsgesprächen die Einf. 
der Reformation ım albertin. Sachsen für die Zeit 
nach seinem Tode zu verhindern (erfolglos). 

WW: VD 16 Bd. 7,551f., Köhler BF ΜΊ, 552-558. 


Lit.: F. Geß (Hg.): Akten u. Briefe z. Kirchenpolitik Hzg. G.s 
v. Sachsen, 2 Bde. L 1905-17, Nachdr. L 1985; J. Pflug: 
Correspondance, hg. v. J.V. Pollet, Bd. 1-5. Lei 1969-82; H. 
Smolinsky: A. v. Alveldt u. H. Emser. Ms 1983; TRE 12, 
385-389; DHGE 20, 661 ff.; G. Wartenberg: Zum „Erasmia- 
nismus“ am Dresdener Hof G.s d. Bärtigen: Nederlands Ar- 
chief voor Kerkgeschiedenis 66 (1986) 2-16; ContEras 3, 
205-208; H. Junghans (Hg.): Das Jh. der Reformation in Sach- 
sen. B 1989; H. Smolinsky: Albertin. Sachsen: Die Territorien 
des Reichs ım Zeitalter der Reformation u. Konfessionalisie- 
rung, Bd. 2: Der Nordosten, hg. v. A. Schindling-W. Ziegler. 
Ms *1993, 8-32 (Lit.); ders.: Aspekte altgläubiger Theol. im al- 
bertin. Sachsen in der Reformationszeit bis 1542: Herbergen 
der Christenheit. 10. für dt. KG [ὃ (1993/94) 29-43. 
HERIBERT SMOLINSKY 


Georgios (Giyorgis) v. Saglä, bedeutender 
äthiop. Theologe u. Schriftsteller, früh unterschie- 
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den, doch wohl identisch mit G. v. Gasecä, * um 
1365 Saglä od. Dabra Mahew an der Grenze v. 
Walagä u. ’Amharä (in der G.-Vita [15.Jh.] ver- 
wechselt mit Gasecä in Walagä [Ὁ. heutigen Wal- 
lol). * um 1425. Nach Diakonenweihe u. Ausbil- 
dung im Stephanus-Klr. im Hayg-See wurde G., 
wie zuvor sein Vater Hezba Seyon, hoher Kleriker 
am äthıop. Ks.-Hof, später Mönch. In den rel. 
Auseinandersetzungen seiner Zeit vertrat G. an- 
dere Standpunkte als üblicherweise der äthıiop. 
Klerus, wurde desh. mehrfach angeklagt u. zeit- 
weise gefangengesetzt. Nach definitiver Rehabilı- 
tierung unter Ks. Yeshaq (1414-30) wirkte er hoch- 
geehrt am Hof. Zahlreiche WW tragen seinen 
Namen. Für ihn gesichert sind: Mashafa mestir 
(Buch des Geheimnisses, ausführl. Widerlegung 
der Häresien), ’Argänona weddäse (Harfe des Lob- 
preises, Marienoffizium), Weddase masgal (Lob- 
preis des Kreuzes), Saatata maält walelit (Horo- 
logion), Salota fatteto (Gebet z. Brotbrechung = 
[Marien-]Anaphora?): Fekkäre haymänot (Aus- 
legung des Glaubens). 


Lit.: Getatchew Haile: Fekkare Haymanot or the faıth of Abba 
G. Säglawi: Mus&on 94 (1981) 235-258; ders.: On the Writings 
of Abba G. Säglawı from Two Unedited Miracles of Mary: 
OrChrP 48 (1982) 65-91; G. Colin: La notice sur Nestorius du 
M. Mestir de Georges de S.: OrChrP 50 (1984) 107-125; ders.: 
Vie de Georges de S. Lv 1987; Y. Beyene: La dottrina della 
Chiesa etiopica e il „Libro del Mistero“ αἱ G.diS.: Rassegna dı 
studi etiopici 33 (1989 [1991]) 35-88; ders.: G. di S., I Libro del 
Mistero (Mashafa Mestir), 2 Tle. Lv 1990-93; G. Fiaccadori: 
Teofilo Indiano. Ravenna 1992, XXXV 10 87. 

GIANFRANCO FIACCADORI 


Georgius de Sclavonia, geistl. Schriftsteller, * um 
1355/60 BreZice Ὁ. Rann (Slowenien), F 6.5.1416 
Tours. Studium ab 1378 in Paris (1400 Lic. theol.); 
seit 1403 canonicus poenitentiarius an der Kathe- 
drale v. Tours; verf. 1411 für die Nonnen v. Beau- 
mont-les-Tours ın lat. u. frz. Sprache eın Kompen- 
dıum der bıbl., patr. u. kirchl. Lehre über die Jung- 
fräulichkeit: Epistola de virginitate servanda (ed. 
B. Pez: Bibliotheca ascetıca, Bd. 9. Rb 1726, 
255-378); Le Chasteau de Virginite (ed. P 1505 
u.6.). Zahlreiche WW sind hsl. überl. (Bibl. muni- 
cipale de Tours), u.a. Lectura super Danielem 
(1391) sowie ein Katechismus in glagolit. Schr. mit 
lat. Transkription (1400). 

Lit.: Stegmüller RB 2, 336; DSp 6, 238 ff. 


Georgios Synkellos, byz. Historiker, als Mönch 
„Sekretär“ des Patriarchen /Tarasios (784-806), 
t nach 810/811: Verf. der ’Erkoyn χρονογραφίας, 
einer bei Adam beginnenden hist. Kompilatıon, 
welche wegen G.’ Tod lediglich bıs Ks. Diokletian 
(284) reicht u. v. /Theophanes Homologetes fort- 
gesetzt wurde, wobei der Anteil beider an der sog. 
Theophanes-Chronik diskutiert wird: v. /Anasta- 
sıus Bibliothecarius für seine „Chronographıa trı- 
partıta“ benützt. 


OO: A. Moshammer: G. Syncellus, Ecloga chronographıca. L 
1984. 


Lit.:C. Mango: Who wrote the Chronicle of Theophanes? 
Zbornik Radova Vizantol. Inst. 18 (1978) 9-17; Hunger 1. 
331f.; G.L. Huxley: On the Erudition of George the Synkel- 
los: Proceedings of the R. Irish Acad. 81 C/6 (1981) 207-217; 
I.S. CiCurov: VV 42 (1981) 78-87; W. Adler: Time Immemo- 
rial. Archaic Hist. and Its Sources in Christian Chronography 
from Julius Africanus to George Syncellus. Wa 1989; ODB 2, 
839. JOHANNES KODER 


FRANJO SANJEK 


GEORG, GEORGIOS 


488 


Georgios v. Trapezunt, * 4.4.1395 Kreta (Familie 
aus Trapezunt), T vor dem 12.8.1484 Rom. G. kam 
1428 nach It. u. unterrichtete Griechisch ın Vicenza 
u. Verona; 1438 wurde er v. Eugen IV. nach Rom 
gerufen, z. „Abbreviator apostolicus” ernannt u. 
durch Nikolaus V. u. Paul II. im Amt bestätigt; auf- 
grund v. Spannungen zu Angehörigen der Kurie fıel 
er 1452 ın Ungnade u. floh zu Alfons v. Aragön 
nach Neapel. 1464 reiste er nach Kreta u. Konstan- 
tinopel, wo er Mehmet I. aufsuchte. Bei seiner 
Rückkehr ım März 1466 wurde G. ın der Engels- 
burg unter Verratsverdacht eingekerkert, jedoch v. 
Paul 11. wieder freigelassen. 

G. verfaßte theol. u. philos. Traktate ın griech. u. 
lat. Sprache; ın zweien verteidigt er dıe lat. Lehre 
über die processio des Hl. Geistes (/Filioque), in 
weiteren den Arıstotelismus gegenüber den An- 
hängern Platons, unter denen Gemistos /Plethon u. 
Kard. /Bessarıon herausragten. Darüber hinaus 
übers. er antıke u. patrıst. Werke ıns Lateinische, 
u.a. Cyrill v. Alexandrien, Eusebius v. Caesarea, 
Basılıus, Gregor v. Nazıanz, Johannes Chrysosto- 
mus, Ptolemaios, Platon u. Arıstoteles. In einem 
kleinen Traktat verfocht er dıe Überlegenheit der 
chr. Religion; ın zwei 1465 an Mehmet II. gerichte- 
ten Briefen vertrat er 616 grundsätzliche Identität v. 
Islam u. Christentum u. leitete aus „Zeichen der 
Zeit" das Recht des Sultans z. Weltherrschaft ab. 


WW: PG 161, 769-908; L. Mohler: Kard. Bessarion als Theo- 
loge, Humanist u. Staatsmann, Bd. 3. Pb 1942, 278-432; G.Th. 
Zoras: Teopyıog ὁ Τραπεζούντιος καὶ αἱ πρὸς EAANVOTOVEXI- 
κὴν συνεννόησιν προσπάϑειαι αὐτοῦ. At 1954, 93-165 (Trak- 
tat De veritate fidei christianae, verf. im Juli 1453 u. 
Mehmet II. gewidmet); A. Mercati: Le due lettere di G. da Τ. 
a Maometto II: OrChrP 9 (1943) 65-99; A. Pertusi: La caduta 
di Costantinopoli, Bd. 2. ΜΙ 1976, 72-79 (Auszüge aus De veri- 
tate fidei christianae); G. Marenghi (Hg.): [Aristotele] Pro- 
fumi e miasmi. Na 1991 (im Anhang krıit. Ed. der lat. Übers. v. 
Problemata XII u. XII). 
Lit.: Ὁ. Zoras: s. WW, 1-85; R. Cessi: Saggı romanı. Ro 1956, 
129-185; A.Th. Koury: G. de Trebizonde, avocat de l’union 
politico-religieuse de I’Islam et du Christianisme: POC 18 
(1968) 326-340; G. Ravegnani: Nota sul pensiero politico di G. 
da Trebisonda: Aevum 49 (1975) 310-329; J. Monfasani: G. of 
Trebizond. Lei 1976; DHGE 20, 665f. (Lit.). 

CARMELO CAPIZZI 


Georgios (Giwargis) Wardä („Rose“), ostsyr. 
Hymnendichter aus /Arbela, Tätigkeit nachweis- 
bar 1223/24-1235/36, biogr. Einzelheiten unbe- 
kannt. Seine Schöpfungen bilden den Grundstock 
des nach G.s Beinamen benannten lıturg. Buches. 
Manche seiner rund 150 Gedichte behandeln zeit- 
gesch. Ereignisse, bes. die Mongoleninvasion Nord- 
mesopotamiens, u. deuten sıe theologisch. 
Lit.: Ausgewählte Gesänge Giwargıs Warda v. Arbel, hg. mit 
Übers., Einl. u. Erklärung v. H. Hilgenfeld. L 1904; Baumstark 
GS 304ff.; J. Mateos: Leya-Sapra. Ro 1972, 12f.441f. (W.- 
Buch); DHGE 20, 668f. (WW, Ausg.); D. Bundy: Interpreter 
ofthe Acts of God and Humans: G.W., Hıstorıan and Theolo- 
gıan of the 13th Century: The Harp 6 (1993) 7-20. 

MARTIN TAMCKE 
Georgios v. Zypern /Gregorios UI. v. Konstanti- 
nopel. 


George, Stefan, Lyriker, * 12.7.1868 Büdesheim 
(Hessen), F 4.12.1933 Minusio Ὁ. Locarno; schon als 
Gymnasiast steht G. mit Vertretern des Symbolis- 
mus in ganz Europa in Verbindung; in Paris (Winter 
1888/89) im Kreis um S. /Mallarme. Die frühe Ly- 
ΓΚ (Hymnen, Pilgerfahrten, Algabal), ähnlich dıe 
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Übersetzungen, sınd v. Eklektizismus, Synkretis- 
mus u. Asthetizismus der als Mysterium erfahrenen 
poesıe pure durchdrungen. Nur oberflächlich be- 
trachtet ım Widerspruch hierzu, schließt die 
2. Phase von G.s Schaffen ab 1900 an, sein Aufstieg 
z. bewußten Ordensbildner: Verschmelzung kath. 
u. römisch-heidn. Ideale: Teppich des Lebens 
(1900) mit dem Engel des Vorspiels; Der Siebente 
Ring (1907) um die Gestalt des z. Gott erhöhten, 
früh verstorbenen Maximin als Idee der Jugend; Er- 
zıehung z. Ideal des Templer-Ordens; schließlich 
Der Stern des Bundes (1914). Kritische Position ge- 
genüber dem 1. Weltkrieg: „Am Kampf, wie ıhr ıhn 
führt, nehme ıch nicht teil.“ Gleichzeitig formiert 
sich der G.-Kreis, ein Zusammenschluß der ın den 
Dichtungen evozierten Elite des „anderen 
Deutschland“. Die elitäre ästhetizist. Grundhaltung 
versucht, den Vermassungstendenzen der Zeit ein 
alle Lebensbereiche umfassendes, antidemokrat. 
Programm gegenüberzustellen. Aufgrund der stark 
individualistisch getönten Haltung stand G. der 
Ideologie des NS-Staates trotz Vereinnahmungs- 
versuchen eher skeptisch gegenüber. 


WW: Hymnen. B 1890; Pilgerfahrten. W 1891; Algabal. P 
1892; Die Bücher der Hirten- u. Preisgedichte, der Sagen u. 
Sänge u. der hängenden Gärten. B 1895; Das Jahr der Seele. B 
1897, Der Teppich des Lebens. B 1900; Die Fibel. B 1901; Tage 
u. Taten. B 1903; Maximin. B 1907; Der siebente Ring. B 1907; 
Der Stern des Bundes. B 1914; Das neue Reich. B 1928. Brief- 
wechsel mit Hofmannsthal.B 1953. GA: St 1982ff. 


Lit.: E. Morwitz: Kmtr. z. Werk St. G.s. M 1960; K. Hilde- 
brandt: Das Werk St. G.s. HH 1960; B. Vallentin: Gespräche 
mit G. 1920-31. A 1962; M. Gerhard: Dichtung u. Kündigung. 
M 1962: E. Hanisch: G. u. der Nationalsozıalismus. Diss. W 
1964; C. David: St. G. Sein dichter. Werk. M 1967; G.P. Land- 
mann: G.-Bibliogr. HH ?1976; S.B. Würffel: Wirkungswille u. 
Prophetie. Bn 1978; J. Wertheimer: Dialog. Sprechen im Werk 
S.G.s.M 1978. JÜRGEN WERTHEIMER 


Georgenberg-Fiecht, OSB-Abitei in Tirol (Diöz. 
Innsbruck, ehem. Brixen); um 930/950 v. Ratold v. 
Aıbling gegründet. 1138 erfolgte dıe päpstl. Bestäti- 
gung als OSB-Abtei (Hirsauer Observanz), seither 
auch Pfarrseelsorge. 1284 1. Brand. Niedergang des 
Kir. ın der 1. Hälfte des 15.Jh., über Tegernsee 
wurde die Melker Reform eingeführt. 1448 Verlei- 
hung der Pontifikalien. G. war damals dıe größte 
Wallfahrt Tirols, dıe sich anfangs auf eine Georgs- 
reliquie, später v.a. auf eine Pietä (um 1415) bezog. 
Ende des 15.Jh. nahm G. bemerkenswerten Auf- 
schwung, erholte sich dann aber nur langsam v. den 
Einbrüchen der Reformationszeit. Nach dem 4. 
Brand erfolgte die Verlegung nach F. (Klr.-Bau 
1706-10). Seit 1751/59 besteht (mit Unterbrechun- 
gen) ein Konvikt mit Volks- bzw. Hauptschule; im 
späten 18. u. im 19. Jh. existierte hier auch eine be- 
deutende Malschule (Ρ. Ε. Zobel u.a.). 1807-16 war 
F. durch die bayer. Regierung aufgehoben. 
Großbrand 1868. 1941 wurde F. v. den Nationalso- 
zialisten geschlossen; 1955 Rückkehr v. G. nach F. 
Seit 1967 der OSB-Kongreg. v. St. Ottilien zu- 
gehörig. 

Lit.: P. Pockstaller: Chron. der OSB-Abtei St. G., nun F. 
11874; M. Kramer: Gesch. der OSB-Abitei St. G.-F. St. Ottilien 
-1977,850 Jahre OSB-Abtei St. G.-F. (SMGB, Erg.-Bd. 31). St. 
Ottilien 1988 (Lit.). MARTIN RUF 
Georgenthal, chem. OCist-Kloster in Thüringen 
(Btm. Mainz); um 1142 v. Gf. Sizzo v. Kevernburg 
gegr. u. v. /Morimond besiedelt. Siızzos Onkel, Gf. 


GEORGIEN 


400 


Eberhard v. Berg, war 1. Abt. Tochter-Klr.: Geor- 
genzell u. Johannisthal. Im Bauernkrieg 1525 samt 
bedeutender roman. Pfeilerbasılika zerstört, 1531 
säk.; Infırmerie, sog. Kornhaus, erhalten. 


Lit.: A. Holtmeyer: Cisterzienserkirchen Thüringens. J 1906, 
225-251; P. Baethcke: Die Auflösung des Klr. G.: Mitt. der 
Vereinigung für Gothaische Gesch. u. Altertums-Forsch. Go- 
tha 1912, 1-83; Canivez 8, 519. HERMANN JOSEF ROTH 


Georgianum /Georg v. Niederbayern. 


Georgien, georg. Sakartvelo, Gebiet mehrerer 
(überwiegend süd-)kaukas. Stämme zw. Kaukasus, 
/ Armenien, Schwarzem Meer u. Aserbaidschan. 

I. Politische Geschichte: Nach den Sıegen des 
Pompeius ın Pontos wurde ganz G. um 65 vC. röm. 
Protektorat. Das v. den Griechen kolonisierte 
West-G. (Kolchis, Lazica-Abasgia, Egrisi, Imereti) 
blieb, mıt kurzen Zwischenspielen (5./6. Jh.), bis 
Ende des 8.Jh. unter byz. Oberhoheit (/Abcha- 
sien). Ost-G. (Iberia, Gaue: Kartli, Kacheti u. 
Hereti) mit der alten Hauptstadt Mzcheta geriet im 
3.Jh. unter ıran. Herrschaft, die nur zeitweise durch 
einheim. Revolten u. byz. Invasıonen (4./6. Jh.) ver- 
drängt werden konnte. Mitte des 7.Jh. fiel Ost-G. 
an die Araber, die dort ein Emirat mit der seitheri- 
gen Hauptstadt Tiflis (georg. Tbilisi) errichteten. In 
ihren westl. u. südwestl. Siedlungsgebieten genos- 
sen dıe Georgier jedoch relative Unabhängigkeit. 
Auf die polit. Einigung West- u. Ost-G.s um 1014 
durch dıe /Bagratiden aus /Tao-Klardscheti folgte 
eine Blütezeit, die die georg. Kultur dauerhaft 
prägte (/David der Erbauer, 7/Demetre I.; Tha- 
mar). Ab 1236 führten die Einfälle der Mongolen, 
dıe Verwüstungen unter Timur Lenk, seit Mitte des 
15.Jh. die fortschreitende Aufsplitterung ın 2.T. 
kriegerisch rivalisierende Teilreiche (Kacheti, 
Kartli, Imereti, Samzche) u. dauernde Kämpfe mit 
Nachbarstaaten zu einem allg. Niedergang u. z. Ab- 
hängigkeit teils v. Osmanenreich, teils v. Persien. 
König Erekle II. v. Kartli-Kacheti (7 1798) schloß 
1783 mit Zarın Katharina Il. einen Schutzvertrag 
gg. Iran. Nach dem Tod Kg. Giorgis XII. (T 1800) 
machte Zar Alexander I. 1801 Ost-G., 1803-10 das 
restl. G. zu russ. Provinzen. 1918 erklärte sich G. 
unabhängig, wurde aber 1921 v. der Roten Armee 
okkupiert u. der Sowjetunion eingegliedert 
(1922-37 Teil der Transkaukas. Sozialist. Sowjetre- 
publik [SSR]; 1937-90 SSR G.). Seit 1991 ist die 
souveräne Republik G. „wiederhergestellt“, ihre 
territoriale Integrität jedoch derzeit nicht gewähr- 
leistet (69700 km? [einschließlich der Sezes- 
sionsgebiete Abchasien u. Südossetien]; 1993: 5,47 
Mio. Einw. [1989: 70,1% Georgier, 3% Osseten 
1,8% Abchasen u.a.]; Hauptstadt: Tbilisi-Tiflis). 
Lit.: I. DZavahisvili: Thzülebanı, Bd. 8. Tiflis 1977; N. Ber- 
dzenisvili: Sak’art'velos istorus sakitk‘ebi, Bd. 1-9. Tiflis 
1964-79; Κα. Salia: Hist. de la nation g&orgienne. P ?1983; TRE 
12, 389-396 (Lit.); RAC 17, 12-106 (Lit.); J. u. A. Sellier: At- 
las des peuples d’Orient. P 1993, 99-104; M. van Esbroeck: La- 
zique, Mingre£lie, Svan£thie et Aphkhazıe du 4° au 9° sıecles 
(im Druck). 

Hl. Kirchengeschichte: Die Predigt des Ap. /An- 
dreas in G. u. der Besitz des /Hl. Rocks Christi ge- 
hören der Legende an. Die Bekehrung Ost-G.s 
wurde Mitte des 4.Jh. durch eine Kriegsgefangene 
(/Nino) eingeleitet, das Christentum in der Folge, 
trotz Bedrängung durch Mazdaismus u. Islam 
(Martyrer: /Schuschanik, /Eustathios v. Mzcheta, 
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/Abo v. Tiflis), z. Volksreligion u. z. Identifika- 
tionsmerkmal der Georgier. Nach einheim. Trad. 
erlangte die Kirche Ost-G.s ıhre Autokephalie ım 
Rahmen der Neuorganisation unter Kg. Wachtang 
Gorgasali (um 458-500?) u. konnte sie ın der Fol- 
gezeit gg. Ansprüche /Antiochiens verteidigen. 
Die lokalen Auseinandersetzungen um das Chalce- 
donense endeten unter Katholıkos /Kyrıon 1. 
(595-610) mit dem endgültigen Bruch zw. der arm. 
u. der (ost-)georg. Kirche, dıe sıch dauerhaft der 
byz. Orthodoxie anschloß. Die zunächst griechisch 
geprägte Kirche West-G.s unterstand bis z. 8. Jh. 
dem Patriarchat Konstantinopel u. gelangte erst 
dann unter Einfluß u. Jurisdiktion des Katholikos 
(-Patriarchen) v. Mzcheta. -- Das anachoret. Mönch- 
tum war ın G. schon ım 4. Jh. verbreitet, das koino- 
bit. wurde ım 5./6. Jh. durch die sog. Syrischen Vä- 
ter eingeführt u. erlangte große kulturelle Bedeu- 
tung, bes. ın /Tao-Klardscheti. Auch außerhalb G.s 
hatten georg. Mönche v. 5. Jh. an zahlreiche Klr. ın 
u. b. Jerusalem, Ὁ. Betlehem u. auf dem Sınaı, od. 
516 genossen Gastrecht ın griech. Klöstern. Ferner 
blühten georg. Mönchskolonien beı Antiochien, ın 
Bithynıen, auf Zypern, ın Konstantinopel, auf dem 
Balkan u. dem Berg Athos (/Iviron). — Nach 
Lockerung der staatl. Einheit bildete sich im MA 
ein gesondertes westgeorg. Katholikat (Sitz: Piti- 
unt, später Kutaisi) mit bedeutenden Klr. (Gelati) 
u. Hierarchen (7/Eudaimon I.). Es erlosch 1814. 
Südwest-G. kam ım 16. Jh. unter türk. Herrschaft u. 
verlor seine chr. Bevölkerung. Das Katholıkat v. 
Mzcheta wurde 1811 aufgehoben u. durch ein seit 
1817 nur mit Russen besetztes Exarchat Tiflis der 
russisch-orth. Kirche ersetzt, ım Gottesdienst das 
Georgische durch das Kirchenslawische verdrängt. 
Bei der staatl. Neuorganisation (1917-21) wurde 
das Katholikat wıedererrichtet u. erneut das Geor- 
gische als Kultsprache eingeführt. Oberhaupt der 
georgisch-orth. Kirche ıst seit 1977 Katholikos-Pa- 
trıarch Elias II. — Trotz der Bemühungen abend- 
länd. Missionare seit dem 13. Jh. (OFM, OP, Thea- 
tiner [1628-1700], OFMCap [1661-1845] blieb die 
Zahl georg. Katholiken des lat., des arm. u. des byz. 
Ritus durchweg gering (M. /Tarchnisvili). 

Lit.: G. Mamulia: Kartlis eklesıa V-VI saukuneebsi. Tiflis 
1992: M. Tamarati: L’Cglise g£orgienne des origines ἃ nos Jours. 
Ro 1910; C. Toumanoff: Studies ın Christian Caucasıan His- 
tory. Georgetown 1963; P. Hauptmann: Unter dem Weinre- 
benkreuz der hl. Nino: KG G.s im Überblick: Kirche im Osten 
17 (1974) 9-41; M. van Esbroeck: Eglise georgienne au Mo- 
yen-Age: Bedi Kartlisa 40 (1982) 186-199; TRE 12, 389-396 
(Lit.); RAC 17, 12-106 (Lit.). 

I. Die christlich-georgische Literatur: Ge- 
schrieben in georg. Schriftzeichen (Alter u. Her- 
kunft umstritten), begann die chr.-georgische Lit. 
im 5.Jh. mit Inschriften (/David v. Bolnisi; /Epi- 
graphik, IV. In den orientalischen Kirchen) u. bal- 
diger Übers. bibl. u. liturg. Texte. Auch zahlreiche 
patr. u. hagiograph. Schr. wurden schon früh über- 
setzt. Die georg. Orıginal-Lit. pflegte bes. dıe Ha- 
giographie (Martyrıum der hl. /Schuschanik, Ende 
5.Jh.), die christlich-rel. Dichtung u. die Gesch.- 
Schreibung (/Dschuanscher; /K’artlis c'hovreba). 
Der ursprünglich starke armenisch-syr. Einfluß 
wurde um 700 v. einer nat. Richtung abgelöst. Die 
Hochblüte der georg. Lit. (980-1250) entfaltete 
sıch in enger Beziehung z. griechisch-byz. Kultur 
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(/Euthymios Hagioreites; /Ephräm d. Kleine; 7/Ar- 
sen v. Igalto; /Johannes Petrici u.a.). Die weltl. 
Dichtung erlangte ıhre Reife mit dem georg. Natio- 
nalepos Der Recke im Pantherfell v. Schota Rusta- 
weli (um 1200). Nach dem allg. Niedergang erfuhr 
die georg. Lit. eine Wiederbelebung unter Sulchan- 
Saba Orbelianı (1 1725), Katholikos Antoni 1. 
(F 1788) u.a. Der unter Katholikos-Patriarch 
Elıas II. kanonisierte Ilıa Tschawtschawadze 
(1837-1907) gilt als Mitgründer der neugeorg. Lite- 
ratur. 
Lit.: Καὶ. Kekelidze: Etiudebi dzveli ΚΓ Ἢ] literaturis istori- 
ıdan, Bd. 1-14. Tiflis 1956-86; ders.: K’art‘uli literaturis ıstorıa, 
2 Bde. Tiflis 1958-60 (mehrere verb. Aufl.); 1. Abuladze: Dz- 
veli k’artuli agiograpiuli dzeglebi, Bd. 1-6. Tiflis 1964-89; 
Tarchnisvili; G. Deeters: Georg. Lit.: HO 1/7, 129-155; DSp 6, 
244-256; M. van Esbroeck: Les plus anciens homiliaires g&or- 
giennes: M. Albert u.a.: Christianismes orientaux. P 1993, 
261-296; H. Fähnrich: Georgische Lit. Aachen 1993. 

(JULIUS ASSFALG) 


IV. Kirchenkunst: Der Sakralbau G.s beginnt ım 
4.Jh., doch erst ab dem 5. Jh. entsteht eine feste Ty- 
pologie. Dabeı sınd dıe Verbindungen zu Byzanz 
(/Byzantinische Kunst) u. /Armenien nicht völlig 
klar. Abgesehen v. einfachen Saalkirchen, die bis z. 
20.Jh. vorkommen, spielt der Längsbau eine ge- 
rınge Rolle. Hier ersetzen tonnengewölbte Hallen 
ohne Querhaus meist die hellenist. Basilika (Bol- 
nisi-Sioni, 5.Jh.). Ab dem 6. Jh. neigen die Bauten 
zu kurzen Langhäusern u. zusätzl. Anräumen. 
Mitte des 6. Jh. entsteht die sog. Drei-Kirchen-Bası- 
lıka mit völlig abgetrennten Schiffen u. drei Apsı- 
den: klass. Beispiele mit Westkorridor in Nekressi, 
Seganı u. Watschadstani (um 600). Die typologisch 
wichtigeren Zentralbauten besitzen eine oktogo- 
nale Tambourkuppel über Trompen, der quadrat. 
Mittelraum kann durch Konchen z. Mehrpaß 
erweitert werden (Dzwalı-Gavazı;, Ninozminda, 
beide 6.Jh.). Höhepunkt des Konchenbaus ist die 
Dshwarı-Kirche τη Mzcheta (586/587-604/605), ein 
rechteckig ummauerter Vierpaß mit Anräumen, 
der im Außenbau kreuzförmig gebildet ıst. Fort- 
schrittlicher als der ım 6./7.Jh. sehr verbreitete 
Dshwari-Typ sind Kreuzkuppelkirchen (Croix-li- 
bre-Typ) mit Zromı (626-634) als Hauptwerk der 
klass. Zeit. Im ὃ. u. 9. Ih. neigt man zu komplexeren 
Anlagen u. mehr Bauplastik. Der Längsbau wird 
zunehmend zentralisiert u. durch Anräume erwei- 
tert. Die Kirchen v. Samschwilde (759-777) u. 
Gurdshaani (8. Jh.) sind Beispiele für neue Wege im 
Kuppelbau, der aber zu Beginn der Blütezeit 
(10.-13.Jh.) mit der Übernahme der byz. Kreuz- 
kuppelkirche seine Endform findet. Blendarkaden, 
Reliefs u. Dreiecksnischen gliedern nun den gesam- 
ten Außenbau (vgl. Samtawisi, 1030ff.; Gelati, 
12. Jh.; Ikorta 1172ff.). Hauptwerke dieser Epoche 
sind die Kathedralen v. Kutaisi (um 1000), Oschki 
u. Mzcheta (beide 1. Viertel des 11.Jh.), die Kom- 
positanlagen v. Kumurdo (964) u. Nikorzminda 
(1010-14). Die Stärken der Skulptur liegen in der 
reichen ornamentalen Bauplastik, dıe 416 architek- 
ton. Gliederung betont, weniger ın der figürl. Dar- 
stellung (Kumurdo, Nikorzminda, Dshwari in 
Mzcheta). Die Email- u. Goldschmiedekunst er- 
reicht hierin eın weit höheres Niveau. Wandmale- 
reien u. Mosaiken sınd nur ın geringer Zahl erhal- 
ten, zahlr. ılluminierte Hss. lassen aber auf Verbin- 
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dungen zu Byzanz schließen (Evangeliare v. Gelati 
u. Dshrutschi). 


Lit.: Atti del primo Sımposio internazionale d’Arte Geor- 
giana. Bergamo 1974; E. Neubauer: Altgeorg. Baukunst. L 
1976; Actes du 2° Symposium international sur l’art g&orgien. 
Tiflis 1977, Art and Architecture in Medieval Georgia. Lv 
1980; R. Mepisaschwili- W. Zinzadse: G. Weinheim 1987; U. 
Bock: G. u. Armenien. K 1988; RAC 17, 61-65 - Zs.: Ars Ge- 
orgica 1 (1942) ff. MATTHIAS HAMANN 


V. Liturgie: /Liturgien, orientalische Liturgien. 
Georgios, Georgius /Georg. 


Geozentrik. Das geozentr. Weltbild geht v. einer 
Daseinsrelativität des Kosmos ın bezug auf den 
Menschen aus. Schon die frühchr. G. rechnet mit 
einer Kugelgestalt der Welt u. der Erde, die sıch an 
der griechisch-hellenist. Sphärenlehre orientiert 
(Bas. hex. 1,10). Die Erde ruht im MA als Gegen- 
bild der riesigen Weltkugel in der Mitte des Alls. Sıe 
ıst umschlossen v. einem Wassermantel, einer Luft- 
hülle u. einer Feuersphäre als Elementarbereichen 
sowie v. Atherkugelschalen, ın denen die Planeten 
mit Sonne u. Mond fest eingefügt sind. Von der tägl. 
Bewegung des Fixsternhimmels, der das All be- 
grenzt, geht jedwede Bewegung vermittlungsur- 
sächlich über bis z. Erde u. aufalles, was auf ıhr lebt 
u. west (Ms. lat. 3236A Bibl. Nat., Paris). Das Le- 
bensgefühl des Menschen war bestimmt v. seiner 
Einbettung in diesen Kosmos. Im Menschen als Miı- 
krokosmos erscheint die ganze Natur als /Makro- 
kosmos wie ın einem Spiegel. Alles war auf ihn be- 
zogen: Sonne u. Mond waren geschaffen, um Tag u. 
Nacht zu scheiden. Der Fixsternhimmel galt als eine 
Weltenuhr z. Maß für die Zeiten (Gen 1,14-18; 
Aristot. phys. IV, 14, 219b1). Sein Anblick in den 
Nächten gab die Zeit an, um sich z. Gebet zu erhe- 
ben (Cod. Bamb. Patr. 61, fol. 75v-82v). Die Pha- 
sen des Mondes dienten den Juden dazu, Opfer- u. 
Festtage zu bestimmen. Die Christen banden seıt 
325 ıhren Ostertermin an die Jahresbewegungen v. 
Sonne u. Mond (LeoM. ep. ad Imp. Marc.). Die ko- 
pernikan. Wende z. Heliozentrik legte dıe Daseıns- 
relativität der G. offen durch die Planetenbewegun- 
gen im Hinblick auf die Sonne. Bis heute finden sıch 
jedoch in älteren Kirchenliedern noch Anspielun- 
gen auf die G. (Gotteslob Nr. 614, 3. Strophe). 

Lit.: H.M. Nobis: Zeitmaß u. Kosmos im MA (MM 16). B- 
NY 1984, 261-276. HERBERT M. NOBIS 
Gerald(us), Giraldus: 

Gerald v. Aurillac Gerhard v. Aurillac. 


Gerald, hl. (Fest 5. Dez. [Braga]), OSB, Ebf. v. 
Braga (1100), * Mitte 11.Jh. Haut-Quercy (Diöz. 
Cahors) aus bedeutender Familie, f 5.12.1108 Bor- 
nes (begraben in der Kathedrale v. Braga): in Mois- 
sac erzogen, dort primicerius u. custos armarli; v. 
Ebf. Bernhard v. Toledo nach Span. geholt, dort 
1096/97 Bf. v. Braga (1100 durch Erhebung z. Me- 
tropolitansitz, Zuweisung der Suffr. 1.4.1103). G. 
leitete ın seinem Btm. umfassende Reform- u. Re- 
kuperationsmaßnahmen eın, sorgte für Durchset- 
zung des röm. Ritus zus. mit einer Kultus- u. Kir- 
chenreform, starb auf einer Visitationsreise. Kult 
schon ım 12. Jahrhundert. 


Lit.: BHL 3415: DHGE 20, 835f.; BibISS 4, 172; J. Mattoso: Le 
monachisme iberique et Cluny. Lv 1968; L. Vones: Die ‚Histo- 
rıa Compostellana‘ u. die Kirchenpolitik des nordwestspan. 
Raumes 1070-1130. Καὶ 1980; P. Romano Rocha: [’Office Divın 
au Moyen Age dans l’Eglise de Braga. P 1980; LMA 4, 1295f.; 
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B.F. Reilly: The Kingdom of Leön-Castilla under King Al- 
fonso VI. Pr 1988; A.de J. da Costa: A vacäncıa da SE de Braga 
e o episcopado de S. Geraldo (1092-1108). Braga 1991. 
LUDWIG VONES 
Giraldus Cambrensis (de Barri). Schriftsteller, Ar- 
chidiakon v. Brecon (Btm. St. David’, Wales). 
* 1146 Manorbeer (Pembrokeshire [Wales]), t 1223. 
Walısisch-normann. Abstammung; erfolgloser Kan- 
didat für das Btm. St. David’ 1176 u. 1198, das er z. 
Ebtm. erheben lassen wollte (daher starker polit. 
Widerstand der engl. Krone). Langjährige Stud. ın 
Paris (Petrus Comestor u.a.) u. Lincoln. Enge. aber 
gespannte Beziehungen z. engl. Kg.-Haus. Am be- 
deutendsten sınd seine Schr. über Irland (Topogra- 
phia Hibernica, Expugnatio Hibernica, Anlaß: Reise 
nach Irland u.a. zu Verwandten 1185/86 in Beglei- 
tung v. Prinz Johann) u. Wales (/finerarium Kam- 
briae, Descriptio Kambriae, Anlal3: Kreuzzugspre- 
digit 1188 ın Begleitung v. Ebf. "Balduin v. Canter- 
bury). Streitschriften z. kirchenpolit. Stellung v. St. 
David’ (v.a. De iure et statu Menevensis ecclesiae, 
De invectionibus u. 416 frgm. überlieferte Autobio- 
graphie De rebus a se gestis). Bedeutende Spät- 
werke: De principis instructione, Speculum Duorum. 


WW: RBMAS 21, 8 Bde.. hg. v. J.F. Brewer-J.F. Dimock - 
G.F. Warner. Lo 1861-91; De invectionibus, ed. W.S. Davies: 
Y Cymmrodor 30 (1920); Speculum Duorum. ed. M. Richter. 
Cardiff 1974; Expugnatio Hibernica, ed. A.B. Scott-F.X. 
Martin. Dublin 1978. 


Lit.: RFHMA 5, 142-147: M. Richter: G.Cambrensis. The 
growth of the Welsh nation. Aberystwyth 21976; R. Bartlett: 
Gerald of Wales, 1146-1223. Ὁ 1982. MICHAEL RICHTER 


Geraldus Odonis (Guiral Ot), OFM, frz. Theo- 
loge, * um 1290 Camboulit (Dep. Lot) 1 1349 Cata- 
nıa: lehrte ab 1326 ın Parıs u. Toulouse. Parteigän- 
ger Johannes’ XXI. 1329-42 Generalminister, 
1342 Patriarch v. Antiochien mit Sıtz ın Catania. 
Wichtig als Ordensorganisator u. Diplomat (1340 in 
Bosnien). 


WW: Kmtr. z. Ethik des Aristoteles (gedruckt Brescia 1482. V 
1500), zu Sentenzenbüchern u. bibl. Schriften. 


Lit.: DThC 11, 1658-63; Stegmüller RS 1, n. 253; Stegmüller 
RB 2, nn. 2466-72; V. Doucet: Commentaires sur les Senten- 
ces: AFH 47 (1954) 117; RLS 2, 178; A. Maier: Ausgehendes 
MA, Bd. 3. Ro 1977: D. Nimmo: Reform and Division in the 
Medieval Franciscan Order. Ro 1987; DSp 11, 1057f. 

JOHANNES SCHLAGETER 
Giraldus v. Salles, sel. (Fest 23. Okt.), t 20.4.1120 
Les Chätelliers. Gehört ın die Wanderpredigtbewe- 
gung unter dem Ideal der Vita apostolıca, beeın- 
flußt v. Robert v. Arbrıssel. Seine Klr.-Gründun- 
gen (/Cadouin, Grandselve) schlossen sich bald 
dem OCist an. 


Lit.: ActaSS oct. 10, 254-267 (Vita); M.O. Lenglet: La biogra- 
phie du bienheureux GE£raud de Sales: Citeaux 29 (1978) 7-40; 
J. van Moolenbroeck: Vital l’ermite, pr&dicateur ıtin£rant, fon- 
dateur de !’abbaye normande de Savigny. Assen 1990. 

KARL SUSO FRANK 


Gerar (v. hebr. I% [ρ΄ γᾶν], kahle Stätte). Ka- 
naanäischer Stadtstaat an der Südgrenze Palästinas 
(Gen 10,19; 20,1; 2Makk 13,24 [?]; Eus. c. Hier., 
onomast. 60,6ff.; 61,6ff.; 166,21.24; 167,21f.24; 
168,3; 169,3; yShevrüt 6,1; GenR 64,3). G. gehörte 
nie Ζ. Stamm od. Kgr. Juda (Gen 20,1f.; 26,1-26; 
2 Kön 14,12f. [?]; vgl. Ps.-Philo, antiquitates 43,5). 
Laut Gen 20,1£.;26,1-26 wohnten Abraham 
u.Isaak zeitweise ım Gebiet v. /Abimelech, dem 
Kg. v. G. bzw. der /Philister (vgl. Ios. ant. 1,207 
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259f.). Ob G. mit dem in einer Liste Thutmosis’ II. 
erwähnten XÄrr u./od. dem Ga-ri des Amarna-Briefs 
256,23 gleichzusetzen ist, ıst ungewiß. Laut 2 Chr 
14,12f. siegte Kg. Asa v. Juda Ὁ. Marescha über die 
Kuschiten u. verfolgte sie bis G. (vgl. Ios. ant. 
8,294). Das vorröm. G. kann wahrsch. mit Tell Abü 
Huröre, das byz. Gerara (auch h& Gerarıtik&, Gera- 
ritis) wohl mit Hirbet Umm Gerär gleichgesetzt 
werden. In byz. Zeit (Prov. G.: 2Chr 14,13; Soz. 
h.e. 6,32,8) war es der eponyme Ort eines Staats- 
gutes (saltus), das 25 röm. Meilen südl. Eleuthero- 
polis lag (Madeba-Karte; Georg. Cypr. 1027; Thdt. 
in 2Chr 14,13ff.) u. z. Btm. Orda (Hirbet ‘“Irg?) 
gehörte. Die Brunnen Abrahams u. Isaaks b. G. 
wurden später auch b. Aschkelon lokalisiert (z.B. 
Antoninus v. Piacenza: Itinearium 33; Eus. c. Hier., 
onomast. 168, 1-3 par, 169, 1-3; Ibn Battüta). Im 
MA konnte G. mit eS-Söbak bzw. el-Halüs (Elusa) 
gleichgesetzt werden (z.B. arab. Bibel-UÜbers. v. 
Sa’adya u. Abü 5416). 

Lit.: AncBD 2, 989ff.; DHGE 20, 709-712; NBL 1, 792; NEA- 
EHL |, 310; 2, 469f. 580-584; A. Alt: Kleine Schr., Bd. 3. M 


21968, 382-449: O. Keel-M. Küchler: Orte u. Landschaften 
der Bibel, Bd. 2. Z 1982, 134-137. ULRICH HUBNER 


Gerard (Thompson), John, SJ (1588), Missionar, 
* 4.10.1564 Etwall (Derbyshire), ἡ 27.7.1637 Rom; 
1588 Priester, landete 1588 ın Engl., wurde 1594 
verhaftet, konnte aber aus dem Londoner Tower 
entkommen. Nach der Pulververschwörung (Gun- 
powder Plot) flüchtete er 1606 zurück auf den Kon- 
tinent u. diente ın versch. Verwaltungsämtern in 
engl. Jesuitenhäusern ın Belgien u. Rom. 


Lit.: DNB 7, 1101f.; NCE 6, 379; Enclt 16, 654; Polgär 3/2, 
221.: H. Foley: Records of the English Province of the Soc. of 
Jesus, 7 Bde. Lo 1875-83, 7/1, 294f., T. MeCoog: Monumenta 
Angliae, 2 Bde. Ro 1992, Bd. 2.503. THOMAS McCOOG 


Gerard(us) /Gerhard. 


Geras, OPraem-Abtei in Nieder-Ostr., 1153 v. den 
Grafen v. Pernegg gegr., besiedelt v. /Siloe (Selau, 
Zeliv, Tschechien), dieses v. /Steinfeld gegründet. 
1153 Errichtung v. /Pernegg als OPraem-Chor- 
frauenstift (bis um 1580), dann OPraem-Chorher- 
ren bis 1783. G. betreut 22 Pfarreien ın seinem Um- 
kreis. 1989 Neugründung in /Fritzlar. Im Stift seit 
1970 Kunstkurse u. Aktivitäten ım Fremdenver- 
kehr (Hotel). Kunsthistorisch interessant. Alle Sti- 
lepochen sind im gut restaurierten Gebäudekom- 
plex ablesbar. Bedeutend: Marmorsaal (P. /Tro- 
ger). Gesamtanlage u. Gärten. 


Lit.: I. Franz: G.-Pernegg. Gesch. der Waldviertler Klr.-Stif- 
tung. Geras 1975; J. Th. Ambrözy-A. Pfiffig: Stift G. u. seine 
Kunstschätze. St. Pölten 1989. -- Hist. Veröff.: Geraser Hefte 1 
(1980) ff. JOACHIM F. ANGERER 


Gerasa, semitisch „Garschu“, heute Dscherasch, 
Stadt des Ostjordanlandes. Der röm. Name „Antio- 
chia am Chrysorrhoas“ läßt auf seleukid. (Neu-) 
Gründung (Antiochius’ IV.?) schließen. Für die v. 
„Camp Hill“ ausgehende Besiedlung waren zwei 
sukzessive rel. Zentren maßgeblich: das Heiligtum 
des Zeus Olympios (Baal Schamin?) auf dem süd- 
westlich gelegenen Hügel (mehrere Bauphasen 
80 vC. - 163 nC.) u. der um 150 nC. errichtete Arte- 
mistempel im Westeil der sich nach Norden längs 
des „Cardo“ erweiterenden Stadt. Die beiden 
Stadtachsen (Nordost-Südwest, Nord-Süd) sind 
durch das „Ovale Forum“ genial vermittelt. Das ur- 
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bane Erscheinungsbild, wıe es sich heute darstellt, 
wird ım wesentl. durch dıe Bebauung des 2. Jh. nC. 
geprägt. Zu neuer Blüte kam die Stadt in byz. Zeit, 
wo bıs 611 nC. 15 Kirchen entstanden. Mit dem 
Ende der Omajjadenherrschaft verlor G. seine Be- 
deutung. - In ntl. Zeit gehörte G. z. 7/Dekapolis 
(Mk 5,1.20). Der Status vorher ist unklar. Has- 
monäische Herrschaft ist unwahrscheinlich (zu G. 
[Ios.bell. 1,104] = Essa [ant. XVIII,393] = Tullul 
edh-Dhahab s. Mittmann). Für Zugehörigkeit z. na- 
batäischen Bereich fehlen eindeutige Zeugnisse. 
Die jüd. Gemeinde wurde bei Ausbruch des Jüd. 
Krieges relativ schonend behandelt (Ios.bell. II,480). 
Der Exorzismus Mk 5,1-20 ım „Land der Gerase- 
ner“ spiegelt urchristl. Missionsinteresse. Da der 
„see“, ın den sich die Dämonen bzw. Schweine stür- 
zen, ım Kontext des Mk-Ev. nur der See von Gen- 
nesaret sein kann, wurde die Gesch. nach /Gadara 
(Mt 8,28) bzw. Gergesa (el-Kursi: Orig., Eus.) verla- 
gert. Doch läßt sich der „See“ auch symbolisch deu- 
ten od. evtl. auf den Teich v. Birketein bei G. be- 
ziehen (Merklein). 

Lit.: BHH 1, 548; EAEHL 2, 417-428; EWNT 1, 588f.; NBL 1, 
7921. -- C.H. Kraeling (Hg.): G. NH 1938; I. Browning: Jerash 
and the Decapolıs. Lo 1982; R. Wenning: G. : Der Königsweg. 
Ausst.-Kat., redigiert v. S. Mittmann u.a. ΜΖ 1987, 256-266; 5. 
Mittmann: Amathous, Essa, Ragaba: ZDPV 103 (1987) 49-66; 
Syr 66 (1989) 1-261 (versch. Art. z. Archäologie in G.); F. 
Brossier u.a.: La Pompe£i de l’orıent Jerash: Le Monde de la 
Bible 62 (1990) 1-45; H. Merklein: Die Heilung des Besesse- 
nen v. G.: The Four Gospels. FS F. Neirynck. Lv 1992, 
1017-37; R. Wenning: Die Dekapolis u. die Nabatäer: ZDPV 
110 (1994) 1-35. HELMUT MERKLEIN 


Gerasimos, hl. (Fest 5., auch 4. u. 20. März), Ana- 
choret ın Palästina. * Lykıen, f 5.3.475; bis zu seiner 
Beeinflussung durch den hl. /Euthymios d. Gr. An- 
hänger des monophysitisch gesinnten Patriarchen 
/Theodosios v. Jerusalem: gründete später eine 
große Laura ın der Nähe des Jordans, der /Kyrillos 
v. Skythopolis seine sehr strenge Regel gab. In der 
Fastenzeit war die Eucharistie seine einzige Nah- 
rung, ein zutraulich gewordener Löwe begleitete ıhn. 


Lit.: BHG 693-696f 648c 648d: CPG 7543; H. Gregoire: La 
Vie anonyme de St. GErasime: ByZ 13 (1904) 114-135; E. 
Schwartz: Kyrillos v. Skythopolis. L 1939, 261 294; Beck T 203 
409 569 699; J. Bernhart: Hll. u. Tiere. M 1959, 58-61; DHGE 
20, 828f. (R. Aubert). OTTO VOLK 


Geräte, liturgische /Liturgische Geräte. 


Gerbel, Nikolaus, gen. Musophilus, Humanist, 
* um 1485 Pforzheim, 7 20.1.1560 Straßburg; nach 
Stud. τη Wien, Köln (1508 Mag. art.), Tübingen u. 
Bologna (1514 Dr. iur. can.) 5611 1515 ın Straßburg 
als Jurist ım kırchl. Dienst u. als Hg. humanıst. 
Werke tätıg; als Anhänger Luthers stand G., bes. ın 
der Abendmahlslehre, /Capito u. /Bucer distan- 
zıert gegenüber; 1541-43 Prof. für Gesch. am Straß- 
burger Gymnasıum. 


HW: In descriptionem Graeciae Sophianı praefatio. Bs 1545 
(Kmtr. zu der Griechenlandkarte des Nikolaos Sophianos); er- 
weiterte Neu-Äusg.: Pro declaratione picturae sıue descriptio- 
nis Graeciae Sophiani lıbri septem. Bs 1550. 

Lit.:J. Rott: U’humaniste N.G. et son diaire 1522-29: ders.: In- 
vestigationes historicae, Bd. 2. Sb 1986, 313-322; ContEras 2, 
90f.; Nouveau Dict. de Biogr. Alsacienne, H. 12. Sb 1988, 
1153ff.; T. Kaufmann: Die Abendmahls-Theol. der Straßbur- 
ger Reformatoren bis 1528. Tü 1992. PETER WALTER 


Gerberon, Gabriel, OSB (1649), Mauriner, * 12.8. 
1628 St-Calais, ἡ 29.3.1711 St-Denis; Lehr- u. Hg.- 
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Tätigkeit (z.B. Sancti Anselmi ... opera. Ρ 1675 [PL 
158f.]) in frz. Klr. (u.a. St-Germain-des-Pres, Ar- 
genteuil, Corbie); befürwortete früh eine Neu- 
Ausg. der WW des Augustinus; des Jansenismus 
beschuldigt, flieht G. 1682 nach Belgien u. Holland; 
seit 1690 lebt er ın Brüssel; dort wird er 1703 ver- 
haftet, nach Fkr. ausgeliefert u. in Amiens u. Vin- 
cennes eingekerkert; nach dem Widerruf seiner 
Lehrmeinungen wird G. 1710 entlassen; sein Orden 
unterdrückt die Retraktation dieses Widerrufs. G. 
kämpfte zeit seines Lebens durch Lehre, Editionen 
u. eigene Schr. für eine v. Augustinismus geprägte 
Theologie. 


WW (meist unter Pseud.): Le miroir de la piete chretienne. Bl 
1676 u.6.; La regle des maurs contre les fausses maximes de la 
morale corrompue. K 1688 u.ö.; Hist. generale du Jansenisme, 
3 Bde. A 1700 (1703 indiziert). 


Lit.: Tassin 1, 483-548; DThC 6, 1290-94; J. Orcibal: La spiri- 
tualit€E de Dom G.G.: RHEF 43 (1957) 151-222, DSp 6, 
289-293; 1.4.6. Tans u.a. (Hg.): Lexicon Pseudonymorum 
Jansenisticorum. Lv 1989, 113f.; Y. Chaussy: Les bene&dictins 
de St-Maur, Bd. 2. P 1991, n.1331. LEONHARD HELL 


Gerbert v. Aurillac /Silvester, Päpste - Silvester II. 


Gerbert, Martin, OSB (1736), Fürstabt v. St. Bla- 
sıen, * 11.8.1720 Horb a.N., t 13.5.1793 St. Blasıen. 
Als Lehrer der Theol. im Klr. seit 1746 arbeitete er 
für eine Methoden- u. Strukturreform der v. Offen- 
barungsgedanken her konzipierten Theologie. Auf 
Stud.-Reisen sammelte G. Material für Publ. z. 
Gesch. der Habsburger, des Schwarzwaldes, der Li- 
turgie u. bes. der Kirchenmusik, deren wiss. Stud. 
er begründete. Als Abt (seit 1764) baute er das 1768 
abgebrannte Klr. samt Kirche neu, engagierte sich 
politisch gg. den Josephinismus (/Joseph Il.) u. ver- 
mittelte zw. /Epıskopalismus u. Papalismus. Durch 
das Progr. der Germania Sacra machte er St. Bla- 
sıen z. Zentrum der dt. KG-Forschung. 

WW: Principia theologiae, 8 Bde. Au - Fr - St. Blasien 1757- 
59; Iter alemannıcum, accedit italicum et gallicum. St. Blasıen 
1765; De cantu et musica sacra, 2 Bde. Ebd. 1774; Scriptores 
ecclesiasticı de musica sacra, 3 Bde. Ebd. 1776-84; Monu- 
menta veteris liturgiae alemannicae, 2 Bde. Ebd. 1777-79; 


Hist. Silvae Nigrae, 3 Bde. Ebd. 1783-88 (dt.: Gesch. des 
Schwarzwaldes, übers. v. A. Weh, 2 Bde. Fr 1993-95). 

ΟΟ: Korrespondenz ..., bearb. v. G. Pfeilschifter, 2 Bde. 
Karlsruhe 1931-34 (Lit.); Briefe u. Akten ..., bearb. v. W. Mül- 
ler, 2 Bde. Ebd. 1957-62. 

Lit.: A. Deissler: Fürstabt M.G. v. St. Blasien u. die theol. Me- 
thode. M 1940; G. Alberigo: Lo sviluppo della dottrina 511 po- 
terı nella chiesa universale. Ro 1964, 226-256; F.M. Hilger: 
M.G., Fürst u. Abt v. St. Blasien. Konstanz 1970; W. Müller: 
M.G., Fürstabt v. St. Blasien 1720-93: Lebensbilder aus Schwa- 
ben u. Franken, Bd. 12. St 1972, 100-120; Brandl 2 82ff. (Lit.); 
BBKL 2, 2131. (Lit.); H. Heidegger -H. Ott: St. Blasien. M-Z 
1983, 111-194; G. Heinz: Divinam christianae religionis origi- 
nem probare. Mz 1984, 176-186; M. Nemann: Die Christologie 
M.G.s v. St. Blasıen. Diss. Ms 1985; H.J. Sieben: Die kath. 
Konzilsidee v. der Reformation bis z. Aufklärung. Pb 1988, 
408-425; FDA 114 (1994) 7-76 (Beiträge v. L. Hell, K.S. 
Frank, S.C. Kessler, A. Raffelt, H. Ott). GERHARD HEINZ 


Gerbet, Philippe-Olympe, frz. Ultramontaner, 
* 5.2.1798 Poligny (Jura), 7 7.8.1864 Perpignan; 
1822 Priester; enger Mitarbeiter H.F.R. de /La 
Mennais’ u. Mitgründer u.a. des „Avenir“ (1830), 
zugleich der eigtl. Theologe dieses Kreises, wir- 
kungsvoll auch in Dtl. (J. A. /Möhler). G. unter- 
wirft sich der Enz. Mirari vos (1832), trennt sich 
aber erst spät v. La Mennais. 1839-49 in Rom (1848 
mit Pıus IX. τη Gaöta); 1849 Generalvikar v. Amı- 
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ens u. 1854 Bf. v. Perpignan. Seine Pastoralinstruk- 
tion v. 1860 ıst Grdl. des /Syllabus. 


WW: Doctrines philos. sur la certitude. P 1826, dt. ΜΖ 
1828-29; Consid£Erations sur le dogme gen£rateur de la piete 
catholıque. P 1829, dt. Sulzbach 1830 u. 1833; Coup d’ceil sur la 
controverse chretienne depuis les 1° sıecles. P 1831, dt. Ms 
1834; Vues sur le dogme cath. de la pEnitence. P 1836, dt. Καὶ 
1853; Esquisse de Rome chretienne. P Bd. 1-2, 1844-50, Bd. 3 
1878; dt. 2 Bde. W 1850; Lettres et pages in&dites. P 1948. 


Lit.: Th.C. de Ladoue: Mgr. G., 3 Bde. P 1869-72; J.-R. Derre: 
Lamennais, ses amıs et le mouvement des ide&es a l’Epoque ro- 
mantıque. P 1962; ders.: La th&ologie sociale de G.: L’Actua- 
lite de Lamennais. Sb 1981, 127-144; DBF 15, 1274ff.; G. Va- 
lerius: Dt. Katholizismus u. Lamennais. ΜΖ 1983. 

ALBERT RAFFELT 


Gerbillon, Jean-Francois, (in China: Zhang 
Cheng, Shi Zhai), SJ (1670), China-Miss., * 11.6. 
1654 Verdun, 7 25.3.1707 Peking; Mathematiker, 
1. frz. Generalsuperior ın China. Lehrer des Kangxi- 
Ks., Mitwirkender am Vertrag v. Nertschinsk mit 
Rußland, Erforscher der Mandschu-Sprache. 


Lit.: Y. de Thomaz de Bossierre: J.-F.G. (1654-1707). Un des 
cing math&maticiens envoyes en Chine par Louis XIV. Lv 1994. 
CLAUDIA v. COLLANI 


Gerdil, Hyacinthe Sigismond, B (1736), it. Philo- 
soph u. Theologe der Aufklärungszeit, * 23.6.1718 
Samo£ns-en-Faucigny (Savoyen), Ὁ 12.8.1802 Rom; 
lehrte ab 1749 Philos. u. ab 1754 Theol. ın Turin; seit 
1776 ın Rom; 1777 Kard., seit 1795 Präfekt der SC 
Prop. Verfechter des /Okkasıonalismus ; vertei- 
digte gg. J.-J. Rousseau u. J. Locke die Vernünftig- 
keit des Christentums. 


WW: Defense du sentiment du P. Malebranche sur la nature οἴ 
l’orıgıne des ıdees contre l’examen de M. Locke. To 1748; 
Reflexions sur la th&orie et la pratique de l’Education, contre 
les principes de M. Rousseau. To 1763; Opere, 20 Bde. Ro 
1806-21. 


Lit.: A. Lantrua: G.S.G. filosofo e pedagogısta nel pensiero 
ıtalıano del secolo XVII. Padua 1952; A. Gnemmi: L’apologia 
razıonale relıgiosa. Padua 1971; Sacrae Congregationis de pro- 
pagande fide memoria rerum, hg. v. δ. Metzler, Bd. 2. Ro 1973, 
passım; DHGE 20, 852-857; M. Lapponi: G.S.G. e la filosofia 
cristiana dell’etä moderna. Ro 19%. ANTONIO RUSSO 


Gerechtigkeit 


l. Philosophisch-ethisch — II. Altes Testament — Il. Neues Te- 
stament — IV. Systematisch-theologisch — V. Kirchliche Sozial- 
lehre. 


I. Philosophisch-ethisch: G. bez. τη bezug auf das 
soz. Handeln jene Verhaltensweise, die „jedem das 
Seine“ -- suum cuique — zukommen läßt. Diese 
klass. Definition (Ulpian: Dig. 1,1,10; Thomas v. 
Aquin: S. th. II-II, 58,1) läßt sich trotz terminolog. 
Differenzierungen auch ın der Moderne durchhal- 
ten; das Problem besteht ın der präzisen Bestim- 
mung des nicht egalitarıst., sondern eine konsensu- 
ell vermittelte Gleichheit anzeigenden „suum“. 

1. Die Tradition faßt G. als individuelle "Tugend- 
Haltung. Bei Platon erscheint die δικαιοσύνη als 
/Kardinaltugend, wird aber nicht wıe die drei übri- 

en einem Seelen- u. Staatsteil zugeordnet (dem 
ἐπιϑυμητικόν u. Erwerbsstand die σωφροσύνη, 
Klugheit; dem ϑυμοειδές u. Wächterstand die 
ἀνδρεία, Tapferkeit; dem λογιστικόν u. Philoso- 
phenstand die σοφίαφρόνησις, Weisheit), sondern 
alsharmon. „Akkord“ der geordneten Realisierung 
jener Tugenden verstanden (rep. IV, 432ff.). Ari- 
stoteles (EN V) präzisiert diese sich auf den ande- 
ren Menschen (πρὸς ἕτερον) beziehende vollen- 
dete Tugend (ἀρετὴ τελεία) als G. des Gesetzlichen 
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(νόμιμον): Gerecht sei, wer die stets „in bestimmter 
Hinsicht“ gerechten Gesetze beobachtet. Von die- 
ser allg. G. unterscheidet er eine partikulare G., dıe 
sich in eine G. der Verteilung (διανομῆ) u. eine des 
ordnend Ausgleichenden (διορϑωτικόν) unterteilt; 
erstere folge dem Prinzip geometrischer, letztere 
dem arıthmet. Proportionalität. In je versch. Weise 
habe dabei die als Haltung (ἕξις) zu erwerbende G. 
stets den Charakter einer Mitte (μεσότης). Thomas 
v. Aquin (S. th. II-H, 57-79) übernimmt diese Dif- 
ferenzierungen der G. als habitus: als Formen der 
iustitia particularis werden iustitia distributiva u. 
iustitia commutativa der iustitia legalis gegenüber- 
gestellt. Neben der theol. Einbindung der Tugend- 
lehre wird die iustitia legalis naturrechtlich konzi- 
piert, ihr (Formal-)Objekt besteht daher nicht wie 
bei Aristoteles ın staatl. Gesetzen, sondern ım bo- 
num commune (/Gemeinwohl). 

2. In der neuzeitlichen Moderne erscheint die har- 
mon. Sınnfülle dieser materialen G. aufgrund der 
philos. Destruktion metaphys. Hintergrundüber- 
zeugungen tendenziell zugunsten einer Konturie- 
rung der G. als einer - sich juridisch niederschla- 
genden -- formalen Regelung widerstreitender 
Interessen abgelöst: a) Nachdem im Vorfeld der 
Konstituierung eines utilitarıst. Liberalismus 
Th. 7Hobbes dıe G. nur mehr als für alle nützl. Er- 
füllung des fakt. Ges.-Vertrags (Leviathan. St 1980, 
129.) u. A. /Smith als eine „Grammatik“ (Theorie 
der eth. Gefühle. HH ?1977, 268 545), die als Regel- 
system des nutzenfördernden Wettbewerbs ausge- 
legt werden kann, gesehen hatten, erscheint 516 beı 
J. /Bentham - wie bereits bei ἢ. /Hume - lediglich 
als Funktion des formalen Ziels einer „greatest 
happiness of the greatest number" (A fragment on 
Government. ( 1988, 3). -- Ὁ) Bleibt hier die Selbst- 
zwecklichkeit des einzelnen Menschen als deonto- 
log. G.-Kriterıum ausgeblendet, so wird 516 in der 
Pflichtethik I. /Kants, der die (öff.) G. als formales 
Prinzip der Möglichkeit des Rechtes aller Men- 
schen (Metaphysik der Sitten) u. so als Vorausset- 
zung tugendhafter Moraliıtät ım formalen Sinne des 
kategor. Imperativs definiert, z. eigtl. Zielpunkt der 
Gerechtigkeit. 

3. Die aktuelle Diskussion eines der modernen 
Ges. angemessenen Begriffs konzentriert sich -- ne- 
ben Kontroversen um eine „Ökologische G.“ -- auf 
das paradıgmatisch strukturell zu fassende Konzept 
der „sozialen G.": Gegen F. A. v. Hayeks These, der 
Begriff sei so unsinnig „wie der Ausdruck ‚ein mo- 
ral. Stein‘ (Hayek 112), da er als moral. Kategorie 
nicht auf unpersönl. Evolutionsprozesse (dezentra- 
les Marktsystem) anwendbar sei, läßt sich mit J. 
Rawls’ „Theorie der G.“ einwenden, daß er sich 
nicht direkt auf die Ergebnisse, sondern auf die Ge- 
staltung der Rahmenordnung (,Spielregeln“) sol- 
cher Prozesse beziehe (K. Homann), soz. G. sich 
mithin als objektivierte „Tugend soz. Institutionen“ 
(Rawls 19) charakterisiere. Im Ggs. z. Utilitarismus 
wird bei Rawls der -- auch v. J. Habermas (Erläute- 
rungen zZ. Diskursethik. F 1991) rekonstruier- 
ten — kant. Selbstzwecklichkeit aller Personen 
durch die deontolog. Prämisse Rechnung getragen, 
jene Rahmenregeln („Grundsätze der G.") seien 
konsensuell mittels des Konstrukts einer fiktiven, 
die versch. Vorstellungen „guten“ Lebens hinter eı- 
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nem „Schleier des Nichtwissens”“ verbergenden 
„Urzustands“ zu ermitteln. J.-F. Lyotards postmo- 
derne Ethik einer der G. wegen notwendigen Be- 
zeugung des „Widerstreits“ (Der Widerstreit. M 
1989) u. M. Walzers kommunitarist. Betonung der 
mit der Pluralität v. Kultursphären zu unterschei- 
denden „Sphären der G." lassen sıch als Differen- 
zıerungen der Theorie Rawls’ begreifen. 


Lit.: O. Höffe (Hg.): Über John Rawls’ Theorie der G. F 1977; 
J. Rawls: Eine Theorie der G. F 1979; F.A. v. Hayek: Recht, 
Gesetzgebung u. Freiheit, Bd. 2. Landsberg 1981; Καὶ. Homann: 
Rationalität u. Demokratie. Το 1988, 186-261; R. Kley: Ver- 
tragstheorien der G. Be-St 1989; M. Walzer: Sphären der G. 
F-NY 199. MICHAEL SCHRAMM 


I. Altes Testament: G. ıst im AT ein Abstraktbe- 
griff, der bestimmte Phänomene u. Verhaltenswei- 
sen beschreibt, die im Hebräischen durch die Wur- 
ΖΕ! DS (sdg) u. ihre Ableitungen P’TS (saddig), 
Gerechter, PTS (sedaeg), gerechte ΠΥ ΠΡ 
(ςαἄηᾶ). gerechte Tat bez. werden. Welche Vorstel- 
lung dabei leitend ıst (das Verhalten gemäß einer 
bestimmten Norm, dıe Gemeinschaftstreue zw. 
Gott u. Mensch u. zw. Mensch u. Mensch, das Prin- 
zip einer Weltordnung), ist v. Fall zu Fall zu ent- 
scheiden. - In Agypten wird G. personifiziert in der 
Göttin Ma’at. Die Göttin wıe das Abstraktum be- 
zıehen sıch auf das solidar. Handeln im öff. Leben, 
auf die Ordnung v. Staat u. Kosmos sowie auf die 
Stabilität v. Regeln in der Zeit. In Mesopotamien 
trıtt analog ein Götterpaar für Recht u. G. (kittu u. 
miSarum) neben dem Sonnengott ein, vornehmlich 
mit dem Königtum verbunden. Das AT hat teil am 
altorıental. Hintergrund, wobei es die Aufgabe der 
Götter auf den einen Gott konzentriert. — Das 
Wortfeld G. spielt im AT ın vier Lebensbereichen 
eine Rolle, in der forens. Rechtsprechung, in der 
Beschreibung der Königsherrschaft, bei der Dar- 
stellung angemessenen Verhaltens gegenüber Men- 
schen u. Gott u. bei der Bez. lebensförderl. Ord- 
nung in Staat u. Schöpfung (z. theol. Valenz des 
Begriffs: Gerechtigkeit Gottes, I. Biblisch-theolo- 
gisch). Das Vorkommen der Wortgruppe verteilt 
sıch auf das ganze AT, schwerpunktmäßig auf Ez, 
Jes 40-66, die Pss u. Spr. — Im Pentateuch 
(Gen 20,4; 38, 26; Ex 23,7f.; Lev 19,15; Dtn 
1,16; 16,18ff.) wie in den Geschichtsbüchern 
(2Sam 4,11; 1 Kön 2,32; 8,32) geht es um Gerichts- 
verfahren nach dem Maßstab der Gleichheit vor 
dem Gesetz. Das Haus Davıds (2Sam 8,15; 15,4; 
23,3, 1 Kön 10,9) wie der Heilskönig der Zukunft 
(Jes 9,6; 11,4; Jer 23,5; 33,15) herrschen in G. Aus 
der altorıental. Königsideologie (vgl. Gen 18,19; 
2 Sam 8,15; 1 Kön 10,9) übernehmen die vorexil. 
Propheten die Formel v. „Tun v. Recht u. G.“, die 
solidar. Handeln nach den Prinzipien v. Gleichheit 
u. Gegenseitigkeit ausdrückt (Am 5,7.24; 6,12; 
Jes 1,21-26;, 5,7; vgl. Spr 16,8; 21,3; später Jer 4,2; 
9,23, 22.13.15: ΕΖ 18,5.19.27). Ein Seitengänger 
dieser Formel v. „Tun v. Recht u. Freundlichkeit“, 
aus der Nordreichprophetie stammend (Hos 2.21: 
12,7, Jer 9,23; vgl. Mich 6,8; Sach 7,9), deutet an, 
daß G. das Pflichtgemäße überbietet ın Richtung 
Großzügigkeit. Das Ez-Buch (3,16-21; 14,12-20; 
18; 33,12-20) macht G. z. Kriterium über Leben u. 
Tod des einzelnen u. beschreibt mit Hilfe des Sa- 
kralrechts die Charakteristika des Gerechten. In 
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Jes 40-66 wird G. zu einer heilbringenden Macht 
(Jes 45,8.24f., 48,18; 54,14-17 u.ö.), die Einzelge- 
stalten wie Kyros (Jes 41,2; 45,13) od. den Gottes- 
knecht (Jes 42,6; 50,8; 53,11) erfaßt u. durch diese 
weitergegeben wird. In den Pss machen die Gebete 
eines in Rechtsnot Geratenen sowie dıe des Armen 
die Verbindung v. JIHWHs G. u. dem gerechten Be- 
ter z. Thema (Pss 4; 5; 7; 11; 14; 17; 35, 69). An- 
knüpfungen an die Torliturgie konkretisieren das 
Verhalten des Gerechten (Ps 5,5ff.; 15, 24,3ff., vgl. 
Jes 33,13-16; Ps 118,19f.). In Ps 5,4-8; 72,1-7; 
85,11-14 (vgl. Hos 10,12; Spr 11,18; Jes 45,8) ist 
das Wissen um den Kreislauf v. göttl. Heil, gerech- 
ter Königsherrschaft u. Segen für die Schöpfung 
festgehalten. Die ältere Spruchweisheit zeichnet 
den gerechten König (Spr 16, 12f.; 25,5), beschreibt 
vielfältig das Verhalten des Gerechten (Spr 10; 11) 
u. deutet dıe G. auf die Gültigkeit des Tat-Tatfolge- 
Zshg. (Spr 10,2-7; 11,18f.; 21,21 u.ö.). In der spä- 
ten Weisheit tendiert G. zu Güte/Wohltätigkeit 
(vgl. Spr 21,21; Sir 7,10; 12,1ff.), erfährt der Tat- 
Tatfolge-Zshg. seine Krise (Ijob 27,5f.; 29,14; 
Koh 7,15ff.) u. wırd G. an dıe Tora gebunden 
(Pss 1: 19; 119; Koh 7,15). In Qumran setzen sich 
bestimmte Verständnisweisen v. G. fest: Der „Leh- 
rer der G.“ versteht sıch als toragemäß ordinierter 
Priester. Die Qumrangemeinde lebt ım Bewußtsein 
ihrer G. als /Erwählung (1 OS 8,2; 5,4; 1,5) u. ver- 
steht G. ım Sinne v. Heil u. Huld (40 Migsat 
Mafas£ hattora, Ε 7). 

Lit.: THAT 2, 507-530 (K. Koch); TRE 12, 404-411 (J. Scha- 
bert); ThWAT 6, 898-924 (B. Johnson); NBL 1, 795-801 (D. 
Michel). - H. Niehr: Herrschen u. Richten (FzB 54). Wü 1986; 
J. Assmann: Maat. G. u. Unsterblichkeit im Alten Agypten.M 
1990; H.D. Preuß: Theol. des AT, Bd. 2. St 1992, 179ff.; B.S. 
Childs: Biblical Theology of the Old and New Testaments. Lo 
1992, 487-492; F.-L. Hossfeld — E. Zenger: Die Psalmen I 
(NEB 29). Wü 1993. FRANK-LOTHAR HOSSFELD 

III. Neues Testament: Das Wort G. (griech. 
δικαιοσύνη) begegnet im NT (insg. 91mal) über- 
wıegend (57mal) ın den Paulusbriefen, davon 35mal 
ım Römerbrief. Dem entspricht ın etwa das Vor- 
kommen des Verbs δικαιοῦν, gerechtmachen, ge- 
rechtsprechen, rechtfertigen (insg. 39mal, davon 
27mal in den Paulusbriefen). Nur beim Adjektiv 
δίκαιος, gerecht (insg. 79mal), ergibt sich eine an- 
dere Verteilung: 17mal ın den Paulusbriefen, 
ebenso je 17mal ın Mt u. Lk/Apg. Der Befund der 
pIn. Briefe zeigt das besondere Gewicht der sote- 
rıolog. Komponente ım Begriff G. an. 

G. bez. danach ım NT nicht zuerst die Tugend der 
G. ım Sınne der griech. Ethik, sondern in der Folge 
der alttestamentlich-jüd. Begriffs-Gesch. das Ge- 
rechtsein u. -tun Gottes u. des Menschen ım Ver- 
hältnıs zueinander. Wie der Gegenbegriff „Unge- 
rechtigkeit" dıe Sünde u. Gottlosigkeit des gefalle- 
nen Menschen bez. (Röm 1,18; 3,5), so wird G., 
bes. beı Paulus, z. Ausdruck des Heilshandelns u. 
der Heilsgabe Gottes (Röm 5,17; 9,30) u. des darin 
begründeten Gerechtseins des Menschen (Röm 
4,5£.; 5,19; Phil 3,9). Die späteren ntl. Schr. beto- 
nen dagegen im Rahmen ıhrer paraklet. Ausrich- 
tung stärker dıe v. Menschen zu fuende G., deren 
konkreter Inhalt sıch v. chr. Glauben her bestimmt. 

Innerhalb der Jesusüberlieferung der Evv. begeg- 
net das Substantiv G. bes. bei Mt, u. zwar nur ın Je- 
susworten, wobei allerdings mit redaktioneller Set- 
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zung zu rechnen ist. Der Evangelıst akzentuiert da- 
mit sowohl das Verständnis Jesu v. seiner eigenen 
Sendung als auch 616 Aufforderung an seine Hörer 
zu entspr. Tun. Als der gehorsame Sohn ist Jesus 
bereit, „alle G. zu erfüllen” (3,15), d.h., den Weg 
der Umkehr zu Gott u. der Erfüllung seines Willens 
(vgl. 7,21) - „den Weg der G." (21,32) - nicht nur zu 
lehren, sondern auch selber zu gehen. Nach der 
/Bergpredigt ist solche G. Kennzeichen der mes- 
sıan. Zeit. Das Tun der G. weist die Jünger Jesu als 
Anwärter der mit ıhm schon nahegekommenen Ba- 
sıleia Gottes aus. In diesem Sinne „hungern u. dür- 
sten 516 nach der G." (5,6), erleiden ihretwegen Ver- 
folgung (5,10), übertreffen die G. der Schriftgelehr- 
ten u. Pharisäer (5,20; vgl. 6,1) u. erfahren im „Tun 
der G.“ schon das Heil der Basileia Gottes (6,33). 
Solche G. findet ım Gericht des Menschensohnes 
Anerkennung durch „das ewige Leben“ (25,46). 

G. wird beı Paulus z. Kernbegriff seiner /Recht- 
fertigungs-Lehre, u. zwar bes. in der begriffl. Fas- 
sung v. der 7 „Gerechtigkeit Gottes“. Damit folgt er 
dem Sprachgebrauch v. G. im AT, worauf schon die 
an 13 Stellen bei ıhm begegnenden Schriftzitate mit 
Wörtern des Stammes Ötx- hinweisen. G. läßt den 
Menschen vor Gott bestehen, 516 ermöglicht sein 
Leben ın der Gemeinschaft des Gottesvolkes u. 
wird als theologisch-soz. Wirklichkeit für ıhn z. 
Maßstab im 7/Gericht Gottes (Röm 2,16: 2Kor 
5,10). Solche G. - so Paulus — hat der Mensch we- 
gen seiner Sünde nicht v. sich aus, sie wird ıhm v. 
Gott geschenkt u. bewirkt in ıhm Sündenvergebung 
u. ewiges Leben. Dreh- u. Angelpunkt dieses Ge- 
schehens ist die Lebenshingabe Jesus, der in seinem 
Tod u. seiner Auferstehung „uns v. Gott her Weis- 
heit u. G. u. Heiligung geworden ist“ (1 Kor 1,30). 
Daher gilt es für den Menschen, „ın Christus Jesus 
zu sein“ (ebd.) u. im Glauben an ihn, „nicht auf- 
grund v. Gesetzeswerken“ der G. teılhaft zu werden 
(Gal 2,16; Röm 3,28; 9,32ff.) — gemäß dem durch 
die Schrift bezeugten Exempel Abrahams, dem 
„der Glaube z. G. angerechnet wurde“ (Gen 15,6: 
Gal 3,6: Röm 4,3). Diese Glaubens-G. führt Paulus 
auf Gott zurück u. stellt 516 in eine scharfe Antı- 
these z. „G. aus dem Gesetz“ (Phil 3,9, vgl. Gal 
3,21), die der Mensch als Sünder nicht beanspru- 
chen bzw. nur als seine „eigene“ aufrichten kann, so 
daß er dadurch der Gabe Gottes verlustig geht 
(Röm 10,3). Etwas anderes ist es, daß die Gabe den 
Glaubenden in ihren „Dienst“ nimmt (Röm 6,19). 
Die Frage nach der (Heils-)Bedeutung des Geset- 
zes hat das Verständnis des Paulus v. G. entschei- 
dend bestimmt. 

Neben dieser spezifisch soteriolog. Interpreta- 
tıon bleibt allerdings auch das allg. eth. Verständnis 
v.G. erhalten, so unter Verwendung des Adjektivs 
bzw. Adverbs τη 1 Thess 2,10; Phil 4,8; Röm 5,7. In 
2Kor 9,9f. nımmt G. entspr. jüdisch-rabbin. Ver- 
ständnis die Bedeutung v. „Wohltätigkeit" an. 

In den deutero- u. nachpln. Schr. des NT wirkt 
pIn. Trad. weiter (Eph 4,24; 6,14; 1 Petr 2,24 u. bes. 
Tıt 3,5-7;), aber der allg. eth. Begriff v. G. als 
Rechtschaffenheit, Rechttun ım Sinne v. Tun des 
Willens Gottes (Eph 5,9; 1 Tım 6,11; 2 Tim 2,22; 
1 Joh 2,29; 3,7. 19; Offb 22,11; vgl. auch Apg 10,35 
u. Lk 1,6 u.ö.) überwiegt. 

Lit.: G. Strecker: Der Weg der G. (FRLANT 82). Gö 1962, 
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31971: RAC 10, 233-360 (A. Dihle); EWNT 1, 784-796 (Lit.) 
(K. Kertelge); P. Stuhlmacher: Die G.-Anschauung des Ap. 
Paulus: ders.: Versöhnung, Gesetz u. G. Gö 1981, 87-116; U. 
Schnelle: G. u. Christus-Ggw. Gö 1983; TRE 12, 414-420 
(Lit.) (D. Lührmann); H. Merklein: Stud. zu Jesus u. Paulus 
(WUNT 43). Tü 1987, 1-106; NBL 1, 798-801 (J. Zmijewski) 
223ff.; W. Thüsing: Stud. z. ntl. Theol. (WUNT 82). Tü 1995, 
100-123. KARL KERTELGE 


IV. Systematisch-theologisch: 1. Der systema- 
tisch-theol. Begriff der G. verdankt sich dem Zu- 
sammenfluß des bibl. (s. II.) u. des griechisch-philos. 
(s. 1.) G.-Begriffs sowie der ferneren gemeinsamen 
Gesch. im chr. Denken. Aufgrund seiner span- 
nungsvollen Elemente kann sein Gebrauch unter- 
schiedl. Akzente tragen, wobei das eine semant. 
Element nicht übergreifend die Interpretation des 
(der) anderen bestimmen darf. So hat z.B. die G. 
des Menschen vor Gott zwar eth. Konsequenzen, 
sie selbst aber ist Geschenk Gottes u. darf auf kei- 
nen Fall mit einer erwerbbaren Tugend gleichge- 
setzt noch darf sie überhaupt als ein Do-ut-des-Ver- 
hältnis verstanden werden. Die eth. Verhaltens- 
weise ist in chr. Verständnis mehr als nur Tausch- u. 
Verteilungs-G., sie ist vielmehr grundlegende Prä- 
gung des mitmenschl. Verhaltens durch die 7/Ge- 
rechtigkeit Gottes u. deren weltl. Vermittlung. 

2. Theologisch-anthropologisch ist G. die Konkre- 
tion der /Gleichheit u. Unterschiedenheit aller vor 
Gott: der Gleichheit, sofern vor Gott kein Ansehen 
der Person gilt (Röm 2,11; Eph 6,9), alle in ders. me- 
taphys. Bedürftigkeit vor Gott existieren, alle gleı- 
chermaßen /Ebenbild Gottes sind; der Unterschie- 
denheit, sofern jeder Mensch eine einmalige Person 
vor Gott ist mit je einmaliger Begabungskonstella- 
tion, soz. u. kultureller Konditionierung u. je einma- 
liger Lebensgeschichte. G. ist jene religiöse Verhal- 
tensweise, die das bedingungslos anerkennt u. Ζ. 
Grdl. des mitmenschl. Verhältnisses macht. 

3. Die eth. Maxime der G. „Jedem das Seine“ 
(s. I.) ist daher jene Grundhaltung, die jedem Men- 
schen das — nur das u. das bedingungslos -- zukom- 
men lassen will, was jeder Mensch aufgrund des 
Willens Gottes über ihn beanspruchen kann. Sofern 
dies nicht nur in individuell-personaler Zuwendung 
geschieht, sondern auch überindividueller institu- 
tioneller Lebensformen bedarf, kann G. als polit. 
Form der Nächstenliebe verstanden werden. 

4. In einem weiteren Sinne betrifft G. auch die 
nicht-menschl. Kreatur (Tiere, Umwelt). Zwar hat 
diese keinen einklagbaren G.-Anspruch, aber sıe 
unterliegt - um Gottes u. der Menschen willen - der 
Verantwortung des Menschen, sie im Licht dessel- 
ben Schöpferwillens Gottes zu bewahren, der auf 
höhere Weise auch dem Menschen gilt. 

ΟΟ u. Lit.: Thomas v. Aquin: S.th. II-II, 57-61 ı. V. m. [ἢ], 
60-61 u. 63, 3--4; LThK? 4, 713ff. (J. Pieper); J. Pieper: Über 
die G. (?1960); ders.: Das Viergespann. M 1986; HTHG 1, 
479-483 (Lit.) (J. Pieper); HWP 3, 329-338 (R. Hauser u.a.); 
Th. Fleiner u.a.: La Justice -- G. Fri 1977; W. Pannenberg: Zur 
Theol. des Rechts: ders.: Ethik u. Ekklesiologie. Gö 1977, 
11-40; HCE 2, 323-338 (Lit.) (W. Pannenberg); TRE 12, 
443-448 (B. Hägglund, B. Taureck); CGG Bd. 17, 5-75 (W. 
Kerber u.a.); D. Mieth: Die neuen Tugenden. D 1984, 72-93; 
Neue Summe Theol., hg. v. P. Eicher. Fr 1989, Bd. 2, 237-271 
(Lit.) (P. Eicher) 340-373 (Lit.) (G. Enderle); Bd. 3, 305-323 
(V. Cosmao); P. Eicher: „O Gott, was ist das für eine G. ?“: Fı- 
des quaerens intellectum. FSM. Seckler. Tü 1992, 319-351; E. 


Schockenhoff: Ethik des Lebens. ΜΖ 1993, 387-427. 7/Gesetz; 
/Recht. OTTO HERMANN PESCH 
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V. Kirchliche Soziallehre: G. gilt als grundlegen- 
des Prinzip jeder /Sozialethik. Sıe ıst nicht Zustand, 
sondern Aufgabe u. benennt zugleich eine positive 
eth. Grundhaltung. Nächstenliebe u. /Humanität 
erweisen sich hierbei zugleich als praxisorientiert 
vertiefende u. spezifisch emotional ausgerichtete 
Elemente einer personalen G. (Pius XI.: Enz. 
’Quadragesimo anno, 136ff., Johannes Paul 1].: 
Enz. Dives in misericordia, 12ff.) Zur Interpreta- 
tion neuer gesellschaftl. u. internat. Probleme 
reicht die trad. Trias der legalen, austeilenden u. 
ausgleichenden G. (Thomas v. Aquin) (s. I.) nicht 
mehr aus. Die kath. Soziallehre sucht sich desh. der 
umfassenden G. über den Begriff der sozialen G. zu 
nähern (L. /Taparelli 1840), deren Ziel das 76 ε- 
meinwohl ist. Einsatz für die G. und Verkündigung 
des Glaubens bestimmen gleichberechtigt den Sen- 
dungsauftrag der Kirche (Röm. Bischofssynode: 
Schlußdokument De iustitia in mundo, 6 u. 36). G. 
ist durch Solidarität (Johannes Paul Il.: Enz. Solli- 
citudo rei socialis, 35-40) über politisch-, öKono- 
misch-, ökologisch-ethisches, friedenschaffendes u. 
entwicklungsförderndes Engagement erreichbar. 
Als dynam. Verhältnisbegriff teilt G. in Variablen 
wie der Bedarfs-, Leistungs- od. Besitzstands-G. 
das suum cuique zu, ohne den strukturellen Aus- 
gleich pluraler gemeinwohlorientierter Interessen 
zu mißachten. Auf der Basıs der /Menschenrechte 
sind die institutionalisierte soz. G. u. das sıe gestal- 
tende /Subsidiaritätsprinzip bedingende Koordina- 
ten eines sich an Markt u. Wettbewerb ausrichten- 
den Wirtschafts- u. Gesellschaftssystems (GS 85f.; 
Paul VI.: Enz. Populorum progressio, 58-61; Jo- 
hannes Paul Il.: Enz. Centesimus annus, 42). Ein 
gesamtmenschheitl. Gemeinwohl wird zunehmend 
als Zielpunkt sozialer G. akzeptiert. 


Lit.: StL’ 2, 895-906 (Lit.) (O. Höffe, A. Hollerbach, W. Ker- 
ber); ©. v. Nell-Breuning: G. u. Freiheit. M °1985; F. Furger: 
G. in der r.-k. Soziallehre: ThG 35 (1992) 173-179; W. Ernst 
(Hg.): G. in Ges., Wirtschaft u. Politik. Fr 1992. 

PETER LANGHORST 


Gerechtigkeit Gottes (G.). I. Biblisch-theolo- 
eisch: Daß Gott gerecht ist, ist Ausdruck seines 
richterl. Handelns im (End-)Gericht (forensisch), 
dem die rettende G., v. der im AT wie im NT ın 
grundsätzl. Übereinstimmung, aber auch ın unter- 
schiedl. Pointierung die Rede ist, nıcht wiıder- 
spricht. 

1. Daß Gott „den Erdkreis in Gerechtigkeit rıch- 
ten wird“ (Apg 17,31, vgl. Pss 9,9; 96,13; 98,9), ıst 
eine Grundüberzeugung des bibl. Gottesglaubens, 
die auch den griech. Hörer der Areopagrede nach 
Apg 17 weniger z. Widerspruch veranlaßt haben 
dürfte als das damit verbundene Wort des Paulus 
von der „Auferstehung“ (V.31b). 

Gerechtigkeit ist im AT Kennzeichen des /Ge- 
richts Gottes. So sehr dabei bes. in den Pss die indi- 
viduelle Notlage des Beters zur Sprache kommt, in- 
dem er vertrauensvoll an die G. apelliert (Pss 
7,9-12; 35.24 u.ö.). so wenig ist zu übersehen, daß 
dieses Vertrauen in den gesch. Erfahrungen der Ge- 
rechtigkeitserweise Gottes (Rı 5,11; 1Sam 12,7; Ps 
71.15f.) u. in der Hoffnung auf das Offenbarwer- 
den der universalen G. im Gericht über die Völker 
begründet ist (Pss 9,5-9; 67,5; 96,13; 98,9). Solche 
Gerechtigkeit soll auch den Kg. Israels als Richter 
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auszeichnen (Ps 72,1f.), 516 ist ν. ἃ. dem prophetisch 
verheißenen Messias eigen, der sıch so als der 
wahre Statthalter Gottes erweist (Jes 11,4). G. bez. 
danach nicht nur ein Prinzip richterl. Unparteilich- 
keit (vgl. Röm 2,11; Eph 6,9), sondern das seiner 
Kg.-/Herrschaft u. Fürsorge entspr. Verhalten, mit 
dem er das Rechttun in seinem Volk u. auf dem 
ganzen Erdkreis schützt u. das Unrecht bestraft (vgl. 
Ex 34,6f.). Der richterl. G. eignet ım AT wıe ım NT 
v. Grund auf eine heilschaffende Intention u. Kraft. 

2. Als Ausdruck des 7Heilswillens Gottes u. sei- 
ner rettenden Initiative begegnet „G.“ ım NT bes. 
bei Paulus. Davon sind die Bedeutungsvarianten ın 
Jak 1,20 u. 2 Petr 1,1 zu unterscheiden, nämlich an 
der ersten Stelle im Sinne eines Genitivus obiec- 
tivus als sıttl. Vollkommenheit des Menschen, hier 
des Christen, vor Gott, dıe Gott als solche auch an- 
rechnet, u. an der zweiten im Sinne eines Genitivus 
subiectivus als /Eıigenschaft Gottes, mit der er allen 
Erwählten „den gleichen Glauben“ zuteil werden 
ließ. 

G. (δικαιοσύνη ϑεοῦ) findet sich bei Paulus in 
2Kor 5.21 u. Röm 1,17; 3,5.21f.25£.; 10,3, außer- 
dem im Ps-Zitat 112,9 in 2Kor 9,9. Sprachlich un- 
terschieden, aber doch mit den Stellen des Röm 
sachlich vergleichbar, spricht Phil 3,9 v. der „Ge- 
rechtigkeit nicht aus dem Gesetz, sondern ... aus 
Gott“. G. wird im Röm zu einem Schlüsselbegriff 
des pln. Verständnisses v. der /Rechtfertigung des 
Menschen nicht aus Werken des Gesetzes, sondern 
durch den Glauben an Jesus Christus (3,.21f.28). 
Schon in der Themenangabe des Briefes 1,17 zeigt 
Paulus mit dem aus atl.-jüdischer Überl. bekannten 
Begriff „G.“ die grundlegende Bedeutung der 
Heilsinitiative Gottes z. Rettung des Menschen aus 
Sünde u. Tod an. G. bez. nicht seine den Sünder 
verurteilende Gerechtigkeit, wie M. Luther bis zu 
seiner reformator. Erkenntnis v. 1517 angenommen 
hatte, aber auch nicht nur, wıe Luther danach 
meinte, die dem Sünder gnadenweise geschenkte, 
die vor Gott gilt (Genitivus obiectivus), sondern im 
Sinne einer aktiven Bedeutung v. Gerechtigkeit 
(nomen actionis) das den Sünder gerechtspre- 
chende Handeln Gottes, seine neuschaffende 
Macht (E. Käsemann), die durch den Glauben an 
Jesus Christus im Menschen z. sündenvergebenden, 
erlösenden Wirkung gelangt (3,21-26). Gottes rich- 
terl. Gerechtigkeit erweist sıch über „unsere Unge- 
rechtigkeit“ als „siegreich“ (3,4f. mit Ps 51,6), näm- 
lich dadurch, daß „wir“ im Glauben die G. anneh- 
men, mit 2Kor 5,21: „G. werden“. Dieser Begriff v. 
forens. u. heilschaffender G. bleibt auch beı der 
weiterführenden Interpretation mit dem Glaubens- 
begriff bei Paulus durch das atl. Verständnis der G. 
als seiner Bundestreue bestimmt. Nach Röm 3,251. 
erweist sich die G. als sein sühnendes Eintreten für 
sein Volk, realisiert durch den Sühnetod Jesu Chri- 
511. wodurch sich Gott „jetzt, in diesem Kairos“, ın 
den Glaubenden ein v. den Sünden gereinigtes 
Gottesvolk erwirbt. Diese G. schließt das Liebes- 
motiv nicht aus, sondern ein: Röm 5,8. Es ıst die 
/Liebe Gottes, dıe dieses Werk der Rechtfertigung, 
in 5,10 interpretiert als „unsere Versöhnung“, ge- 
lingen läßt. So ıst die G. nicht ohne seine Liebe wie 
die Liebe Gottes nicht ohne seine Gerechtigkeit. 
Mit beiden (im AT schon vorgegebenen) Begriffen, 
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dem der G. u. dem der Liebe Gottes, u. ıhrer chri- 
stolog. Vermittlung legt Paulus den Grund für eine 
genuin chr. Lehre v. Gott. 


Lit.: O. Kuss: Der Römerbrief I. Rb 1957, 115-121; E. Käse- 
mann: Gottesgerechtigkeit bei Paulus: ZThK 58 (1961) 
367-378; R. Bultmann: Δικαιοσύνη ϑεοῦ (1964): ders.: Exege- 
tıca. Tü 1967, 470-475; P. Stuhlmacher: G. beı Paulus 
(FRLANT 87). Gö 1965; K. Kertelge: „Rechtfertigung“ bei 
Paulus (NTA ΝΕ 3). Ms 1967, 21971: G. Klein: G. als Thema 
der neuesten Paulus-Forsch.: VF 12/2 (1967) 1-11; G. Herold: 
Zorn u. G. bei Paulus. Eine Unters. zu Röm 1,16-18 (Eur. 
Hochschul-Schr. 23,14). Be-F 1973; E. Lohse: Die G. ın der 
pIn. Theol.: ders.: Einheit des NT. Gö 1973, 209-227; U. Luck: 
Gerechtigkeit in der Welt — G.: Wort u. Dienst 12 (1973) 
71-89; H. Hübner: „G.“ Interpretation der pln. „G.“ Zur Kon- 
troverse R. Bultmann-E. Käsemann: NTS 21 (1974/75) 
462-488; U. Wilckens: Der Brief an die Römer, Bd. 1 (EKK). 
Z-Nk 1978, 202-233. KARL KERTELGE 


H. Systematisch-theologisch: 1. G. bez. ın der 
dogmat. Trad. im Rahmen der v. Gottes Wesen nur 
gedanklich zu unterscheidenden u. nur analog aus- 
zusagenden /Eigenschaften Gottes jene, durch die 
sich Gott ın bestimmter Weise zu seinen rationalen 
Geschöpfen verhält, nämlich so, wie es seinem 
schöpferischen Willen über 516 u. ıhrer anerkennen- 
den od. sich verweigernden Reaktion darauf ent- 
spricht. 516 ıst also ın analogem Sinne Gesetzes-Ge- 
rechtigkeit (iustitia legalis) u. Zuteilungs-Gerech- 
tigkeit (iustitia distributiva) u. in diesem Zshg. auch 
Lohn- und Straf-Gerechtigkeit. In diesem Begriff 
sind der bibl. Begriff v. der G., der „den Erdkreis τη 
Gerechtigkeit richten wird“ (s.o. l.), zusammen- 
geflossen mit dem griechisch-philos. Begriff der 
/Gerechtigkeit, der am Leitbild der 7/,,Gleichheit“ 
(ἰσότης) orientiert ist (Gerechtigkeit = jemandem 
tun, wıe es ıhm gleichkommt.). 

2. Der griechisch interpretierte Begriff v. G. macht 
es unmöglich, gemäß dem bibl. Grundsinn (Bundes- 
treue) G. als identisch mit /Gnade u. /Barmherzig- 
keit zu denken. Vielmehr treten G. u. Barmherzig- 
keit Gottes gedanklich auseinander u. führen zu der 
„klass.“ Frage, wie sich G. u. Barmherzigkeit Gottes 
zueinander verhalten, ein Problem, das mit der 
Lehre v. der /Genugtuung bei / Anselm v. Canter- 
bury u. ihrer Wirkungs-Gesch. z. Schicksal der 
abendländ. Theol. wird. Die klass. Lösung kann das 
bıbl. Zeugnis verlustlos durch einen erweiterten Ge- 
rechtigkeitsbegriff durchhalten, demzufolge G. be- 
deutet, daß Gott seinem Wesen gemäß handelt, das 
reine Liebe ist (Thomas v. Aquin: S.th. 1, 21,3 u. 4). 

3. Im Anschluß an Augustinus (Spir. et litt. 9,15) 
hat dıe abendländ. Bibelauslegung dıe G. τη Röm 
1,17 immer ım Sinne eines Genitivus auctoris aus- 
gelegt als die Gerechtigkeit, durch dıe Gott die Sün- 
der gerecht macht - was auch der Exeget Luther ge- 
wußt haben muß, so daß seine Interpretation v. 
Röm 1,17 nur ım Zshg. weiterer Reflexionen z. re- 
formator. „Entdeckung“ wurde. Unter dem ΕἸη- 
fluß Luthers u. des gegenwärtigen ökum. Dialogs 
wird 6416 G. streng eschatologisch als jene Straf-Ge- 
rechtigkeit verstanden, aus der die im 7/Glauben 
Gerechtfertigten (Rechtfertigung) herausgenom- 
men sind. Demgemäß wırd G. ın neueren Dogmatıi- 
ken (z.B. MySal, Ebeling) unter den Eigenschaften 
Gottes nicht mehr aufgeführt. 

4. Erst 416 7,,politische Theol.“ u. die „Theol. der 
Befreiung“ (/Befreiungstheologie) haben dem Ge- 
danken der Straf-G. zu neuer Bedeutung verholfen, 
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nicht im Sinne eines (wieder) vergeltenden, ja 
„rachsüchtigen” Gottes, wohl aber so, daß dıe G. 
eschatologisch den Unterschied zw. Opfern u. Tä- 
tern nıcht einebnet u. gerechten Ausgleich für die 
Leidensgeschichte der Menschheit schafft. 
OO u. Lit.: Thomas v. Aquin: 5.1}. I, 21; H. Denifle: Die 
abendländ. Schriftausleger bis Luther über Justitia Dei (Rom 
1,17) u. Justificatio. ΜΖ 1905; RGG? 2, 1407-10 (Lit.) ΟΝ. 
Joest); LThK? 4, 717f. (Lit.) (K. Rahner); G. Gutierrez: Theol. 
der Befreiung. ΜΖ 1973, 173-233; J.B. Metz: Glaube ın Gesch. 
u. Ges. Mz 1977, 77-119; Schmaus G 2, 242-249; E. Schlink: 
Okum. Dogmatik. Gö 1983, 774-781; (ὦ. Greshake: Gottes 
Heil - Glück des Menschen. Fr 1983, 80-104; TRE 14, 424-432 
(L. Hödl); Pannenberg Sy 1, 466-477; NHThG 4, 331-349 
(O.H. Pesch). /Gericht. OTTO HERMANN PESCH 
Gereformeerde Kerken in Nederland, entstan- 
den 1892 als Vereinigung zweier ım Laufe des 
19. Jh. v. der Niederländ. Reformierten Kirche ab- 
getrennter Glaubensgemeinschaften: 1834 der v. 
H. de Cock geleiteten Christelijke (Afgescheiden) 
(bis 1869) Gereformeerde Kerk, die für dıe Be- 
kenntnisbindung der Staatskirche eintrat, u. 1886 
der v. A. /Kuyper angeführten Nederduitsch Gere- 
formeerde Kerken, dıe sıch über dıe zu enge Βιη- 
dung v. Kirche u. Staat u. die damit zusammenhän- 
gende Tolerierung der liberalen Richtungen be- 
klagte. Zu dieser Union gehören auch die Kirchen 
der Synode der alt-reformierten Kirche in Nieder- 
sachsen (Classis Bentheim). Die Union v. 1892 
wuchs τη 100 Jahren zu einer kräftigen ref. Kirche 
(1990: 794000 Gläubige). die bes. seit den sechziger 
Jahren Bekenntnistreue zu den Lehrsätzen der Syn- 
ode v. Dordrecht mit einer kreativen Schrift- u. Be- 
kenntnishermeneutik zu verbinden suchte. Seit 
1971 ist sıe Mitglied des ORK, zugleich aber auch 
der Reformierten Okum. Synode, dıe eine mehr 
evangelikale Richtung innerhalb der Kirchen calvi- 
nıst. Trad. vertritt. Seit einigen’Jahren ıst 516 mit der 
Niederländ. Reformierten Kirche auf dem Weg zu 
einer umfassenden Union ın der erhofften Vereinig- 
ten Protestantischen Kirche in den Niederlanden. 
Lit.:H. Bouma: De vereniging van 1892. Een episode uit de ge- 
schiedenis van het oecumenisch streven van de ‚afgescheide- 
nen‘ en de ‚dolerende‘ kerken ın Nederland. Groningen 1967; 
C.P. van Andel u.a.: Op weg naar hereniging. Scheiding en 
hereniging van hervormden en gereformeerden. Kampen 
1986; G. Dekker: De stille Revolutie. De ontwikkeling van de 
Gereformeerde Kerken in Nederland tussen 1950 en 1990. 
Kampen 1992; M.E. Brinkman (Hg.): 100 jaar theologie. As- 
pecten van een eeuw theologie in de Gereformeerde Kerken ın 
Nederland (1892-1992). Kampen 1992 (Lit.). 

ANTON W.J. HOUTEPEN 
Gereon, hl. (Fest 10. Okt.), wird ab dem 8. Jh. als 
Titelheiliger eines aus dem späten 4.Jh. stammen- 
den Coemeterialbaus auf einem Soldatenfriedhof 
Kölns verehrt. Um 590 bezeugt /Gregor v. Tours 
(MGH.SRM 1/1, 530, 7f.) dort die Verehrung der 
/Thebaischen Legion, zu der G. ab dem 10. Jh. zus. 
mit /Cassıus u. Florentius v. Bonn u. Victor v. Xan- 
ten (/Victor, hll. Martyrer) gerechnet wird. Histori- 
scher Hintergrund dürften rhein. Soldatenmartyrıen 
der diokletian. Zeit sein. Martyrıum evtl. beim Klr. 
Mechtern (= ad martyres) in Köln-Ehrenfeld. 1121 
Erhebung v. Reliquien u. weite Streuung ın Polen 
(Gnesen), Schweden (Lund), Fkr. u. Süd-Dtl. (Salz- 
burg). Seit Gregor v. Tours als Helfer bei Kopfweh 
angerufen. 


Lit.: MartHieron 547f£.; BHL 3346f.; G. Kentenich: Der Kult 
der Thebäer am Niederrhein: RhV 1 (1931) 339-350; A. v. 
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Gerkan: Der Urbau der Kirche St. G. zu Köln: Neue Beitr. Ζ. 
KG des 1.Jt., Bd. 1. νι 1952, 91-102; M. Zender: Räume u. 
Schichten ma. Heiligenverehrung. D 1959, 1951.: H. Engels- 
kirchen: Die Xantener G.-Kapelle in den Sümpfen: AHVNRh 
162 (1960) 130-134; F.-J. Heyen: Die Öffnung der Paulinus- 
gruft in Trier im Jahr 1072: AMRhKG 16 (1964) 31-35; W. 
Neuss-F.W. Oedinger: Das Btm. Köln v. den Anfängen bıs z. 
Ende des 12.Jh. K 1964, 53-60; H. Hellenhemper: St. G.: 
Köln II (Führer zu vor- u. früh-gesch. Denkmälern 38). Mz 
1980, 191-204; J.G. Deckers: St. G. in Köln - Ausgrabungen 
1978/79: JAC 25 (1982) 102-131; ders.: Kult u. Kirchen der 
Märtyrer in Köln: RO 83 (1988) 25-43; M. Gechter: Frühe QQO 
z. Bau-Gesch. v. St. G. ın Köln: Kölner Jb. für Vor- u. Früh- 
Gesch. 23 (1990) 531-562; E. Dassmann: Die Anfänge der Kir- 
che in Dtl. St-B-K 1993, 130-136, DHGE 20, 860-865; LCI 
6. 394f. HANS REINHARD SEELIGER 


Gerhard, Gerhardus, Gerard(us), Girard: 


Gerhard v. Abbeville, * um 1220/25 Abbevwille, 
+ 8.11.1272 Parıs; 1256 Archidiakon v. Ponthieu, 
spätestens ab 1257 Mag. theol. ın Paris. Vertrat eine 
trad. Theologie. Im Mendikantenstreit 1269-72, 
/Wilhelm v. St-Amour folgend, gg. Lehrtätigkeit 
der Orden. 


WW: Glorieux ΟἽ. 111-127; Glorieux RNr. 174; A. Teetaert: 
Quatre questions inedites de G.: Archivio ıt. per la storıa della 
pietä 1 (1951) 85-178. 

Lit.: A. Pattin: La no&tique de G. d’apres ses &uvres ine&dits. 
MM 13/2 (1981) 1046-54: U. Horst: Evangel. Armut u. Kirche. 
B 1992. WALTER SENNER 


Girard (Gerard, Gerhard) v. Angers (v. Bazou- 
ges), hl. (Fest 4. Nov.), OSB, Mönch u. Mystiker, 
* Bazouges (?) b. Chäteau-Gontier (Dep. May- 
enne), 74.11.1123 Angers. Zunächst Priester in sei- 
nem Heımatdorf, dann Mönch v. St-Aubin in An- 
gers, war G. leitend in der Siedlungsarbeit seines 
Klr. tätıg (Priorat Ste-Marie-Madeleine in Bros- 
say): zuletzt Rekluse u. Beichtvater in Angers. Die 
zeitgenöss. Vita zeigt G. ın exemplar., aber sehr 
zeitbedingter Askese. 

QO: ActaSS πον. 2/1, 493-509 (zeitgenöss. Vita). 


Lit.: H. Litou: Vie de saint G., apötre du pays de Brossay. An- 
gers 1903; Zimmermann 3, 258ff.; VSB 11, 146-151; BibISS 6, 
1105: DHGE 720. 1474. PLACIDUS HEIDER 


Gerhard (Gerald) v. Aurillac, hl. (Fest 13. Okt.), 
Graf, Stifter (um 890) des OSB-Klosters /Aurillac, 
* um 855, ἡ 13.10.909; Kult τὴ Kalendarien des 
10.Jh. ım westfränk. Reich u. ın Katalonıen be- 
zeugt. Er wurde als Kleriker erzogen. Vita (längere 
Version um 925 [ActaSS oct. 6, 300-331], kürzere 
Rezension [Bouange 1, 1370-97]) /Odos v. Cluny 
zeichnet ıhn erstmals ın der Gesch. als chr. Berufs- 
krieger noch mit mönch. Zügen, der seine Güter u. 
Waffen ın den Dienst der Kirche stellte. 
Lit.: BHL 3411-14; C.M.F. Bouange: Hist. de l’abbaye d’Au- 
rillac. 2 Bde. P ?1899; C. Erdmann: Die Entstehung des Kreuz- 
zugsgedankens. St 1935, 78-80; J.C. Poulin: L’ide&al de saintete 
dans l’Aquitaine carolingienne. Quebec 1975: A. Beaufrere: 
Po£mes lıturgiques en l’honneur de St. G£Eraud: Rev. de la 
Haute-Auvergne 47 (1979) 191-207: B.H. Rosenwein: Rhi- 
noceros Bound. Cluny τη the Tenth Century. Ph 1982; F. Lotter: 
Das Idealbild adliger Laienfrömmigkeit ın den Anfängen 
Clunys. Odos Vita des Gf. Gerald v. Aurillac: Benedictine 
Culture 750-1050. hg. v. W. Lourdeaux-D. Verhelst. Lv 1983. 
86-95; P. Faccioto: La Vita Geraldi dı Oddone dı Cluny, un 
problema aperto: StMed 34 (1993) 243-263. 

DOMINIQUE IOGNA-PRAT 


Gerhard v. Bologna, OCarm, Eklektiker, { 17.4. 
1317 Avignon; promovierte um 1295 als erster Kar- 
melit in Paris. Als Generalprior (ab 1297) Ratgeber 
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im /Armutsstreit u. /Templer-Prozeß, (vermutlich) 
Teilnehmer am Konzil v. /Vienne. 
WW (hsl.): Summa theologiae, Quodlibeta, Quaestiones. 
Lit.: Xiberta 74-110; P. De Vooght: Les sources de la doctrine 
chretienne. Brügge 1954, 33-59; L. Renna: Profilo αἱ Οὐ. dı Bo- 
logna: Aquinas Riv. di filosophia 10 (Ro 1967) 279-287. 
JOACHIM SÖDER 
Gerhard v. Brogne, hl. (Fest 3.Okt.), OSB, Abit, 
T 3.10.959. Aus adeligem Geschlecht ın der Gft. 
Lomme stammend, gründete er 919 auf eigenem 
Besitz ın /Brogne Ὁ. Namur eine Klerikergemein- 
schaft; Umformung ın ein OSB-Kloster wohl 923, 
zugleich Abbatiat G.s, der Eigenklosterherr blieb. 
Seine monast. Formung erhielt er ın /St-Denis, dort 
927 Priesterweihe. Im Zshg. der monast. Reformen 
des 10.Jh. hat neben 7/Gorze u. /Cluny das Werk 
G.s eigenständige Wirkung für Lothringen u. Flan- 
dern. Das monast. Prinzip war dıe Rückkehr z. Reg. 
Ben. als Norm. Sein Reformwerk ist seit 931/932 
eng verbunden mit Hzg. Giselbert v. Lothringen 
(St-Ghislaın), seit 941 mit Gf. Arnulf I. v. Flandern. 
Reform der Genter Klr. St-Bavo (als Abt) u. St- 
Pierre; wırkte erfolgreich ın /St-Amand, St-/Ber- 
tin, /St-Wandrille/Fontenelle, 7Mont-St-Michel 
u.a. Reformkreis v. ca. 15 Klr., aber ohne rechtl. 
Einheit. Nach dem Tod G.s zerfiel sein Werk, das 
ganz v. seiner Persönlichkeit getragen war. Es 
wurde erst durch /Richard v. St-Vannes weiterge- 
führt. Vita v. 1074/75; Kult 1131 offiziell bestätigt. 
OO: Vita δ. Gerardi: MGH.SS 15/2, 654-673. 
Lit.: Millenaire G. de Brogne: RBen 70 (1960) passım; LMA 2, 
708. (Lit.); 4,1316f.; A. Dierkens: Abbayes et Chapitres entre 
Sambre et Meuse (VII°-XT° siecles). Sig 1985, 23-61; DHGE 
20, 724-740 (Lit.); W. Mohr: Stud. z. Klr.-Reform des Οἵ. Ar- 
nulf I. v. Flandern. Lv 1992. MICHAELA PUZICHA 
Gerhard v. Clairvaux, sel. (1702) (Fest 8. März), 
gebürtiger Lombarde, 7 1177; Abt ın /Fossanova, 
seit 1170 6. Abt v. /Clairvaux. Er wurde auf seiner 
Visitation ın Igny v. einem aufsässigen Mönch vor 
der Messe ermordet. 1. Mart. des OCist. 


OO: ActaSS oct. 7, 795f.; Menologium Cisterciense. West- 
malle 1352, 234. 


Lit.: DHGE 20, 7681. (A. Dimier); DACist 1, 283. 
GERHARD B. WINKLER 
Gerhard v. Clairvaux, sel. (Fest 30. Jan., jetzt 14. 
Juni), OCist (1113), zweitältester Bruder des hl. 
/Bernhard, Cellerar in /Claırvaux, * um 1089, 
1 13.6.1138 Clairvaux. Bei der Belagerung v. Gran- 
sey schwer verwundet u. gefangen, schloß er sıch 
nach längerem Widerstreben den 30 Gefährten 
Bernhards an. Er war Bernhard ın allen Dingen des 
prakt. Lebens u. der Klr.-Disziplin unentbehrlich u. 
ein Vorbild des nicht klerikal gebildeten „Ilitera- 
ten“, der die wahre Weisheit nicht durch das Lesen, 
sondern das „Hören“ empfing. (Bernhard: Sermo 
Super Cant. 26). 
OO: ActaSS ıun. 3, 1, 192£.; AnBoll 50 (1932) 83. 
Lit.: DHGE 20, 755ff. (A. Dimier). GERHARD B. WINKLER 


Gerhard v. Cremona, * um 1114 Cremona, f 1187 
Toledo; 1134-1187 am Hof des Ebf. Raimund v. 
Toledo. Umfassend gebildet, ist er eine zentrale 
Persönlichkeit der Schule v. Toledo, übers. ca. 
80 Werke arab. Wiss. ins Lateinische. Er fertigte da- 
bei keine neuen Übers. an, sondern überarbeitete 
u. ergänzte vorliegende Texte. 


Lit.: B.B. Hughes: G. of Cremona’ Translation of Al-Khwa- 
rızmis „Al-Jabr“. A critical Ed.: MS 48 (1986) 211-263; 
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DHGE 20, 760f.; LMA 4, 1317. (Lit.); Ὁ. Jacquart: Remar- 
ques pr&liminaires ἃ une Etude compar£e des traductions meE- 
dicales de G. de Cr&mone: Traduction et traducteurs au moyen 
ἄρα. P 1989, 109-118; P. Kunitzsch: Der Sternkatalog des Al- 
magest, Bd. 2: Die lat. Übers. G.s v. Cremona. Wi 1990. 
RAINER BERNDT 
Gerhard (Gellert) v. Csanäd, hl. (1083) (Fest seit 
1092 24. Sept.). Mart.. * um 977 Venedig (7). 
1 29.8.1046 Buda; nach später Überl. aus der Fami- 
lie Morosını bzw. Sagredo, Oblate in δ. Giorgio 
Maggiore, später ebd. Abt. Nach Resignation um 
1018 auf einer Pilgerfahrt ins Hl. Land v. Kg. /Ste- 
phan . als Erzieher für seinen Sohn Emmerich nach 
Ungarn geholt. Der Fürstenspiegel „Libellus de ın- 
stıtutione morum ad Americum ducem“ (SRH 2 
613-627) stammt nicht v. ihm. G. zog sich 1023/24 
ın die Einöde v. Bakonybä&l zurück. 1030 durch Ste- 
phan 1. Bf. des Btm. Csanäd (7/Szeged). Verfaßte 
als Bf. die Deliberatio supra hymnum trium puer- 
orum (umfängl. allegor. Kmtr. zu Dan 3.57-65; ein- 
zıge Hs. Clm 6211, 11.Jh.) in rhetorisch bemühter, 
zuweilen absichtlich schwer verständl. Sprache, de- 
ren Vorbild bes. die lat. Übers. der pseudodionys. 
Schr. 151: sachl. Hauptquelle sınd Isidors „Etymolo- 
gıen“. Auswirkungen des Werkes im MA nicht er- 
kennbar. Andere von G. erwähnte Schr. gingen ver- 
loren, dıe Spur eines Homilıars erhielt sich vermut- 
lich ın einem Legendar (14. Jh.). G. christianisierte 
das Land mit besonderem Nachdruck auf der Mari- 
enverehrung. Nach dem Tod Stephans I. (1038) 
1046 heidnische Reaktion, der G. am Gerhardsberg 
(Gell£rthegy) z. Opfer fiel. 
WW: Gerardi Moresenae aecclesiae seu Csanadiensis episcopi 
Deliberatio, ed. G. Sılagi: CCM 49 (1978); F. Heinzer: Neues 


zu G.v. Csanäd, die Schlußschrift einer Homilien-Sig.: Südost- 
forschungen 41 (1982) 1-7. 


OO: Passıo beatıssimi Gerardi („Legenda minor“), ed. E. 
Madzsar: SRH 2 (1938) 471-479; De sancto Gerhardo epis- 
copo Morosenensi („Legenda maior“), ed. ders.: ebd. 480-506 
(dt. Übers. in: Die hll. Könige [Ungarns Geschichtsschrei- 
ber 1]. Gr-W-K 1976, 74-119 [G. Silagi]; tschech. Übers. mit 
kommentierenden Anm. u.Lit.: R. Prazak -- 1. Nechutova: Le- 
gendy a kroniky Koruny Uherske. Prag 1988, 118-131). 


Lit.: G. Silagi: Unters. z. ‚Deliberatio ...‘ Diss. M 1967 (Lit.); 
BibISS 6, 697f., L. Szegfü: Korai magyar törtöneu lexikon 
(9.-14. szäzad). Budapest 1994, 165 u. 213; RFHMA 4, 697. 

GABRIEL SILAGI 
Gerhard v. Daumar, OP, Kard. (1343), *Limoges 
aus der Familie Daumar de la Garde, Ὁ 27.9.1343 
Avignon; nahe verwandt mit Papst Clemens VI.; 
Lektor der Dominikaner in Toulouse u. Limoges, 
1341 als Sententiar ın Parıs, 1342 Ordensgeneral. 
WW: SOP 1, 609 (Authentizität unsicher); Mortier 3, 167-185. 

WALTER SENNER 
Gerhard der Einsiedler /Famian(us). 


Gerhard v. Elten, OP (1466), * um 1420, ὁ nach 
dem 15.2.1483; Kanoniker an St. Andreas u. Mari- 
engraden ın Köln, 1439 Student der Artes, 1458 Li- 
zentiat u. 1462 Mag. theol., 1458/59 u. 1463/64 Rek- 
tor der Univ. Köln, Vertreter der Ordensobservanz. 
1468/69, 1474/75, 1480/81 Regens ım Kölner Or- 
densstudium, 1478-82 Inquisitor für die Ebf. v. 
Köln, Mainz u. Trier. Als strikter Thomist legte G. 
seinen Vorlesungen erstmals dıe S. th. des Thomas 
v. Aquin zugrunde. 

WW: SOPMA 2, 33f.; 4, 93f. (Lit.); VerfLex? 2, 1232f. 


Lit.: E. Höhn: Der Wissenschaftscharakter der Theol. bei dem 
Kölner Thomisten G. Diss. K 1977. WALTER SENNER 
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Gerhard v. Frachet, OP (1225), Historiograph, 
* 25.3.1208 Chälus b. Limoges, 7 4.11.1271 Limo- 
ges; Prior v. Limoges, Marseille, Montpellier, 
1251-59 Provinzial der Provence; starke Nachwir- 
kung durch die verbreiteten Vitae fratrum. 


WW: Vitae fratrum OP; Chronica OP; Chronicon universale a 
creatione mundi (bis 1266/67); Epistula ad Benedictum de Ali- 
gnano episc. Massıliensem. 


Lit.: B. Altaner: Der hl. Dominikus. Bu 1922, 127-141, EC 6, 
88; SOPMA 2, 35-38 (Hss.-Listen; Ed. u. Lit.); 4,94 
(Addenda); VerfLex? 4, 481f.; A. Boureau: Vitae fratrum, Vi- 
tae patrum: M&langes de l’Ecole frangaise de Rome: Moyen 
Age - Temps moderne 99 (1987) 79-100. 

ISNARD WILHELM FRANK 
Gerhard v. Köln, erster Baumeister des got. Köl- 
ner Domes, 7 vor 1271 Köln. Als lapicida de summo 
war G. vermutlich der Entwerfer des am 15.8.1248 
begonnenen Chorbaus, den er bıs z. Vollendung v. 
Umgang u. Kapellen (um 1261) leitete. Aus dem 
System der Kathedrale v. 7/Amiens (1220 begon- 
nen) entwickelte er einen perfekt durchdachten u. 
klaren Gliederbau, ein HW der dt. Hochgotik. Die 
Stildifferenz zw. dem sicher unter G. err. Abschnitt 
u. den Obergeschossen (Triforium, Lichtgaden, 
Strebewerk) läßt vermuten, daß sein Nachf. Arnold 
die Pläne G.s wesentlich abwandelte u. moderni- 
sıerte. 


Lit.: A. Wolff: Chronologie der 1. Bauzeit des Kölner Domes 
1248-77. K 1968 (Lit.); ders.: Der Kölner Dom. St ?1982. 
MARTIN RASPE 


Gerard Majella /Maiella, Gerardo. 


Gerhard (Geraldus) v. Sauve-Majeure, hl. (1197) 
(Fest 5. Apr., Transl. 13.Okt.), OSB, Abt u. Grün- 
der der Kongreg. v. Sauve-Majeure, * um 1020 Cor- 
bie, 7 5.4.1095 Sauve-Majeure. Mönch τη Corbie, 
dann Abt v. St-Vincent in Laon, erstrebte G. ın sei- 
ner Gründung Sauve-Majeure (Grande-Sauve b. 
Bordeaux) ein v. feudalen Einbindungen freies 
Klr.-Wesen. Die v. G. gegr. Kongreg. hatte Einfluß 
auf dıe Pfarrseelsorge. 
Lit.: ActaSS apr. 1, 414-430; P. Moniquet: Saint G. de l’ordre 
de saint Benoit, fondateur de la ville et de la congr£gatıon 
benedictine de la Sauve. P 1895; Cottineau |, 1324ff., VSB 4, 
106-109; BBKL 2, 217; G.-M. Oury: La spir. du fondateur de 
La Sauve-Majeure, saint G.: Rev. historıque de Bordeaux et 
du d£p. de la Gironde 29 (1982/83) 5-19; DHGE 20, 7951. 
PLACIDUS HEIDER 
Gerhard v. Seeon, OSB, Abt u. mittellat. Dichter, 
+ 19. od. 21.5.1028 Seeon. Als 2. od.3. Abt des un- 
ter dem Einfluß der Trier-Gorzer Reform stehen- 
den Klr. 7Seeon war G. um 1021 der 1. geistl. Leiter 
der Freisinger Gründung /Weihenstephan. G. ist 
der Verf. eines Widmungsgedichts ın 54 Hexame- 
tern auf die Stiftung /Bambergs durch Heinrich I. 
Die Inschrift auf einem ım Irmengardgrab auf 
Frauen-/Chiemsee gefundenen Bleitäfelchen (14 
Verse) wird G. zugeschrieben. 
WW: MGH.PL 5, 397 (Widmungsgedicht an Heinrich II.). 
Lit.: Manitius 2, 531; Bauerreiß 2, 70f., Hallinger 1, 142f. 
1551: NDB 6, 273, GermBen 2, 286-291 322; DHGE 20, 797f.; 
A. Schütz: Das Skriptorium des Klr. Seeon: Schreibkunst. Mit- 
telalterl. Buchmalerei aus dem Klr. Seeon, hg. v. J. Kirmeier 
u.a. Au 1994, 63-103. PLACIDUS HEIDER 
Gerhardus ter Steghen, Gegner des /Heymericus 
de Campo. 


Gerhard I., Bf. v. Toul (963-994), hl. (Fest 
23. Apr. im Ebtm. Köln, 24. Apr. ım Btm. Nancy- 
Toul, kanonisiert durch Leo IX. 1050), * 935 Köln 
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aus vornehmem Kölner Geschlecht (Eltern In- 
gramm u. Emma), ἡ 23.4.994 Toul, bestattet in Toul 
(Kathedrale); Kölner Kleriker, dem Domklerus an- 
gehöriger cellerarius, wahrsch. Angehöriger der 
Hofkapelle; gelangte als Schüler des Ebf. /Brun(o) 
auf den Stuhl v. Toul (Weihe 29.3.963 in Trier) u. 
vertrat dort, unterstützt durch seinen z. Gf. v. Toul 
ernannten Bruder Azelin, gegenüber westfränk. 
Einflüssen und lokalem Adel die otton. Position. 
Seine Sorge für das Btm. war vorbildlich, ebenso 
hervorzuheben ist seine Rekuperationspolitik (St- 
Evre, St. Mansuy, Bouxieres, Moyenmoutier, St- 
Die), wohingegen die Gründung eines Frauenkon- 
vents ın der Kirche St. Gangolf fehlschlug. 


Biogr.: Widrici Vita Gerardi episcopi Tullensis: MGH.SS 4, 
485-505. 


Lit.: ActaSS apr. 3, 206-213; BHL 3431 ff.; B. Morret: Stand u. 
Herkunft der Bf. v. Metz, Toul u. Verdun im MA. D 1911, 59£.: 
A.Michel: Die Akten G.s v. Toul als Werk Humberts. M 1957; 
A. σῇ Finck v. Finckenstein: Bf. u. Reich. Sig 1989, 26 46 53 
58f. 7683; L. Vones: Ebf. Brun v. Köln u. seine ‚Schule‘, Köln - 
Stadt u. Btm. FS Ο. Engels. K-We-W 1993, 125-137; DHGE 
20, 804{.: VSB 4, 596-599; LMA 4, 1313f. LUDWIG VONES 


Gerhard, sel. (Fest 23., in Florenz 13. Mai), Ein- 
sıedler in Villamagna Ὁ. Florenz, * um 1174 ebd., 
ἡ 13.5.1245. Als Ritterknappe nimmt er an den 
Kreuzzügen 1220-28 161]. pilgert nach seiner Frei- 
lassung aus sarazen. Gefangenschaft nach Jerusa- 
lem. Er ıst vielleicht ıdentisch mit dem Micaty 
(Mercatti) genannten Johanniter-Laienbruder. In 
die Heimat zurückgekehrt, lebt er, dem OFS an- 
gehörend, als Einsiedler. Sein Kult 1833 bestätigt. 
Lit.: ActaSS mai. 3, 247; Wadding A? 5, 19; BibISS 9, 257f. 
JUSTIN LANG 

Gerhard v. York, Kantor in Rouen u. engl. Kanz- 
ler, 7 21.5.1108 Southwell, 1096 Bf. v. Hereford, 
1100 Ebt. v. York. G. vertrat mit Geschick die In- 
teressen des Königtums in Rom (1095, 1102). Im 
/Investiturstreit stand er an der Seite Kg. /Hein- 
richs I. u. geriet deshalb sowie wegen des Supre- 
matstreites zw. Canterbury u. York ın Ggs. zu /An- 
selm v. Canterbury, dessen Position er sich aber 
später annäherte. Die Zeitgenossen hoben die Ge- 
lehrsamkeit G.s hervor, verdächtigten ihn jedoch 
auch der Magıe. Die Forsch. ist davon abgekom- 
men, ıhm die ım Cod. 415 des Corpus Christi Col- 
lege ın Cambridge überl. Traktate zuzuschreiben 
(/Anonymus v. York). 
Lit.: W. Fröhlich: Die bfl. Kollegen Ebf. Anselms v. Canter- 
bury. Diss. M 1971, 118-135; F. Barlow: The English Church 
1066-1154. Lo 1979; ders.: William Rufus. Lo 1983. 

KARL SCHNITH 
Gerhard Zerbolt v. Zutphen, Bruder v. gemein- 
samen Leben, * 1367 Zutphen, Ὁ 4.12.1398 Windes- 
heim. Nach theol. u. kirchenrechtl. Stud. trat er zu 
Deventer eın, wurde Priester u. war ein vorzügl. 
Autor, Seelenführer u. Kopist. 


WW: De reformatione virıum anımae: MBP Bd. 14. Κ ’1618, 
180-200; De spiritualiıbus ascensionibus: Ebd. 200-228. 


Lit.: G.H. Gerrits: Inter timorem et spem: a study of the theo- 
logical thought of G. Zerbolt of Zutphen. Lei 1986 (Lit.). 
GUIDO DE BAERE 


Gerhard, Johann, luth. Theologe, * 17.10.1582 
Quedlinburg, 7 17.8.1637 Jena; 1606 Superinten- 
dent τη Heldburg, 1615 Generalsuperintendent ın 
Coburg, seit 1616 Prof. ın Jena. Neben viıelgelese- 
nen Erbauungsbüchern (Meditationes sacrae, 
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1 1606; Schola pietatis, 1 1622/23) wirkten ν. ἃ. G.s 
Loci theologici (9 Bde. J 1610-22), die umfassend- 
ste Dogmatik der luth. Orthodoxie; wichtig bes. die 
Aufnahme der arıstotel. Schulphilos. in die theol. 
Methodik u. die Neuformulierung des Prinzips der 
Alleingenügsamkeit der Schrift. In der Nachfolge 
J. /Arndts betonte G. dıe Bewährung des Christen- 
tums im Leben u. gab auch in der Ethik Impulse. 
Durch die gg. die r.-K. Theol. gerichtete Confessio 
catholica (J 1634-37) als Kontroverstheologe be- 
deutend. 


WW: Loci theologiıci, hg. v. E. Preuss. B-L 1863-75 (Ver- 
zeichnis bei Fischer, 376-501). 


Lit.: E.R. Fischer: Vita Joannis Gerhardi. L 1723; NDB 6, 281; 
R. Kirste: Das Zeugnis des Geistes u. das Zeugnis der Schr. Gö 
1976; J. Baur: J.G.: GKG 7, 99-119; TRE 12, 448-453 (Lit.); 
R. Schröder: J.G.s luth. Christologie u. die arıstotel. Metaphy- 
sık. Tü 1983; E. Koch: Therapeut. Theol.: Pıietismus u. Neu- 
zeit 13 (1987) 25-46. MARTIN FRIEDRICH 


Gerhardinger, Karolina (Maria Theresia v. Je- 
sus), sel. (Fest 9. Mai), Gründerin der /Armen 
Schulschwestern U.L.F., * 20.6.1797 Stadtamhof b. 
Regensburg, f 9.5.1879 München. Bereits mit 15 
Jahren Lehrerin, gefördert v. G.M. Wittmann, der 
die durch die Säkularisation unterbrochene Schul- 
tätigkeit der /Augustiner-Chorfrauen U.L.F. wiıe- 
deraufnehmen wollte. 1833 begann sıe als Schwe- 
ster Theresia v. Jesus mit 2 Lehrerinnen τη Neun- 
burg vorm Wald das klösterl. Leben. Für ihre 
Kongregation schrieb sıe eine eigene Regel u. über- 
wand den Widerstand gg. eine zentralist. Kongreg. 
mit einer Generaloberin. Unter ihrer Leitung 
breitete sich die Kongreg. rasch aus; seit 1847 auch 
in USA. Eine exemplar. Vertreterin der /General- 
oberin im 19.Jh. Am 17.11.1985 seliggesprochen; 
Grab im Klr. am Anger ın München. 


WW: Auswahl aus mehr als 6000 Briefen, hg. v. bayr. Provin- 
zialat; M. Th. Gerhardinger: Vertrauen und Wagen. Worte ın 
den Tag. Rb 1985. 


Lit.:M. A. Blattenberger: Die Schifferstochter v. Regensburg. 
St. Ottilien 1985; A. Jörgens: Für Christus im Brennpunkt. Le- 
ben u. Werk der Ordensgründerin M.Th. v. Jesus G. Pb 1985. 

KARL SUSO FRANK 


Gerhardt, Paul, luth. Prediger u. Dichter, 
* 12.3.1607 Gräfenhainichen, 7 27.5.1676 Lübben. 
Nach dem Theol.-Studium in Wittenberg wirkte G. 
ab 1642 an der Berliner Hauptkirche St. Nikolai als 
Aushilfsprediger, ab 1657 als 3. Diakon. Hier ent- 
standen seine schlichten, zu Herzen gehenden An- 
dachtslieder ın Vertonungen durch die Kantoren an 
St. Nikolai, J. Krüger u. J.G. Ebeling. Als G. sich 
der Konfessionspolitik des Kf. wıdersetzte, wurde 
er 1667 entlassen, v. seinen luth. Anhängern jedoch 
durch eine Ausgabe sämtl. 120 Lieder (Geistliche 
Andachten, B 1667; Neudr. Be-M 1975) geehrt. Er 
wirkte fortan als Archidiakon ım sächs. Lübben. 

WW: Dichtungen u. Schr., ed. E. v. Cranach-Sichart. M 1957. 


Lit.: P.G. Dichter, Theologe, Seelsorger, hg. v. H. Hoffmann. 
B 1978; H.H. Krummacher: P.G. : Dt. Dichter des 17. Jh., hg. 
v.H. Steinhagen - B. v. Wiese. B 1984, 270-288. 

DIETER BREUER 


Gerhoh, Propst v. Reichersberg, * 1092/93 b. Pol- 
ling (Oberbayern), 7 27.6.1169 Reichersberg; Aus- 
bildung ın Freising, Moosburg u. Hildesheim, 1118 
Domscholaster in Augsburg. Mit dem Eintritt in 
das Reformstift 7Rottenbuch begann sein lebens- 
langer Kampf gg. die Verweltlichung der Kirche u. 
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für die Verwirklichung der vita apostolica ım Kle- 
rus. Als Pfarrer v. Cham 1126/27 scheiterte er bei ei- 
nem ersten Versuch z. Durchsetzung der Reform 
(vita communis). Seine Berufung z. Propst v. /Rei- 
chersberg 1132 durch Ebf. Konrad I. v. Salzburg 
bedeutete für das älteste Salzburger Reformstift 
geistige u. materielle Blüte. Seinen auf acht Rom- 
reisen beı Päpsten u. Kardınälen vorgebrachten ra- 
dıkalen Forderungen nach Beseitigung der Verfalls- 
erscheinungen ın Klerus u. Kirche u. nach Unter- 
stützung in seinen zahlr. theol. Disputen blieb 
Erfolg versagt. Erst spät Parteinahme für Alexan- 
der III. (1163), was zu zeitweiliger Vertreibung aus 
Reichersberg (1167/68) und dessen Plünderung 
führte. Obwohl er zu den „originellsten u. gedan- 
kenreichsten Theologen“ (Classen) des 12. Jh. ge- 
hört, fanden seine exeget., dogmat., kKırchenpolit. 
und geschichtstheol. Werke erst ım 19.Jh. eine an- 
gemessene wiss. Würdigung. Der Kampf für dıe Re- 
form der Kirche u. gg. ıhr verweltlichtes Erschei- 
nungsbild (Pfründen- u. Vıikarswesen, Feudalisie- 
rung der Kirche) zählt zu G.s Leitthemen seit 
seinem ersten Werk, dem Opusculum de aedificio 
Dei (1128). Seine übersteigerte Bewertung der prie- 
sterl. Qualität gipfelt ın der Leugnung der sakr. Ge- 
walt v. Schismatikern, Häretikern u. Simonisten 
(Dialogus inter clericum saecularem et regularem, 
Liber contra duas haereses). In seinem Hauptwerk 
(Psalmen-Kmtr., verf. 1144-67/68 in 11 TIn.) führt 
er beispielhaft vor, welche Erkenntnisse durch spir. 
Auslegung der Bildsprache der Bibel zu gewinnen 
sınd. Für G. bewahrte der Rekurs auf den ‚integra- 
len Schrifttext“ (Meuthen) die dogmat. Aussagen 
der Glaubenswahrheiten vor Auflösung u. derarti- 
gen Zweifeln, wıe sie die v.G. u. seinen Brüdern 
(/Arno, 7/Magnus v. Reichersberg) bekämpften 
Frühscholastiker (/Gilbert v. Poitiers) erhoben (Li- 
ber de laude fidei, De gloria et honore filii hominis). 
G.s symbol. Bibelexegese spiegelt sıch gleicher- 
maßen in der Ausbildung einer geschlossenen Ge- 
schichts-Theol. wıe ım Versuch einer christozentr. 
systemat. Theol. (De investigatione Antichristi) wi- 
der. Seine heilsgeschichtlich ausgerichtete Christo- 
logie fußte auf dem Grundsatz der Einheit v. Gott 
u. Mensch ın Christus. 


WW: E. Sackur: MGH.LL 3, 131-525; D. u. O. Van den 
Eynde-P. A. Rijmersdael: Spicileg. Anton. 8-10. Ro 1955/56; 
G.v. Reichersberg, Letter to Pope Hadrıian about the Nov- 
elties of the day, ed. N. Häring. Τί 1974. 

Lit.: D. Van den Eynde: L’(Euvre litteraire de G. Ro 1957; 
NDB 6, 288f.; E. Meuthen: Kirche u. Heilsgeschehen bei G.v. 
Reichersberg. Lei-K 1959; P. Classen: G.v. Reichersberg. Wi 
1960; A. Lazzarino del Grosso: Armut u. Reichtum ım Den- 
ken G.s v. Reichersberg. M 1973; VerfLex? 2, 1245-59; P. Clas- 
sen: VuF 28 (1983) 379-473; LMA 4, 1320ff.; K.F. Morrison: 
The Church as Play: G. v. Reichersberg’s Call for Reform. FS 
B. Tierney. Lo 1989, 114-144; W. Jungschaffer: In Unum con- 
gregati 40 (1993) H.3. HUBERTUS SEIBERT 


Gericht Gottes (GG.) 

I. Religionsgeschichtlich — II. Biblisch-theologisch -- III. Theo- 
logiegeschichtlich — IV. Systematisch-theologisch — V. Prak- 
tisch-theologisch — VI. Ikonographie. 

I. Religionsgeschichtlich: Viele Religionen haben 
die Vorstellung eines Gerichts (G.). Dieses kann in 
diesem u./od. ım Leben nach dem Tod vollzogen 
werden. Die Götter können dıe G.-Verhandlung 
vollziehen, od. der Weg ın dıe Geschehnisse ım Jen- 


515 


seits ıst schon ein G. Viele Religionen kennen auch 
die Vorstellung einer Brücke ins Jenseits. Für die 
Gerechten ist sie breit, für die Gottlosen wıe ein 
Haar - so etwa die pers. Cınvat-Brücke. Das ägypt. 
Totenbuch berichtet, daß der Tote v. /Mafat, der 
Göttin der Wahrheit, geführt wird. Die Götter 
/Horus u. /Anubis wıegen sein Herz auf der 
Waage. Der Schreibergott Thot verzeichnet das 
Gute u. Böse auf einer Tafel. In der pers. Religion 
hilft Rashnu Razısta dem /Mithras beim Wiegen 
der Seele auf der Waage. Auch der Islam hat das 
Bild der Waage als Vollstreckung des G. im Namen 
Gottes. Am Tag der Auferstehung stellt Gott die 
gerechten Waagen auf (Koran 21,47). Eine andere 
Vorstellung beschreibt Platon. Nach dem Tod ge- 
langen die Gerechten kraft Richterspruchs ın den 
Himmel, die Ungerechten ın den Tartaros. Wenn 
für letztere eine Sühne möglich ist, können 516 ıhre 
Opfer bitten, aus dem Tartaros aufsteigen zu dür- 
fen. 


Lit.: Ὁ. Kolpaktchy: Das ägypt. Totenbuch. Be -M - W 1970; 
J. Bouman: Gott u. Mensch ım Koran. Da 1989. 
JOHAN BOUMAN 


H. Biblisch-theologisch: Das richtende Eingrei- 
fen Gottes gehört zu den zentralen Inhalten atl. wıe 
ntl. Theologie. Als Schöpfer der Welt ıst Gott auch 
ihr Gesetzgeber, König u. Richter. 

1. Im Alten Testament wırd Gottes rıchtendes 

Eingreifen meistens als Straf-G. über dıe Sünder 
(bzw. die heidn. Völker) verstanden. Solche G.e er- 
gehen ım Lauf der Gesch. immer wıeder über ein- 
zelne u. Gruppen. Sie erreichen ıhren Höhepunkt 
im eschatolog. Straf-G. Dabei gilt das G. als Aus- 
druck v. Gottes gerechtem /Zorn, der wie seine 
Liebe u. sein Erbarmen Zeichen seines „persönli- 
chen“ Engagements für sein /Gesetz u. das Heil der 
bedrängten Frommen 151. 
. Daß Gott Vergeltung übt u. üben soll, ıst die 
Überzeugung des Jahwisten (Gen 2,16f.), des 
Deuteronomisten (1 Kön 8,31f.) wie des Weisheits- 
lehrers (Spr 11.31; vgl. LXX zu dieser Stelle; 1 Petr 
4.18). Als paradıgmat. Fall gelten 7Sodom u. Go- 
morra (Gen 18,20 -- 19,29; Dtn 29,22; Jes 1,9; Jer 
49.18: Am 4,11: Mt 10,15; 11,231.; Wandinschrift ın 
Pompeji: Sodoma, Gomora [CIL IV, 4976]). Gott 
zieht den einzelnen vor sein G. (Koh 11,9; 12, 13f.); 
er ist „Richter der ganzen Erde“ (Gen 18,25). 

Besonders vielfältigen Ausdruck hat diese Über- 
zeugung in den Psalmen gefunden. Dort begegnet 
auch öfter jurid. Metaphorik: Gott besteigt seinen 
Thron u. hält G. über die Frevler (1,5; 7,10), die 
Völker (9,5-9) u. ihre Götter (82,1). „Er richtet 
den Erdkreis in Gerechtigkeit, er spricht den Völ- 
kern das Urteil nach Gebühr“ (9,9). Als Kg. u. 
Richter der Völker stellt Jahwe die verletzte 
Rechtsordnung wieder her: aber auch ım Leben des 
einzelnen ist er „ein gerechter Richter“ u. „ein täg- 
lich strafender Gott“ (7,12). Zu diesem richterl. 
Tun wird er eigens aufgefordert (9,20; 94; vgl. Ijob 
16.18-21; 19,25-29; 31,35ff.). In diesem Zshg. 
wird, v.a. ın Pss 1 u. 37, ein scharfer Ggs. v. Ge- 
rechten u. Frevlern gezeichnet. Eine Sonderstel- 
lung nehmen die sog. Jahwe-Königs-Hymnen eın 
(96-99). Sie schildern die wohl eschatologisch zu 
verstehende Epiphanie Gottes z. universalen G., 
das die Seligkeit der Gerechten ermöglicht. Diese 
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brauchen das G. nicht zu fürchten; es ergeht nur 
über Sünder u. Heiden. Einzig ın Ps 50 wırd das G. 
auch Israel angekündigt. 

Die Ankündigung eines G.- u. Strafhandelns Got- 
tes ıst der Hauptinhalt prophet. Rede. Eine wichtige 
Rolle spielt dabei der nach dem Exil meist eschato- 
logisch verstandene „Tag Jahwes“ (z.B. Jes 13: 34; 
Ez 7, Joel; Am 5,18ff.: Ζεῦ 1f.: Mal 3; Tag des 
Herrn). Er gilt stets als nahe. Gott selbst wird an die- 
sem Tag kommen, um ein vernichtendes G. über die 
Völker, aber auch Israel selbst zu bringen. Joel 
4,2.12 spricht v. einer G.-Sıtzung ım Tal ‚„Joschafat““. 
Hoffnung gibt es für einen 7,„Rest“ (Zef 3,18ff.; 
Joel 3,5) bzw. die Gerechten Israels (Mal 3,20). 
Diese Vorstellung führt zu eschatolog. G.-Schilde- 
rungen wie der in Jes 66.15f.; Dan 7,9f.; Weish 1-5. 
Diese Trad. geht ın vielen frühjüd. Schr. weiter. 

2. Neues Testament. In der prophet. Trad., bes. 
der Maleachıis, steht auch Johannes d. Täufer (Mt 
3,7-12 par.). Wie Mal 3,1-5.19f. kündigt er Gottes 
Kommen Ζ. Οὐ. mit Feuer an u. fordert /Umkehr. 
Auch Jesus ruft mit zahlr. G.-Worten u. -Gleichnis- 
sen Ζ. Umkehr (z.B. Mt 7,1f. par.; 8,11f. par.; 
11,21-24 par.; 12,41. par.; 13,24-30; 18, 23ff.; Mk 
9,43-48; Lk 13,2-5.6-9; 16,19-31). Dabei meint er 
mit Umkehr das Leben nach seinem Wort; die Be- 
zıehung zu ıhm u. seiner Botschaft wırd das ent- 
scheidende Kriterium im GG. sein (Lk 12,8f. par.). 
Dieses ıst ın Jesu Botschaft dıe Voraussetzung für 
das endgültige Kommen des Heils u. die Folge des 
abgelehnten Heils. 

Nach Paulus findet das GG. am „Tag Christi“, 
d.h. nach seiner /Parusie, statt (1Kor 1,8; Phil 
1,6.10).In2 Kor 5,10 redeter v. „Richterstuhl Chri- 
stı“, ın Röm 14,10f. v. Rechenschaftablegen vor 
„Gottes Richterstuhl“. Im GG. geht es demnach um 
die Verantwortung unseres Tuns (vgl. auch Röm 2). 
Die Metaphern v. Säen u. Ernten (Gal 6.71.) u. v. 
der Prüfung im Feuer (1 Kor 3,13ff.) zielen auf den- 
selben Sachverhalt. Ein Widerspruch z. Lehre v. 
der /Rechtfertigung alleın aus Glauben besteht 
nicht, da Glaube auch Handeln einschließt, das vor 
dem GG. zu verantworten ist. 

Johannes betont den Gegenwartsaspekt des GG. 
Die Krıisis als Scheidung u. G. vollzieht sich ın der 
Entscheidung für od. gg. Christus (Joh 3,16-21; 
5,24f.). Doch schließt er damit ein künftiges G. 
nicht aus (Joh 12,46ff.). Daß der Gläubige das GG. 
nicht einfach hinter sıch hat, sagt Joh 15,1-8. 

Der G.-Gedanke hat seinen Ort v.a. in paränet. 
Zusammenhängen (Apg 24,25; Hebr 10,26-31; Jak 
2,13, 2 Petr 3,7, 1Joh 4,17). Die Rede v. Christus, 
dem Richter über Lebende u. Tote, ıst formelhaft 
(Apg 10,42; 2 Tim 4,1; 1 Petr 4,5). 1 Petr 4,17 deu- 
tet dıe Verfolgungssituation als Anfang des GG. 
über sein „Haus“. Schilderungen des universalen 
GG. finden wır neben Mt 25,31-46 ın Offb 
20,11-15. Durchweg ıst im NT der christolog. Be- 
zug des G. deutlich. Das wıe immer geartete GG., 
das Christen wie Nichtchristen zu gewärtigen ha- 
ben, gibt den menschl. Entscheidungen ihren Ernst 
u. entzieht sıe der Beliebigkeit. 

Lit.: TRE 12, 460-483; NBL 1, 801-807; M. Reiser: Die G.- 
Predigt Jesu. Ms 1990; H.D. Preuß: Theol. des AT, Bd. 2. St 
1992, 274-327, H.-J. Klauck (Hg.): Welt-G. u. Weltvollendung. 
Fr 1994. MARIUS REISER 
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IH. Theologiegeschichtlich: Die biıbl. Verheißung 
der /Parusie Christi, des Richters über Lebende u. 
Tote am Ende der Zeiten, bildet v. Anfang an einen 
festen Bestandteil der westl. u. östl. Glaubensbe- 
kenntnisse (vgl. DH 10 40 76 150 u.a.). Innerhalb 
dieses verbindl. christolog. u. eschatolog. Horizon- 
tes nimmt die Erwartung des „Jüngsten G.“ ın der 
Gesch. unterschiedl. Akzentuierungen an: 

1. Frühe Kirche. Seit den Apost. Vätern zieht sıch 
auch eine deutl. paränet. Perspektive durch die 
kirchl. Verkündigung: das GG. als endgültiger Ort 
der Belohnung bzw. Bestrafung guter bzw. böser 
Taten, wobei auch in dieser frühen Periode ge- 
legentlich ein G. bereits nach dem persönl. Tod an- 
gesetzt wird. Die Apologeten knüpfen an allgemein 
bekannte platon. G.-Gedanken an, um v. daher so- 
wohl eine rationale Begründung für den Glauben 
an die Auferstehung (als Voraussetzung des GG.) 
als auch eine notwendige Motivation des sıttl. Han- 
delns zu beziehen. Gegen die Gnostiker verteidigt 
Irenaeus dıe Identität des gütigen Schöpfergottes 
bzw. unseres Erlösers Jesus Christus mit dem ge- 
rechten Gott des G., da sich darin seine Vorsehung 
für u. seine Anteilnahme an der menschl. Gesch. of- 
fenbare. Tertullian verstärkt ım Blick auf die kırchl. 
Disziplin den paränet. Akzent bes. hinsichtlich der 
Bestrafung der Bösen u. der aktiven Beteiligung 
der Christen an diesem Straf-G. Die Alexandriner 
(Klemens u. Origenes) sprechen v. GG. im Zshg. 
mit der /Paideia Gottes: G. u. Bestrafung dienen 
v.a. der Erziehung, Läuterung u. Besserung des 
Menschen; denn Gottes Barmherzigkeit vertrage 
sich nicht mit einer ewigen Verdammnis (/Apoka- 
tastasıs). Die trad. G.-Bilder werden als päd. Ver- 
anschaulichung dieses geistigen Reinigungsprozes- 
ses verstanden. Darın folgen ıhnen später weitge- 
hend dıe kappadok. Väter, bes. Gregor v. Nyssa. 
Bei den lat. Vätern findet sich neben einer stark 
kirchlich ıinstrumentalisierten, auf die Furcht vor 
dem GG. abhebenden Paränese (Cyprian) auch 
eine deutl. Unterscheidung zw. Belohnung bzw. 
Bestrafung der einzelnen sofort nach dem Tod 
(/Zwischenzustand) u. dem letzten, diesen Straf- 
od. Seligkeitszustand steigernd vollendenden G., 
das zwar über alle ergeht, aber je nach persönl. 
Heilsstand unterschiedlich v. Sündern u. Gerechten 
erfahren wird (Ambrosius, Hieronymus, Augusti- 
nus). Augustinus, der die östl. u. westl. Tradition 
der /Eschatologıe zu einer philos., bıbl. u. theolo- 
gisch-spekulativen Synthese verbindet, wendet sıch 
ausdrücklich gg. die „mitleidige” Lehre des Orige- 
nes; er hält aufgrund der /Prädestination an einem 
endgültigen doppelten Ausgang des G. fest. 

2. Mittelalter. In den Grundlinien der Patristik 
weiterdenkend, treten folgende Aspekte stärker 
hervor: a) Im Christusbild wird generell dessen 
Funktion als strenger u. gerechter, ın seiner (ver- 
herrlichten) Knechtsgestalt erscheinender Richter 
betont. -- Ὁ) Die Apostel u. Heiligen werden als 
seine Mitrichter über die Sünder auftreten. -- c) Die 
Wirklichkeit u. Notwendigkeit des allg. Gerichts 
werden angesichts der inzwischen selbstverständl. 
Annahme einer individuellen Belohung bzw. Be- 
strafung nach dem Tod argumentativ ausführlicher 
begründet (bes. bei Thomas v. Aquin): Das univer- 
sale G. am Ende entspricht der Schöpfungstat Got- 
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tes am Anfang, das partikulare G. seiner perma- 
nenten Leitung der Geschöpfe; das allg. G. bezieht 
sich auf den (mit seinem neuen Auferstehungsleib 
versehenen) Menschen als Glied des ganzen Men- 
schengeschlechts, das besondere G. auf ihn als Indi- 
viduum bzw. unsterbl. Seele (/Anima separata). 
Diese Auffassung v. zweifachen G. wird 1336 lehr- 
amtlich festgeschrieben in der Bulle /Benedictus 
Deus (DH 1000ff.). -- d) Im allg. G. offenbart u. 
vollendet sich die universale Erlösungstat Christi, 
so daß alle Menschen zu diesem G. erscheinen wer- 
den.-e) Die Art u. Weise des allg. G. wird meist als 
v. Gott gewirkte, innere, aber zugleich allen zu- 
gänglich gemachte Offenbarung des Gewissensur- 
teils der einzelnen über ihre guten u. bösen Werke 
vorgestellt. 

3. Neuzeit. Die Lehre v. GG. war in der Reforma- 
tionszeit kein Thema der Kontroverstheologie, u. 
die nachtridentin. kath. Theol. verlief bis ins 20. Jh. 
weithin in den Bahnen der patr. u. schol. Eschatolo- 
gie. Doch setzte v.a. M. Luther neue Akzente: Ge- 
genüber einer zu starken Verlagerung des GG. ins 
„Jenseits” aktualisiert er das G. als diesseitige Er- 
fahrung des verzweiflungsvollen Angefochtenseins 
des Menschen durch Sünde, Tod u. Hölle. Alleın der 
Glaube an die erlösende Heilstat Gottes in Jesus 
Christus kann aus dieser Anfechtung befreien, so 
daß das ma. Bild des richtenden Christus soteriolo- 
gisch relativiert wird. Außerdem rückt Luther das 
besondere G. nach dem Tod u. das allg. G. sachlich 
eng zus., indem er v. der Aufhebung der Zeit nach 
dem Tod ausgeht u. unter dem Gleichnis des Schla- 
fes das Schicksal der Seelen der Verstorbenen bis z. 
Auferweckung ganz ın das Geheimnis des Gehal- 
tenseins v. Wort Gottes legt. Die prot. Theol. der 
Aufklärung reduziert den G.-Gedanken auf das Pro- 
blem, die Vernunftgemäßheit der Unsterblichkeit u. 
einer jenseitigen Vergeltung v.a. aus der teleolog. 
Struktur der geistig-moral. Natur des Menschen u. 
als notwendiges Postulat der sıttl. Ordnung aufzu- 
zeigen. Die liberale prot. Theol. des 19. Jh. treibt 
diese Engführung durch eine radikal präsentisch- 
eth. Umdeutung aller bıbl. eschatolog. Aussagen 
auf die Spitze. Erst durch die Wiederentdeckung der 
eschatolog. Dimension des Christentums im 20.Jh. 
gewinnt die Lehre v. G. auch in der prot. Theol. wie- 
der an Bedeutung (M. 7Kähler, P. /Althaus, 
K. Barth, ©. Cullmann, J. Moltmann u.a.). 

In der kath. Theologie hat v.a. die Reich-Gottes- 
Theol. der Tübinger Schule des 19. Jh. die univer- 
salgeschichtl. Perspektive des G. als des bewegen- 
den, offenbarenden u. richtenden Ziels der Welt- 
Gesch. hervorgehoben u. darin die (trad.). 
individuelle Eschatologie integriert (J.B. /Hir- 
scher, F. A. /Staudenmaier, A. /Berlage u.a.). Die 
Neuscholastik hat dagegen aufgrund ihres mangeln- 
den Geschichtsverständnisses u. eines verstärkten 
Moralısmus die unvermittelte Aufteilung ın das 
allg. u. individuelle G. gefördert, die bis z. Vat. Il ın 
den Traktaten vorherrschte. Erst die theol. 
Neuansätze der Ggw., v.a. v.K. /Rahner u. H.U. v. 
/Balthasar angestoßen, schließen diese Diastase, 
indem sie für alle eschatolog. Aussagen die Analo- 
gie ım Zeitverständnis, den christolog. Verstehens- 
horizont u. die Notwendigkeit einer anthropolog. u. 
geschichtstheol. Vermittlung betonen. 
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Lit.: HDG 4/7a (B. Daley), 4/7b (L. Ott, E. Naab), 4/7c1 (E. 
Kunz), 4/7c2 (Ph. Schäfer), 4/7d (1. Escribano-Alberca); TRE 
12, 483-492 (H. Merkel). 

IV. Systematisch-theologisch: Die generelle Neu- 
orientierung der /Eschatologie ın der Ggw. führt zu 
folgenden Einsichten über das GG.: 

1. Sein existentieller Ort ist nıcht die Angst vor 
dem zukünftigen Straf-G. eines zürnenden Gottes, 
sondern die v. Ev. geweckte /Hoffnung auf die ret- 
tende /Parusie des Menschensohnes, der das GG. 
über Sünde, Tod u. Hölle bereits am Kreuz für uns 
ausgelitten u. z. Heil gewendet hat. Der „gerichtete 
Richter“ (v. Balthasar) ist das Subjekt des letzten 
G. Darum gibt es auf seiten Gottes kein „Gleichge- 
wicht“ zw. rettender Barmherzigkeit u. verwerfen- 
der /Gerechtigkeit. sondern nur reine Vergebung 
u. Versöhnung, der sich der Mensch allerdings v. 
sich aus verweigern u. so sıch selbst sein endgültiges 
Urteil sprechen kann. 

2. Das analoge Vorstellungsmodell für dieses G. 
ist dementsprechend nicht die menschl. Strafjustiz, 
ın der dem Angeklagten Urteil u. Strafe v. außen 
zugeteilt werden, sondern die personale Begegnung, 
in der sich der Mensch seiner Schuld gegenüber der 
verletzten Liebe Gottes bewußt wird u. diese darum 
für ihn den Charakter einer richtenden u. läutern- 
den Liebe annimmt. Indem er sıch dieser schmerz]. 
Konfrontation aussetzt, findet er seine endgültige 
Identität als begnadigter Sünder. 

3. Von daher relativiert sich die Unterscheidung 
zw. persönl. G. nach dem Tod u. allg. G. am Ende 
der Gesch.: 516 meint nicht eine doppelte, zeitlich 
auseinandergezogene od. sachlich getrennte G.- 
Szene, sondern hebt versch. Aspekte des einen, ım- 
mer zugleich persönlich u. ekklesial-universal sich 
vollziehenden Vollendungsgeschehens hervor, das 
sich sowohl ım Tod jedes einzelnen Menschen wie 
auch im Prozeß des Hineinsterbens aller Menschen 
u. ihrer Welt in das vollendende Leben Gottes hin- 
ein ereignet. 

4. Die inhaltlichen Momente dieses G.: Es führt 
die Menschen in die entscheidende Krise, weil es ihr 
Leben u. ıhre Gesch. unausweichlich dem Maßstab 
Jesu unterstellt (ν. ἃ. Mt 25,31 ff.). Dadurch wird so- 
wohl die Wahrheit der (individuellen u. allg.) 
Gesch., also ihr endgültiger Wert für das Reich Got- 
tes, unverborgen offenbar als auch die Gerechtig- 
keit Gottes bes. zugunsten der Opfer der Gesch. 
endgültig aufgerichtet. 

5. Antizipiert wird dieses G. einerseits in jeder 
ehrl. Konfrontation des persönl. Lebens mit dem 
Wort Gottes (v.a. ım Bußsakrament) u. anderseits 
in der Erfahrung u. Deutung innergesch. (persönl. 
wie kollektiver) Ereignisse, dıe für den Gläubigen 
das Kreuz Jesu real vergegenwärtigen u. ihn so Ζ. 
Umkehr u. zu verantwortl. Handeln ın der Nachtf. 
des Gekreuzigten bewegen. 

Lit.: G. Bachl: Über den Tod u. das Leben danach. Gr 1980; 
Balthasar TD Bd. 4; G. Greshake-G. Lohfink: Naherwartung 
— Auferstehung -- Unsterblichkeit. Fr 1986; M. Kehl: Eschato- 
logie. Wü 1988; M. Füreder: Göttl. Zurechtweisung: Das GG. 
ın der kath. Theol. des 20.Jh. St. Ottilien 1994; J. Moltmann: 
Das Kommen Gottes. Gt 1995. MEDARD KEHL 

V. Praktisch-theologisch: Aus praktisch-theol. 
Sicht erschließt sich die Darstellung des GG. beı- 
spielhaft über die /Katechismen: Fast immer 1ΠῚ 
Kontext des Credo thematisiert, erscheint das GG. 
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— v. Ausnahmen (z.B. CatRom, J.M. /Sailer, 
J.B. /Hirscher) abgesehen — dennoch nicht notwen- 
dig als Teil der universalen Heilsbotschaft, sondern 
wird bıs ın die Mitte des 20. Jh. hinein vielfach indi- 
vidualisiert u. ethisiert (häufig mit Verweis auf Mt 
25,31-46) (G. Moser). Während sich jedoch phan- 
tasievolle Ausmalungen des GG. weitgehend auf 
die Katechismen der Barockzeit beschränken, fin- 
den 516 sıch in Predigten - v.a. bei /Volksmissionen 
u. am ersten u. letzten Sonntag des Kirchenjahres -- 
bis ın die Ggw. hinein, z.T. mit der bewußten Ab- 
sicht, die Zuhörer durch Angst z. Buße zu bewegen. 
Zur Illustration der oft als Beschreibungen miıßver- 
standenen bıbl. G.-Bilder dienen u.a. Katastrophen 
u. menschl. Leid, 416 wıederum als vorgezogenes 
GG. gelten. Außerdem werden dem zukünftigen 
Richter Folterstrafen zugeschrieben, die modernem 
Rechtsempfinden zutiefst widersprechen. 

Während demgegenüber ın neueren Katechis- 
men (KaEK, KatKK u.a.), aber auch in Predigt u. 
Schule zunehmend versucht wird, das GG. als Ele- 
ment chr. Vollendungshoffnung wiederzugewin- 
nen, fällt das Thema ın Jugendarbeit, Erwachse- 
nenbildung u. Katechese bisher weitgehend aus, 
obwohl die chr. G.-Botschaft (speziell das Zueinan- 
der v. allg. u. besonderem G.) erlaubt, die Themen 
des „konziliaren Prozesses” (Frieden, Gerechtig- 
keit, Bewahrung der Schöpfung) sowie dıe Suche 
der Menschen nach Freiheit u. Geborgenheit auf- 
zugreifen, ındem dıe Verantwortung der einzelnen 
im Kontext universaler Gerechtigkeit u. Versöh- 
nung unter der Perspektive der Vollendung ange- 
sprochen wird. Damit bleibt der paränet. Charakter 
durch die Qualifizierung der Ggw. v. GG. her ge- 
wahrt. Da aber das Bestehen ım G. Geschenk der 
Gnade u. nicht Erfolg menschl. Leistung ıst, wirkt 
die G.-Botschaft (bei entspr. Gottesbild) nicht äng- 
stigend, sondern motiviert zu /Umkehr u. gerech- 
tem Handeln u. entfaltet so ıhr krit. Potential. Um- 
fassende /Gerechtigkeit - v.a. für die Opfer - u. zu- 
gleich Versöhnung kann jedoch nur Gott schenken 
(GSyn). Daher verbindet sich mit dem GG. auch 
die Hoffnung, daß Gott die leidvoll erfahrenen 
Identitätsbrüche einzelner u. ganzer Völker nicht 
nur aufdecken, sondern auch versöhnen wird. 


Lit.: G. Moser: Die Botschaft v. der Vollendung. D 1963; O. 
Betz: Die Eschatologie ın der Glaubensunterweisung. Wü 
1965; GSyn 1, 84-111; B. Lutz: Umkehr als Prozeß ständigen 
Neu-Werdens (SThPS 3). Wü 1989. BERND LUTZ 


VI. Ikonographie: In frühchr. Zeit kann das GG. 
durch die Scheidung der Schafe u. Böcke (Mt 
25,31-46; Ravenna, S. Apollinare Nuovo, Mosaik, 
6.Jh.) od. durch die Parabel der klugen u. törıchten 
Jungfrauen (Mt 25,1-13) vertreten werden. Szeni- 
sche Darstellungen finden sich ım Westen seit dem 
frühen, ın Byzanz seit dem späten 9. Jh. In der her- 
ausgehobenen Figur des thronenden Christus ın der 
/Mandorla verbinden sich dıe Motive des apokal. 
Weltenherrschers (/Maiestas Domini), der /Him- 
melfahrt (vgl. Apg 1,11), der /Parusie u. des urtei- 
lenden Richters. Hauptquellen sınd Mt 25,31-46 u. 
zahlr. Motive der Apokalypse. Aus Byzanz wurde 
die 7Deesis, der Richter zw. den fürbittenden Ma- 
ria u. Johannes d. Täufer, in westl. G.-Bilder über- 
nommen. Auch im Westen gebräuchl. Elemente 
der byz. G.-Komposition sınd die zu seiten Christi 
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als Beisitzer am G. teilnehmenden Apostel (Mt 
19,28) u. Engelchöre, die /Arma Christi, die /Auf- 
erstehung der Toten, 416 Seelenwägung durch 7/Miı- 
chael (Dan 5,27; Ποῦ 31,6), die Trennung der Seli- 
gen u. Verdammten, oft mit einer Gegenüberstel- 
lung der v. /Kerubim bewachten Paradiespforte u. 
der Hölle; ferner das Einrollen des Sternenhimmels 
durch einen Engel (Jes 34,4; Offb 6,14), die /Eu- 
masia, der Feuerstrom (ΕΖ 7,10), die geretteten 
Seelen in Abrahams Schoß (Lk 16,22) u. das Meer, 
das die Toten zurückgibt (Offb 20,13). Die meisten 
der Motive vereinigt im 11. Jh. ein byz. Evangelıar 
in Paris, Bıibl. Nat. Cod. graec. 74, fol. 51ν. Charak- 
teristisch für westl. G.-Kompositionen, die als 
Fresko oft an der Westwand der Kirche erscheinen, 
ist ihre Einteilung in Register, erstmals ın St. Jo- 
hann in Müstair (Graubünden), wohl um 800. Dort 
gchen dem G. in der obersten Zone der Adventus 
Domini u. die Auferstehung der Toten voraus. Die 
Reichenauer Malerei des 11.Jh. kombiniert den 
Adventus, verbildlicht durch ein hervorgehobenes 
Balkenkreuz als Zeichen des Menschensohnes nach 
Mt 24,30, im Unterschied z. Stabkreuz der Hım- 
melfahrt, mit dem G. zu einer Szene (Perikopen- 
buch Heinrichs IH., 1007-12, München, Bayer. 
Staats-Bibl.). Das Vorweisen der Wundmale des 
Weltenrichters begegnet ın Byzanz u. im Westen 
seit dem 11. Jahrhundert. In Byzanz werden nur die 
Wunden der Hände gezeigt, im Westen, wo seit dem 
11.Jh. Passıonsmotive an Bedeutung zunehmen, 
auch die Seitenwunde. In der frz. Portalplastık des 
12. Jh. wird häufig das G. dargestellt (Autun, Beau- 
παι. Conques, St-Denis). Auch hier erscheint oft 
das große Kreuz als Parusiezeichen. Gleichzeitig 
dokumentiert es zus. mit den kreuzförmig ausge- 
streckten Armen des Richters seine Identität mit 
dem Gekreuzigten. Der angekettete Hades (Offb 
20,1ff.) taucht erstmals in der Reichenauer Buch- 
malerei des 11.Jh. auf; seit dem 12. Jh. werden ım 
Westen der zahnbewehrte Höllenrachen u. die Her- 
aushebung einzelner an Ketten gezogener Ver- 
dammter typ. Motive. Meist steht ein schmaler 
Streifen der Seligen u. Verdammten unter der maß3- 
stäblich größeren Hauptszene des G. Die G.-Por- 
tale der Hochgotik (u.a. Chartres, Parıs, Straßburg, 
mit Nachf. in Dtl.) können ergänzt werden durch 
Tugenden u. Laster (Tugend u. Laster, ikonogra- 
phisch), /Werke der Barmherzigkeit, kluge u. 
törıchte Jungfrauen; als apokal. Motive kommen 
gelegentlich das v. Mund des Richters ausgehende 
Schwert u. das Buch (Offb 1,16; 5,1) hinzu. In ganz 
Europa gibt es seit dem Hoch-MAÄA zahlr. G.-Dar- 
stellungen in Plastik, Buch- u. Wandmalerei (u.a. 
Cavallını, Rom, S. Marıa ın Trastevere, um 1300; 
Giotto, Padua, um 1305), seit dem 13.Jh. auch an 
Lettnern u. Kanzeln (ehem. Mainz, Dom, um 1260; 
Nicola Pisano, Pisa, Baptisterium, 1259) sowie in 
der Glasmalerei (Chartres, Bourges). In der nieder- 
länd. u. dt. Malerei des 15.Jh. wird das G. häufig 
Thema v. Tafelbildern, oft mit herausgehobener 
Gruppe der Deesis. Anstelle der ın Register geteil- 
ten Komposition tritt ein einheitl. Landschaftsraum 
mit großer Motivvielfalt (Diptychon van Eycks, 
New York; Weltgerichtsaltar v. Rogier van der 
Weyden, Beaune; Stefan Lochner, Köln; Hans 
Memling, Danzig; Hieronymus Bosch, Wien). Zu 
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dynam. Einheit u. Monumentalität durch die alles 
in Bewegung setzende Christusfigur gelangen Mi- 
chelangelo (Rom, Sixtin. Kapelle, 1541), an ihn an- 
knüpfend P. P. Rubens (Großes u. Kleines G., Mün- 
chen, um 1616) u., unter Aufgabe der Erlösungs- 
hoffnung, A. Rodın (Höllentor, Paris, 1880-1900). 
Lit.: B. Brenk: Trad. u. Neuerung in der chr. Kunst des 1.Jt. 
Stud. z. Gesch. des Weltgerichtsbildes. W 1966; W. Sauerlän- 
der: Über die Komposition des Weltgerichts-Tympanons in 
Autun: ZKg 29 (1966) 261-294; LCI 4, 513-523 (Lit.) (B. 
Brenk); Y. Christe: La Vision de Matthieu. P 1973: C. Harbi- 
son: The Last Judgement ın Sıxteenth Century Northern Eu- 
rope. NY-Lo 1976; R. Schreiner: Das Weltgerichtsfresko ın 5. 
Marıa Donnaregina zu Neapel. Materialien z. Weltgerichtsiko- 
nographie. Diss. M 1983 (Lit.); P.K. Klein: Zum Weltgerichts- 
bild der Reichenau. FS F. Mütherich. M 1985, 107-124. 
MORITZ WOELK 


Gerichtsbarkeit, kirchliche. |. Begriff. G. ist die 
Ausübung rechtsprechender Gewalt durch unab- 
hängige Gerichte. 516 ist ein Instrument z. Ordnung 
des Gemeinschaftslebens u. gewährt dem einzelnen 
Rechtsschutz durch dıe Gemeinschaft. Ihre Organe 
sind mit hoheitl. Befugnis ausgestattet. Der Zweck 
der G. ıst die Klärung zweifelhafter Rechtsverhält- 
nisse, der Schutz gefährdeter Rechte u. die Ahn- 
dung v. Rechtsverletzungen. Der Verfahrensablauf 
ist rechtlich geordnet; die Entscheidungen müssen 
gewissen förml. Mindestanforderungen genügen 
(z.B. Recht auf Gehör). Die Richter sind persön- 
lich u. sachlich unabhängig, allein dem Gesetz un- 
terworfen u. weisungsunabhängig. Die staatl. G. ın 
Dtl. wird nach dem Prinzip der Gewaltenteilung als 
„dritte Gewalt“ bezeichnet. In der kath. Kirche gilt 
der Grundsatz der Gewalteneinheit, d.h., der Papst 
ist der höchste Richter der Gesamtkirche, die Bf. 
sınd 6416 Richter ihrer Teilkirchen. Der Papst übt in 
der Regel seine richterl. Gewalt nicht persönlich, 
sondern durch eigene Gerichtsorgane aus (z.B. 
Apost. Sıgnatur, Rota Romana). Jeder Diözesan- 
Bf. hat als ständiges Vertreterorgan ein Gericht ein- 
zurichten (vgl. c.1420 ὃ 1). Unbeschadet der Aus- 
übung der G. durch Vertreterorgane kann der Bf. 
seine richterl. Gewalt auch selbst wahrnehmen 
(c.1419 ὃ 1) od. sich im Rahmen seiner Zuständig- 
keit jede Sache persönlich vorbehalten (c.1420 82). 
Die Unabhängigkeit des Gerichtes wırd dadurch 
nicht beeinträchtigt. 

2. Kirchenrechtlich. G. kann nur gg. Untergebene 
u. nicht z. eigenen Vorteil ausgeübt werden. Die 
Kirche beansprucht aus eigenem u. ausschließl. 
Recht, d.h. unter Ausschluß jeder anderen ird. Ge- 
walt, die Zuständigkeit in allen Streitsachen, die 
geistl. (z.B. Sakramente) od. damit zusammenhän- 
gende Sachen (z.B. Kirchen) betreffen, ferner in 
Strafsachen aufgrund äußerer Übertretung kırchl. 
Gesetze sowie ın Sachen, bei denen es aufgrund 
sündhafter Handlungen um die Feststellung v. 
Schuld u. um Verhängung v. Kirchenstrafen geht 
(c.1401). Das Privileg des Befreiten Gerichtsstan- 
des wurde durch den CIC/1983 abgeschafft; das 
Prinzip der Prävention bei gemischten Sachen 
(konkurrierende Zuständigkeit v. Kirche u. Staat) 
wird nicht mehr erwähnt. Die G. der Kirche wird in 
RK (Art. 1) u. GG (Art. 140) sowie in versch. 
Konkordaten (z.B. Ostr. Konk. Art. 1) staatlicher- 
seits anerkannt, ohne daß die Staaten jedoch auf 
ihre Zuständigkeit verzichten. 
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Aufgabe der G. ist es, nach genauen Verfahrens- 
regeln u. unabhängig die allg. Gesetzesnorm auf 
den konkreten Fall anzuwenden. Die Verwaltung 
ist dagegen im allg. nicht an strikte gesetzl. Verfah- 
rensnormen gebunden, aber abhängig v. den Wei- 
sungen des zuständigen Oberen. Daraus folgt die 
strenge Trennung zw. Gerichts- u. Verwaltungsver- 
fahren bzw. zw. Rechtsprechung u. Verwaltung 
(vgl. c.14208$ 1). 

Die G. wird v. Gerichtsorganen ım gemeinge- 
richtl. Prozeß ausgeübt. Gemeingerichtliche Pro- 
zesse sind Streit- u. Strafsachen; erstere können prı- 
vater od. δῇ. Natur sein. Offentliche Streitsachen 
sind Verfahren z. Nichtigerklärung einer Ehe od. 
Weihe  (cc.1708-1712) sowie Strafsachen 
(cc.1717-1728). In Strafsachen besitzt der /Kir- 
chenanwalt das Anklagemonopol (c.1721). 

Durch verwaltungsgerichtl. Verfahren (Recht- 
sprechung durch Verwaltungsorgane) werden u.a. 
im päpstl. Bereich v. der C Sanct. die Selig- u. Hei- 
ligsprechungsverfahren (c.1403; Const. Apost. Di- 
vinus perfectionis magister), ım bfl. Bereich Verfah- 
ren z. Amtsenthebung u. Versetzung v. Pfarrern 
(cc.1740-1752), das Verfahren bei urkundlich be- 
weisbarer Ehenichtigkeit (cc.1686-1688) sowie 
Ehenichtvollzugsverfahren (cc. 1697-1706) u. Privi- 
legium-fidei-Verfahren (cc.1143-1150; C. Doctr.: 
Instr. v. 6.12.1973), im klösterl. Bereich die Entlas- 
sung v. Religiosen diözesanen Rechts (cc.695-700) 
behandelt. Einzelne Strafen können auch außerge- 
richtlich verhängt werden (cc.1341 1342 1718 1720). 

Der CIC/1983 kennt grundsätzlich das Institut 
der /Verwaltungsgerichtsbarkeit, d.h. der gerichtl. 
Überprüfung v. Verwaltungsakten (c.1400 $2), 
ohne jedoch nähere Normen im bfl. Bereich zu er- 
lassen. Nur in der Apost. Signatur ist eine eigene 
Sektion für die gerichtl. Überprüfung v. Verwal- 
tungsakten der röm. Kurie eingerichtet (c.14458$ 2; 
Const. Apost. Regimine Ecclesiae universae n.106). 
Gegen Verwaltungsakte unterer Instanzen besteht 
die Möglichkeit v. Gegenvorstellungen (cc.1733f.) 
u. der Verwaltungsbeschwerde beim hierarch. Obe- 
ren (c.1737). 

Trotz des Anspruchs der Gläubigen, ıhre Rechte 
vor dem kirchl. Gericht geltend zu machen, sınd 
alle gehalten, nach Möglichkeit Streitigkeiten zu 
vermeiden od. friedlich ohne Verletzung der Ge- 
rechtigkeit beizulegen (c.1446 ὃ 1). Der Richter hat 
in privaten Streitsachen entspr. Versöhnungsversu- 
che zu machen (cc.1446 $2, 1676) bzw. auf einen 
Vergleich hinzuwirken (c.1446 $3). Zur Lösung v. 
Streitigkeiten, die sich zw. dem Urheber eines De- 
krets u. dem davon Betroffenen ergeben, können 
diözesane Schlichtungsstellen eingerichtet werden 
(c.1733 82). 

Richter der /. Instanz ısı der Diözesan-Bf. für 
seine Diöz. (c.1419 $1). In aller Regel hat er einen 
Gerichtsvikar (Offizial) mit ordentl. richterl. Ge- 
walt zu bestellen (c.1420 $1), dem beigeordnete 
Gerichtsvikare (Vıizeoffiziale) beigegeben werden 
können (c.1420 $3). Beide müssen Priester, gut be- 
leumundet, Doktoren od. wenigstens Lizentiaten 
des kanon. Rechts u. mindestens 30 Jahre alt sein 
(c.1420 ὃ 4). In bestimmten Fällen ist ein Kollegial- 
gericht v. drei Richtern unter dem Vorsitz des Offi- 
zıals od. eines Vizeoffizials vorgeschrieben (c.1425 
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$$ 1 u. 2). Weiterhin gehören dem Diözesangericht 
(Offizialat, Konsistorium) an: Diözesanrichter 
(c.1421), Vernehmungsrichter (c.1428), Kirchenan- 
walt (c.1430), Bandverteidiger (c.1432) u. Notar 
(c.1437). Die 2. Instanz ist das Gericht des Metro- 
politen bzw. ein mit Genehmigung des Apost. 
Stuhls für dauernd bestimmtes Gericht (c.1438). 
Ordentliches Gericht der 3. Instanz ıst die Rota 
Romana (c.1444), sofern nicht ein untergeordnetes 
Gericht v. der /Apost. Sıgnatur ım Einzelfall dele- 
giert wird. Die Apost. Signatur ıst sowohl Kassa- 
tions- als auch Uberwachungsgericht (c.1445). 
Oberster Richter der gesamten Kirche ist der Papst 
(c.1442), bei dem Streit- u. Strafsachen in jedem 
Verfahrensstadium unmittelbar eingebracht wer- 
den können (c.1417). 

Die kirchl. Gerichte in der ev. Kirche der EKDu. 
VELKD dienen der Streitschlichtung bei 
grundsätzl. Konflikten zw. obersten kirchl. Verfas- 
sungsorganen sowie bei Konflikten kirchl. Amtsträ- 
ger mit Gemeinde od. Kirchenbehörde. Es gibt Dis- 
ziplinargerichte (für Dienstvergehen v. Geistlichen 
u. Kirchenbeamten), Spruchkollegien (zuständig in 
/Lehrzuchtverfahren) u. Verwaltungsgerichte (2. 
Überprüfung der Rechtmäßigkeit kırchl. Verwal- 
tungsakte unter Zugrundelegung des Verfahrens 
nach Gerichtsverfassungsgesetz u. Zivilprozeßord- 
nung). Die kirchl. Schlichtungsstellen der Teilkir- 
chen treten nur selten zus.; ihre Mitgl. sind neben- 
u. ehrenamtlich tätig. Bei allen Verfahren gilt der 
Grundsatz der Gewährung des rechtl. Gehörs, der 
Unterstützung durch einen Beistand u. der Unab- 
hängigkeit der Richter. 


Lit.: Handbücher des KR. - K. Mörsdorf: Rechtsprechung u. 
Verwaltung im kanon. Recht. Fr 1941; E. Wolf: Ordnung der 
Kirche. F 1961, 681-685; A. Stein: Evangel. KR. Neuwied-Da 
1980, 156f.;, Mörsdorf L 3, 13-259; HdbKathKR 953-961 (G. 
May);K. Lüdicke: Prozeßrecht: MKCIC; ders.: Der kirchl. 
Ehenichtigkeitsprozeß nach dem CIC v. 1983. Essen 1994; J.J. 
Garcia Failde: Nuevo Derecho procesal Canönico. Sa 1984; H. 
Heimerl: Der hierarch. Rekurs: OAKR 35 (1985) 158-177. 
PAUL WIRTH 


Gerichtsmedizin Rechtsmedizin. 


Gerichtsordnungen, im kanon. Recht gewöhn- 
lich als ordines ıudıciarıı, im röm. Recht als ordines 
iudiciorum bez., sind Darstellungen des Gerichts- 
verfahrens für dıe Lehre u. die Praxis u. dienten in 
gleicher Weise Studierenden wie Anwälten, Proku- 
ratoren, Richtern u. Notaren. Sıe sind für die 
Gesch. des römisch-kanon. Prozesses v. größter Be- 
deutung. Ordines iudiciarıı des weltl. u. des kirchl. 
Prozesses sind geschieden, doch ist in keinem an- 
dern Teil des Rechts die gegenseitige Durchdrin- 
gung u. Vermischung der weltl. u. der kirchl. Ge- 
setze weitergehend als hier, so daß sie im wesentl. 
beiden Gerichtsbarkeiten dienen konnten. 

Die Literaturgattung empfing ihre entscheidende 
Anregung durch die Gregorian. Reform u. die mit 
ihr gestellten Rechtsprobleme. Der 1. Ordo ıiudici- 
arius stammt v. Bulgarus (vor 1141). Die Blütezeit 
der Ordines ıudiciariı ΠΕΡῚ im ausgehenden 12. bis z. 
15.Jh. (Johannes Bassianus, 1163-98; /Tankred v. 
Bologna, 1214-16). Den Höhepunkt bildet das 
„Speculum ıudıciale“ des /Durandus v. Mende 
d. A.; es hat ın der Folgezeit den 1. Platz behauptet 
u. wurde v. den berühmtesten Rechtsgelehrten 
überarbeitet. Danach erfolgte der Abstieg ın die 
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populäre Literatur. In einem weiteren Sinn werden 
auch die Organisationsstatuten der bfl. Offizialate, 
also dıe partikulären kirchl. Gerichtsverfassungs- 
gesetze, G. gen., u. zwar insofern nicht zu Unrecht, 
als in sie auch vereinzelt Regeln für das Verfahren 
hineinverwoben sınd. 


Lit.: DDC 6, 1132-43 (A. Stickler); J. Fried: Die röm. Kurie u. 
die Anfänge der Prozeßliteratur: ZSRG.K 59 (1973) 151-174; 
K.W. Nörr: Ordo ıudicıorum u. Ordo ıudiciarius: StG 11 
(1967) 327-343; ders.: Die Lit. z. gemeinen Zivilprozeß: Hb. 
der ΟΟ u. Lit. der neueren eur. Privatrechtsgeschichte, Bd. 1. 
M 1973, 383-397; L. Fowler-Magerl: Ordo ıudiciorum vel ordo 
iudiciarius (Tus Commune Sonder-Hh. 19). F 1984. 

GEORG MAY 


Gerichtsstand /Gerichtsbarkeit, kirchliche. 


Gerichtsvikar /Gerichtsbarkeit, kirchliche; /Of- 
fızıal. 

Gerke, Friedrich, Kunsthistoriker u. Archäologe, 
* 15.11.1900 Uelzen (Niedersachsen), ὑ 23.8.1966 
Mainz; Lic. theol. u. Dr. phil., Stud. ın Hamburg 
(bei E. Panofsky), Marburg (bei R. Hamann u. 
ΒΕ. /Otto), Berlin (bei A. v. /Harnack. H. /Lietz- 
mann. U. Stutz; bei A. Goldschmidt, G. Roden- 
waldt, F. Saxl. ©. Wulff), Rom. Athen u. Istanbul. 
Ab 1935 ao. Prof. u. Direktor des „Instituts für chr. 
Archäologie u. Kunst-Gesch.“ in Berlin. nach dem 
Tod A. Heklers gleichzeitig Professur für Archäolo- 
gie u. Kunst-Gesch. an der Univ. Budapest; 
1946-66 o. Prof. u. Direktor des Kunstgeschichtl. 
Inst. der Univ. Mainz, seit 1950 Leiter der Komm. 
für Kunst-Gesch. u. chr. Archäologie der Mainzer 
Akad. der Wiss. u. Lit., seit 1954 Präsident der dt. 
Sektion der Internationalen Frühmittelalterfor- 
schung. — Schwerpunkt seiner Arbeit: Kunst- 
Gesch. der chr. Spätantike u. des frühen MA, die er 
als Bindeglied zw. klass. Archäologie u. allg. Kunst- 
Gesch. programmatısch etablierte. 


WW: Die Stellung des 1. Clem. innerhalb der Entwicklung der 
alt-chr. Gemeindeverfassung u. des KR (Tu 47). L 1931; Der 
Sarkophag des Junius Bassus. B1936; Die chr. Sarkophage der 
vorkonstant. Zeit. B 1940; Die Zeitbestimmung der Passions- 
sarkophage. B 1940: Die Wandmalereien der Petrus-Paulus- 
Katakombe in Pecs. Baden-Baden 1954; Der Tischaltar des 
Bernard Gilduin ın δ. Sernin in Toulouse. Wı 1958; Das Pro- 
blem des „Vollendeten“ u. die Unmöglichkeit des „Unvollen- 
deten“ ın der byz. Kunst. Be -- M 1959: Spätantike u. frühes 
Christentum. Baden-Baden 1967. 
Lit.: F. G. (1900-66), hg. v. F.-J. Kohl-Weigand. ΜΖ 1966. 
CHRISTA BELTING-IHM 


Gerlach Petersz (Gerlacus Petri), CRV (1403), be- 
deutendster Mystiker der /Devotio moderna, * um 
1378 Deventer, Ὁ 1411 Windesheim; bes. als Lehr- 
meister der Nachfolge Christi u. der /Unterschei- 
dung der Geister geschätzt. HW Soliloquium igni- 
tum cum Deo, nach seinem Tod aus Notizen zusam- 
mengestellt. G. weist Einflüsse v. J. van /Ruusbroec 
auf u. findet bis heute Leser. 


WW: Soliloquium ignitum cum Deo; Breviloquium; W. Moll: 
G.P. en zijne schriften: Kerkhist. Arch. 2 (1859) 169-229; 1. 
Strange: Solilloquium. Bn-Bl 1849; 1. Weismayer: Solilo- 
quium: JMyTh 6,2 (1960) 23-83 (Übers.). -- Eine krit. Ausg. 
der gesamten Schr. ist in Vorbereitung. 
Lit.: M. Kors: De Middelnederlandse Brieven van G.P. 
(+ 1411). Nj 1991 (Lit.); Cath 4, 1880f.; DHGE 20, 881f., DSp 
12, 1192-95; RGG# 2, 1431; VerfLex? 7, 467 ff. 

RUDOLF VAN DIJK 


Gerlach, Hermann, Kanonist, * 21.4.1833 Mars- 
berg, t 31.7.1886 Ischl (Ober-Ostr.); 1859-69 Prof. 
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der Philos. u. des KR ın Paderborn, danach Gene- 
ralvikar u. Domkapitular ın Limburg. 


HW: Lehrbuch des kath. KR. Pb 1869, "1890 (hg. v. F.X. 
Schulte). 


Lit.: Schulte 3/1, 419; W. Schulz: Die Frage nach dem Wesen 
des KR im Werk von H.G.: ΤΟΙ 79 (1989) 606-619. 
LUDGER MÜLLER 


Gerlacher, Diepold /Billicanus, Theobald. 


Gerleve, OSB-Abitei (Patr. hl. Joseph) Ὁ. Biller- 
beck (Westfalen), Beuroner OSB-Kongreg.; gestif- 
tet durch die Bauernfamilie Wermelt. 1899 erste 
Mönche aus /Beuron, 1904 Abtei, 1. Abt (1904-48) 
Raphael 7/Molitor, 1936 100 Mitglieder. 1941 Auf- 
hebung durch NS-Regime, 1945 Neubeginn. Unter 
Abt Pius Buddenborg (1948-71) 1951 Gründung 
des Priorates St. Ansgar in Nütschau (seit 1975 selb- 
ständig). Bedeutende Mönche: Dogmatiker A. 
/Stolz (7 1942), Historiker Matthäus Rothenhäusler 
(7 1958), Musiker Gregor Schwake ( 1967), Orien- 
talist Hieronymus /Engberding (7 1969). Klr.-An- 
lage im neuroman. Stil v. Ludger Rincklake OSB 
entworfen, aber nur Ζ. T. ausgeführt. 

Lit.: GermBen 8, 314-323. PIUS ENGELBERT 


Germana, hl., Jungfrau; nach später Legende an- 
cılla Christi v. St-Etienne (dann Ste-Germaine) in 
Bar-sur-Aube. Enthauptung durch Germanen im 
4./5.Jh. (Kephalophorin). Von unbekannter Hono- 
rata begleitet. Als Lokalheilige noch immer ver- 
ehrt: Fest dort ursprünglich am 1. Okt., jetzt 19. Ja- 
nuar. Kirche u. Reliquien sind nicht mehr erhalten, 
dafür heute Wallfahrtskapelle. 
Lit.: BHL 3451; BibISS 6, 228f.; DHGE 20, 9361. 

HEIKE GRIESER 
Germanen. I. Religionsgeschichte: 1. Begriff u. 
Abgrenzung, Quellen. Wann der Beginn des „Ger- 
manischen“ als Sprache anzusetzen ist, ıst unklar. 
In jüngster Zeit rechnet man vereinzelt mit der Exi- 
stenz einer proto- od. prägerman. Sprache ın Skan- 
dinavien schon in der Bronzezeit, u. ın diesem Fall 
könnten auch die bronzezeitl. Felsbilder Skandina- 
viens als Außerungen zumindest einer prägerman. 
Religion gewertet werden. 

Eine besondere Schwierigkeit für die german. 
Religion (GR.) ist das Fehlen einheim. schriftl. QO 
aus vorchr. Zeit. Runeninschriften, bildl. Darstel- 
lungen, Ortsnamen u. archäolog. Funde sınd wich- 
tige, meist aber schwer interpretierbare u. in ıhrer 
Aussage einseitige Quellen. Antike Autoren (Tacı- 
tus, Strabon, Prokop u.a.) beschreiben german. 
Verhältnisse als Außenstehende, offizielle kirchl. 
Schr. geben pagane Vorstellungen selten objektiv 
wieder. Die lat. Schrift gelangte nur durch Geistli- 
che zu den german. Völkern; alle Texte stammen 
somit v. Christen, nıcht v. Anhängern der alten Re- 
ligion. -- Im Süden wurden die german. Völker ın 
der Völkerwanderungszeit, ım Norden erst zw. dem 
10. u. 11.Jh. christianisiert. Die einzelnen OO u. 
Zeugnisse sind so unterschiedlich nach Alter, Artu. 
Funktion, daß sıch daraus kein Bild einer einheitl. 
GR. ableiten läßt. 

2. GR. auf dem Kontinent. Germanische Gotthei- 
ten werden nicht oft genannt. Nach Tac. Germ. 
(98 nC.) verehrten die G. bes. Mercurius (dem sie 
auch Menschen opferten), Herkules u. Mars 
(cap. 9). Nach der - nicht unumstrittenen - inter- 
pretatio Romana entsprechen sıe Wodan//Wotan 
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(im Norden: Odin), Donar (/Thor) u. Zıu (Tyr). -- 
Stämme am Meer verehrten (nach Germ. cap. 40) 
die Göttin Nerthus, id est terram matrem; der Name 
stimmt mit dem des nord. Gottes Njörd genau 
überein. Einen ım Norden nicht bezeugten Mythos 
über die Gottheiten Godan (Odin) u. Frea (Frigg) 
enthält u.a. die „Historia Langobardorum” des 
Paulus Diaconus. Mehrere Götternamen (Wuodan, 
Balder, Volla u.a.) werden im Zweiten Mersebur- 
ger Spruch genannt. -- Unter den Kultbeschreibun- 
gen ıst bes. bedeutsam Tacitus’ Bericht über eın all- 
jährl. Fest der Semnonen (Germ. cap. 39), die sich 
als dıe ältesten u. vornehnmsten der Sueben betrach- 
ten: in einem hl. Hain celebrant barbarı ritus hor- 
renda primordia, wobeı auch ein Mensch getötet 
wird. In dem Hain liege der Ursprung ihres Stam- 
mes, dort 561 ein regnator omnium deus. Wer darun- 
ter zu verstehen ist, ist umstritten. — Die Sachsen 
verehrten nach Rudolf v. Fulda einen Baumstamm, 
den sie „Irminsul” (/Irmingott) nannten, quod la- 
tine dicitur universalis columna, quasi sustinens om- 
nia. Karl d.Gr. soll 772 das fanum et lucum eorum 
famosum Irminsul zerstört haben. Der Versuch, die 
Irminsul an den Externsteinen zu lokalisieren, ist 
durch nichts gesichert; die Vorstellung v. einem 
Weltbaum od. -pfeiler gibt es jedoch auch im Nor- 
den. 

3. GR. im Norden. In Island war die Kenntnis 
heidn. Mythen (u. Heldensagen) auch nach der An- 
nahme des Christentums (999 od. 1000) nötig z. 
Verständnis der ın der Dichtung verwendeten me- 
taphor. Umschreibungen (Kenningar). Zusätzlich 
begünstigt durch die Konstanz der gesellschaftl. 
Zustände, blieben pagane Mythen nicht nur erhal- 
ten, sondern wurden ın Edda- u. Skaldendichtung 
weiterhin verwendet. Die (Prosa-)Edda v. Snorri 
Sturluson (1178/79 - 1241), ein zw. 1220 u. 1230 ent- 
standenes Dichterhandbuch, enthält desh. eine sy- 
stemat. Darstellung der Mythologie des Nordens; 
516 beginnt mit der /Kosmogonie in zweifacher 
Form (Zerstückelung eines Urriesen u. Heraufhe- 
ben der Erde aus dem Urozean) u. der Anthropo- 
gonie, berichtet v. Tod des Gottes Balder -- der 
Wende ım Weltverlauf - u. den Ragnarök, den end- 
zeitl. Kampf zw. den Göttern u. ihren Widersa- 
chern. Fast alle Götter u. ihre Gegner fallen. Die 
Sterne stürzen herab, dıe Welt geht in Feuer u. Was- 
ser zugrunde, taucht dann aber erneut aus dem 
Meer auf. Einige Götter - v. a. Balder - kehren 
zurück. Wahrscheinlich geht diese Konzeption mit 
der Betonung der Eschatologie zurück auf Ideen, 
die ım späten 10. Jh. im Umkreis der norweg. Jarle 
v. Lade als Reaktion auf die chr. Endzeiterwartung 
vor dem Jahre 1000 entwickelt wurden. — Nach 
Snorris Systematik gibt es zwölf gottentstammte 
„Asen” (Götter), deren vornehmster u. ältester 
Odin ist, der u.a. auch den Namen „Alfödr“ (All- 
vater) trägt. Diese Systematisierung dürfte eine 
Neuschöpfung sein; die dominierende Stellung 
Odıins kommt wohl u.a. daher, daß Snorris Mytho- 
logie Vorstellungen v. Skalden widerspiegelt; als 
Schöpfer der Dicht- u. Runenkunst hatte Odın ge- 
rade für Skalden (Dichter) große Bedeutung. - 
Theophore Ortsnamen Skandinaviens zeigen, daß 
einzelne Gottheiten im tägl. rel. Leben ganz andere 
Bedeutung hatten als in Snorris Mythologie. So er- 


GERMANEN 


528 


scheinen Götter wıe Ull, Njörd u.a. häufig in theo- 
phoren Ortsnamen, spielen in der Mythologie aber 
nur eine geringe Rolle; für andere Götter gilt das 
Umgekehrte. Die Ortsnamenglieder -ve (Heilig- 
tum), -hof ([u.a.| Hof mit Gotteshaus, Tempel) 
deuten auf die Existenz v. Bauten zu sakralen 
Zwecken. Adam v. Bremen (Gesta Hammaburg. 
eccl. pontificum IV, 25ff.) beschreibt den Tempel v. 
Uppsala, Thıetmar v. Merseburg (Chronicon I, 17) 
ein Opferfest bei Lejre in Dänemark, wo alle neun 
Jahre 99 Menschen u. Tiere geopfert wurden. — Die 
altnord. Lit. erwähnt mehrmals rel. Feste, so das 
disablöt (Disenopfer) u. älfablöt (Albenopfer), 
ohne daß über Termin u. Inhalt der Feste Klarheit 
besteht. Eine winterl. Festperiode mit Namen jul, 
jöl usw. kann sowohl für den Norden als auch für 
südl. G.-Stämme schon in vorchr. Zeit erschlossen 
werden, aber das Fehlen älterer Zeugnisse macht es 
beinahe unmöglich, Zeitpunkt u. Inhalt des alten 
Julfestes zu bestimmen. Durch den Zusammenfall 
mit dem chr. Weihnachtsfest wurden die älteren 
Überl. vollends überlagert. 

Ein Teil der german. Gottheiten hat sicher indo- 
german. Wurzeln. Nach der Drei-Funktionen- 
Theorie Georges Dumegzils entsprechen Odin u. 
Tyr (Wodan u. Ziu) der 1., Thor (Donar) der 2. u. 
Freyr der 3. Funktion. Erwogen wurden auch Zu- 
sammenhänge mit kelt., finnisch-ugrischen u. ural- 
altaischen Vorstellungen (etwa Weltbaum u. Welt- 
pfeiler, Heimdall) od. auch mit altoriental. Mythen 
(Freyr u. Balder als „sterbende Gottheiten“). We- 
gen der schwierigen OQ-Lage sind viele dieser Fra- 
gen ungeklärt. 


Lit.: F.R. Schröder: Die G. (RGL 12). Τὸ 1929; ders.: ΟΟ- 
Buch z. german. Religions-Gesch. B-L 1933; J. de Vries: Alt- 
german. Religions-Gesch., 2 Bde. B ?1956 u. 1957 (Lit.); G. 
Dumezil: Les dieux des Germains. P 1959; E.O.G. Turville- 
Petre: Myth and Religion of the North. Lo 1964; W. Boudriot: 
Die altgerman. Religion in der amtl. kirchl. Lit. des Abendlan- 
des v. 5. bis 11. Jh. Bn 1928, Nachdr. Da 1964; R. Simek: Lexi- 
kon der german. Mythologie. St 1984; J. Lindow: Scandinavian 
Mythology. An Annotated Bibliography. NY-Lo 1988 (Lit.): 
H. Beck - ἢ. Ellmer - K. Schier (Hg.): German. Religions- 
Gesch. ΟΟ u. QQ-Probleme. Β 1992 (Lit.); M. Clunies Ross: 
Prolonged Echoes. Old Norse Myths in medieval northern so- 
ciety, Bd. 1: The myths. Odense 1994 (Lit... KURTSCHIER 


H. Germanentum u. Christentum: Dem Histori- 
ker bereitet der Begriff Germanentum erhebl. 
Schwierigkeiten, nicht nur wegen häufiger Strapa- 
zierung u. eines zeitweilig wahnwitzigen Miß- 
brauchs. Daher meidet man nach Möglichkeit 
schon den Begriff „Germanen“ u. verwendet statt 
dessen die Namen der einzelnen (german.) Völker- 
schaften ın direkter Form: 7Ost- u. /Westgoten, 
/Vandalen, /Franken, 7/Langobarden, Thüringer, 
/Alamannen usw. Entsprechend der auch objektiv 
gegebenen Vielfalt lassen sıch aus hist. Perspektive 
nur selten „gemeingermanische"” Entwicklungen 
od. Phänomene erfassen u. beschreiben, auch ger- 
man. Gemeinsamkeiten werden spärlich konsta- 
tiert. Dies gilt selbst für den rel. Bereich u. die 
grundsätzl. Einstellung bzw. Offenheit gegenüber 
fremden Religionen, speziell dem Christentum. 
Anerkannt wird gleichwohl, daß der Begriff G. mit- 
unter notwendig ıst. Mit R. Wenskus läßt sıch sa- 
gen, daß 16 moderne Wiss. unter G. „eine Gruppe 
v. Völkern“ versteht, „die sich durch bestimmte 
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sprachl. Gemeinsamkeiten (german. Lautverschie- 
bung, Akzentverschiebung nach dem Vernerschen 
Gesetz) von den ebenfalls indogerman. Sprachen 
sprechenden Nachbarn unterschieden. Dieser an 
philol. Kriterien orientierte moderne G.-Begriff 
deckt sıch nicht mit dem Sprachgebrauch des Alter- 
tums“. — Mit Ausnahme der Franken, die aus ein- 
deutig polit. Motiven Ζ. Katholızısmus übertraten, 
waren bisher alle german. Stämme zunächst z. Aria- 
nismus bekehrt worden, der den /Goten fast zufäl- 
lig als erste Bekenntnisform (/Ulflias) bekannt 
wurde. Historisch relevante Berührungen german. 
Volksgruppen mit dem Christentum ergaben sich ın 
unterschiedl. Weise. Die üblichste Form, kaum in 
der Überl. erkennbar, war wohl dıe Gewöhnung an 
chr. Leben, wie es vorzugsweise diejenigen G. er- 
fuhren, die auf röm. Reichsboden teils einzeln, teils 
in Kleinstgruppen förmlich einsickerten. Man wird 
hier v. friedl. Assımilation auch an das Christentum 
sprechen können. Bei größeren gentilen Einheiten 
od. gar geschlossenen Stämmen (gentes) ebnete ın 
der Regel der Übertritt des Herrschers u. seines 
Gefolges z. Christentum (zZ. B. /Chlodwigs Taufe u. 
dıe v. 300 Adligen) dem Gesamtstamm denselben 
Weg. Eine recht häufig praktizierte Form war die 
Gewaltmission, z.B. unter Karl d.Gr. gegenüber 
/Sachsen u. /Awaren: der militär. Unterwerfung 
folgte die Zwangstaufe. Eine Variante bot dagegen 
die erhebl. Konfrontation der arıan. Vandalen mit 
der kath. Bevölkerungsmehrheit ın Nordafrika. Beı 
dıeser Auseinandersetzung spielte bereits die The- 
matik v. Rechtgläubigkeit u. Häresie eine beson- 
dere Rolle, aber auch das Rıngen um die künftige 
Staatsreligion: Sollte ın römısch-konstantin. Trad. 
dıe bisherige dominieren od. dıe des neuen Staats- 
volkes? — Schwierig zu beurteilen ist dıe jeweilige 
Intensität der Bekehrung. Da die Vorstellungen der 
alten Kirche sich mit denen german. Völker über- 
haupt nıcht deckten, ergaben sich vielfältige Um- 
deutungen des neuen Glaubens durch eigene Vor- 
stellungen. Sie kulminierten in der Auffassung, 
Christus sei der neue Gefolgsherr (z.B. /Helıiand:; 
altsächs. „Genesis“), dem man Treue schulde, wo- 
bei die doppelte Bedeutung des lat. Wortes fides als 
Treue u. Glaube zusätzl. Interpretationsspielräume 
bot. Da heidn. G. ım allg. ein Bewußtsein der Sün- 
denschuld fehlte, galt nach der Bekehrung zumeist 
der Bruch der Treue, die man dem truhtin Christus 
schulde, als Sünde; Buße wurde als Sachentschädi- 
gung verstanden u. Reue als Trauer (J. Haller). Er- 
leichtert wurden derartige Umdeutungen u. 
Mißverständnisse häufig durch die Missionare 
selbst, wenn sie in großzügiger Weise den Übertritt 
z. Christentum erleichterten, ohne auf äußerer u. 
innerer Trennung v. bisherigen Glauben konse- 
quent zu beharren. Gregors d.Gr. Überzeugung, 
daß es unmöglich seı, „den harten Gemütern alles 
auf einmal abzuschneiden“, u.: „Wer den Gipfel er- 
steigen will, schreitet stufen- od. schrittweise, nicht 
In Sprüngen empor“, legitimierte nicht nur entspr. 
Verhalten der Missionare, sondern wies dazu aus- 
drücklich an. Die Frage einer Wechselbeziehung v. 
Germanentum u. Christentum ist damit angespro- 
chen. Ohne Zweifel war dıe Christianisierung ger- 
man. Völker ein Vorgang v. welthist. Bedeutung, so 
zäh, widerspruchsvoll u. jahrhundertelang andau- 
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ernd er auch verlief. Umgekehrt sind german. Ein- 
flüsse auf die Kirche unverkennbar, vorzugsweise 
auf die des Westens. Strittig beurteilt werden aber 
Ausmaß u. Dauerwirkung. Mancher spricht davon, 
daß ım Früh-MA das Christentum germanisch ge- 
worden sei, daß dıe Wege der alten Kirche deutlich 
verlassen wurden, daß letztlich der Bruch mit der 
Ostkirche in diesem geänderten Verständnis seine 
Hauptursache habe. Angespielt wird damit bes. auf 
die entscheidend herausgetretene Bedeutung des 
Papsttums. Eine ausgeprägte Sympathie german. 
Völker für den Apostelfürsten Petrus, die sıch bes. 
bei Angelsachsen u. Franken entfaltete, habe die 
Macht des Bf. v. Rom zu einer Sache des Glaubens 
gemacht, der Vertrag v. Ponthion 754 zw. dem 
Franken-Kg. Pippin u. Papst Stephan Ill. begrün- 
dete zudem den /Kirchenstaat, der z. unerläßl. Be- 
dingung einer päpstl. Machtentfaltung wurde, wel- 
che die Rechtsordnung der (kath.) Kirche u. ihre 
Organisation dauerhaft formte. 
Lit.: Haller Bd. 1; Hauck Bd. 1: KIG Bd. 2; R. Wenskus: Stam- 
mesbildung u. Verfassung. K-Gr 1961; R. Hachmann: Die G. 
G 1971; KGMG Βα. 1; A. Angenendt: Das Früh-MA. St 19%. 
REINHARD SCHNEIDER 
Germania Sacra (GermSac), „Historisch-statist. 
Beschreibung der Kirche des Alten Reiches“ mit 
dem Ziel, das gesamte in Archiven u. Bibliotheken 
lagernde Quellenmaterial z. Gesch. der dt. Btm., 
Domkapitel, Stifte, Klr., Pfarreien usw. bis zu ihrer 
Auflösung ın der Reformation od. Säkularisation 
durch Darstellung, Listen, Karten u.a. so zu er- 
schließen, daß Grundlagen für vergleichende u. 
weiterführende Forsch. gewonnen werden. Das 
Projekt, bereits im 18.Jh. durch Fürstabt M. 7Ger- 
bert v. 751. Blasien in Anlehnung an die /Gallia 
Christiana der /Mauriner geplant, wurde v. Paul 
F. Kehr 1917 begründet als Teil der umfassenden, 
miteinander korrespondierenden u. verflochtenen 
Bemühungen um die Erschließung ma. QO, wie 516 
in anderen hist. Großprojekten, der Germania Pon- 
tifiia (RPR.GP), dem Papsturkundenwerk, dem 
/Repertorium Germanicum (RepGerm), den 7/Mo- 
numenta Germaniae historica (MGH), bis heute be- 
trieben werden. H. Heimpel übernahm die Germ- 
Sac 1956 ın das Max-Planck-Institut für Gesch. u. 
begründete die Neue Folge. Erschienen sind bis 
1995 insg. 41 Bde. (8 Bde. der Alten Folge, 33 Bde. 
der NF). Uber den jeweils neuesten Stand der Ar- 
beiten unterrichten die Jahresberichte ım Dt. Arch. 
z. Erforschung des MA (DA). 
Lit.: G. Pfeilschifter: Die St. Blasianische GermSac: MSHTh 1 
(1921); P.Kehr: Zum ersten Bd. der neuen GermSac: 
SPAW. PH (1929) 360-369; G. Wentz: Die GermSac des Kai- 
ser-Wilhelm-Instituts für dt. Gesch.: BDLG 86 (1941) 92-106; 
H.Heimpel: Das Max-Planck-Institut für Gesch. u. die „Ger- 
mania Sacra‘“: Miscellanea historiae ecclesiasticae. Bibliothe- 
que de la RHE 38 (1961) 137-146; I. Crusius: Das weltl. Kolle- 
giatstift als Schwerpunkt innerhalb der GermSac: BDLG 120 
(1984) 241-253. IRENE CRUSIUS 
Germanicum /Kollegien u. Seminarien, römi- 
sche. 


Germanikeia /Maras. 
Germanische Glaubensgemeinschaft 
/Deutschreligiöse Bewegung. 


Germanischer Choraldialekt (GC.) bez. eine 
Melodieversion des /Gregorianıschen Gesangs. 516 
unterscheidet sich v. der röm. Fassung insbes. da- 
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durch, daß dıe Tonstufen, dıe einen Halbton über 
sich haben (e, a, h), zugunsten der höheren Töne (f, 
b,c) entfallen können. So erklärt sich auch die oft- 
malige Ausweitung der in den liturg. Büchern auf- 
tretenden Tonfolge a-b zu a-c: das Ὁ ist hier ein mo- 
difiziertes h. Der Begriff stammt v. P.J. Wagner. 
Kritisch ıst die Bez. durch die geograph. Eingren- 
zung auf den german. Raum, findet sich die Melo- 
diefassung doch auch ın nord- u. ost-eur. Ländern 
sowie vereinzelt ın süd- u. west-eur. Handschriften. 
Ebenso problematisch wie eine exakte räuml. Tren- 
nung der german. v. der röm. Version 151 ıhre zeitl. 
Fixierung. Nachweisen läßt sich der GC. erst mit 
der Notation v. genauen Tonhöhen, eine Entste- 
hung vor der Wende des 1. zum 2. Jt. ıst aber durch- 
aus denkbar. Die geograph. u. zeitl. Streuung der 
überl. Hss. erschweren eine nähere Erforschung. 
Jedoch deutet die Inkonsequenz der Überl. auch in- 
nerhalb einer Hs. darauf hin, daß es sich nur um 
schriftl. Varianten einer akust. Erscheinung han- 
delt, für die eine präzise Notation nicht möglich 
bzw. - aufgrund der mündl. Trad. - nicht nötig war. 


Lit.: P. Wagner (Hg.): Das Graduale der St. Thomaskirche zu 
Leipzig, 2 Bde. L 1930; M.-E. Heisler: Stud. z. ostfränk. 
Choraldialekt. Diss. F 1987; 5. Engels: Das Antiphonar v. St. 
Peter in Salzburg. Diss. Pb 1994. WALTRAUD GÖTZ 


Germanos, Germanus: 


Germanos Adam, melkitisch-kath. Ebf., * 1725 
(?) Aleppo, t 10.11.1809 Klr. Züg-Mikäfll; nach Aus- 
bildung in Rom 1751 z. Priester, 1774 z. Bf. v. Akko 
geweiht, 1777 z. Ebf. v. /Aleppo erhoben, doch we- 
gen orth. Opposition ım Libanon residierend. Beein- 
flußt v. δ. de’ /Ricci u. J.-B. /Bossuet, vertrat G. in 
mehreren WW Ansichten z. päpstl. Primat, die zu- 
nächst im Orient bei kath. /Melkiten (1806) u. /Ma- 
roniten (1809) durchaus Zustimmung fanden, in 
Rom jedoch als gallikan. u. josephinist. Irrtümer 
wiederholt verurteilt wurden (1812-35). Eine Neu- 
bewertung seiner Ekklesiologie hat eingesetzt. 


Lit.: Graf 3, 228-235; L. Laham: Catholicısme et Orthodoxie 
de Mer. G. A. Diss. Ro 1961: M. El-Hachem: Gallicanisme et 
ultramontanısme en Orient ἃ la fin du 17° sıecle. Diss. P 1965; 
J. Nasrallah: Hist. du mouvement litt£raire dans l’Eglise mel- 
chite, Bd. 4/2. P 1989, 163-177. AFTIMOS B. SKAF 


Germanus, hl. (Fest 31. Juli), Bf. v. Auxerre, * um 
378 Auxerre aus adlıger Familie, 7 31.7.448 Ra- 
venna; nach Stud. ın Gallien u. Rom bekleidet er 
höchste polit. Amter. 418 ın seiner Vaterstadt Au- 
xerre z. Nachf. des Bf. 7Amator gewählt, trennt er 
sich v. seiner Gattin, veräußert seinen Besitz. Die 
Klr.-Gründung des pastoral wie carıtativ unermüd- 
lich tätigen Bf. in Auxerre hat apostolisch-missio- 
nar. Charakter, ebenso seine beiden Reisen nach 
Britannien (429 mit Bf. Lupus v. Troyes u. 445 mit 
Bf. Severus v. Vence) zZ. Verteidigung des rechten 
Glaubens gg. den Pelagianısmus. Mit Bf. /Hilarıus 
v. Arles verbindet ıhn die Spir. v. /Lerins. Er ermu- 
tigt 7Genovefa v. Paris z. asket. Leben u. weıht 432 
/Patricius, den Ap. Irlands, z. Bischof. Um 435 er- 
reicht er als „patronus“ seiner Stadt beim Statthal- 
ter Galliens Steuererleichterungen, 448 setzt er sıch 
bei der Ksn. /Galla Placıdia u. ihrem Sohn /Valen- 
tınıan Ill. in Ravenna für dıe Begnadigung der auf- 
ständ. Armoricaner ein. Nach der Überführung sei- 
nes Leichnams nach Auxerre setzt sofort dıe kult. 
Verehrung ein. 
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OO: Vita des Constantius v. Lyon (40 Jahre nach G.’ Tod), ed. 
R. Borius (SC 112). P 1965 (dt.:K.S. Frank: Frühes Mönch- 
tum ım Abendland, Bd. 2. Z 1975). 


Lit.:G. Le Bras-E. Gilson (Hg.): 5. Germain d’Auxerre et 
son temps. Auxerre *1955; K.F. Stroheker: Der senator. Adel 
ım spätantiken Gallien. Da 1970: M. Heinzelmann: Bf.-Herr- 
schaft ın Gallien. M 1976; E.A. Thompson: S. Germanus of 
Auxerre and the End of Roman Britain. Woodbridge 1984; R. 
Nürnberg: Askese als soz. Impuls. Bn 1988, 260-269; BibISS 6, 
232-236, DPAC 2, 1477. ROSEMARIE NÜRNBERG 


Germanus Farhat /Farhat, Gabriel. 


Germanos I., Patriarch v. Konstantinopel (11.8. 
715 - 17.1.730), hl. (Fest 12. Mai), * 650/660 als 
Sproß des herakleian. Ks.-Hauses, Ὁ nach 730; im 
Zuge dynast. Kämpfe ın jungen Jahren entmannt u. 
dem Klerus der Hagıa Sophia zugeteilt. Als Metro- 
polit v. Kyzikos unterzeichnete er 712 unter Druck 
eine monothelet. Erklärung, nahm jedoch später 
davon Abstand. Den Anfängen des Ikonoklasmus 
unter Ks. /Leon III. trat er entschlossen entgegen 
u. legte schließlich unter Protest sein Amt nieder. 
Sein vielfältiges theol. Schaffen galt u.a. der Vertei- 
digung der hll. Bilder ın Briefen, der Verehrung der 
Gottesgebärerin ın Homilien u. der Förderung des 
Gottesdienstes durch eine Erklärung des sakralen 
Raumes u. der eucharist. Liturgie sowie durch eine 
Reihe v. Hymnen, v. denen viele noch heute in lı- 
turg. Gebrauch stehen. 


WW: PG 98, 39-454; On the Divine Liturgy, hg. v. P. Meyen- 
dorff. Crestwood (NY) 1984 (griech.-engl.); Omelıie marıologi- 
che, übers. u. kommentiert v. V. Fazzo. Ro 1985. 


Lit.: C. Emereau: Hymnographı graeci: EOr 22 (1923) 
428-431; Beck T 473-476; L. Lamza: Patriarch G. I. v. Kon- 
stantinopel. Wü 1975; D. Stein: Der Beginn des byz. Bilder- 
streites. M 1980; V. Fazzo: Aglı inizi dell’iconoclasmo: Parola e 
Spirito. FS S. Cipriani. Brescia 1982, 809-822; TLGL 285f.; 
DHGE 20, 906f.; P. Plank: Der hl. G. 1.: COst 40 (1985) 16-21; 
P. Speck: Klassizismus im 8.Jh.?: REByz 44 (1986) 209-227; 
Grumel-Darrouzes 1/2-3, Nr. 325-- 3428. PETER PLANK 
Germanos II., Patriarch v. Konstantinopel-Nizäa 
(1223-40); verteidigte Ζ. 2. des lat. Reiches die 
Rechte des Exıl-Ks. v. Nızäa als Nachf. der byz. Ks., 
vor allem gg. den autokephalen Ebf. Demetrios 
/Chomatenos v. Achrida, der Theodoros Angelos 
v. Epirus z. Ks. gekrönt hatte. Eine Union mit Rom 
lehnte er ab, berief aber auf Drängen Ks. Johannes’ 
III. die - erfolglose -- Unionssynode v. Nizäa-Nym- 
phaion (1234) ein u. kam dem mit Bulgarien ver- 
bündeten Ks. auch mit der Erneuerung des bulgar. 
Patriarchats (1235) entgegen. Er verf. theol. Schrif- 
ten antilat. u. pastoralen Inhalts. 
Lit.: Grumel-Darrouzes 1/4, Nr. 1233-1304; Beck T 667f.: 
DSp 6,311; TLGL 286f.; LMA 4, 1345; ODB 2, 847; A. Kar- 
pozilos: The Eccl. Controversy ... (1217-33). Thessalonike 
1973; G. Prinzing: Riv. di studi bizantıni e slavı 3 (1983) 21-64. 
FRANZ TINNEFELD 
Germanos Mu’aggad, BS (1868), melkitisch-kath. 
Bf., Liturgiker, Ordensgründer, * 16.4.1853 Da- 
maskus, f 11.2.1912 Beirut; revidierte als Jerusale- 
mer Patriarchalvikar (1880-86) die liturg. Bücher 
der kath. /Melkiten; 1886-94 Bf. v. Baalbek; nach 
Demission Titularmetropolit v. Laodicea, Schrift- 
steller, Prediger u. Publizist; gründete 1903 dıe Mis- 
sionare v. hl. Paulus (Paulus, Apostel- Ordensge- 
meinschaften). 


Lit.: EOr 8 (1905) 232-239, 16 (1913) 313-321: DHGE 20, 

914-925; W. Kabkab: L’Eveque G.M.: E. Koueiter (Hg.): Ce 

sont les P£res Salvatorıens. Harıssa 1982, 154-166. 
AFTIMOSB. SKAF 
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Germanus v. Münster-Granfelden (Moutier- 
Grandval), hl. (Fest 21. Febr.). Laut seiner kurz 
nach 675 v. Bobolenus v. Luxeuil verf. Vita wurde 
G. um 612 in Trier als Mitgl. einer einflußr. Senato- 
renfamilie geboren. Zunächst Mönch ın /Luxeuil 
unter /Waldebert (629-670), um 640 erster Abt v. 
Granfelden (monasterium grandis vallıs), einer 
Gründung des Dux Gundoin ım Tal der Birs. Als 
Vermittler in den Auseinandersetzungen unter 
Hzg. Eticho zus. mit seinem Praepositus Randoald 
erschlagen (um 667/675), sogleich als Mart. verehrt. 


QQ: MGH.SRM 5, 25-40 (Vitae et passiones); BHL 1, 517, 
Nr. 3467 u. Suppl. 


Lit.: E. Ewig: Trier im Merowingerreich. Trier 1954, 117-133; 
L. Schenker: Der hl. G.: SMGB 86 (1975) 662-673; DHGE 20, 
911-914 (Lit.). GEORG JENAL 
Germanus, hl. (Fest 28. Mai, Transl. 25. Juli), Bf. 
v. Paris (555/556), * um 496, 28.5.5376 (Grab in St- 
Vincent, dem späteren St-Germain-des-Pres). G. 
stammte aus der Dıiöz. Autun, wo er Diakon, Prie- 
ster, Abt v. St-Symphorien wurde. Durch Kg. Chil- 
debert I. 555/556 Bf., erbaute mit ıhm zus. 616 dem 
span. Mart. Vinzenz geweihte Kirche (spätestens 
7.Jh. Klr.); am Tag der Kirchweihe (23.12.558) 
wurde der Kg. v. seinem Bf. bestattet. Strenge As- 
kese, zugleich extreme vita activa, schon wegen des 
polit. Sonderstatus v. Paris seit 567 (Tod Kg. Chari- 
berts); Schlichtung unter den drei merowing. Köni- 
gen (Brief an Kgn. Brunechild 575: MGH.Ep. 3, 
122ff.). Teilnahme an Konzilien (567 Tours, 561/ 
562 u. 573 Paris) u.a. kirchl. Manifestationen au- 
Berhalb v. Paris (Bf.- u. Abtissinnenweihen); För- 
derung v. HIl.-Kulten: Martın v. Tours, Albinus v. 
Angers, Ursinus v. Bourges, Marcellus v. Parıs, Hi- 
larıus v. Poitiers, die Martyrer Symphorianus v. Au- 
tun u. Lusor v. De£ols. Eigener Kult bald nach dem 
Tod (MartHieron, Ende 6.Jh.), blieb weitgehend 
auf Paris (Schutz-Patr. seit den Normannen- 
überfällen des 9. Jh.) u. St-Germain beschränkt, wo 
u.a. die Merowingerkönige Chilperich I. (1 584), 
Chlothar II. (1 629), Childerich II. (7 675) begraben 
wurden. Hier knüpften dıe Karolınger mit der 
Transl. des G. hinter den Hauptaltar der Kirche 
durch Pippin d.J. u. seine Söhne Karl u. Karlmann 
755 an; eine versifizierte Vıta geht auf Kg. Odo 
(888/897) zurück. 


OO: Vita v. Venantius Fortunatus, verf. 587/591 (BHL 3468), 
davon Kurzfassung im 7./8.Jh. (Hs. v. etwa 800): BHL 3469; 
Wunderberichte (fälschl. Transl.), verf. 2. Hälfte 8.Jh. (BHL 
3472f.), die vor 845 zu einem Transl.-Bericht (BHL 3474ff.) 
umgearbeitet u. zus. mit der Vita 888/897 versifiziert wurden 
(BHL 3477): Berichte zu den Transl. v. 845 (BHL 3479), 857 u. 
863 v. Aimoin v. St-Germain-des-Pr&s bearbeitet (BHL 3480), 
2 Briefe z. gallikan. Liturgie G. wohl fälschlich zugeschrieben 
(CPL 1925). 


Lit.: LCI 6, 402; K.H. Krüger: Königsgrabkirchen ... M 1971, 


103-124; LMA 4, 1346f. (Bibliogr.); M. Becher: Neue Überle- 
gungen z. Geburtsdatum Karls d.Gr.: Francia 19 (1992) 50-54. 

MARTIN HEINZELMANN 
Germanos Strenopoulos, orth. Okumeniker, 
* 15.9.1872 Sıliviria (Delliones) (Ost-Thrakien; da- 
mals türkisch), F 24.1.1951 London; nach Studium 
ın Chalkı, Halle, Leipzig, Straßburg u. Lausanne 
Prof. an der Theolog. Hochschule in Chalkı, ab 
1908 Rektor. 1907 Priester, 1912 Bf., 1922 Ebf. v. 
Thyatıra u. Exarch v. West- u. Zentraleuropa mit 
Sıtz in London. G. war Hauptverfasser der Enzy- 
klika des /Okum. Patriarchats An alle Kirchen 
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Christi (1920), förderte die Mitarbeit der orth. Kir- 
chen ın der Okum. Bewegung u. trug sie entschei- 
dend mit. 1948 wurde er ıns Präsidium des /Okum. 
Rates der Kirchen gewählt. 
Lit.: E. Timiades- A. Keller: G. Strenopoulos: ÖOkum. Profile, 
he. v. G. Gloede, Bd. 1. St 1961, 300-308; ÖL 449. 

GEORG HINTZEN 
Gernrode, Kanonissenstift (Patr. hl. Cyriacus), v. 
Mark-Gf. Gero (7 965), dem Vertreter Ottos d.Gr. 
in den östl. Grenzmarken, 959 nach dem Tod seiner 
Söhne auf seiner Burg Geronisroth am Nordostrand 
des Harzes als Grablege gegründet. Gleichzeitig 
wurde das nahegelegene, v. Gero 950 err. OSB- 
Kloster /Frose ın ein Kanonissenstift umgewandelt 
u. der Abtissin v. G. unterstellt. Trotz weitreichen- 
der ksl. u. päpstl. Privilegien gelang es dem reichen 
edelfreien Konvent mit anfangs 24 Präbenden 
nicht, sich Landeshoheit u. Exemtion zu sichern. 
Seit 1525 Hinwendung z. Reformation. Die letzten 
sechs Abtissinnen (1564-1604) gehörten dem an- 
haltın. Haus an, das seit 1604 Besitz u. Rechtstitel 
G.s an sich zog. -- Der „bedeutendste otton. Kir- 
chenbau Nord-Ditl.s“ entstammt weitgehend dem 
10.Jh.; im Westen Umbauten des 12.Jh. Die Nach- 
bildung des Hl. Grabes gilt als „die in Dtl. am be- 
sten erhaltene u. in den dargestellten Szenen ... 
künstlerisch bedeutendste“ Anlage dieser Art 
(G.W. Vorbrodt). Von Osterspielen am Grab zeugt 
dıe Gernroder Visitatio sepulchri (niederdt., um 
1500). 
Lit.: H.K. Schulze-G.W, Vorbrodt: Das Stift G. K 1965; W. 
Lipphardt: Die Visitatio sepulchri v. G.: Daphnis 1 (1972) 
1-14; K. Voigtländer: Die Stiftskirche zu G. u. ihre Restaurie- 
rung 1858-72. B ?1982. HEINRICH RÜTHING 
Gero, Ebf. v. Köln (nach 18.7.969). * aus hohem 
sächs. Adel, 7 29.6.976 Köln: Kustos der Kölner 
Domkirche (um 948) u. Kanoniker in Hildesheim, 
966 Hofkaplan. Legendarisch verfärbt die Verwei- 
gerung der Investitur durch Ks. Otto I. nach Wahl 
durch Klerus u. Volk; 971 Brautwerber für Otto II. 
in Konstantinopel. G. stand in engen Beziehungen 
zum otton. Königshaus. Mit seinem Bruder Mark- 
Gf. Thankmar gründete G. das Klr. Dammersfelde 
(970); 974 errichtete G. das Vitus-Klr. zu (Mön- 
chen-)Gladbach. Ob er Auftraggeber des G.-Kreu- 
zes u. des G.-Codex war, ist umstritten. 


OO: F.W. Oediger: Regg. der Ebf. v. Köln, Bd. 1. Bn 1954, 
Nr. 496-522. 


Lit.: Hegel 1. 105f.: Series epise V.1.20f.: R. Große: Das Btm. 
Utrecht u. seine Bf. im 10. u. frühen 11.Jh. K 1987, 222ff.; H. 
Müller: Die Kölner Ebf. v.Bruno 1. bis Hermann Il. 
(953-1056): Ksn. Theophanu, hg. v. A.v. Euw - P. Schreiner, 
Bd. 1. K 1991. 22f.: LMA 4. 1350. WOLFGANG GEORGI 
Gerode, ehem. OSB-Abtei (Patr. hll. Maria u. Mi- 
chael) des Eichsfeldes (Diöz. Erfurt). Ursprünglich 
um 1100 durch Widelo gestiftet, übertrug die Mark- 
Gin. Richardis nach dem Tod ihres Gatten Rudolf 
v. Stade das Klr. 1124 dem Ebf. v. Mainz. Durch 
Kauf u. Tausch (u.a. mit der Reichsabtei Fulda) 
konnte das Klr. bis ın das 14. Jh. einen ansehnl. Be- 
sıtz erwerben. Klosterdörfer: Weißenborn, Lüde- 
rode u. Jützenbach. In Bleicherode u. Naundorf be- 
fanden sich Klr.-Höfe, ın Duderstadt ein Stadthaus. 
Häufiger Vogteiwechsel: 1154 begegnen die Herren 
v. Gleichen, 1294 die v. Beichlingen, 1305 die Gra- 
fen v. Hohnstein u. seit 1374 dıe Herzöge v. Braun- 
schweig als Schutzvögte. Seit dem 14.Jh. Nieder- 
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gang des Klr. wegen Kriegswirren u. Mıßwirtschaft. 
Durch den Anschluß an die Bursfelder Reform 
1464 (/Busfelder Kongrega-tion) u. Reformäbte 
aus dem Klr. St. Peter in Erfurt erfolgte eine 
langsame Erholung. Im Bauernkrieg 1525 völlig 
zerstört. Nach Wiederaufbau erneute Zerstörung 
ım Dreißigjähr. Krieg. Die Erneuerung des Klr. 
setzte unter Abt Johannes Wachtel (1640-55) ein. 
Ende des 18. Jh. Neubau v. Kirche (heute Ruine) u. 
Kloster. Nach der Besetzung des Eichsfeldes durch 
Preußen 1802 wurde das Klr. am 12.3.1803 aufge- 
hoben (mit 19 Mitgl. u. 5 Novizen). 


Lit.: B. Opfermann: Die Klr. des Eichsfeldes in ihrer Gesch. L 
1962, 32-54 (Lit.). WERNER KATHREIN 


Gerold, hl. (Fest 19. Apr.), Eremit, f 10.4. um 978; 
nach der Legende Hzg. v. Sachsen, zog ın das ein- 
same Frisen (Walsertal, Vorarlberg), gab seinen Be- 
sıtz dem Klr. Einsiedeln. G. soll mit dem rät. 
Edeln Adam ıdentisch sein, der 949 v. Otto I. be- 
gnadigt wurde (Propstei Frisen, seit 1340 St.G.). 
Lit.:O. Ringholz: Gesch. des fürstl. OSB-Stiftes Einsiedeln. Eı 
1904, 39f. 661-667; J. Salzgeber: Kritisches z. Gründungs- 
gesch. v. St.G. FS P.I. Müller, Bd. 2. Stans 1972, 26-33. 

JOACHIM SALZGEBER 
Gerona (Girona), Btm. /Spanien, Statistik der 
Bistümer. 


Geronimo (Hieronymo), Francesco de, hl. (1839) 
(Fest 2. Juli, Dtl. 1. Juli), SJ (1670), Volksmissionar, 
„Apostel Neapels“, * 17.12.1642 Grottaglıa b. Ta- 
rent, f 11.5.1716 Neapel; Stud. ın Neapel; 1666 Prie- 
ster. Erzieher im Adeligenkolleg v. Neapel; bedeu- 
tender Prediger (ca. 10000 Ms.-Seiten erhalten). 
Neue Wege seiner Pastoral: Straßenmission, mo- 
natl. Generalkommunion (bis 20000 Gläubige); 
soz. Werke, z.B. „Oratorie della Missione“ (erst 
Laienapostolat, dann auch Arbeiterverein mit 
Krankenversicherung u. Sterbekasse); Heime für 
gefallene u. gefährdete Mädchen u. verwahrloste 
Kinder; Hilfe für Galeerensträflinge. 


Lit.: Sommervogel 3, 1358; 10, 163-168; EC 5, 1592f. (Lit.); 
Koch 589; F. d’Aria: Un maestro di restaurazione sociale. Na 
1946; Polgar 3, nn. 5697-5725; G. Palmieri: La fiıgura di F. de 
G.nell’ambito della attivıtä mıssionarıa del mezzogiorno d’Ita- 
lıa. Na 1991. JOHANNES WRBA 


Gerontagogik / Altern, Alternsforschung. 


Geronticum (Gerontikon), Sig. v. Worten bzw. 
Sprüchen der Väter (γέροντες) aus dem frühen 
Mönchtum. Vgl. /Apophthegmata Patrum. 

KARL SUSO FRANK 
Gerontios, Mönch u. Priester, Archimandrit der 
Koinobiten ın Palästına, * um 395 Jerusalem, f um 
480/485. Nach dem Tod /Melanias d.J. (439) Ver- 
walter ıhrer Klr. auf dem Olberg, kämpft gg. /Ne- 
storius u. das Chalcedonense. Als es 479 z. Union 
mit den meisten Antichalkedonianern kommt, muß 
G. den Olberg verlassen u. stirbt in der Wüste. Von 
G. stammt die historisch zuverlässige u. kulturge- 
schichtlich bedeutsame Vita der Melanıa, deren 
griech. Fassung die ursprüngliche ist. 


WW: Vie de S. Melanie, ed. D. Gorce (SC 90). P 1962; E. 
Clark: The Life of Melania. Lewiston 1984 (Lit.). 


Lit.: N.Moine: Melaniana: RechAug 15 (1980) 3-79; L. Per- 
rone: La chiesa di Palestina. Brescia 1980, 38f. 103-139. 
GEORG RÖWEKAMP 
Gerontologie, die Wiss. vom / Altern, bez. die in- 
terdisziplinäre Zusammenarbeit aller Wissenschaf- 
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ten, die sich mit Prozessen des menschl. Älterwer- 
dens befassen (/ Alter, Il. Gerontologisch). Die G. 
umfaßt sowohl die Geriatrie (klinische Medizin) als 
auch die Biologie, Physiologie, Pathologie. Ebenso 
sind Gerontopsychiatrie, /Gerontopsychologie u. 
Gerontosoziologıie wichtige Teilgebiete der G., aber 
auch andere Wiss. wie z.B. Wirtschafts-Wiss., Ar- 
chitektur, Stadtplanung u. Betriebs-Wiss. sowie 
Theol. und Rechts-Wiss. sollten gerontolog. 
Fragestellungen mit einbeziehen. 

Lit.: W.D. Oswald u.a. (Hg.): G. St *1991. URSULA LEHR 


Gerontopsychologie, mit steigender Lebenser- 
wartung an Bedeutung gewinnendes Teilgebiet der 
Gerontologie z. Erforschung v. Erleben u. Verhal- 
ten alter Menschen. Anstelle des „chronologi- 
schen“ /Alterns betont G. das „funktionale“ Al- 
tern ın seiner Multidimensionalität (phys. Prozesse, 
intellektuelle Fähigkeiten, psych. Erleben, soz. 
Kompetenz), Multidirektionalität (neben aufkom- 
menden Defiziten auch konstante od. wachsende 
Kompetenzen: Weisheit), differentiellen Entwick- 
lung (zw. gleichaltrigen Menschen stark divergie- 
rende Alternsprozesse, abhängig v. Anlage- u. Um- 
weltbedingungen, biograph. Entwicklung u. epo- 
chalen Faktoren, psycho-phys. Verfassung, Qualität 
der Sozialkontakte, Perspektiven u. Hoffnungen) u. 
Veränderbarkeit (Training kognitiver Fähigkeiten, 
/Psychotherapie bei Demenz, /Depression u. Sui- 
zidalität, Öökolog. u. polit. Bedingungen). — Aufga- 
ben v. Pastoral u. Diakonie: Respektierung der per- 
sonalen Autonomie alter Menschen (nicht ein- 
fach „Pflegefall“) sowie Solidarisierung mit ihnen 
u. ihren Angehörigen, Begleitung in der Auseinan- 
dersetzung mit bisherigem Leben, Endlichkeit u. 
Sterben; Kirchen als Anwältinnen der Rechte u. In- 
teressen alter Menschen ım Einsatz gg. deren Mar- 
ginalisierung u. Stigmatisierung. 
Lit.: U. Lehr: Psychologie des Alterns. Hd °1987; G. Haag - 
J. Brengelmann (Hg.): Alte Menschen. Ansätze psychosoz. 
Hilfen. M 1991; J. Müller — B. Stappen - U, Moser (Hg.): Pa- 
storale Begleitung im Alter. M 1994ff. KLAUS KIESSLING 
Gerosa, Vincenza, hl. (1950) (Fest 18. Mai), Or- 
densgründerin, * 29.10.1784 Lovere (Bergamo), 
ἡ 28.6.1847 ebd. Zusammen mit der hl. Bartolomea 
/Capitanıo gründete sie 1832 die Schwestern der 
Liebe v. Kinde Maria u. wurde nach deren frühem 
Tod 1833 die 2. Oberin der Kongregation. 
Lit.: EC 12. 1436: DIP 2. 386-389. 

HEINZ-MEINOLF STAMM 
Gerresheim, Kanonissenstift b. Düsseldorf (Patr. 
hl. Hippolyt): vor 870 v. dem fränk. Edlen Gerrich 
gegr.. dessen Tochter Regenberga die 1. Abtissin 
wurde. Privilegien Ludwigs d. Deutschen (871) u. 
Ottos II. (976) erlaubten dem an der Kreuzung 
zweier wichtiger Handelsstraßen gelegenen Stift. 
die Erhebung eines Wegezolls. Nach seiner Zer- 
störung 919 übersiedelten die Kanonissen ins Klr. 
der hl. Ursula ın Köln, v. dem G. auch nach seinem 
Wiederaufbau bis Mitte des 12. Jh. abhängıg blieb. 
1236 wurde der Bau der Stiftskirche vollendet. 1335 
die Zahl der hochadligen Stiftsdamen auf zwölf 
festgelegt. Die Vogtei hatten die Grafen v. Berg. 
Der Versuch einer Reform durch Zusammenlegung 
mit dem Quirinsstift in Neuß (1585) scheiterte. 1806 
wurde G. säkularisiert. 
Lit.: DHGE 20, 1048-51 (ΒΕ. Aubert); Η. Weidenhaupt: Das 
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Kanonissenstift G. ν. seiner Gründung bis z. Ende des 14. Jh. 
Diss. masch. Bn 1951; I. Gampl: Adelige Damenstifte. W 1960. 

URSULA VONES-LIEBENSTEIN 
Gerschom ben Jehuda, „Me’or ha-Gola“ (Leuchte 
des Exils), * um 960, f 1028/40; geistiges Oberhaupt 
der jüd. Gemeinden Dtl.s u. Fkr.s, Leiter der Je- 
schiva (Talmudschule) in Mainz, berühmt durch 
seine Takkanot (Verordnungen); dıe bekanntesten 
richteten sich gg. Polygamie u. gg. die Eheschei- 
dung wider den Willen der Ehefrau. Kommentare 
zu neun Traktaten des /Talmud (auf der Basıs v. 
Mitschriften seiner Schüler) sind erhalten. G. war 
der erste frankogerman. 114. Gelehrte, der Selichot 
(Klagelieder) u.a. Pijjutim (liturg. Poesie) kompo- 
nierte. 


WW: δ. Eidelberg (Hg.): Teschubot Rabbenu G. Me’or ha- 
Gola. NY 1955; H.G.v. Mutius (Übers.): Rechtsentscheide 
rhein. Rabbinen vor dem 1. Kreuzzug, Bd. 1. F 1984, 56-149; 
A.M. Habermann (Hg.): Selichot u. Pismonim. Jr 1944. 


Lit.: A. Grossmann: Chakmeı Aschkenas ha-rıschonim. Jr 
1981, 106 ff. URSULA RAGACS 
Gerson, Johannes /Johannes Gerson. 
Gersonides /Levi ben Gerson. 


Gerstmann, Martin v., Bf. v. Breslau (1574), 
* 8.3.1527 Bunzlau, 7 23.5.1585 Neiısse; lutherisch 
erzogen, zw. 1556 u. 1561 konvertiert. 1561 erhielt 
G. die Domkustodie ın Breslau, 1565 Domherr u. 
Kanzler ın Olmütz, 1569 Rat u. Sekretär Ks. Maxi- 
milians II., 1571 Domdechant ın Breslau. G. 
drängte als Bf. energisch auf die Durchführung der 
Beschlüsse des Konzils v. Trient. 


Lit.: NDB 6, 328; E. Brzoska: 975-Jahr-Feier des Fürst-Btm. u. 
der Erz-Diöz. Breslau. Wı 1977, 33: W. Marschall: Gesch. des 
Btm. Breslau. St 1980, 72f. 102; Gesch. Schlesiens, Bd. 2. Sig 
1988, 30 34{.: ASKG 15 (1957) 175-188, 37 (1979) 198, 38 
(1980) 258 268, 39 (1981) 99 284, 40 (1982) 121, 44 (1986) 9 82, 
46 (1988) 78 82 88, 50 (1992) 181. PAUL MAI 


Gertrud v. Altenberg, sel. (Fest 13. Aug.), 
* 29.(?)9.1227 Wartburg, 7 13.8.1297 Altenberg; 
jüngste Tochter Land-Gf. Ludwigs IV. v. Thürın- 
gen u. der hl. Elisabeth. Mit 1 1/2 Jahren dem Prä- 
monstratenserinnen-Klr. 7/Altenberg übergeben, 
führte seit 1247 als Meisterin das Klr. zu wirtschaftl. 
u. geistiger Blüte (Zentrum des Elisabeth-Kultes). 
Zu Lebzeiten schon in hohem Ansehen, seit dem 
14. Jh. ın Altenberg als Hl. verehrt, ıhr Kult jedoch 
ohne offizielle Anerkennung u. größere Verbrei- 
tung. 

Lit.: U. Reuling: Grabmal der sel. Gertrud: Sankt Elisabeth. 
Fürstin — Dienerin — Heilige, hg. v. der Philipps-Universität 
Marburg. Sig 1981, 375ff.; J. Petersohn: Das Aschaffenburger 
Psalterıum der G. v. Altenberg u. sein Ludowinger-Nekrolog: 
Alma Mater Philippina (Marburg, WS 1992/93), 5-18; Th. 
Doepner: Das Prämonstratenserinnen-Klr. Altenberg. Diss. 
phil. K 1995. MATTHIAS WERNER 


Gertrud v. Hackeborn, OCist (?), Abtissin im Klr. 
Helfta (1251-91), * 1231, {1 1291 Helfta. Dem nie- 
deren Ortsadel entstammend, führte G. das Klr. z. 
kulturellen u. rel. Blüte mystisch-visionärer Fröm- 
migkeit u. Lit. (7/Mechtild v. Hackeborn u. /Ger- 
trud v. Helfta). Entschiedenes Streben nach wirt- 
schaftl. Sicherung sowie kirchl. u. spir. Eigenstän- 
digkeit; Kontakte zu Bettelorden u. Beginen 
(/Mechtild v. Magdeburg). Große Eucharistiever- 
ehrung. Von ihr verfaßte Consuetudines sınd verlo- 
ren. Seit dem 15.Jh. Verwechslung mit Gertrud v. 
Helfta. 
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OO: M. Krühne: UB der Klr. ın der Gft. Mansfeld. HI 1888; 
Gertrud v. Helfta: Legatus divinae pietatis. Lib. V (SC 331). 


Lit.: M.J. Finnegan: The women of Helfta: Scholars and Mys- 
tics. Lo 1991. MICHAEL BANGERT 


Gertrud die Große v. Helfta, hl. (Fest 17. Nov.), 
* 6.1.1256 Thüringen (v. unbek. Herkunft). 1 17.11. 
1301/02 Helfta. Mit fünf Jahren wurde 516 als Waise 
der Obhut des Zisterzienserinnen-Klr. /Helfta 
übergeben. Dort erhielt sie unter der Abtissin Ger- 
trud v. Hackeborn ( 1292) u. ihrer Lehrerin 
/Mechtild v. Hackeborn als hochbegabte Klr.-Schü- 
lerın eine umfassende wiss. u. geistl. Ausbildung. 
z.Z. als /Mechtild v. Magdeburg, gut sechzigjährig, 
ın Helfta eintrat. Die Schr. dieser drei Klr.-Frauen 
begründen den Ruhm Heliftas als Höhepunkt dt. 
Frauenbildung u. -mystik (/Frauenbewegung, reli- 
giöse). In ihren begeisterten Stud., den artes libera- 
les, erlebte G. eine Krise durch eine Christusvision 
am 27.1.1281. „Sie wurde v. einer Grammatikerin 
zu einer Theologin“ (Leg. 1.1). G. wandte sich nun 
ausschließlich der Hl. Schrift und den Schr. der Kır- 
chenväter zu. Auf göttl. Weisung hın schrieb sie 
ihre z.T. mit körperl. Leiden verbundenen geistl. 
Erfahrungen nieder. Ihre Werke, der aus fünf 
Büchern bestehende Legatus divinae pietatis (Der 
Gesandte der göttlichen Liebe) u. die Exercitia spi- 
ritualia, sind in ihren meditativ-ekstat. Begeg- 
nungen mit Christus eine verdichtete Brautmystik 
mit besonderer Verehrung des Herzens Jesu. Aus- 
gangspunkt ihres Gnadenlebens ıst dıe ıntensive 
Hingabe an Gott in der Feier der Liturgie des Kir- 
chenjahres. G. will die Menschenliebe Gottes, de- 
ren höchstes Symbol das Herz Christi ist, ın ıhrer 
ird. Zuwendung verdeutlichen. Eine noch größere 
Gabe als die Liebeserfahrung erkennt sie wie 
Mechtild v. Magdeburg im freiwilligen Leiden als 
der wahren Nachf. Christi. Zeichen der Gnade sınd 
so die ihrem Herzen eingeprägten Wundmale Chri- 
stı, der sein Herz gg. das ihrige austauscht (Leg. 
11,23). Auf dem Weg dieser Nachf. stellt Christus 
selbst G. seine Mutter als Vorbild vor Augen. G.s 
intensivste Aussagen über Marıa stehen unter dem 
Bilde der Rosa mystica. Vermutlich zu Beginn des 
15.Jh. (älteste Hs. v. 1448) ist der Legatus unter 
dem Titel botte der götlichen miltekeit ins Deutsche 
übersetzt worden. Zusammen mit Mechtilds v. 
Hackeborn Schrift „Liber specialis gratiae“ übten 
G.s Herz-Jesu-Frömmigkeit u. Gebete einen jJahr- 
hundertelangen Einfluß auf die kath. Frömmigkeit 
aus, wie es u.a. die Tradierung über Petrus /Cani- 
sıus u. den Kapuziner 7/Martin v. Cochem bezeu- 
gen. Die Preces Gertrudianae wurden ab 1670 
(Köln) bis heute immer wieder gedruckt. 


Ausg.: Legatus divinae pietatis: Revelationes Gertrudianae et 
Mechthildianae, Bd. 1. P-Poitiers 1885; Exercitia spiritualia: 
ebd.; P. Doyere: Gertrude d’Helfta: CEuvre Spirituelle (SC 139 
143 225 331). P 1968-86. 


Übers.: O. Wieland: G.v. Helfta, Ein botte der götlichen mil- 
tekeit (SMGB, Erg.-Bd. 22). M 1973; J. Weissbrodt: Der hl. G. 
d. Großen Gesandter der göttl. Liebe. Fr !*1963; J. Lanczkowski: 
G. d.Gr.. Gesandter der göttl. Liebe, ungekürzte Übers. Hd 
1989. 


Lit.: VerfLex? 3, 7-10 (Lit.). (K. Grubmüller); 6, 251-260 629 
(Lit.) (M. Schmidt); Marl 2, 629 (Lit.) (U. Faust); 4, 567 (M. 
Schmidt); G. J. Lewis: Bibliogr. z. dt. Frauenmystik des MA. B 
1989, 196-223; S.B. Spitzlei: Erfahrungsraum Herz. Zur My- 
stik des Zisterzienserinnen-Klr. Helfta ım 13. Jh. St-Bad Cann- 
statt 1991 (Lit.). MARGOT SCHMIDT 
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Gertrud v. Nivelles, hl. (Fest 17. März) * 625/626 
als Tochter des austras. Hausmeiers /Pippin d. A., 
T 17. März 659 Nivelles. Erste Abtissin des v. ıhrer 
Mutter Itta/lduberga in engem Zusammenwirken 
mit dem hl. 7Amandus als Witwensitz gegr. Klr. 
/Nivelles, das unter ihr, ihrem Bruder Hausmeier 
Grimoald u. dessen Tochter Wulfetrude z. wichtig- 
sten pippinid. Haus-Klr. aufstieg. Enge Verbindun- 
gen G.s z. irisch-columban. Mönchtum, Bf. /Chlo- 
dulf v. Metz u. /Modesta v. Oeren. Ihr rasch einset- 
zender, v. den frühen Karolingern propagierter 
Kult als hl. Ahnfrau des karolıng. Hauses, erlebte 
ım 8./9.Jh. u. nochmals ım 11./12.Jh. rasche Aus- 
breitung; nach Aufstieg ın der Volksfrömmigkeit 
wurde sıe zur Patronin v. Spitälern u. Fremden- 
friedhöfen sowie z. Nothelferin gg. die Mäuseplage, 
nach erneuter Ausbreitung ım 14./15.Jh. ın Nord- 
ost-Dtl. u. in Skandinavien bıs weit τη die NZ hinein 
einer der beliebtesten weıbl. Heiligenkulte. 

OO: Vita S. Geretrudis, Virtutes S. Geretrudis: MGH.SRM 2 
453-471 (zeitgenössisch). 

Lit.: LMA 4, 1356f. (M. van Uytfanghe); M. Zender: Räume u. 
Schichten ma. Heiligenverehrung. K ?1973, 89-143 264-266; 
A. Dierkens: Saint Amand et la fondation de l’abbaye de Ni- 
velles: Revue du Nord 68 (1986) 325-334; R. Schieffer: Die 
Karolinger. St-B-K 1992, 18-22. MATTHIAS WERNER 


Gertrud Maria v. Angers (bürgerl. Name Anne 
Bernier), Mystikerin, * 28.10.1870 Lion d’Angers, 
T 24.5.1908 Angers; Profeß am 21.6.1888 beı den 
Nonnen v. St-Charles d’Angers. Mit ihrem ruhigen 
u. ausgeglichenen Charakter erreichte sıe die 
Höhen myst. Schau, was wegen ıhrer Zurückhal- 
tung erst durch ıhren Beichtvater enthüllt wurde. 


OO: 5. Legueu: Une mystique de nos jours. Seur Gertrude- 
Marie, religieuse de la congre&g. de St-Charles d’Angers. An- 
gers 1910, *1918. 

Lit.: DSp 6, 339f. (Lit.). CHARLES TEISSEYRE 


Gertrudenberg, ehem. Benediktinerinnen-Klr. in 
Osnabrück. Die Anfänge gehen zurück auf Bf. 
/Benno II. v. Osnabrück (1068-88), der durch den 
erfolglosen Plan einer Verlegung der Kanonissen v. 
/Herzebrock nach Osnabrück eın v. Cluny geprägtes 
Reform-Klr. gründen wollte. Erst unter Bf. Udo 
(1137-41) gelang die Gründung, sein Nachf., Bf. 
Philipp v. Katzenellenbogen, vollendete 1142 den 
Klr.-Bau u. führte die Benediktregel ein. Die spät- 
ma. Reform war bes. das Werk der bedeutenden 
Priorin (Domina) Juttildis v. Beveren (1475-1531): 
Handarbeit für die Nonnen (Weberei u. Stickerei). 
dazu eine Schreibstube („Osnabrücker Osterspiel“). 
Seit 1475 der /Bursfelder Kongreg. angeschlossen. 

Nach Zerstörung u. Bedrängnissen ım Dreißig- 
jährigen Krieg ab 1645 Wiederaufbau des Klosters. 
Bischof Franz Wilhelm v. Wartenberg (1625-61) er- 
hob Domina Barbara v. Hövel (1626-77) z. Abtis- 
sın. Der 1. luth. Fürst-Bf. Ernst August v. Braun- 
schweig-Lüneburg (1661-98) unterstützte das Kath. 
Kloster. Unter den beiden Abtissinnen Anna Sa- 
lome v. Raigersperger (1677-84) u. Ludovika v. 
Leoprechting (1684-93) erlebte das Klr. noch eın- 
mal eine Blütezeit. 1803 Aufhebung, 561 1868 Heil- 
u. Pflegeanstalt („Landeskrankenhaus“). 


Lit.: GermBen 11, 475-486 (Lit.): J.J. Sandhoff: Summaria 
Annalıum Coenobit in Monte δ. Gertrudis 1759: Osnabrücker 
Mitt. 3 (1853) 15-36: E. Uhrmacher: Zur Gesch. u. Ggw. des 
ehem. Klosters G. in Osnabrück: Osnabrücker Land 1983. 
PIA LUISLAMPE 
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Gerung, Mathis, Maler, Miniaturist, Zeichner für 
den Holzschnitt u. Teppichkartons, * um 1500 
Nördlingen, 7 nach 1.8.1570 Lauingen; Schüler v. 
H. /Schäufelein (?). Ab 1525 Bürger in Lauingen, 
dort 1531-69 mit dem Amt des Wagmeisters be- 
traut u. mit der Malerstochter Anna Reiser verhei- 
ratet. 1530/32 erste, wichtige Arbeit für seinen 
langjährıgen Auftraggeber Pfalz-Gf. /Ottheinrich 
(Illumination einer Hs. des NT): daran schließen 
sich Gobelinentwürfe mit Szenen aus dessen Leben 
an (1533-43). 1538 u. 1540 sind zwei wohl für einen 
Zyklus im Rittersaal v. Schloß Neuburg (Donau) be- 
stimmte Gemälde datiert (Lager des Holofernes, Pa- 
lacıo de Hevia in Sıero Ὁ. Oviedo; Gesch. des Paris u. 
die Zerstörung Trojas, Paris, Louvre). Als Über- 
schaubilder mit hoher Horizontlinie u. vielfigurigen 
Szenen ın versch. Bildebenen lassen 516 manche An- 
leihe aus der zeitgenöss. Druckgraphik u. Malerei (J. 
/Breu d. A., Schäufelein, Schön, v.a. L. /Cranach 
d. A.) erkennen. Die nach Ottheinrichs Übertritt z. 
Protestantismus geschaffenen u. v. Geist der Refor- 
matıon geprägten Holzschnitte G.s (Luther als „star- 
ker Engel“ gibt die Bibel aus, um 1550) zeigen eine 
direkte Auseinandersetzung mit der Graphik A. 
/Dürers. Dies hindert G. jedoch nicht daran, 1551 
ım Auftrag des Lauinger Rates mit dem Lager 
Karls V. im Weihgäu die Rekatholisierung während 
des Schmalkaldischen Krieges darzustellen. 
Lit.: A.-F. Eichler: M.G. (um 1500-70). Die Gemälde. F 1993 
(Lit.). BEATRIZE SÖDING 
Gerung, Nikolaus (gen. Blauenstein), Basler Chro- 
nist, * um 1410, ἡ vor 11.2.1478; um 1430 Kaplan u. 
Schreiber des Basler Bf.; dann Kaplan am Münster 
u. Chorherr in Schönenwerd. Führte die Weltchro- 
nik /Flores Temporum weiter bis 1475, seit 1410 mit 
eigenen Nachrichten, selbständig seit der Zeit des 
Basler Konzils, dessen Reformen er eifrig verfocht. 
G. verf. auch eine Chronik der Basler Bf. v. 238 bis 
1475. 
WW: Basler Chroniken, Bd. 7. L 1915, 21-159. 
Lit.: R, Feller - E. Bonjour: Gesch.-Schreibung der Schweiz. 
Bs-St 21979, 59; RFHMA 2, 538 (Lit.); VerfLex? 3, 10ff. (Lit.). 
HANS-JÖRG GILOMEN 
Gervasius v. Canterbury, OSB (seit 1163 Mönch 
im Klr. Christ Church, 1193 Sakristan). engl. Chro- 
nist. * um 1145, F um 1210. Er schrieb 1) /magina- 
tiones über einen Streit seines Klr. mit Ebf. /Bal- 
duin: 2) eine Chronica, d.h. eine v. 1100 bis 1199 
reichende Gesch. v. Christ Church in größerem hist. 
Zshg.; 3) Gesta Regum Britanniae v. der Frühzeit 
bis 1199/1210: 4) Actus Pontificum Cant. Ecclesiae 
über die Ebf. von Augustinus bis Hubert Walter: 
5) Mappa mundi (Verz. der Klr. Britanniens); 6) ei- 
nen Ber. über Brand u. Neubau der Kathedrale. G. 
stützt sich u.a. auf /Heinrich v. Huntingdon. 
Ausg.: W. Stubbs, 2 Bde. (RBMASIT). Lo 1879-80. 


Lit.: A. Gransden: Hist. Writing ın Engl. Lo 1974, 253 ff.. LMA 
4, 1360 (Lit.). KARL SCHNITH 


Gervasius v. Sees, OPraem, { 1228; 1199 Abt von 
St-Just, vor 1205 von Thenailles, 1209 Generalabt 
von Pr&montre&, 1220 Bf. von Sees. G. erlangte zahlr. 
päpstl. Privilegien für den OPraem; er hinterließ 
eine für dessen Gesch. wichtige Brief-Slg. (111 
Briefe von ihm, 34 an ihn). 


Ausg.: Ch.L. Hugo: Sacrae antiquitatis monumenta ..., Bd. 1. 
St-Die 1725, 1-124. 
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Lit.: Goovaerts 1, 3051.: C.R. Cheney: G., Abbot of Ρτέπηοη- 
tr&, a Medieval Letterwriter: BJRL 33 (1950/51) 25-56. 
KARL SCHNITH 


Gervasius v. Tilbury, * um 1165, } nach 1234; 
1176/80 clericus, Erzieher Heinrichs d.J. (f 1183), 
Sohn 7Heinrichs Il. v. England; Jurist ın Bologna, 
1189 am Hof Kg. Wilhelms II. v. Sızılıien, 1194/95 
Richter ın Arles, 1209 ksl. Marschall ebd.; nach der 
Niederlage /Ottos IV. (1214) Kanzleichef b. dessen 
Neffen Otto v. Lüneburg u. wohl Propst des 1217/19 
gegr. OSB-Klosters 7/Ebstorf (1. Erwähnung 1223, 
zuletzt 1234). Als mutmaßlicher Propst initiierte er 
die Verehrung der angeblich dort 888 gg. Slawen u. 
Normannen gefallenen sächs. Bf. u. Adlıgen. Ver- 
fasser des enzyklopädisch-historisch-geograph. Li- 
ber de mirabilibus mundi sive solatium imperatoris 
(gen. Otia imperalia; 1214/15) u. vermutl. der damit 
eng verwandten, 1943 zerstörten Ebstorfer Welt- 
karte (soH.M. Schaller, R. Uhden, A. Wolf) v. etwa 
1210/20 (R. Drögereit, A. Wolf u.a. datieren „um 
1234). 

OO: Otia, ed. G.W. Leibnitz: Scriptores rerum Brunsvicen- 
sıum, Bd. 1. H 1707, 881-1005; Bd. 2. H 1710, 751-784; ed. ΚΕ. 
Pauli: MGH.SS 27, 359-394 (Teil-Ed.); Le Livre des Merveil- 


les, übers. u. komm. v. A. Duchesne. P 1992 (3. Buch); Die 
Ebstorfer Weltkarte, ed. v. H. Kugler (lat. u. dt.) (in Vorb.). 


Lit.: EM 5, 1109-22; LMA 3, 1534f.; 4, 1361; DHGE 20, 
1087ff. - R. Uhden: G. u. die Ebstorfer Weltkarte: Jb. der 
Geograph. Ges. Hannover (1930) 185-300; W. Rosien: Die 
Ebstorfer Weltkarte. Ha 1952; J. Strzelezyk: Gerwazy z Til- 
bury. Ws 1970; B. Hahn-Woernle: Die Ebstorfer Weltkarte. 
Ebsdorf 1987; B.U. Hucker: Zur Datierung der Ebstorfer 
Weltkarte: DA 44 (1988) 510-538; ders.: Ks. Otto IV.: SMGH 
34 (1990) 45 135f. 207 ff. 407 ff., ders.: Die Anfänge des Klr. 
Ebstorf: JGMOD 41 (1992) 137-180; ders.: Lit. im Umkreis 
Ottos IV.: Die Welfen u. ıhr Braunschweiger Hof, hg. v. B. 
Schneidmüller. Wi 1995, 376-407 (Lit.); A. Wolf: G. v. Tilbury 
u. die Welfen: ebd. 407-438; H.M. Schaller: Stauferzeit: 
SMGH 38 (1993) 188-191. BERND ULRICH HUCKER 


Gervasius u. Protasius, hll. (Fest 19. Juni), wer- 
den seit 386 als Mart. verehrt; hist. Nachrichten 
über 516 existieren nicht. Im Zshg. der Reformen 
des Martyrerkults im späten 4. Jh. wurden ihre Ge- 
beine v. /Ambrosıus als erste kirchlich offiziell er- 
hoben. Damit verbunden war auch die 1. Relı- 
quienübertragung des Westens (in die Grabkirche 
des Ambrosius). Schnelle Verbreitung ıhres Kultes 
mittels Berührungsreliquien: durch /Victricius v. 
Rouen u. /Martin v. Tours in Gallien, /Paulinus v. 
Nola ın Kampanien, 7/Augustinus ın Nordafrika, 
/Severin ın Noricum, /Gaudentius v. Brescia u. 
/Vigilius v. Trient in Oberitalien. Frühe Darstellun- 
gen ın Neapel (Katakombe δ. Severo) u. Ravenna 
(S. Vitale). Die Ps.-Ambrosian. Überl. macht sie 
um 600 als Zwillingssöhne der hll. Vitalis u. Valerıa 
(Vitalis u. Agrıcola) zu Asketen, die ma. Legende 
verlegt ihr Mtm. ın die Zeit Neros. Die Gräber ın δ. 
Ambrogio wurden 1864 untersucht: dıe Reliquien 
ım Münster zu Breisach sind problematisch. 


Lit.: BHL 3513-22; ActaSS (Neudr. P) ıun. 4, 680-704; Mart- 
Hieron 325f.; MartRom 245; SynaxCH 135f., L. Biraghi: I tre 
sepolchri santambrosıanı. Mı “1870; H. Delehaye: Quelques 
notices milanaıses: AnBoll 49 (1931) 30-34; A. de Capitani 
D’Arzago: Antichi tessuti della Basilica Ambrosiana (Biblio- 
teca de „L’Arte“ NS 1). ΜΙ 1941, 101f.; U. Zanetti: Les pas- 
sions des SS. Nazaire, G.. P. et Celse: AnBoll 97 (1979) 69-88: 
J. Doignon: Perspectives ambrosiennes: SS. G. et P., genies de 
Milan: REAug 2 (1965) 313-334; M. Cagiano de Avezedo: 
Appunti sulla relazione αἱ S. Ambrogıo cırca lo scavo del se- 
polchro de SS. G. e P.: Notizie del chiostro del monastero mag- 
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giore, Faszikel 1-2. Mı 1968, 1-9; M. Aubineau: Jean Dama- 
scene et l’epistula de inventione G. et P. attrıbu&e a Ambroise: 
AnBoll 90 (1972) 1-14; E. Ewig: Die Kathedralpatrozinien im 
röm. u. fränk. Gallien: ders.: Spätantikes u. fränk. Gallien. M 
1979, 293 ff., B. Kötting: Der frühchr. Reliquienkult u. die Be- 
stattung ım Kirchengebäude: ders.: Ecclesia peregrinans, Bd. 
2. Ms 1988, 101-104; E. Dassmann: Ambrosius u. die Märty- 
rer: JAC 18 (1974) 49-68; A. Bastiaensen: Paulin de Milan et 
le culte des martyrs chez δ. Ambroise: Ambrosius episcopus, 
hg. v. G. Lazzatı, Bd. 2. Mı 1976, 143-150; U. Zangara: L'in- 
vento dei corpi dei martiri G. e P.: Aug 21 (1981) 119-133; J. 
den Boeft: Milaan 386: P.en G.: De heiligenverering ın de eer- 
ste eeuwen van het christendom, hg. v. A. Hilhorst. Nj 1988, 
168-177,P. Brown: Die Heiligenverehrung. L 1991, 33ff., 
dazu: J. Fontaine: AnBoll 100 (1982) 17-41; EC 6, 218; Reau 
3/2, 588ff.; LCI 6, 408-411; BibISS 6, 297-304; DHGE 20, 
1073-76, RAC 14, 132f., LMA 4, 1361 f. 

HANS REINHARD SEELIGER 


Gervin v. Oudenburg (Aldenburg, Belgien), hl. 
(Fest 17. Apr.), OSB, 7 17.4.1107. G. war v. der ere- 
mit. Bewegung seiner Zeit erfaßt u. pilgerte nach 
Rom u. Jerusalem. Dann wurde er Mönch in Berg- 
hues-St. Winnoc, verließ das Klr. aber bald wieder, 
um als Eremit zu leben. Als solchen finden wır ıhn 
an versch. Orten, so auch am Münster v. Ouden- 
burg, wo ıhn die Mönche 1095 z. Abt wählten. 1105 
legte er dieses Amt nieder, zog sich wieder in die 
Einsamkeit zurück u. starb im Wald v. Kosfort. Die 
v. seinem Nachf. verfaßte Vita ist verloren. 


Lit.:J. Molanus: Natales Sanctorum Belgii. Lv 1595, 71f.; 
ActaSS apr. 2, 495f., Zimmermann 2, 61f.; BibISS 6, 3041. 
PIA LUISLAMPE 


Gervin, OSB-Abit v. St-Riquier, hl. (Fest 3. März), 
* Laon, T 3.3.1075. G. war zunächst Kanoniker in 
Reims, erhielt dort eine ausgezeichnete Ausbil- 
dung, wurde dann Mönch ın /St-Vanne τη Verdun. 
Dort begegnete er ın Abt /Richard den Reform- 
ıdeen Clunys u. wurde selbst zu einem eifrigen För- 
derer der cluniazens. Reform. 1025 begleitete er 
Abt Richard ıns Hl. Land. Im Jahr 1045 wurde er 
Abt v. St-Riquier (/Centula). Er nahm die Investi- 
tur der frz. Königsabtei aber erst nach vorausge- 
gangener Wahl entgegen. G. führte dıe Abtei St-Rı- 
quier in wirtschaftl. u. kultureller Hinsicht zu 
großer Blüte. Bei allem äußeren Engagement war 
ihm die Erneuerung aus den geistl. Quellen das 
eigtl. Anliegen. 1049 nahm er am Reformkonzil ın 
Reims teil. 

ΟΟ: Hariulf: Chronicon Centulense: PL 174, 1322-60 (Vita). 


Lit.:F. Lot: Harıulphe Chronique de St-Riquier. P 1894, 
207-274, Zimmermann: 1, 277-281; Hallinger 1, 307; BibISS 6, 
3051. PIA LUISLAMPE 


Gesamtafrikanische Kirchenkonferenz /All 
Afrıca Conference of Churches. 


Gesamtkunstwerk. Der Begriff G. läßt sich auf 
Richard Wagner zurückführen; er verstand darun- 
ter die Verschmelzung aller Kunstgattungen - der 
Ton-, Dicht- u. Tanzkunst sowie der Architektur, 
Plastik u. Malerei -- ın Gestalt des Musikdramas. 
Die Kunstgeschichts-Wiss. verwendet den Begriff 
G. ın einem eingeschränkten Sinne: Als G. wird all- 
gemein eın stilistisch, zeitlich u. formal einheitl. En- 
semble v. Werken der bildenden u. dekorativen 
Kunst in einem architekton., häufig räuml. Zshg. 
bezeichnet. Meist wird nicht zw. bewußt v. den be- 
teilisten Künstlern geplanter Verschmelzung der 
Künste u. nachträgl., durch sukzessive, voneinan- 
der unabhängige Maßnahmen erzielter Gesamtheit 
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unterschieden. Als Paradigma des G. gelten ba- 
rocke Innenräume, obwohl der /Barock den Be- 
griff G. noch nicht kannte; zeitgenöss. Außerungen 
(G. Baglione; F. Baldinucci über G.L. /Bernini) 
lassen jedoch erkennen, daß schon ım 17.Jh. die 
Einheit der Künste angestrebt wurde. G.e schuf 
auch der Jugendstil u. gelegentlich die Kunst der 
Moderne. /Bauhaus. 


Lit.: Ausst.-Kat. „Der Hang z. G.“ Aarau 1983; 5. Kummer: 
Architektur u. Dekoration des Zwiefalter Münsterraumes. G. 
od. Ensemble?: 900 Jahre OSB-Abtei Zwiefalten. Ulm 1989; 
B. Euler-Rolle: Kritisches z. Begriff des „G.“ ın Theorie u. Pra- 
xis!: Kunsthist. 10. Graz 25 (1993) 365-374 (Lit.). 

STEFAN KUMMER 


Gesandtschaften beim Heiligen Stuhl. 1. Histo- 
risch. Solange It. ın das römisch-byz. Reich inte- 
griert war, konnte der Ks. mıt dem Papst durch Be- 
amte vor Ort verkehren, was ksl. G. beim Hl. Stuhl 
entbehrlich machte. Nur z. Sicherung der kanon. 
Papstwahl wurden seit der 1. Hälfte des 5. Jh. (ost-) 
röm. G. z. Hl. Stuhl gesandt, eine Übung, die häu- 
fig Unterbrechungen erfuhr u. ım 8.Jh. auslief. In 
der Folge empfing der Papst G. nıcht nur seitens der 
neuen fränk. Schutzmacht, sondern auch solche an- 
derer neu entstandener Reiche (z.B. Bulgaren, Un- 
garn). Während nach der Renovatio Imperii im We- 
sten (800) den Kaisern u. ihren G. bes. eine Schutz- 
u. Ordnungsfunktion gegenüber den Päpsten zu- 
kam, trıtt diese seit der Zeit des Reformpapsttums 
ım 11. Jh. zurück; die ksl. G. werden ebenso wie die 
anderer Könige, Fürsten u. Städte zu polit. Interes- 
senvertretungen. Ihr Zusammentreffen u. -wirken 
auf den ma. Konzilien kann als frühe Form der mul- 
tilateralen Diplomatie betrachtet werden. Ständige 
G. am päpstl. Hof sınd für einzelne Mächte seit dem 
Ausgang des 13. Jh. nachweisbar u. wurden seit der 
Mitte des 15. Jh. für die ıt. Stadtstaaten, bald darauf 
allgemein z. Regel. Daraus entwickelten sich im 
16. Jh. Ständige Gesandtschaften als übliche institu- 
tionelle Form der Diplomatie, wenn auch die prote- 
stantisch gewordenen Staaten z. Hl. Stuhl lange 
Zeit nur gelegtl. Kontakte pflegten. Als Vertreter 
beim Hl. Stuhl wurden damals Geistliche so gut wie 
Laien ernannt. Die v. den kath. Mächten v.a. im 17. 
u. 18. Jh. nicht selten angewandten staatskırchl. Sy- 
steme (/Gallikanismus, Febronianismus, Josephi- 
nismus [/Joseph 11.] usw.) übertrugen deren G. in 
Rom vielfach jene Vermittlungsfunktion zw. der 
Landeskirche u. dem Hl. Stuhl, welche auszuüben 
man gleichzeitig den Apost. Nuntien verwehrte 
(/Gesandtschaftswesen, kirchl.). Während diese 
Tendenzen im 19. Jh. ausliefen, brachte der endgül- 
tige Verlust des Kirchenstaates 1870 insoweit eine 
einschneidende Anderung, als nunmehr die religı- 
onspolit. Agenden der z. Hl. Stuhl entsandten Ver- 
treter gegenüber den allgemeinpolit. ın den Vorder- 
grund traten. Da aber die Staaten fortfuhren, sıch 
beim HI. Stuhl diplomatisch vertreten zu lassen, gab 
es nach der Verlegung der ıt. Hauptstadt v. Florenz 
nach Rom dort ein „doppeltes“ dıplomat. Korps. 
Die Privilegien u. Immunitäten der beim HI. Stuhl 
err. Missionen sollten zwar durch das it. /Garantie- 
gesetz v. 1871 geschützt werden; die Unzulänglich- 
keit dieser Regelung zeigte sich aber während des 
1. Weltkriegs, als die Feindstaaten It.s ıhre Vertre- 
tungen beim Hl. Stuhl ins benachbarte neutrale 
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Ausland verlegen mußten. Auch die mit der Schaf- 
fung des Vatikanstaates u. der Garantierung der 
Rechte beim Hl. Stuhl errichteter ausländ. Missio- 
nen durch den /Lateranvertrag 1929 getroffene Lö- 
sung erwies sich im 2. Weltkrieg als unzureichend: 
die Feindstaaten It.s mußten ihre Vertretungen in 
dıe Vatıkanstadt verlegen, was eine einschneidende 
Reduzierung auf je zwei Personen pro Mission be- 
dingte. -- 1870 waren 14 Staaten beim Hl. Stuhl ver- 
treten; 1929 schon 30. Nach dem 2. Weltkrieg ist die 
Zahl der beim Hl. Stuhl akkreditierten Missionen 
stark angestiegen (islam. Staaten, Neustaaten der 
Entkolonialisierung, Nachfolgestaaten der UdSSR 
u. Jugoslawiens). 

2. Systematisch. a) Grundlage: Die G. beim Hl. 
Stuhl sind Ausdruck des passiven Gesandtschafts- 
rechtes wie das aktive Ausfluß seiner Souveränität. 
Gerade die kirchenstaatslose Zeit 1870-1929 hat 
gezeigt, daß ihm dieses Recht schon als geistl. Sou- 
verän, unabhängig v. jeder weltl. Herrschaft, zu- 
kommt. 

b) Form: Das passive Gesandtschaftsrecht des 
Hl. Stuhls wird ın den allg. völkerrechtl. Formen 
ausgeübt, wıe sie v.a. durch dıe Wiener Diploma- 
tenrechts-Konvention v. 1961 kodifiziert sind. 

c) Ausgestaltung: 1) Inhaltlich. Das passive Ge- 
sandtschaftsrecht des Hl. Stuhls bezieht sıch auf alle 
Angelegenheiten, die für die Entsendemacht im 
Verhältnis z. Hl. Stuhl v. Interesse sind, d.h. neben 
Fragen der Beziehungen zw. Kirche u. Staat auch 
solche allg. polit. Bedeutung (z.B. Weltfrieden, 
Entwicklung). -- 2) Personell. Die Entsendemacht 
hat beim Hl. Stuhl des Agrement für den Missions- 
chef einzuholen; dieses kann ohne Angabe v. Grün- 
den verweigert u. jedes Mitgl. der diplomat. Mis- 
sıon jederzeit als unerwünscht erklärt werden. Um 
zu demonstrieren, daß er nicht nur für rel., sondern 
auch für polit. Angelegenheiten zuständig ist, ak- 
zeptiert der Hl. Stuhl seıt 1870 keine Geistlichen 
mehr als Missionschefs. Gegen den Widerstand der 
röm. Kurie konnte 1975 ein Staat der Dritten Welt 
erstmals eine Frau als Missionschef durchsetzen; 
diese Praxis ist nun allgemein akzeptiert. — 3) Insti- 
tutionell. Die heute aus Sparsamkeitsgründen häu- 
fig geübte Mehrfachakkreditierung hat dazu ge- 
führt, daß fast ein Drittel der Vertretungen beim 
Hl. Stuhl v. auswärtigen Missionen, v.a. ın Paris, 
Bonn, Bern, Brüssel u. London, wahrgenommen 
wird. Zur Demonstration seiner Unabhängigkeit v. 
It. akzeptiert der Hl. Stuhl aber keine Doppelver- 
tretung durch eine beim Quirinal errichtete Mis- 
sion. — 4) Sonderfälle Wegen des besonderen Cha- 
rakters des Hl. Stuhls als rel. Institution gab u. gibt 
es ın dessen bilateralen diplomat. Beziehungen 
versch., hier zu erwähnende Ausnahmen. So war 
Großbritannien schon seit dem 1. Weltkrieg beim 
Hl. Stuhl durch eine Gesandtschaft vertreten, wäh- 
rend dıe Nuntiatur in London erst 1982 errichtet 
werden konnte. Umgekehrt hat dıe Schweiz erst 
1992 einen Botschafter „in spez. Mission“ beim Hl. 
Stuhl ernannt, während die Nuntiatur ın Bern 
schon seit 1920 besteht. Die USA entsandten beı 
Bedarf (z.B. im 2. Weltkrieg) „Persönl. Vertreter 
des Präsidenten“ z. Hl. Stuhl; volle dıplomat. Be- 
ziehungen wurden erst 1982 aufgenommen. Wei- 
tere Beispiele für Sonderformen, dıe eine gewisse 
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Zurückhaltung zeitigen, sınd: Polen 1988/89: „De- 
legation für ständige Arbeitskontakte“; UdSSR 
1990: „Vertreter“ (v. Rußland fortgeführt): Mexiko 
seit 1991: „Ständiger persönl. Vertreter des Präsı- 
denten“; Israel seit 1994: „Sondervertreter“. 

3. Statistik. Derzeit (1995) unterhalten 156 Staa- 
ten u. der Souveräne Malteser-Ritter-Orden eine 
diplomat. Mission beim Hl. Stuhl; die UNO ıst 
durch eın „Informationsbüro“ vertreten. 

OO: AnPont (jährlich). 

Lit.:R. A. Graham: Vatıcan Diplomacy. Pr 1959; I. Cardinale: 
Le St-Siege et la dıplomatie. P u.a. 1962; H.F. Köck: Die völ- 
kerrechtl. Stellung des Hl. Stuhls. B 1975; 1. Cardinale: The 
Holy See and the International Order. Lo 1976; A. Dupuy: La 
Diplomatie du St-Siege. P 1980; M. Merle-Ch. de Montclos: 
L’Eglise catholique et les relations internationales. P 1988; J.- 
B. D’Onoria (Hg.): Le St-Siege dans les relations internationa- 
les. P 1989. HERIBERT FRANZ KOCK 


Gesandtschaftswesen, kirchliches. I. Geschicht- 
liche Entwicklung: Innerhalb v. Religionsgemein- 
schaften hat sich lediglich in der chr. bzw. r.-k. Κιτ- 
che ein G. herausgebildet, u. zwar bevor sich ein 
solches ım zwischenstaatl. Verkehr entwickelte. Es 
entstand im Zuge der Ausbildung des Jurisdiktions- 
vorrangs des Bf. v. Rom u. hatte zunächst eher ın- 
nerkirchl. Bedeutung. Allerdings unterhielten die 
Bf. v. Rom bereits v. 5.-7.Jh. Gesandte, 416 sog. 
apocrisiarii (= die eine Antwort überbringen [lat. 
responsales od. responsores]), beim ksl. Hofin Kon- 
stantinopel bzw. beim Exarchen in Ravenna. Seit 
dem 4.Jh. vertraten Gesandte (legati a latere = Le- 
gaten v. der Seite [des Bf. v. Rom]) mit zeitlich be- 
grenztem Auftrag dıe Interessen des röm. Bf. auf 
teilkirchl. Synoden u. Konzilien. Eine dritte Form 
des kırchl. Gesandten stellte im Altertum der Apost. 
Vikar dar, der mit Vollmacht des röm. Bf. als Ober- 
metropolit ein größeres Kirchengebiet leitete. Aus 
dieser Figur entwickelte sıch ım frühen MA der Mis- 
sionslegat (z.B. Augustinus [Apostel Engl.s], Boni- 
fatius, Willibrord, Ansgar), der in der Regel v. ei- 
nem festen Amtssitz aus nichtchr. Gebiete selbst so- 
wıe mit Hilfe v. ıhm Beauftragter missionierte. 
Gelegentlich wurde dieser Gesandtentyp ın der Fi- 
gur des geborenen Gesandten (legatus natus) konti- 
nuıert. Legati nati waren zumeist die Primasse od. 
die Bf. herausragender Btm. (Canterbury, Gnesen, 
Köln, Lund, Reims, Salzburg, York, zeitweise 
Mainz, Trier, alternıerend Toledo u. Tarragona, 
Pisa [für Korsika], Torres [für Sardinien u. Kor- 
sika]. zudem die lat. Patriarchen v. Konstantinopel, 
Antiochien u. Jerusalem). Der Titel eines legatus 
natus, der dem Träger der Krone Ungarns zustand, 
war ımmer reiner Ehrentitel. Die Normannenfür- 
sten ın Unter-It. u. später die span. Könige bean- 
spruchten diesen Titel (Monarchia Sicula). Das De- 
kretalenrecht unterschied zw. legatı a latere u. le- 
gatı natı, die stets Bf. waren. Hınzu tritt die Figur 
des legatus missus. Dieser ıst ein einfacher Gesand- 
ter des Apost. Stuhles z. Erfüllung einzelner Aufga- 
ben, oft nur ein Kleriker unteren Ranges. Da den 
Legaten aufgrund des Dekretalenrechts (tit. de of- 
ficio legati: X 1.30 u. in VI? 1.15) ordentl. stellver- 
tretende Gewalt zukam, griffen 516 ın alle Bereiche 
der bfl. Hoheitsgewalt ein (sog. konkurrierende Ju- 
risdiktion). Während des großen 7/Abendländ. 
Schismas erfüllten Legaten auch wieder gemischte 


GESANDTSCHAFTSWESEN 


546 


Funktionen, da 516 v. den Päpsten u. Gegenpäpsten 
zu weltl. Herrschern entsandt wurden. Seit Mitte 
des 15. Jh. kam es aus handelspolit. Interessen, ins- 
bes. der Republik Venedig, z. Aufbau eines ständi- 
gen G. zw. den it. Stadt- u. Kleinstaaten. Zugleich 
wurde in Westeuropa eine derartige Einrichtung 
durch das Entstehen der Nationalstaaten gefördert. 
Die Päpste sind nur zögernd v. ihrem alten u. be- 
währten Legatenwesen z. System ständiger Ge- 
sandtschaften übergegangen. Die ständigen päpstl. 
Gesandten neuen Stils wurden Nuntien (nunti), die 
Vertretung selbst Nuntiatur genannt. Welche 
päpstl. Vertretung als erste den Namen Nuntiatur 
verdient (in Span. seit 1450 od. Venedig seit 1500) 
ist strittig. Kontrovers wırd auch diskutiert, ob die 
Päpste dabei dem Beispiel der übrigen it. Staaten 
folgten od. die sog. Kollektoren (seit Beginn des 
13.Jh. Eintreiber v. Abgaben an die Päpste) Vor- 
stufen der Nuntien waren; fest steht, daß die Über- 
tragung dıplomat. Aufgaben an Kollektoren selten 
erfolgt ıst. Bereits vor dem Trid. unterhielten die 
Päpste ın zahlr. Ländern ständige Nuntiaturen. Das 
Konzil brachte einige Klarstellungen ım Hinblick 
auf 616 konkurrierende Jurisdiktion. Allerdings er- 
scheinen die Maßnahmen des Konzils als im Ansatz 
verfehlt, da dıe Bf. zu päpstl. Delegaten erklärt 
wurden. Das Konzil bestimmte weiterhin, daß dıe 
päpstl. Gesandten nur noch ın dringenden Ausnah- 
mefällen in die Jurisdiktion des Orts-Bf. eingreifen 
durften. Die noch heute geltenden innerkirchl. 
Aufgaben der Nuntien wurden in Trient festgelegt 
(Informierung der Kurie; Mitwirkung bei der Taug- 
lichkeitsuntersuchung v. Kandidaten für das bfl. 
Amt). 1572 bestanden päpstl. Gesandtschaften in 
Florenz, Neapel, Turin u. Venedig sowie in Fkr., 
Portugal u. Span., ferner Vertretungen beim Ks. u. 
ın Polen. Kurz danach kamen ım Zuge der Gegen- 
reformation Nuntien im Rheinland (Köln). ın den 
Alpenländern (Oberdeutsche Nuntiatur; Graz; Lu- 
zern) sowie in Brüssel hinzu. Die genannten inner- 
kirchl. Kompetenzen der Nuntien führten in versch. 
Ländern insbes. ım 17.Jh. zu wiederholten Ausein- 
andersetzungen um die Nuntiaturgerichtsbarkeit u. 
im 18.Jh. um die päpstl. Gesandten überhaupt 
(Münchner Nuntiaturstreit 1784/85, Emser Punkta- 
tion 1786 [7/Emser Kongreß; /Nuntiaturstreit]). Die 
dreı Legateninstitute blieben nach der Einf. der 
Nuntien erhalten. Da nur sıe ım damaligen ge- 
schriebenen kirchl. Recht (CorpIC) erhalten wa- 
ren, wurden sıe auch weiterhin v. den Autoren aus- 
führlich kommentiert. Wohl aus den legatı missi 
entwickelten sich nach dem Trid. die legati ordina- 
rü, die als Statthalter der Päpste die Regionen des 
Kirchenstaates verwalteten. Nach 1560 bildete sich 
eine Rangordnung unter den Nuntiaturen aus: 
„Große“ Nuntiaturen waren die ın Madrid, Parıs u. 
beim Ks., dıe übrigen galten als „kleine“ Nuntiatu- 
ren. Auf die Rechte der Nuntien hatte dies keinen 
Einfluß, doch wurden die Nuntien der „großen“ 
Nuntiaturen nach Ablauf ihrer Dienstzeit ın der 
Regel zu Kardınälen ernannt. Sıe hießen dann 
Pronuntien (seit 1965 heißen Pronuntien päpstl. 
Gesandte bei Staaten, ın denen dieser nicht auto- 
matisch Doyen des dıplomat. Corps ist). /nternun- 
tius war ım 16. Jh. der kommissar. Leiter einer Nun- 
tiatur, später ein Gesandter in autonomen Teilge- 
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bieten, seit dem 19..ῃ. sınd es Gesandte ım engeren 
Sınne. Im Rangreglement des Wıener Kongresses 
(1815) wurden die Legaten u. Nuntien den Bot- 
schaftern weltl. Mächte gleichgestellt. Ferner hat 
das Rangreglement das sog. ständige Doyenat der 
Nuntien in den kath. Ländern anerkannt (beides 
befestigt durch die Wiener Konvention v. 1961). 
Der CIC/1917 nennt den legatus a latere (c. 266) 
sowie Legaten mit dem Titel v. Nuntien u. Inter- 
nuntien (c. 267 ὃ 1) (ferner unzutreffend den Apost. 
Delegaten [c. 267 $2]). Die legatı nati werden indi- 
rekt ın c. 270 erwähnt. 

Lit.: Plöchl Bd. 1-3; LThK? 4, 766-773 (K. Mörsdorf); P. Ger- 
bore: Formen u. Stile der Diplomatie. Reinbek 1964; K. Walf: 
Die Entwicklung des päpstl. G. ın dem Zeitabschnitt zw. De- 
kretalenrecht u. Wiener Kongreß (1159-1815). M 1966; Feine; 
C. Andresen-G. Denzler: Wb. der KG. M 198, 238ff£.; P. 
Blet: Hist. de la Repr&sentation diplomatique du St-Siege. Va 
1982. KNUT WALF 

I. Geltendes Recht: Gemäß Ναί. II CD 9 hat 
Paul VI. mit MP Sollicitudo omnium ecclesiarum 
(SOE) v. 24.6.1969 (AAS 61 [1969] 473-484) das G. 
neu geordnet. Die programmat. Arenga, d.h. die 
Sorge des Papstes um 616 Teilkirchen u. die Verbin- 
dung zw. Papst u. Bf., wırd ım 1. Tl. SOE ausführ- 
lich begründet. Der 2. Tl. SOE ıst dıe Hauptquelle 
für dıe cc. 362-367. Gemäß c. 20 1.V. m.c.6$1.n.3 
bleibt SOE als Sondergesetz weıter ın Kraft. 
Primäre Aufgabe des (Οὐ. ıst dessen innerkiırchl. 
Dienstfunktion. Erst ın zweiter Linie folgt es den 
Vorgaben des ınternat. Rechts, wenn der päpstl. 
Gesandte diplomat. Status genießt. Dabeı erfolgt 
die diplomat. Anerkennung, auf die bes. junge 
Staaten großen Wert legen, seitens des Apost. Stuh- 
les durch gegenseitige Akkreditierung sowohl ım 
Namen der Kirche (c. 362) als auch kraft der souver- 
änen Völkerrechtssubjektivität des Vatikanstaates. 

Innerkirchliche Aufgaben sind v.a.: über die Lage 
der Teilkirche zu berichten; dıe Bf. unter Wahrung 
ihrer eigenständigen Leitungsgewalt zu unterstüt- 
zen: obwohl ausdrücklich nicht Mitglieder der ΒΚ 
(c. 450 $2), mit dieser engen Kontakt zu pflegen; 
beı den Bf.-Ernennungen gemäß c. 377 83 1.V. m. 
den Normen in AAS 64 (1972) 386-391 den Infor- 
matıvprozeß über geeignete Kandidaten zu führen; 
die Sorge des Papstes für das betreffende Land zu 
bezeugen u. gute Beziehungen zu den anderen 
kirchl. Gemeinschaften u. nichtchr. Religionen zu 
pflegen. 

Diplomatische Aufgaben betreffen päpstl. Ge- 
sandte immer dann, wenn sie dıe völkerrechtl. Ver- 
tretung des Apost. Stuhles ausüben. Anders als dıe 
Apost. Delegaten u. Visitatoren, deren Legation 
nur für die Ortskirche erfolgt, sind Nuntius, Pro- 
nuntius, Internuntius od. ggf. Geschäftsträger beim 
Staat in der Regel durch UÜberreichung ıhres Be- 
glaubigungsschreibens an das Staatsoberhaupt ak- 
kreditiert. Ihnen kommt v.a. zu, das Verhältnis des 
Apost. Stuhles zu den staatl. Autoritäten zu fördern 
sowie die Beziehungen zw. /Kirche u. Staat durch 
den Abschluß u. die Durchführung v. /Konkorda- 
ten u. ähnl. Verträgen zu pflegen. Hierbei sind die 
Orts-Bf. ggf. um Rat zu fragen u. über den Stand 
laufender Vhh. ın Kenntnis zu setzen. Aufgrund 
Art. 3 des Staatsgrundgesetzes v. 7.6.1929 gehört zu 
den Aufgaben der päpstl. Gesandten die diplomat. 
Vertretung des Vatikanstaates beim Empfänger- 


GESANG 


348 


staat. Die Vertretung des Hl. Stuhles bei internat. 
Organisationen u. dessen Teilnahme an internat. 
Konferenzen erfolgt entweder als oberstes Lei- 
tungsorgan der Kirche od. namens des souveränen 
Vatıkanstaates od. ggf. aufgrund doppelter Rechts- 
personalität. 

Lit.: K. Ganzer-H. Schmitz: Motuproprio über dıe Aufgaben 
der Legaten des röm. Papstes (NKD 21). Trier 1970; M. Oli- 
veri: Natura e funzioni dei Legatı Pontificı nella storia e nel 
contesto ecclesiologico del Vat. II. To 1979; W. Schulz: Leggi € 
disposiızıoni usualı dello Stato della (τὰ del Vaticano, 2 Bde. 
Ro 1981-82; 511, 4, 288ff. (P. Mikat); O. Stoffel: MKCIC 
cc. 362-367. WINFRIED SCHULZ 
Gesang ist kein schmückendes od. umrahmendes 
Element, sondern als Träger des Wortes „notwen- 
diger u. integrierender Bestandteil“ der Liturgie 
(SC 112). Prinzipiell ist jeder Gottesdienst ge- 
sungene Litugie, der gesprochene Vollzug ist eine 
vereinfachende gesch. Entwicklung. Der natürl. 
Gestus v. Danksagung, Verkündigung, Proklama- 
tion u. Bekenntnis z.B. ın der Eucharistiefeter ist 
das auch ım Tonfall gehobene Sprechen. Besonders 
in der /Tagzeitenliturgie ist ein gesungener Vollzug 
angebracht (SC 99, AES 267-284). Schon die in den 
Ap.-Briefen erwähnten „Psalmen, Hymnen u. Lie- 
der“ (Kol 3,16 u. Eph. 5,19), aber auch die zahlr. 
hymn. Texte, die ın das NT eingegangen u. als Be- 
standteile des urchr. Gottesdienstes anzusehen 
sind, verweisen auf den hohen Stellenwert des G. ın 
der /frühchristlichen Musik. In der kırchenmusikal. 
Trad. wurden accentus u. concentus unterschieden. 
Der accentus (= Hinzugetretenes) bez. kein eigentl. 
Singen, sondern den gehobenen Sprech-G. (/Kan- 
tillation), so v.a. den Vortrag der Gebete (/Oratio- 
nen, /Präfationen), Lesungen (/Lektionen) u. 
Evangelien, aber auch dıe /Akklamationen u. die 
dialog. Rufe. Die Notation ist zumeist nicht eigen- 
ständig, sondern geschieht mittels kleiner Zusatz- 
zeichen ım Text. Der concentus als lıturg. Kunst-G. 
setzt geschulte Gruppen (/Schola) od. Einzelperso- 
nen voraus; er umfaßt weite Teile des /Propriums: 
die antıphonalen Prozessionsgesänge /Introitus, 
/Offertorium u. /Communio, die responsorlalen 
Aktionsgesänge /Graduale u. /Tractus. Die Eintei- 
lung der Gesänge nach accentus u. concentus er- 
scheint nach den erneuerten liturgiemusikal. Gege- 
benheiten allerdings nicht mehr zwingend. Ange- 
messener ist dıe Unterscheidung in Aktions- u. 
Begleitgesänge. Während die Aktionsgesänge (Ant- 
wortgesang, Sanctus, Danksagung) die einzigen ak- 
tuellen liturg. Handlungen sind, haben Begleitge- 
sänge (G. z. Einzug, z. Gabenbereitung od. z. Kom- 
munion) keine eigen-ständige liturg. Funktion. 
Aktionsgesänge sind auf den textl. Inhalt fixiert u. 
nur sehr eingeschränkt durch andere Formen (Lie- 
der) ersetzbar. Ist ein Singen nicht möglich, so ıst 
das Rezitieren des Textes auf jeden Fall sinnvoll. 
Anders ist dies beı begleitenden Gesängen, die ıhre 
wesentl. Prägung als musikal. Ereignis aus der be- 
gleiteten Handlung beziehen. Eın lediglich gespro- 
chener Vollzug ist hıer nicht sinnvoll. 

Lit.:H. Hucke: Kirchenmusik nach dem Konzil. Fr 1967; H. 
Hucke u.a. (Hg.): Musik in der feiernden Gemeinde. Ei-Fr 
1974, Adam-Berger 1711. STEFAN KLOCKNER 
Gesangbuch. I. Geschichte: G.er sind (teil-) 
kirchl. Sig. geistl. Lieder u. Gesänge ın der Volks- 
sprache z. liturg. u. privaten Gebrauch. Sıe entste- 
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hen im Zuge kirchl. Reformbewegungen in Mittel- 
europa am Ausgang des MA. Ihre Wurzeln reichen 
weit in vorreformator. Zeit (/Kirchenlied). Um die 
Wende v. 15. z. 16.Jh. kursieren vielerorts gedr. 
Flugblätter mit geistl. Liedern od. Texten. Erst die 
rasche Entwicklung des Buchdrucks ermöglicht 
umfangreichere G.-Ausgaben, in 616 zumeist auch 
Gebete, Bekenntnistexte, Andachten u.ä. aufge- 
nommen werden (/Gebetbücher). Die ältesten be- 
kannten Slg. geistl. Lieder für die Gemeinde sınd 
dt. Hymnare (Sb 1501, N 1503) u. G.er aus der Be- 
wegung der /Böhmischen Brüder (Prag 1501; ın 
weiterer Folge u.a. das bedeutende G. „Ein New 
Gesangbuchlen“ v. Michael Weisse, Jungbunzlau 
1531). Entscheidende Impulse erhält die G.-Ge- 
schichte durch die Reformation. Neben Liedern, 
die v. Luther geschaffen od. „gebessert“ werden, 
enthalten die luth. G.er unverändert übernommene 
Lieder aus vorreformator. Trad. u. Lieder anderer 
zeitgenöss. Dichter (die ersten erscheinen 1524: 
„Achtliederbuch“, Nürnberg; zwei „Erfurter En- 
chiridien“; das ın fünf Stimmbüchern gedr. Chor-G. 
„Geystliche gesangk Buchleyn“ v. Johann Walter, 
Wittenberg). 1529 erscheint als erstes v. Luther per- 
sönlich autorisiertes G. das nach seinem Drucker 
benannte „Klug’sche G.“, dessen Gestaltung für die 
weitere luth. G.-Entwicklung wegweisend ist. Nach 
diesem Vorbild druckt Valentin Babst 1545 ın Leip- 
zig eine Prachtausgabe luth. G.-Kunst („Geystliche 
Lieder. Mit einer newen vorrhede D. Mart. 
Luth.“). Etwa 80 Lieder daraus gelten fortan als 
Kernbestand luth. Liedgutes. Die südwestdt. u. 
deutschschweizer. Zentren der Reformation ent- 
wickeln eine eigenständige G.-Tradition. Hier 
nımmt auch die Gesch. des dt. ev. Liedpsalters 
ihren Ausgang. In Straßburg entstehen bedeutende 
G.er, die Einfluß auf den gesamten dt.-sprachigen 
Raum ausüben. In Konstanz erstellt J. Zwick zus. 
mit A. /Blarer (Zürich) 1533 das „Nüw gesang- 
büchle“. Von hier ausgehend, verbreiten sıch all- 
mählich dt. G.er in der Schweiz. J. /Calvın prägt 
den Gemeindegesang in der frz.-sprachigen 
Schweiz. Zwischen 1540 u. 1562 entsteht der „Gen- 
fer Psalter“ (/Hugenottenpsalter). Er gilt bis ins 
19. Jh. als das calvin. G. schlechthin. Über seine dt. 
Übers. durch Ambrosius Lobwasser (L 1573) ge- 
langt der ref. Psalmengesang nach Dtl., ın die 
Schweiz, dıe Niederlande, nach It. u. nach Ungarn. 
Seit der Mitte des 16. Jh. gibt es ın vielen nord- u. 
osteur. Ländern erste eigenständige G.er. Die kath. 
G.-Geschichte wird einerseits durch intensive [1- 
turg. Reformbemühungen vor dem Trid., anderseits 
durch die Herausforderungen der reformator. G.- 
Entwicklung ın Gang gesetzt. G. /Witzel gehört zu 
ihren Wegbereitern. Einige seiner Lieder finden 
sich im Anhang des ersten kath. G. („Ein New Ge- 
sangbüchlin Geystlicher Lieder ...“), das M. /Vehe 
herausgibt (L 1537). Er schöpft u.a. aus dem G. v. 
Michael Weisse u. aus den ersten prot. G.ern, die 
auch v. „Altgläubigen“ benützt werden. Ihnen will 
er ein kath. Gegenstück bieten, das sich formal an 
diese anlehnt, inhaltlich aber „unverdächtlich“ sein 
soll. Sein G. orientiert sich im Aufbau an den 
frühen Straßburger u. Konstanzer G.ern. Die Lie- 
der sınd für den lıturg. Gebrauch (vor u. nach der 
Predigt, zu Prozessionen u. Wallfahrten) bestimmt. 
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Das wichtigste u. prächtigste unter den kath. G.ern 
des 16. Jh. ist jenes v. J. /Leisentrit („Geistliche Lie- 
der u. Psalmen“, Bautzen 1567, 1584). Es versteht 
sıch als Liturgiebuch der Gemeinde, fordert u. un- 
terstützt den substitutiven Gebrauch der Lieder in- 
nerhalb des Hochamts u. wirkt vorbildhaft bis ins 
17.Jh. Ein „Kurtzer Außzug‘“ daraus wird für das 
Btm. Bamberg 1575/76 als erstes Diözesan-G. ver- 
pflichtend vorgeschrieben. Den bedeutendsten 
kath. Beitrag z. Psalmenlieddichtung des 16.Jh. 
stellen „Die Psalmen Davids ın allerleı Teutsche ge- 
sangreimen bracht“ v. Κα. /Ulenberg (erstmals 
gedr. K 1582) dar. Diese Trad. wird in der Folgezeit 
insbes. v. der SJ. fortgesetzt. Eine Weiterentwick- 
lung kath. G.er setzt um dıe Wende z. 17. Jh. mit der 
Einf. einiger Diözesan-G.er ein. Daneben entsteht 
seit 1585 eine Reihe v. Jesuiten-G.ern mit stark 
apologet. u. katechet. Zügen. Wichtige kath. G.er 
werden gleichzeitig v. privater Hand geschaffen: 
Nikolaus Beuttner erstellt mit seinem „Catholisch 
Gesang-Buch“ (Gr 1602; bis 1718 mehr als zehn 
weitere Auflagen) ein Volkssingbuch für Gottes- 
dienst, Wallfahrt u. Hausgebrauch. Es fördert ent- 
schieden den dt. Liedgesang ın der Meßfeier u. do- 
kumentiert eine Reihe v. Rufen u. Gesängen aus 
mündl. Volkstradition. Von D. /Corner stammt das 
„Groß Catholisch Gesangbuch“ (N 1625 u. 1631; 
mindestens vier weitere Auflagen erscheinen zw. 
1631 u. 1676 unter dem Titel „Geistliche Nachtigal 
der Catholischen Teutschen“ in Wien). Es stellt die 
umfangreichste kath. 510. geistl. Lieder seiner Zeit 
dar. Im Lauf des 17.Jh. prägen einzelne große 
Dichtergestalten zahlr. neue G.er. Zur ev. Trad. ge- 
hören Dichter wıe P. Gerhardt u. Johann Crüger, 
dessen „Praxis pietatis melica” v. 1644 (zahlr. wei- 
tere Ausgaben bis 1725, jeweils stark erweitert) als 
Musterbeispiel für barocke G.er gilt. Unter den 
kath. Liederdichtern dieser Epoche ragen der Je- 
suit F. 7Spee v. Langenfeld (Mitarbeit am Kölner 
G. der SJ v. 1623; „Trutz Nachtigal Oder Geistlichs 
Poetisch Lust-Waldlein“, K 1649) u. Johannes 
Scheffler (/Angelus Silesius) hervor. Durch den 
Einfluß des Pietismus zerfällt 416 trad. Anordnung 
der Lieder nach lıturg. Gesetzmäßigkeiten. Ein 
dogmatisch-moralisch-lehrhaft ausgerichtetes Ord- 
nungssystem wird vorherrschend (so die „Geistliche 
Seelen Musik“ v. Heinrich Müller, Rostock 1659; 
das „Geistreiche Gesangbuch“ v. 1.4. /Freyling- 
hausen, 1704 u. 1714; das Berliner G. v. Johann 
Porst, 1708, bıs 1905 ımmer wieder überarbeitet u. 
neu aufgelegt; das G. v. G. /Tersteegen für die ref. 
Rheinlande, 1736ff.; die G.er v. N.L. Graf v. /Zin- 
zendorf, ab 1725, aus denen Christian Gregor 1778 
ein großes einheitl. G. für die Brüdergemeine 
schafft). Viele kath. G.er folgen diesen Tendenzen. 
Die kath. Aufklärung bringt ab der Mitte des 18. Jh. 
rationalistisch beeinflußte G.er als allgemeinver- 
bindl. Medium chr. Glaubens- u. Morallehre her- 
vor. Den Beginn markiert 1741 das in Köln gedr. G. 
„lLochter Sıon“ v. Heinrich Lindenborn. In starkem 
Maß werden Neuschöpfungen in 616 G.er aufge- 
nommen; trad. Liedgut wırd in verflachender Weise 
umartikuliert. Volksliturgische Reformbestrebun- 
gen bringen zahlr. neue Diözesan-G.er hervor, die 
den muttersprachl. Gesang ım Gottesdienst we- 
sentlich fördern. Exemplarisch rationalist. G.er 
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entstehen auch in ev. Kirchen (etwa das luth. G. v. 
Johann Samuel Diterich, B 1783, u. das ref. G. v. 
Georg Joachim Zollikofer, L 1766). Friedrich Gott- 
lieb 7/Klopstock u. Christian Fürchtegott 7/Gellert 
schaffen zahlr. Liedtexte u. Umgestaltungen alter 
Lieder, die ın die G.er Eingang finden u. über Ge- 
nerationen hinweg bedeutsam bleiben. Mit Beginn 
des 19. Jh. setzen restaurative Bemühungen gg. das 
Aufklärungs-G. ein. Ein starker Impuls dazu geht v. 
der aufblühenden hymnolog. Forsch. aus. Man un- 
ternımmit Anstrengungen, um einen Kernbestand 
gemeinsamer Kirchenlieder für alle dt. ev. Landes- 
kirchen zu sichern. Die rationalist. Epoche des 
kath. G. wird nur langsam überwunden. H. Bone 
versucht, mit seinem 1847 erscheinenden G. „Can- 
tate! Katholisches Gesangbuch nebst Gebeten u. 
Andachten ...“ alte Kirchenlieder neu zu beleben. 
Auch J. 7Mohr SJ greift für dıe Lieder seiner G.er 
auf früheste verfügbare Quellen zurück. Diese G.er 
werden z. Grdl. vieler neugestalteter Diözesan- 
G.er, die erst zu Beginn des 20. Jh. ın allen dt.-spra- 
chigen Diöz. vorliegen u. teilweise zu einheitl. Ge- 
sangspraxıs führen. Ab diesem Zeitpunkt fördert 
die /Liturg. Bewegung deren Weiterentwicklung 
mit der Zielsetzung, stärkere u. dem Wesen der Li- 
turgie entspr. Beteiligung der Gläubigen am Got- 
tesdienst zu erreichen. Das Streben nach weitgehen- 
der Vereinheitlichung ım ev. Kirchengesang führt 
erst im 20.Jh. zu wichtigen Ergebnissen. 1915 er- 
scheint das „Deutsche Evangel. Gesangbuch“ 
(DEG). Gleichzeitig werden in mehreren Stufen 
konfessionsübergreifende Einheitslieder fixiert. 
Nach dem 2. Weltkrieg werden fast überall ın Eu- 
ropa, aber auch in den USA innerhalb der versch. 
chr. Bekenntnistraditionen neue G.er erstellt. In 
den Kernländern der Reformation verstärken sich 
Bestrebungen nach einem einheitl. Stammgut an 
gemeinsamen Kirchenliedern. 1969 wırd für den 
di.-sprachigen Bereich die „Arbeitsgemeinschaft 
für ökum. Liedgut“ (AOL) eingerichtet. Als Frucht 
weltweiter ökum. Bemühungen ist das v. ORK ver- 
öffentlichte G. „Cantate Domino“ (Kassel 1974) 
anzusehen. Im Rahmen der v. Vat. II ausgehenden 
/Liturgiereform entsteht das kath. Einheitsgebet- 
u. Gesangbuch 7,Gotteslob“, das unter Berück- 
sichtigung aller Epochen der Kirchenmusik-Gesch. 
einen umfangreichen gemeinsamen Stammteil für 
alle Diöz. τη Dtl. u. Ostr. bietet, dem jeweils dıöze- 
sane bzw. regionale Anhänge beigegeben sınd. 
Evangelischerseits wird 1949 das DEG v. „Evangel. 
Kirchengesangbuch“ (EKG) abgelöst. 1993 er- 
scheint das „Evangel. Gesangbuch. Stammausgabe 
der EKD (Dtl., Ostr., Elsaß u. Lothringen)“, in dem 
der trad. ev. Liedbestand mit starken Anteilen 
ökum. u. zeitgenöss. Liedgutes verbunden ist. 

II. Ausstattung: Die Ausstattung der G.er er- 
reicht im Lauf des 16. Jh. hinsichtlich Holzschnitt-, 
Buch- u. Notendruckkunst sowie ıkonograph. Pro- 
gramme rasch ihren Höhepunkt. Vignetten, Titel u. 
Ziereinfassungen, reich ausgeschmückte Initialen, 
Holzschnitte z. Darstellung bıbl. od. lıturg. Szenen, 
Porträts, Wappenschmuck u. prächtige Einbände 
komplettieren dıe nicht selten zweifarbig gedr. 
G.er. Bis ins 18. Jh. sind 616 meisten G.er mit No- 
tendruck ausgestattet, nicht wenige sind mehrstim- 
mig gesetzt (im 17.Jh. entstehen Kantionale-Aus- 
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gaben mit homophonen Chorsätzen u. Notierungen 
mit beziffertem Generalbaß). Unter den ersten 
luth. G.ern sticht das Babstsche durch reichen Bild- 
schmuck u. deutl. Satzbild bei kleinem Format bes. 
hervor. Ebenso beachtenswert ist die künstler. Ge- 
staltung der G.er der /Böhmischen Brüder. In 
Straßburg entstehen 616 schönsten großformatigen 
G.er („Gros Kirchen Gesangbuch“, Sb 1541, ?1560). 
Unter den kath. G.ern gilt jenes v. Leisentrit mit 
Zierleisten auf jeder Seite u. zahlr. Holzschnitten 
als das künstlerisch wertvollste. Deutlich weniger 
od. kein Buchschmuck findet sıch in den ref. G.ern. 
Im 17.Jh. wird der Ausstattung weniger Aufmerk- 
samkeit geschenkt. Barocke G.er bieten häufig 
symbol. od. allegor. Darstellungen. Im Pietismus 
treten eschatolog. Bildprogramme ın den Vorder- 
grund. In der Folgezeit verschwindet der Buch- 
schmuck zusehends zugunsten eines klaren u. mög- 
lichst leicht lesbaren Drucks. An der Wende z. 
20.Jh. tauchen vereinzelt wieder bildl. Darstellun- 
gen auf. Seitdem gıbt es ımmer wieder regional be- 
grenzte Versuche künstler. G.-Ausstattung. 

III. Gebrauch: Das G. ıst v. Anfang an als Gottes- 
dıenstbuch bzw. als wichtigstes geistl. Buch der Ge- 
meinde neben Bibel u. Katechismus zu verstehen. 
Im 16. Jh. dient es über den gottesdienstl. Gebrauch 
hinaus als Grdl. für den Glaubensunterricht u. trägt 
bes. zu teilkirchl. bzw. konfessioneller Identitätsbil- 
dung beı. Sehr früh wird v. den G.-Gestaltern auch 
privater Gebrauch ın der Familie od. ın geistl. Ge- 
meinschaften intendiert. Die kath. G.er des 16. Jh. 
sınd für alle Arten gottesdienstl. Zusammenkünfte 
der Gemeinde konzipiert. Im Barock u. ım Pietis- 
mus verlagert sich der Gebrauch v. der Liturgie auf 
die private Frömmigkeitspflege. Liturgische Refor- 
men ım Rahmen der kath. Aufklärung bringen das 
G. wıeder stärker als Gottesdienstbuch u. als Me- 
dıum des Glaubensunterrichts z. Geltung; ein dem 
Wesen der Liturgie entspr. Konzeptionsprinzip 
wird erst ım 20.Jh. zurückgewonnen. Die gegen- 
wärtig verbindl. G.er verstehen sich als teilkırchlich 
gewachsene Traditionszeugnisse geistlichen — bes. 
liturg. — Lebens, die sich lebendig weiterentwickeln 
sollen. Sie dienen ın überragender Hinsicht als lı- 
turg. Rollenbücher der Gemeinde. Gleichwohl un- 
terstützen 516 die Pflege der Hausliturgie sowie der 
persönl. Andacht. Nicht zuletzt kommt ihnen im 
Religionsunterricht u. 1η jeder anderen Form der 
Katechese eın unverzichtbarer Stellenwert zu. 

Lit.: L. Cordier: Der dt. ev. Liederpsalter. Οἱ 1929; J. Hacker: 
Die Messe in den dt. Diözesan-Gesang- u. Gebetbüchern. M 
1950; MGG 4, 1876-89 (Ch. Mahrenholz); RGG? 2, 1451-73 
(W. Jannasch u.a.): Ph. Harnoncourt: Gesamtkirchl. u. teıl- 
kirchl. Liturgie. Fr-Bs-W 1974; Das dt. Kirchenlied (DKL), 
he. v. K. Ameln-M. Jenny-W. Lipphardt, Bd. 1: Verz. der 
Drucke. Kassel u.a. 1975; H. Heine: Die Melodien der Main- 
zer Gesangbücher in der 1. Hälfte des 17. Jh. ΜΖ 1975; TRE 12, 
547-565 (Lit.) (A. Völker); 18, 602-643 (M. Jenny, J. Henkys); 
K. Küppers: Diözesan-Gesang- u. Gebetbücher des dt. 
Sprachgebietes ım 19. u. 20. Jh. Ms 1987; M. Persch: Das Trie- 
rer Diözesan-G. v. 1846 bis 1875 (TThSt 44). Trier 1987: GdK 
3, 165-179 (H. Hucke) (Lit.); E. Heitmeyer: Das G. v. Johann 
Leisentrit 1567. St. Ottilien 1988: Καὶ. Eder: Auf dem Weg z. 
Teilnahme der Gemeinde am Gottesdienst. Bamberger Gebet- 
u. Gesangbücher v. 1575 bıs 1824. St. Ottilien 1993: „Der große 
Sänger David - Euer Muster“. Stud. zu den ersten diözesanen 
Gesang- u. Gebetbüchern der kath. Aufklärung. hg. v. F. Kohl- 
schein -- K. Küppers (LOF 73). Ms 1993. 
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Geschäftsordnung, kirchenrechtlich, Bez. für ei- 
nen Komplex verbindl. Normen, der Art u. Weise 
der Aufgabenerfüllung einer Einrichtung regelt u. 
sich gemäß c.95 CIC/1983 auf den Bereich der Ge- 
schäftsführung (Vorgehensweise, Versammlungs- 
wesen u.ä.) erstreckt, aber auch Organisation (Ver- 
fassung, Leitung) u. Disziplin betreffen kann. G.en 
können kraft hoheitl. Gewalt, z.B. beim Okum. 
Konzil (c.338 $ 2), Plenar- (c.441 n. 4) u. Provin- 
zialkonzil (c.442 ὃ 1 η. 3), od. aufgrund autonomer 
Befugnis, z.B. z. näheren Ausführung v. autono- 
mem Satzungsrecht, erlassen werden. 


Lit.: Aymans-Mörsdorf 1, 2191. (Lit.); P.G.Marecuzzi: Statuti e 

regolamenti: Apoll 60 (1987) 527-543 (Lit.); J. Hirnsperger: 

Statuten u. Ordnungen: OAKR 40 (1991) 313-329 (Lit.). 
JOHANNES HIRNSPERGER 


Geschichte, Geschichtlichkeit 

l. Begriffsgeschichte — II. Philosophisch - Ill. In den Religio- 
nen - IV. Biblisch - V. In der Theologie. 

I. Begriffsgeschichte: Eine Nominaldefinition v. G., 
die der gewöhnl. Verwendung dieses Begriffs ent- 
spricht, kann lauten: G. ıst die Abfolge v. Verände- 
rungen der menschl. Lebensverhältnisse, sofern an 
diesen Veränderungen freie Entscheidungen einen 
wesentl. Anteil haben u. sofern sıe für uns durch die 
Interpretation v. Zeugnissen rekonstruierbar sind. 
Dabei gibt der Terminus „Abfolge“ an, daß Einzel- 
ereignisse nur aufgrund ıhres Zshg. untereinander 
den Charakter v. G. haben. Der wesentl. Anteil 
freier Entscheidungen unterscheidet dıe G. v. Na- 
turprozeß (.„Im Prozeß ist bloße Notwendigkeit, in 
der G. ist Freiheit‘; Schelling: Philos. der Offenba- 
rung, Ausg. Schröter 6,395). Insofern ist G. auf die 
v. Menschen (mit-)verursachten Veränderungen 
beschränkt, während v. einer „G. der Natur“ nur ım 
übertragenen Sinne die Rede sein kann. Die Re- 
konstruierbarkeit aus Zeugnissen unterscheidet die 
G. v. der „Vorgeschichte“. 

Doch ist dieser Sprachgebrauch v. G. erst gg. 
Ende des 18. Jh. entstanden. Das griech. u. lat. Wort 
„historia“, das wir gewöhnlich mit G. übersetzen, 
bez. ursprünglich jede Art v. „Kunde“, die nicht aus 
Prinzipien deduziert, sondern nur aus eigener Er- 
fahrung od. den Zeugnissen fremder Erfahrung ge- 
wonnen werden kann. Der Inhalt dieser Kunde 
kann insofern auch „Tatsachenwahrheit“ genannt 
werden, deren Unterscheidungsmerkmal die /Kon- 
tingenz („Zufälligkeit‘) ıst, während diejenigen Er- 
kenntnisinhalte „Vernunftwahrheiten“ heißen, de- 
ren Merkmal die Denk-Notwendigkeit u. damit die 
Ewigkeit ist (vgl. Leibniz: Monadologie 32). Der 
oben skızzıerte Begriff der G. entsteht erst dort, wo 
diese Unterscheidung fragwürdig wird, weıl deut- 
lich wird, daß auch dıe Vernunft selber gewissen 
Veränderungen unterliegt, an denen die freien Ent- 
scheidungen der Menschen einen wesentl. Anteil 
haben. Der Begriff der Aufklärung als des „Her- 
vorgangs des Menschen aus seiner selbstverschul- 
deten Unmündigkeit“ (Kant: Was ist Aufklärung?) 
enthält einen ersten Hinweis auf diese G. der Ver- 
nunft u. gibt zugleich das Verlaufsschema dieser G. 
an: Einer anfängl., aber noch unbewußten Selbst- 
bestimmung der Vernunft folgte deren schuldhafte 
Unterwerfung unter eine wie immer geartete 
Fremdbestimmung, die ihrerseits durch eine nun 
bewußt gewordene Selbstbestimmung überwunden 
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werden muß. Damit sind das Ziel u. 416 wichtigsten 
Epochen der G. auf eine Weise bestimmt, die v. 
Rousseau über Fichte, Schelling u. Hegel bis zu 
Marx maßgeblich geblieben ist. Eine Kurzfassung 
dieser Auffassung bietet Hegels Definition „G. ist 
der Fortschritt im Bewußtsein der Freiheit” (Hegel: 
Philos. der G., Ausg. Glockner 11,46). 

Dieses G.-Verständnis greift inhaltlich auf weit 
ältere Auffassungen v. der Veränderung menschl. 
Lebensverhältnisse zurück, die, ohne den Terminus 
G. zu gebrauchen, den Gesamt-Zshg. aller Verän- 
derungen menschl. Lebensverhältnisse beschrei- 
ben. Solche Beschreibungen sind ursprünglich v.a. 
theol. Natur gewesen: Der Weg des Menschen v. ei- 
nem Stand urspr. Unschuld über den Sündenfall zu 
einem durch einen langen Weg der Generationen 
schließlich erreichten, aber erst am Ende der Tage 
vollendeten Zustand der Erlösung u. des Heils ıst z. 
Modell philos. G.-Deutungen geworden. 

Insbesondere der Begriff einer göttl. Heilsöko- 
nomie (Eph 3,9) hat auf diese Weise eine philos. 
Entsprechung gefunden, weil er dazu anleitete, die 
obj. Teleologie der G. v. den 510]. Absıchten der 
Beteiligten zu unterscheiden (7Heilsgeschichte): 
Wie Gott auch die Torheit u. Bosheit der Menschen 
zu Mitteln für die Verwirklichung seines Heilsplans 
machen kann (vgl. Apg 13,17), so erreicht die G. ihr 
Zıel, dıe Realisierung der vernunftbestimmten 
Freiheit, auch durch die ıhr entgegengesetzten subj. 
Egoismen u. Leidenschaften der Menschen. Und 
wıe der göttl. Heilsplan erst am Ende der Tage of- 
fenbar wird, so daß das Auftreten derer, die Gottes 
Absichten kennen u. der Gemeinde verkünden, sel- 
ber zu den Zeichen der nahe bevorstehenden Voll- 
endung gehört (vgl. Eph 3,9ff.), so ist auch das Auf- 
treten des G.-Philosophen, der die Teleologie der 
G. durchschaut, ein Anzeichen dafür, daß dıe G. ın 
ihre letzte, entscheidende Phase eingetreten ist. 
Diese kann dadurch charakterisiert sein, daß die 
philos. Theorie, ım Sinne Hegels, das z. Vollendung 
gelangende Selbstbewußtsein des Geistes anzeigt, 
od. auch dadurch, daß eine den obj. Sınn der G. 
vollstreckende Praxis, ım Sinne v. Marx, das „letzte 
Gefecht“ aller gesch. Kämpfe herbeiführt. G. ıst, so 
verstanden, jener teleolog. Gesamt-Zshg. aller Er- 
eignisse, der erst v. seinem nahe bevorstehenden 
Ende her als ganzer verstehbar u. erzählbar wird. 

11. Philosophisch: 1. Die Frage nach dem Subjekt 
der G. Sowohl für die Theologen als auch für die 
Philosophen wurde durch dieses G.-Verständnis dıe 
Frage aufgeworfen, welches das Subjekt der G. sei, 
dessen Wirken einerseits dıe unbeirrbare Zielaus- 
richtung des G.-Verlaufs garantiere, anderseits der 
menschl. Freiheit, auch im Zustand ıhrer Verblen- 
dung u. Verirrung, einen wesentl. Anteil am Verlauf 
der Ereignisse einräume. Zur Beantwortung dieser 
Frage hat schon Augustin Plotins Begriff des νοῦς 
u. der πρόνοια herangezogen: Der Geist, seiner- 
seits Emanation des Ur-Einen, setzt in sıch selbst 
die relative Opposition v. Denken u. Gedachtem u. 
wird so Z. Ursprung einer allumfassenden Ereignis- 
reihe, die er in seinem Vorausblick (πρόνοιαν im- 
mer schon umgreift. Der planende Logos jedoch, 
der sıch aus diesem Vorausblick ergibt u. so die ge- 
samte Ereignisreihe bestimmt, entsteht als „Auf- 
blitz“ aus der Begegnung des Geistes mit der v. ıhm 
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hervorgebrachten Seele (vgl. Plotin: Über die Vor- 
sehung [Περὶ προνοίας} u. Uber das Wesen der 
Seele [Περὶ ψυχῆς οὐσίας ]). 

Diese Plotin-Rezeption gestattete es den Theolo- 
gen, die göttl. G.-Lenkung als Wirkung desjenigen 
Geistes zu denken, der zugleich, als die dritte göttl. 
Person, aus dem Vater als dem Ur-Einen u. dem v. 
ihm gesprochenen Logos hervorgeht. Eine enge 
Beziehung zw. dem innertrinitar. Hervorgang des 
Geistes aus Vater u. Sohn u. den Epochen der G. 
meinte v.a. /Joachim v. Fiore in seiner „Expositio 
super Apocalypsim“ aufzeigen zu können. Die phi- 
los. Rezeption dieser G.-Theologie u., durch 516 
vermittelt, der plotin. neovoıa-Lehre führte zu der 
Auffassung, daß der Geist mit der für ıhn spezif. 
Dialektik des „Zu-sich-Kommens ım Anderen seı- 
ner selbst“ (d.h. demjenigen Anderen, das ıhm we- 
sentlich zugehört) das Prinzip der G. seı u. daß v. 
daher auch die Dialektik v. menschl. Freiheit u. 
hist. Notwendigkeit verstanden werden müsse. Die 
göttl. Vorsehung regiert die G. auf solche Weise, 
daß die menschl. Freiheit, auch ın ihrem Gegenver- 
hältnis zur göttl., zum unerläßl. Moment der Bewe- 
gung des Geistes auf seinem Weg zu sich selber wird. 

Die Bindung des philos. G.-Verständnisses an die 
Geist-Metaphysik hat die Kritik v. K. 7Marx her- 
vorgerufen, der in der Dialektik des Geistes nur die 
Spiegelung einer sozio-ökonom. Dialektik sehen 
wollte. Das Subjekt der G. ist nach marxıst. Auffas- 
sung der arbeitende Mensch, der seine Bedürfnisse 
nur durch dıe Produktion äußerer Güter befriedi- 
gen kann, die, als Waren auf dem Markt getauscht, 
den Produzenten dazu nötigen, soz. Verhältnisse 
einzugehen, deren Entwicklung durch die Dialektik 
v. Produktivkräften u. Produktionsmitteln be- 
stimmt ist. Dadurch wird zunächst 416 menschl. Ar- 
beitskraft selbst z. „Ware“ gemacht, dıe auf dem 
Arbeitsmarkt gehandelt wird, bis schließlich, durch 
die Aufhebung des Privateigentums an Produk- 
tionsmitteln, die Entfremdung des arbeitenden 
Menschen überwunden u. seine Selbstbestimmung 
in einer klassenlosen Ges. herbeigeführt wird. 

Auch nach dieser Auffassung bleibt die G. der 
Weg v. anfängl., aber naturwüchsiger Freiheit (Ur- 
kommunismus) über deren selbstverursachten Ver- 
lust (Entstehung der Klassen-Ges.) zur vollende- 
ten, nun ihrer selbst bewußt gewordenen Freiheit 
(klassenlose Ges.). Weil aber auch nach dieser Auf- 
fassung jede einzelne Epoche der G. durch ihre un- 
entbehrl. Funktion ım Ganzen gerechtfertigt wird, 
unterliegt 616 materialist. G.-Auffassung nicht we- 
niger als die idealistische dem Verdacht, jene 
„großen Legitimationsgeschichten“ zu entwerfen, 
die ein Καί. Verhältnis z. G. verhindern (vgl. ]J.-F. 
Lyotard: Das postmoderne Denken). 

Verzichtet man jedoch auf derartige gesamthist. 
Entwürfe, so zerfällt die Einheit der G. ın eine Viel- 
zahl sich zwar überschneidender, aber nicht durch 
eine gemeinsame Zielperspektive zusammengehal- 
tener Einzelgeschichten. Diese Auffassung wurde 
v. Arthur Danto auf dıe Formel „History tells sto- 
ries“ gebracht. Die geschichtsphilos. Frage redu- 
ziert sich dann auf das Problem, durch welche 
strukturellen Eigentümlichkeiten Erzählzusam- 
menhänge sich v. anderen Ereigniszusammenhän- 
gen unterscheiden (vgl. Arthur Danto: Analytıcal 
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philosophy of history). Diese Frage ist theologisch 
für alle Versuche bedeutsam geworden, der Theol!. 
ihren „narrativen“ Charakter zu erhalten bzw. wie- 
derzugeben. 

2. Das Phänomen der Geschichtlichkeit. „Ge- 
schichtlich“ heißt ein Ereignis, das Glied der G. ist, 
insbes. ein solches, das eine neue Wendung im G.- 
Verlauf zur Folge hatte. „Geschichtlich“ kann auch 
das Subjekt freier Entscheidungen heißen, weil nur 
solche Ereignisse ım strıkten Sinne z. G. gehören, 
an deren Zustandekommen Freiheit beteiligt ıst. In 
beiderlei Hinsicht ıst „naturhaft“ der Gegenbegriff 
zu „geschichtlich“. Seit 5. /Kıierkegaard wird termi- 
nologisch zw. „historisch“ u. „geschichtlich“ unter- 
schieden, wobei „historisch“ die Gegenstände der 
durch Interpretation v. Quellen ermöglichten Re- 
konstruktion v. Ereignissen u. Ereigniszusammen- 
hängen heißen, während „geschichtlich“ diejenigen 
Erfahrungen sind, dıe das Subjekt vor Entscheidun- 
gen stellen, ın denen die eigene Identität auf dem 
Spiel steht. Charakteristisch für derartige Erfah- 
rungen ist die Bedeutung des „Augenblicks“, der 
sich nıcht darin erschöpft, Glied ın der Kette zeit- 
lich aufeinanderfolgender Geschehnisse zu sein, 
sondern, da er das Sein od. Nichtsein des ın die Ent- 
scheidung gerufenen Individuums betrifft, als des- 
sen „Gleichzeitigkeit“ mit dem Ursprung verstan- 
den werden kann. Das Historische verhält sıch, so 
verstanden, zZ. Geschichtlichen wie die Zeit 
(χρόνος) Ζ. Augenblick (καιρός) u. wie der im Ver- 
lauf der Zeit beständig wachsende Abstand z. Ver- 
gangenheit zu der Gegenwart des Ursprungs. dem 
der Erfahrende gleichzeitig geworden ist. Deshalb 
ist „Historizität“ eine empir., „Geschichtlichkeit“ 
eine exıstentiale Bestimmung. 

Terminologisch knüpft Kierkegaard mit dieser 
Unterscheidung an Luther an, nach dessen Lehre 
das Heil nicht durch eine ‚„fides mere historica“, 
sondern nur durch die fides als fiducıa, als Zutrauen 
in Christi Verheißungswort, vermittelt werden 
kann. Doch gibt Kierkegaard dieser Unterschei- 
dung eine neue Bedeutung, sofern die „fides hısto- 
rıca“ bei Luther, gemäß der älteren Bedeutung v. 
„historia“, das bloße Anerkennen der Kunde v. den 
Taten u. Leiden Christi bedeutete, bei Kierkegaard 
dagegen die stets im Hypothetischen verbleibende 
Rekonstruierbarkeit des Lebens Jesu als eines ver- 
gangenen, während der heilschaffende Glaube die 
Gleichzeitigkeit mit Jesus vermittelt. Theologısch 
ıst diese Unterscheidung zw. dem Historischen u. 
dem Geschichtlichen v.a. in der „existentialen 
Theol.“ wichtig geworden, sofern diese sich, ın Ab- 
grenzung gg. die hist. 7,Leben-Jesu-Forschung“. 
auf dıe kerygmat. Ansage jenes wırkenden Wortes 
konzentrieren wollte, das den Hörer geschichtlich 
u. also je gegenwärtig ın die Entscheidung ruft u. 
ihm das neue Leben ın der Gemeinschaft mit dem 
gekreuzigten u. auferweckten Jesus zusagt. 


ΟΟ: F.W.J. v. Schelling: System des transzendentalen Idealıs- 
mus (Ausg. Schröter, Haupt-Bd. 2). M 1927; G.W.F. Hegel: 
Vorlesungen über die Philos. der G. (Ausg. Glockner, Bd. 11). 
St ?1961; Κα. Marx: Die Dt. Ideologie (MEW, Bd. 3). B 1959; 
R.G. Collingwood: The philosophy of history. Lo 1930: A. 
Danto: Analytical philosophy of history. Lo 1965 (dt.: Analyt. 
G.-Philos. F 1975); H.G. Gadamer: Wahrheit u. Methode. Tü 
1965; E. Betti: Theoria generale della interpretazione. Mi 
1955 (dt.: Allg. Auslegungslehre. Tü 1967). 
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Lit.:H.M. Baumgartner: Kontinuität u. G. Zur Kritik u. Me- 
takritik der hist. Vernunft. F 1972; R. Schaeffler: Einf. ın dıe 
G.-Philosophie. Da *1991. RICHARD SCHAEFFLER 


ΠῚ. In den Religionen: Das Bewußtsein um ihre 
G. findet in den Religionen in unterschiedl. Weise 
seinen Ausdruck. In den schriftlosen Religionen 
wird die Kunde v. den Ursprüngen ın mündl. Über- 
lieferungen weitergegeben. Als myth. Bericht, als 
Erzählungen, Sagen, Legenden od. als Liedgut stel- 
len sie den sinngebenden Bezug z. gegenwärtig 
vollzogenen Ritus, z. Kultstätte, z. rel. Brauchtum, 
zu Feier u. Fest her. Die gesch. Überl. dient der Le- 
gitimation für gegenwärtig zu Vollziehendes u. zu 
Begehendes. Die Frage nach dem Warum u. Wozu 
einer rel. Verrichtung findet ihre Beantwortung 
durch den Hinweis auf schon immer so Geschehe- 
nes u. Vollzogenes. 

In den sog. Schriftreligionen hat das Trad.-Gut 
seinen textlich fixierten Niederschlag in den /heili- 
gen Schriften der betr. Religionen gefunden. In ıh- 
nen läßt sich G. bes. als Trad.-Prozeß ausmachen. 
In ihm haben gesch. Entwicklungen in ihren unter- 
schiedl. Inhalten, in literar. Gattungen u. ım 
sprachl. Ausdruck ıhren Niederschlag gefunden. 

In den Religionen der östl. Welt trıtt das Inter- 
esse an der G. hinter der Betrachtung der kosm. 
Zusammenhänge zurück. Mensch u. Menschheit 
unterliegen in ihrer G. zeitlos gültigen universalen 
Gesetzen. Der G.-Verlauf sowie das gemeinschaftl. 
u. das individuelle Geschick sind an ihnen orien- 
tiert. Mit dem Gesetz des „Himmels“ (tian) in Har- 
monie zu stehen, bestimmt ım chines. /Taoismus 
die Qualität einer gesch. Epoche. Im /Brahmanis- 
mus u. im /Hinduismus ist der Verlauf der G. be- 
stimmt durch die jede gesch. Zeitrechnung weit 
übersteigenden, zyklisch sich wiıederholenden 
Weltzeitalter (Yugas, Mahäyugas, Brahmäjahre). 
Die Lehre Buddhas, die dem einzelnen den Weg 
aus solchen „daseinsbedingenden“ Abhängigkeiten 
weist, zielt nicht auf die G. u. auf ihre Gestaltung. 
Zum Thema wird die G. ın der Religion Israels. 
Seine rel. Überl. ist Offenbarung in der G. u. als G. 
dieses Volkes. In dieser Trad. stehend, vollendet sich 
im gesch. Ereignis der Menschwerdung Gottes τη Je- 
sus Christus die /Heilsgeschichte der Menschheit. 


Lit.: E. Troeltsch: Die Absolutheit des Christentums u. die Re- 
ligions-G. Tü 1912; F. Bork: Die G. des Weltbildes. L 1930; 
Mensch u. Zeit: ErJb 20 (1951); M. Eliade: Der Mythos der 
ewigen Wiederkehr. D 1953; H. Rahner: Griech. Mythen in 
chr. Deutung. Z 1957, Fr 1993; E. Benz: Ideen zu einer Theol. 
der Religions-G. Wi 1960; K. Löwith: Welt-G. u. Heilsgesche- 
hen. St 1968, H. Bürkle: G. u. Gemeinschaft: ders. (Hg.): 
Theol. u. Kirche in Afrika. St 1968, 183-210; H. Cancik: Myth. 
u. hist. Wahrheit. St 1970; W. Pannenberg u.a. (Hg.): Offenba- 
rung als G. Gö 1982; TRE 12, 565-698 (Lit.); H.H. Schmid 
(Hg.): Mythos u. Rationalität. Gt 1988. HORST BÜRKLE 


IV. Biblisch: 1. Begriff. Die Bibel kennt keinen Be- 
griff für G., umschreibt aber auf vielfältige Weise den 
Sachverhalt: Sıe erzählt auf weiten Strecken das 
Geschehen zw. Gott u. den Menschen, seinem Volk 
Israel, sowie v. Jesus u. der Entstehung u. Ausbrei- 
tung der Kirche; 516 kann auf Worte bzw. Taten der 
Könige, d.h. auf Chroniken, verweisen (1 Kön 
11,41;,2Kön 1,18) u. v. Werk u. Plan JHWHs spre- 
chen (Jes 5,12.19; 28,21; Jer 29,11; Jes 55,8f.), v. 
seinem Ratschluß (Jes 5.19: 28,29; 40,13£.; 46,10), 
v. seinen Wegen (vgl. Jer 5,4f.; 6,16; 165 40, 113f.; 
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55,8-11), v. seinen Wundern (Ex 34,10; Pss 40,6; 
78,4), v. seinen großen Taten (Lk 1,49; Apg 2,11). 
Vergangenheit wird seit Anfang der Welt erfaßt 
(Gen 1,1; 2,4; Jes 40,21; 46,10) oder die Zeit zu- 
sammengefaßt und eingeteilt (Früheres/damals — 
Neues/jetzt in Jes 8,23; 42,9, 43,18£.; 48,3-8.16; im 
NT: Lk 16,16 par.; Hebr 1,1f. [heilsgeschichtlich]; 
Röm 5,12-21; 1Kor 15,22.45ff. [typologisch: 
Adam-Christus]; Röm 5,6-11; Kol 1,21f.; Eph 
2,11ff. [existentiell]). Die kanon. Gestalt der zwei- 
geteilten Schrift bietet einen Geschehens-Zshg. v. 
der Schöpfung bis an die Zeit Jesu heran (AT) u. v. 
der Zeit Jesu bis z. Wiederkunft Christi am Ende 
der Tage (NT). Insofern ist die Bibel nicht nur, aber 
v.a. G.-Buch, u. auf die G. bezogenes Denken u. 
Reden gehört ın bezug auf Quantität u. Qualität zu 
den bıbl. Grundstrukturen. 

2. Charakteristika bibl. G.-Auffassung. Typisch 
für bibl. Erzählweise ist die /Atiologıe (Erklärung 
u. Legitimation v. Zuständen, Institutionen u. Per- 
sonen) u. das paradigmat. Interesse, das sich an her- 
ausragende Ereignisse erinnert u. diese zueinander 
in Beziehung setzt (vgl. alte bzw. neue Schöpfung, 
Bund, Exodus). Ein besonderes G.-Bewußtsein 
verrät sıch: durch das Wissen um Anfänge der Zeit 
(Anfang des Volkes ın Agypten; Anfang des Le- 
bens ım Lande beı der Landgabe; Anfang des Ev. 
Mk 1,1 u.a.), durch Historisierung überl. Stoffe 
(Bindung der Gesetze an den Sinai, Erinnerungs- 
funktion der Feste, Verortung kult. Riten, Anbiın- 
dung der Weisheits-Lit. an hist. Personen wıe David 
od. Salomo) u. durch Verknüpfungen v. Einzelda- 
ten (Genealogien, Periodisierungen |Ur-, Patriar- 
chen-, Volks-G.], die Spannungsbögen v. Ver- 
heißung — Erfüllung u. v. Katastrophe mit Neuan- 
fang). Konstituierender Faktor bibl. G. ist der eine 
Gott, der in seinem Wirken nicht unter Göttern 
bleibt, sondern sich z. Welt u. z. Menschen verhält, 
in der Kontinuität seines Handelns den Zshg. des 
Geschehens stiftet u. als Schöpfer, Erhalter, Lenker 
u. Richter der G. das gesamte Geschehen ın seiner 
Zielgerichtetheit umfangen hält. Neutestamentlich 
erfährt die so Konstituierte G. ihre Aufgipfelung ın 
Jesus Christus (Mk 1.14}: Gal 4,4; Eph 1,9f.). Un- 
ter religionsgesch. Aspekt hat die bıbl. G.-Darstel- 
lung ihr Proprıum ın einer konsequenten theozentr. 
Ausrichtung, ın der darin gründenden Erfassung 
der Zeiten ın einem linearen Zshg. sowie in der 
staatskrit. Betonung des Volkes bzw. der Gemeinde 
als handelndes Subjekt. 

3. Formen der G.-Darstellung. An Kleinformen 
gibt es neben den Einzelerzählungen mit G.-Bezug 
(Mythos, 7/Sage, Legende, Bericht) die Aufzäh- 
lungen (Genealogie, Annalen) u. Credo-Texte 
(Num 20,14ff.,;, Dtn 26;,Jos 24; Neh 9; Αρρ 7; 
13,17 f£.; 1 Kor 15,3ff.) sowie die G.-Psalmen 44 78 
105 106 136. Komplexere Formen stellen Erzählzy- 
klen dar, etwa die Väter-G., die Aufstiegs- u. Thron- 
folge-G. Davids (1Sam 16 -- 2Sam 5 u. 2Sam 10 - 
1Kön 2), die prophet. G.-Abrise (Hos 11; 
Jer 2,4ff., ΕΖ 16; 20; 23), die apokal. G.-Entwürfe 
mit universalgesch. Konzeption (vgl. Dan u. Offb) 
od. die Passions-G. Jesu (Mk 14f.). Unter die Groß- 
formen sind die atl. G.-Werke (/Jahwist, das Jeru- 
salemer G.-Werk des /Jehowisten, das Deuterono- 
mist. G.-Werk [/Deuteronomium], die /Priester- 
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schrift, das Chronist. G.-Werk [/Chronik], 1 u. 
2 Makk), das Lob der Väter Sir (44-50) u. die Evv. 
mit Apg zu rechnen. 

Lit.: TRE 12, 569-586 (K. Koch) 595-604 (U. Luz); NBL 1, 
809-822 (Lit.) (H. Cancik). — 5. Hermann: Zeit u. G. St 1977; 
ders.: Gesammelte Stud. z. G. u. Theol. des AT. M 1986, 9-31; 
M. Hengel: Zur urchr. G.-Schreibung. St 1979; J. van Seters: In 
Search of Hist. Lo 1983; R. Smend: Elemente atl. G.-Denkens: 
ders.: Die Mitte des AT. (Gesammelte Stud., Bd. 1). M 1986, 
160-185; ders.: [0061]. u. G.: ders.: Zur ältesten G. Israels. 
(Gesammelte Stud., Bd. 2). M 1987, 13-26; W.H. Schmidt: 
Atl. Glaube in seiner G. Nk 1987, 100-105; H.D. Preuß: 
Theol. des AT, Bd. 1. St 1991, 238-258; J. Schreiner: Theol. 
des AT. Wü 1995, 74-8. FRANK-LOTHAR HOSSFELD 


V. In der Theologie: 1. Der Begriff. G. als Kollek- 
tivsingular entsteht erst im 18. Jh., inhaltlich bezo- 
gen auf „Menschengeschlecht“ ım Sinne der Auf- 
klärung. Geschichtlichkeit trıtt im 19.Jh. auf. 516 
meint die Tatsächlichkeit eines bezeugten Sachver- 
halts (Historizität) u. — philosophisch - die gesch. 
Verfaßtheit menschl. Daseins wie der Wirklich- 
keitserfahrung u. ihrer Vollzüge. In bezug auf dıe 
Zeit vor der Aufklärung bedeutet eine theologie- 
gesch. Behandlung v. G. folglich die begriffl. Erör- 
terung jener Sachverhalte, die in Termini, die der 
Vokabel G. vorausgehen, zu Wort gebracht werden. 
Diese Darstellung setzt 616 systemat. theol. Refle- 
xion voraus u. ist selbst eine Weise, die Geschicht- 
lichkeit des Glaubens auszulegen. 

2. Die Bibel. Der Erfahrungsraum Israels ist 
— nicht wie bei anderen Völkern - v. vorzeitl. Got- 
tesgeschichten strukturiert, vielmehr v. einem Er- 
eignis, durch das Israel seine anfängl. Identität v. 
Gottes Wort u. Wirken her gewinnt. In diesen Er- 
eigniskontext werden - durch das Zeugnis der Pro- 
pheten - die Entdeckungen der eigenen Freiheit u. 
Verantwortung, aber auch die Schicksale Israels wıe 
das Wirken der Völker integriert. Der Ereigniskon- 
text als Lebensraum wird z. Weg Israels ın die v. 
Gott eröffnete Wahrheit u. sein Heil. Im Neuen Te- 
stament bezeugen 616 Sprüche der Logienquelle u. 
die Bekenntnis- u. Homologieformeln, welche z. 
frühesten Schicht der ntl. Schr. gehören, daß Leben 
u. Verkündigung Jesu Christi, sein Tod u. seine 
Auferstehung als jenes eine Ereignis geglaubt wer- 
den, in dem „die Zeit erfüllt“ ist, der Weg Israels ın 
sein Ziel gelangt, das Eschaton (vgl. Zwölferkreis, 
Reich-Gottes-Verkündigung) eröffnet ıst. Der Er- 
höhte ist der Wiederkommende, der Richter u. 
Herr. Nicht Prolepse endzeitl. Erwartung, sondern 
Grund für die endzeitl. Hoffnung ist die Auferste- 
hung des Herrn (1Kor 15; gg. Pannenberg). Be- 
kenntnis u. Taufe rücken die Gläubigen ein in den 
Herrschaftsraum Jesu Christi. Das Jesus-Christus- 
Ereignis ıst unableitbar freie Gnade, Aufdeckung 
der Gerechtigkeit u. Bundestreue Gottes. Bereits in 
den pln. Schr. wırd Jesus Christus dementspre- 
chend als Schöpfungsmittler charakterisiert, die 
gegenwärtige Weltzeit ın ihrer Hinfälligkeit mit 
ihrem Selbstruhm als todesverfallene Sarx gekenn- 
zeichnet, deren Mächte u. Gewalten v. erhöhten 
Herrn grundsätzlich überwältigt sınd. Als Erfüllung 
löst der Glaube an Jesus Christus Israels Ver- 
heißungszusage nicht auf, sondern lebt ın der Er- 
wartung der Rettung Israels (Röm 11,25-32). 

3. Patristik. Während das NT die Wirklichkeit als 
einen v. Jesus Christus her zentrierten, eschatolog. 
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Freignis-Zshg. sieht, findet ın der Patristik dessen 
Umsetzung ın einen universalen, reflektierten Ge- 
schehens-Zshg. statt. Analogien dazu bilden -- im 
Hinblick auf das Exodusereignis u. das Königtum 
Davids - die dtr. u. chronist. G.-Werke des AT. Die 
Differenz besteht - dem unbedingten Anspruch des 
Ev. entspr. - in der Einbeziehung der Ber. über alle 
Völker u. ın der Aufnahme zahlreicher philos. 
Fragestellungen zeitgenöss. Art zu Anfang u. Ende 
der Welt, z. Alter der Menschheit, zu einflußneh- 
menden Mächten u. Epochen usw. Anlaß dazu bil- 
den ebenso die Notwendigkeit einer entfalteten 
Daseinsorientierung der Gläubigen wie die Ausein- 
andersetzungen mit der Synagoge, der Gnosis u. 
der römisch-hellenist. Kultur. Die Ausprägung die- 
ses reflektierten, universalen Geschehens-Zshg. 
- z. Bez. dienen Termini wie οἰκονομία. παιδεία. 
ἀκολουϑία — zeichnet sich bereits bei den Apologe- 
ten ab, gewinnt eine erste Gestalt ım Werk des Ire- 
naeus. /Geschichtstheologie. 

Charakteristik des Geschehens-Zshg.: Aufgrund 
der Mitte, des Ereignisses Jesus Christus, dessen 
Faktiızität gegenüber der /Gnosis betont wird, wer- 
den Anfang u. Ende trınitarisch bestimmt. Das ge- 
samte Geschehen der Wirklichkeit besitzt dadurch 
eine strenge Gerichtetheit, die blinde Mächte wie 
Schicksal u. Fortuna nicht mehr zuläßt, widrige Ge- 
walten wie Tod, Elend, Irrtum, Schuld grundsätz- 
lich relativiert u. menschl. Machtgestalten ın die 
Vorläufigkeit rückt. Der gesamte Verlauf ist v. der 
Barmherzigkeit u. Gerechtigkeit göttl. Vorsehung 
umfangen, er trägt die Züge eines wohlgeordneten 
„Systems“. Die damit verbundene innere Sachlogik 
manifestiert sich u.a. in der Ausscheidung des zu- 
nächst häufig auftauchenden chiliast. Motivs (/Chi- 
liasmus) wie der Auffassung des Origenes v. meh- 
reren mögl. Weltläufen. — Der strukturierte Ge- 
schehens-Zshg. ist der vorgegebene Raum für alle 
chronolog. Daten, Ann. u. Ber., aber auch die Sinn- 
vorgabe für ihre Interpretation. Die Geschehensart 
dieses Zshg. ıst ın sich widerläufig. Sie ıst z. einen v. 
der Sünde mit ihren Auswirkungen (Tod, Leid, 
Streit) bestimmt. Der anfängl. Fall der freien geisti- 
gen Geschöpfe schlechthin, der Engel, erklärt Ver- 
suchung u. Fall des Menschen wie die durchgängige 
Präsenz des Bösen ım Geschehen. Die Geschehens- 
art ıst z. anderen v. der Gnade Gottes geprägt. 
durch welche der Mensch aus der Verstrickung in 
die sündhafte Geschehensweise gelöst u. in seiner 
Freiheit zu Gott hin geöffnet wird. Beide Weisen 
der Dynamik steigern sich, wobei das Christus- 
ereignis die grundsätzl. Entmachtung des Bösen ıst, 
dessen Kraft sıch ın der letzten Epoche - bis z. End- 
gericht — gg. das sich aufbäumende Böse bewährt. 
Aus der sich aufsteigernden Widerläufigkeit des 
Geschehens resultieren die Epochen des Weltver- 
laufes, die mit den großen Namen der atl. Heils- 
ökonomie u. dem Christusereignis verbunden wer- 
den. In diesen Epochen haben die vier Weltreiche 
ihre providentielle Aufgabe. Die Weltalter -- sieben 
Perioden od. Schöpfungstage - sind Heils- u. Un- 
heilsgestalten. Die G. der Kirche beginnt mit den 
Patriarchen u. Propheten, so bereits Orig. Cels., 
ausführlich Aug. οἷν. Die Zeit deckt die Wahrheit 
des Menschen bis ın dıe Abgründe der Bosheit auf, 
mehr aber noch die Wahrheit Gottes bıs ın die Ab- 
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gründe seiner Liebe (Diogn. 9,1). Zeit ist folglich 
vielsinnig u. zielgerichtet: sıe 151 distentio anımı, 
Entfremdung des Menschen an das zerstreute 
Viele, wie auch domus luminosa, v. ewigen Licht 
Gottes erfüllte Bleibe. Augustinus faßt ın seinen 
„Confessiones“ dıe mannigfachen patr. Aussagen 
in einer genialen Zeitanalyse zusammen. Der Sınn 
v. Zeit ist die widerläufige Geschehensart selbst, ın 
der Gott sich durchsetzt (gratia victrix). Der ge- 
schichteten Vielsinnigkeit der Zeit entsprechen die 
pluriforme Weise des Erkennens u. Umgangs mit 
den Dingen wie das menschl. Miteinander u. Selbst- 
verhältnis des Menschen. Dem Sinn v. Zeit korre- 
spondiert die räuml. Ordnung des Kosmos, v. den 
höchsten Hımmeln bis z. tiefsten Abgrund. Das 
ptolemäische Weltbild wird v. gekennzeichneten 
Geschehens-Zshg. her gedeutet. 

4. Mittelalter. Die οἰκονομία der Patristik wird im 
MA unter den Bezeichnungen dispensatio, ratio 
temporum, ordo rerum tradiert. Entscheidende 
Entwicklungen finden sıch dabei nicht prımär ın den 
selbstverständlich angereicherten Darstellungen 
der Zeitläufte, ın denen die translatio imperi 
(/Translationstheorie) eine entscheidende Rolle 
spielt. Differenziert wird dıe Konzeption des ordo 
rerum gegenüber der patr. οἰκονομία. Diese grund- 
legenden Veränderungen zeigen sıch noch nicht ın 
so unterschiedl. Werken wie dem „Periphyseon“ des 
/Johannes Scotus Eriugena, dem „Scivias“ der /Hil- 
degard v. Bingen, einem selbstverständlich dıe ma. 
Geisteswelt reflektierenden Werk, noch bei /Ru- 
pert v. Deutz, wıe seine Glaubenskonzeption der 
Wirklichkeit im Joh-Kommentar ausweist. In allen 
diesen Werken wird das Christusereignis als zentrie- 
rende Mitte des Offenbarseins des Logos ın der Zeit 
verstanden. Die Fragestellung des Anselm v. Can- 
terbury: Cur Deus homo’, signalisiert Neues. Seine 
ratio u. fides vermittelnde Antwort: Ohne den Gott- 
menschen u. seinen Kreuzestod müßte der Plan 
Gottes mit dem freien, der Sünde verfallenen Men- 
schen scheitern. Vermittelt durch dıe Arıstoteles- 
Rezeption, differenziert Thomas v. Aquin den ge- 
samthaften ordo rerum weiter: Der dreifaltige Gott 
ıst in seiner Einheit der tiefste Ermöglichungsgrund 
der Vielzahl u. Verwiesenheit der Geschöpfe aufein- 
ander. Zeit ist Analogon der lebendig-bewegten 
Ewigkeit. Vernünftig zu erfassen sind dıe Geschöpfe 
hinsichtlich ihrer Naturen wıe den ursächlich be- 
stimmbaren Beziehungen. Im Blick auf Einzelnes, 
gesch. Ereignisse u. ihre Zusammenhänge ergeben 
sich lediglich coniecturae, auf Wahrscheinlichkeiten 
gegründete Vermutungen. Wie der Ursprung, so 
legt das Ziel des Menschen über die menschl. Natur 
hinaus in der Schau des dreifaltigen Gottes. Die 
sündhafte Störung des ordo hätte Gott auch ohne 
dıe Menschwerdung u. das Kreuz Jesu Christi auf- 
heben können, wenngleich das Christusereignis Ma- 
nıfestation der höchsten Güte Gottes u. damit die 
sınnvollste Weise der Erlösung ıst. Als Konsequenz 
ergibt sıch für Thomas, daß eine Rekonstruktion des 
Geschehensverlaufs durch Entsprechungen zw. AT, 
NT u. der Zeit nach Christus, wıe sie /Joachim v. 
Fiore u. ihm nachfolgende Theologen vertreten, un- 
möglich ıst. Die atl. Heilsereignisse wıe das Chri- 
stusereignis sind Gegebenheiten des Glaubens, die 
Epochen, die Thomas kennt (ante legem, sub lege, 
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sub gratia), ebenso. Der Mensch erfaßt den ordo 
rerum durch seine Vernunft hinsichtlich gesch. kon- 
jekturaler Zusammenhänge mittels philos. Auf- 
weise v. Wesenszügen u. sittl. Ordnungen menschl. 
Lebens wıe einer gläubigen Annahme der theolo- 
gisch ausgelegten Heilsordnung. Die Zeit bleibt 
— wıe ın der Patrıstik -- vielsinnig u. zugleich zıelge- 
richtet, weil über sich hinausweisend (finis superna- 
turalis naturae hominis). Die geschichtete Erkennt- 
nıs des ordo gestattet dıe Verortung der v. 12.Jh. an 
reichen Lit. der Historiae, Ann. usw., die zu beson- 
derer Blüte ın Renaissance u. Humanismus ge- 
langen. Gegenüber der thoman. Differenzierung re- 
präsentieren die G.-Theologien /Bonaventuras u. 
die vergröbernden Auffassungen der Spiritualen 
noch den patr. Typus mit z.T. historiosoph. Zügen 
(Franziskus als eschatolog. Herold). 

5. Neuzeit. Noch vor G. /Vicos Charakteristik des 
modernen G.-Begriffs bestimmt M. 7Cano die 
Glaubens-Wiss. als top. Dialektik, d.h. einen auf 
gesch. Wahrheitsinstanzen (Topoi = Fundorte v. 
Argumenten) beruhenden, lebensweltl. Erkennt- 
nis- u. Entscheidungsprozeß (/Dialektik). Damit 
sind Theol. u. G.-Wissenschaft - in voller Ausbil- 
dung v. 17./18.Jh. an (oft übersehen: der Beitrag 
der Mauriner, Bollandisten wie der Exegeten) - SO- 
wie die philos. Reflexion auf G. ın eine strukturelle 
Entsprechung gerückt. Während Philos. G. als Ge- 
schehens-Zshg. v. Menschheit thematisiert, dessen 
Inhalt dıe Entfaltung des Humanen u. so die Legiti- 
mierung der NZ ıst, entfaltet Theol. den Gesche- 
hens-Zshg. als göttlich-menschl. Kommunikation. 
Diese Entsprechung bildet dıe Voraussetzung für 
die Neuansätze, welche die Tübinger Schule im 
19. Ih. (J.S. /Drey, J.B. /Hirscher, F. A. /Stauden- 
maier, J.E. /Kuhn) entwickelt. In Auseinander- 
setzung mit Romantik u. /Deutschem Idealismus 
eröffnet für 516 die Offenbarung Gottes, verstanden 
als Selbsterschließung Gottes, welche die Schöp- 
fung als Voraussetzung umschließt, den Daseins- u. 
Freiheitsraum des Menschen, ın den sıch seine ge- 
schichtsgestaltenden Tätigkeiten entfalten. Die Of- 
fenbarungskonstitution des Vat. Il hat diese Kon- 
zeption im wesentl. übernommen. 

6. Eine heutige systematisch-theol. Reflexion auf 
G. wird als philos. Instrumentarium auf phänome- 
nologische, transzendental- u. sprachphilos. Ansätze 
zurückgreifen. Die Offenbarung Gottes in Jesus 
Christus, Aufgipfelung der atl. Heilsökonomie, 
kann - v. dieser Voraussetzung her - als erlösendes, 
eschatologischen Sinn stiftendes Ereignis verstan- 
den werden, das als G. u. Geschichten umfassende 
u. auslegende G. zu erzählen ist. Um diese Offen- 
barung vor Verkürzungen zu schützen, ist sie auszu- 
legen als gesch. Aufdeckung des entzogenen göttl. 
Geheimnisses, v. dem her sich Denken u. Sein er- 
eignen, menschl. Freiheit ıhre urspr. Freisetzung 
durch Freiheitsbejahung erfährt, menschl. Sprache 
wıe dıe Worthaftigkeit der Realıtät begründet sınd. 
Als geschichtlich ereignishafte Aufdeckung be- 
fähıgt das Christusereignis dıe Gemeinschaft der 
Glaubenden wıe den einzelnen, den Alltag entge- 
gen sündhaften Verzerrungen den transzendenta- 
len Grundzügen der G. entsprechend zu vollziehen 
u. damit eine aus dem Christusgeheimnis selbst re- 
sultierende, gesch. Identität zu gewinnen. Christlıi- 
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cher Glaube erweist sich ın diesem Sınn als G.-Fak- 
tor u. ıdeologıekrit. Instanz. 


Lit.: P. Althaus: Theol. u. G.: ZSTh 1 (1923/24) 741-786; J. 
Taubes: Abendländ. Eschatologie. Be 1947, H.U. v. Balthasar: 
Theol. der G. Eı 1950; H. de Lubac: Hist. et esprit. P 1950; W. 
Kamlah: Christentum u. Geschichtlichkeit. St-K 1951; K. 
Löwith: Welt-G. u. Heilsgeschehen. St 1953; J. Danielou: Vom 
Geheimnis der G. St 1955; RGG® 2, 1496ff. (H.-G. Gadamer); 
J. Ratzinger: Die G.-Theologie des hl. Bonaventura. M 1959; 
H.U. v. Balthasar: Das Ganze ım Frgm. Aspekte der G.-Theo- 
logie. Eı 1963; J.R. Geiselmann: Die Kath. Tübinger Schule, 
Ihre theol. Eigenart. Fr 1964; M. Seckler: Das Heil ın der G.M 
1964; MySal 1, 1-156 (A. Darlap); P. Hünermann: Der Durch- 
bruch des gesch. Denkens im 19. Jh. Fr-Bs-W 1967; Pannen- 
berg G Bd. 1 u. Bd. 2; W. Pannenberg: Heils-G. u. G. Fr-M 
1971; R. Koselleck — W. Stempel (Hg.): G., Ereignis u. Erzäh- 
lung. M 1973, P. Riceur: G. u. Wahrheit. M 1974; H.M. Baum- 
gartner — J. Rüsen (Hg.): Seminar: G. u. Theorie. Umrisse 
einer Historik. F 1976; H. Blumenberg: Die Legitimität der 
NZ. F 1988. PETER HÜNERMANN 


7. Praktisch-theol. Reflexion: Die gesch. Realıtät 
ist Bedingungsfeld menschl. bzw. chr. Handelns u. 
Ort geschehenen od. geschehenden Heils bzw. Un- 
heils. Die Prakt. Theol. sucht die Geschehnisse im 
Licht des Ev. als Zeichen der Zeit zu deuten. An- 
gesichts epochaler Katastrophen ist jeder Aufweis 
eines universalgesch. Gesamtsinns obsolet gewor- 
den. Auch ist ım Interesse der Freiheit ein reak- 
tıonärer Rückzug auf unvermittelte Autorität ver- 
wehrt. Der Glaube vermag die aktuelle Sinnkrise 
als /Kairos der Anamnese zu deuten: Das Heil der 
Welt erscheint geschichtlich konkret ın Gestalt des 
mitleidenden Menschensohns, d.h., die Wahrheit 
der jesuan. Botschaft v. nahegekommenen Reich 
Gottes hat situativen Antlitzcharakter; sie offen- 
bart sıch im geschichtlich-diakon. Gestus als „Per- 
son ın Gemeinschaft“, insbes. in der Begegnung mit 
Kranken, Sündern u. Armen, u. zeigt sıch hierin als 
„Weg“ der Erlösung u. Befreiung. Das entspr. per- 
sonale u. ekklesiale Handeln wird als solıdar. Com- 
munio-Praxis, die des Leidens eingedenk bleibt, 
Züge prophet., symbolisch-krit. /Mimesis tragen u. 
hierin notwendig sıtuativ u. vielgestaltig sein. Aus 
praktisch-theol. Sicht ist gesch. Sinnvergewisserung 
ın der geschenkten Freiheit solidar. Existenz mög- 
lich, christlich gesprochen ın einer v. Glauben an 
die befreiende Zuwendung Gottes z. Welt getra- 
genen, Leiden wahrnehmenden u. überwindenden 
Praxis der Liebe, die in ıhrer expliziten gesch. Ge- 
stalthaftigkeit (Kirche als /Communio) Ζ. sakr. Zei- 
chen der Hoffnung auf die inmitten der unheilvol- 
len G. dennoch wirksame, rettende u. heilende 
Nähe Gottes berufen ist. 


Lit.: J.B. Metz: Glaube τη G. u. Ges. ΜΖ 1978; B. Welte: Ge- 
schichtlichkeit u. Offenbarung. F 1993. WALTER FÜRST 


Geschichtsphilosophie, Geschichtstheorie. Die 
zentrale Aufgabe philos. Geschichtstheorien be- 
steht darin, die Geschichte (G.) einerseits als einen 
Wechsel-Zshg. freier Handlungen v. Subjekten mit 
höchst unterschiedl. Absıchten u. Interessen, an- 
derseits zugleich als einen geordneten, zielgerichte- 
ten Gesamt-Zshg. zu denken. Ein theol. Ansatz z. 
Lösung dieser Aufgabe liegt im Gedanken einer 
göttl. Vorsehung, die die menschl. Freiheit nicht 
ausschließt, wohl aber die Ergebnisse der freien 
Handlungen zu einem Ziele lenkt, das v. den subj. 
Absichten der Handelnden verschieden ıst. Philo- 
sophisch wırd der Lösungsansatz im Begriff einer 
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Dialektik gesucht, die den Antagonismus der Ab- 
sichten u. Interessen z. vorantreibenden Kraft eines 
zielgerichteten Gesamtprozesses werden läßt. 
Diese Dialektik kann ‚„‚ıdealistisch“ gedacht werden 
als das Grundgesetz eines Prozesses, der aus der po- 
laren Entgegensetzung v. Subjekt u. Objekt hervor- 
geht u. dazu führt, daß ein ursprünglich seiner 
selbst nicht bewußtes Absolutes z. Bewußtsein sei- 
ner selbst gelangt (Schelling, Hegel). Ein materia- 
list. Verständnis dieser Dialektik sieht die voran- 
treibende Kraft der G. ın der menschl. Produkti- 
vität, 416 sich zunächst an ıhre Produkte entäußert, 
sodann zu einer auf dem Arbeitsmarkt gehandelten 
„Ware“ „entfremdet“ wird, um schließlich, nach 
Überwindung aller Klassengegensätze, z. Selbstbe- 
stimmung des produzierenden Menschen zu führen 
(Marx). Verzichtet man auf derartige Gesamtent- 
würfe des G.-Prozesses, so wird die G.-Theorie aus 
einer Theorie des Realprozesses zu einer Theorie 
der Konstitution v. Erzählzusammenhängen (Col- 
lingwood, Danto) u. z. hermeneut. Rückfrage nach 
den Bedingungen des Verstehens v. Erzählinhalten 
(Gadamer, Betti). So verstanden, erfüllt die G.- 
Theorie zugleich dıe Aufgabe einer philos. Grund- 
legung der G.-Schreibung u. G.-Wissenschaft. 

OO u. Lit.: 7Geschichte, I. RICHARD SCHAEFFLER 


Geschichtsschreibung /Historiographie. 
Geschichtssymbolismus 7Heilsgeschichte, II. 


Geschichtstheologie. 1. Begriff u. Gegenstand: 
Auch wenn der Begriff erst seit Anfang des 20. Jh. 
belegt ıst, kann v. G. gesprochen werden, wo die jü- 
disch-chr. Gesch.-Erfahrung konzeptualisiert u. 
Gesch. als umfassendster Horizont der Theol. the- 
matisch wird: ıhre Einheit, die in der Selbigkeit des 
sich offenbarenden Gottes begründet ist; die Uni- 
versalität ıhres Sınns, 616 durch sein eschatolog. Er- 
lösungshandeln verbürgt wird; ihr Wesen als v. Gott 
her eröffnetes Bundesgeschehen, das den Men- 
schen liebend freı- u. ıhn trotz seiner gesch. Schuld- 
verstrickung nicht fallen läßt. 

H. Historisch-theologisch: 1. Biblisch. Die Gesch.- 
Mächtigkeit Jahwes ıst Implikat seiner universalen 
Herrschaft, die Israel ın seinen machtvollen Taten 
erfahren hat u. die ın geschichtstheol. Entwürfen 
des AT thematisiert wird: Jahwe ist der Herr der 
Gesch., der in der Kontinuität seines Erwählungs- 
u. Heilshandelns den Zshg. der Gesch. v. der 
Schöpfung bis z. Heraufführung des verheißenen 
neuen Aons stiftetl u. verbürgt. Die prophet. Trad. 
hält daran fest, daß Jahwe seinen Schalom mitten ın 
der Gesch. u. als ıhre Vollendung verwirklicht u. 
ruft den Menschen als ın der Gesch. handelndes 
Subjekt z. Verantwortung vor Jahwe. Das NT steht 
in der Kontinuität dieses Gesch.-Verständnisses, 
begreift das Christusereignis aber als überbietende 
Erfüllung der Verheißungs- u. Bundes-Gesch. Isra- 
Εἰς (Hebr 1,1£.). Weil die Gottesherrschaft in Leben 
u. Geschick Jesu bereits angebrochen ist, darf die 
eigene Ggw. als eschatolog. Endzeit gedeutet wer- 
den, dıe im Horizont der apokalyptisch geprägten 
Naherwartung dıe Wiederkunft des erhöhten Jesus 
Christus erhofft (Offb 22,20). 

2. Alte Kirche. Aufgrund der Parusieverzögerung 
wurde dıe Gesch. Jesu zunehmend als Vergangen- 
heit erfahren. Dies stellte das Urchristentum vor 
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die Aufgabe, den Abstand zw. der eigenen Ggw. u. 
der Zeit Jesu theol. zu deuten (,die Zeit der Kır- 
che“: Lk, Apg). - Bei den /Apologeten begegnen 
geschichtstheol. Motive dort, wo 516 u.a. ım Kampf 
gg. die /Gnosis gezwungen waren, die ın Jesus 
Christus geschehene Erlösung als geschichtlich zu 
behaupten, u. wo sie in der Auseinandersetzung mit 
dem Judentum die Kontinuität göttl. Heilshandelns 
ım Alten u. Neuen Bund aufzuweisen suchen. /Ire- 
naeus entwirft eine heilsgesch. Gesamtkonzeption: 
Die Einheit Gottes begründet die Einheit der 
Schöpfung u. Erlösung umschließenden Oikonomia 
(/Okonomie), die nach dem Sündenfall in Christus 
zusammengefaßt u. „wiedereinholend“ z. eschato- 
log. Vollendung geführt wird (7/Anakephalaiosis). 
Mit /Eusebius, der die Herrschaft Konstantins als 
Heilszeit für Welt u. Kirche deutet, u. /Orosıus, der 
die heilsgeschichtlich-eschatolog. Funktion des 
Röm. Reiches herausstellt, war die Frage nach dem 
Verhältnis v. polit. Welt- u. Heils-Gesch. aufgewor- 
fen. Auf 916 antwortet die Zwei-Staaten-Lehre 
/ Augustinus’ (civ.), die dıe civitas terrena auf ihren 
bloß instrumentalen Charakter zurückführt, den 
gesch. Verlauf der civitas dei als peregrinatio deutet 
u. insofern 616 Gesch. unter einen 7/eschatolog. Vor- 
behalt stellt. Wie bereits Irenaeus die Gesch. als das 
„Je-Neue“ begreift, so versieht Augustinus den 
Gesch.-Begriff mit einem antizykl. Zeitverständnis, 
das die ırreversible Neuheit u. Einmaligkeit des Ge- 
schichtlichen wahrzunehmen erlaubt. 

3. Mittelalter. Die bereits bei Augustinus begeg- 
nende Periodisierung der Gesch. nach Weltalterstu- 
fen wird im ma. Gesch.-Symbolismus (/Rupert v. 
Deutz, /Gerhoh v. Reichersberg u.a.) aufgegriffen 
u. als ein universaler Bezugsrahmen z. heilsöko- 
nom. Verortung der eigenen Ggw. beansprucht. 
Die G. /Bonaventuras, zugleich Höhepunkt dieser 
Gesch.-Deutung, trıtt der schol. Rezeption des arı- 
stotel. Wiss.-Verständnisses insofern entgegen, als 
dessen Zeitverständnis dıe Gesch. z. ordnungslos- 
akzidentiellen Unendlichkeit depotenziert. Dem- 
gegenüber nımmt Bonaventura der /Zeit ihre Neu- 
tralität als bloße mensura durationis u. qualifiziert 
sie schöpfungstheol. als v. Gott geschenkte Heils- 
zeit. Mıt der Betonung der Christozentrik des die 
Welt-Gesch. ordnenden Egreß-Regreß-Schemas 
aber antwortet er auf /Joachım v. Fiore, der die 
apokalyptisch-chiliast. Naherwartungshoffnung ım 
Horizont ma. Krisenerfahrungen aktualisiert: Der 
mit Hilfe eines chronologisch-trinitar. Periodisie- 
rungsschemas strukturierte Gesch.-Prozeß zielt auf 
das Dritte Reich des Geistes als sein Endziel (/Chi- 
lliasmus) u. droht das Christusgeschehen zu einer 
überbietbaren Offenbarungsstufe zu degradieren. 

4. Aufklärung. Zum Teil als Reaktion auf 
W. 7Bossuet, der noch eınmal die klass. Gestalt 
patristisch-ma. G. repristinieren will, vollzieht sıch 
die neuzeitl. /Säkularisierung der G. als ein vıel- 
schichtiger Prozeß: einerseits als ıdeologıekrit. 
/Emanzipation, sofern sich, wie bei J. /Bodin u. 
/ Voltaire, die historia humana gegenüber der histo- 
ΓΙᾺ sacra verselbständigt; die Anthropologisierung 
des Gesch.-Begriffs (G. /Vico) deklariert schließ- 
lich exklusiv den Menschen z. welt-gesch. Subjekt 
u. führt, wo 516 sich mit der historisch-krit. Methode 
verbindet, z. Infragestellung des bıbl. bezeugten 
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Gesch.-Handelns Gottes. Anderseits aber werden 
im neuzeitl. Ablösungsprozeß geschichts-theol. 
Motive transformiert: Die /Vorsehung wird nun 
begriffen entw. als Gesetzmäßigkeit des natürl. 
Gesch.-Prozesses (A. /Comte) od. als das der 
Gesch. innewohnende Selbstgestaltungsprinzip der 
absoluten Vernunft, die sıch als Freiheit begreift u. 
prozeßhaft hervorbringt (/Dt. Idealismus). Die fu- 
turisch-eschatolog. Dynamık wird als säkulare, 
weltimmanente Fortschrittsidee aufgegriffen u. 616 
vernunftgeleitete Optimierung humaner Verhält- 
nisse Ζ. Sinn u. Zweck der Gesch. erklärt (N. /Con- 
dorcet). Ihr ehedem eschatolog. Ziel aber wird als 
innergesch. einlösbar behauptet (/Marxismus). 
Der Prozeß der Gesch. tritt als Form der Gerech- 
tigkeit an die Stelle des Jüngsten Gerichts (F. 
/Schiller) u. lädt sich dıe Zumutungen der /Theo- 
dizee auf (G.W.F. /Hegel). 

5. Geschichtstheologische Entwürfe, die sich so- 
wohl gegenüber den Deutungsansprüchen neuzaeitl. 
/Geschichtsphilosophie als auch dem arıstotel. 
Wiss.-Verständnis zu behaupten suchen, rekurrie- 
ren auf Leitbegriffe, dıe als inhaltl. Kriterien z. 
theol. Qualifzierung der Gesch. u. als Konstruk- 
tionsprinzipien der G. beansprucht werden: Auf 
den bibl. Bundesgedanken zurückgreifend, stellt 
die prot. /Föderaltheologie das heilsgesch. Verhält- 
nis Gottes zu den Menschen als eine sukzessive Ab- 
folge v. Bundesschlüssen dar. Auf kath. Seite bean- 
sprucht J.S. v. /Drey, Vorarbeiten v. B. 7/Galura u. 
Anstöße v. F.W.J. 7Schelling u.a. aufnehmend, das 
Reich Gottes als Eıinheitsidee z. Qualifizierung der 
Welt-Gesch. als Offenbarungs-Gesch. Gottes u. 
zugleich als systematisch-theol. Prinzip. Die G. 
P. ’Teilhards de Chardin prägt den Begriff „unifica- 
tion“ z. eschatolog. Qualifizierung der Gesch., die 
als ein evolutiver Prozeß v. zunehmender „Kom- 
plexifikation“ u. wachsendem „Bewußtsein“ das 
Stadium interpersonaler „Sozialisation“ hervor- 
bringt u. dıe theologisch als vergöttlichende Vereinıi- 
gung mit Christus gedeutet wird (/Evolution, III. 
Systematisch-theologisch). Zum Teil im ausdrückl. 
Rückgriff auf die prot. Trad. heilgesch. Theol. bringt 
MySal den Begriff 7,Heilsgeschichte“ z. Geltung: 
Geleitet v. Verständnis der Heils-Gesch. als Offen- 
barwerden des die ganze Gesch. durchziehenden 
Christusmysteriums (DV 2-6), wird heilsgesch. 
Theol. z. fundamentalen bzw. formalen Theol., dıe 
den dogmat. Eıinzeltraktaten vorausgehen u. Ζ. tra- 
genden Prinzip der Theol. überhaupt werden soll. 
Die theodramat. G. H.U. v. /Balthasars (/Theo- 
dramatik) begreift den Gesch.-Prozeß als das Kom- 
merzium zw. der freilassenden Freiheit Gottes u. 
der freigelassenen Freiheit des Menschen, das ın 
der göttl. Kenosis ın Christus seinen Höhepunkt 
findet. Die theol. Asthetik aber vermag gesch. Er- 
eignisse als selbstevidente Herrlichkeits-Gestalt der 
für den Menschen unbedingt entschiedenen Liebe 
Gottes wahrzunehmen. Schließlich wırd G. unter 
dem Primat der Eschatologie konzipiert: J. Molt- 
mann bindet die antızipator. Perspektive des escha- 
tolog. Gesch.-Begriffs zurück an die Inkarnatıon der 
Zukunft Gottes τη die Leidens-Gesch. der Welt. Ver- 
mittelt durch die eschatolog. Bedeutung des Chri- 
stus-Ereignisses als Antizipation der universal- 
gesch. Sınntotalität, orientiert sich die G. W. Pan- 
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nenbergs an einem Begriff v. Gesch., der ıhre Einheit 
u. universale Ganzheit als Ausdruck der Selbigkeit 
Gottes ın seiner Offenbarung zu denken erlaubt. 

III. Systematisch-theologisch: 1. Die Gesch. als v. 
Gott gestiftetes Bundesverhältnis mit den Men- 
schen begreifen zu können, verdankt sich der im 
Glauben gedeuteten Gesch.-Erfahrung, daß Gott 
in seiner /Selbstmitteilung den Menschen als freien 
Partner seiner Liebe erwählt hat (/Erwählung), um 
ihn teilhaben zu lassen an der dreieinigen /commu- 
nıo seines Lebens. Um der Achtung der menschl. 
/Freiheit willen aber hat er sich geschichtlich selbst 
dazu bestimmt, sich v. menschl. Freiheit bestimmen 
zu lassen u. seinem Willen nur mit den Mitteln der 
Liebe Geltung zu verschaffen (/Allmacht Gottes). 
Diese Selbstbegrenzung Gottes macht nicht nur 
aufmerksam dafür, daß er das Risiko einer Frei- 
heits-Gesch. einging, sondern stellt die G. ın den 
Horizont der /Theodizeefrage. Angesichts der ab- 
gründigen Leidens-Gesch. klagt die G. das apoka- 
lypt. Erbe ein, verbindet es mit der „memoria pas- 
sionis, mortis et resurrectionis Jesu Christi“ u. ver- 
langt die Ausarbeitung des Begriffs einer „zeitlich 
gespannten Erwartung“ (Metz). Dabei hat die futu- 
risch-eschatolog. Perspektive eine geschichtlich- 
konstitutive Funktion, ist aber in einem Ereignis 
begründet, das bereits geschehen ist. Deshalb bin- 
det sich die G. zurück an die für sie normative Be- 
deutung der Gesch. Jesu, die Selbstoffenbarung 
Gottes als Liebe zu sein. Als Erweis der Macht die- 
ser Liebe noch über den Tod ist dıe Gesch. Jesu das 
Ereignis „quo majus nil fieri potest“ (Schelling). 
Das schließt Endgültigkeit ein, nicht jedoch escha- 
tolog. Vollendung (Pröpper), die aussteht, solange 
die prophetisch-apokalypt. Hoffnungen Israels un- 
erfüllt sind, nämlich Gott möge ın seinem gesch. 
Handeln seinem Heilswillen treu u. mit sıch iden- 
tisch bleiben (/Vorsehung), das Verlorene retten u. 
die Leiden realiter versöhnen.-— Der v.der G. bean- 
spruchte Gesch.-Begriff verlangt in wissenschafts- 
theoret. Hinsicht den Rückgriff auf ein dem bibl. 
Bundesgedanken entspr. Denken. Der Begriff 
/Freiheit ist so auf den Begriff Gesch. zu beziehen, 
daß Gesch. insg. als durch das Kommerzium v. Frei- 
heiten konstituiert begriffen werden kann u. die Di- 
gnität des geschichtlich Gegebenen ın seiner Kon- 
tingenz u. unableitbaren Positivität ebenso gewahrt 
wird wie dıe Gratuität der Offenbarung. 

2. Über offenbarungstheol., chrıstolog. u. escha- 
tolog. Fragestellungen hinaus thematisiert die G.: 
a) eine Theol. der KG in ökum. Perspektive, sofern 
die chr. Kirchen in der Kontinuität des gesch. Trad.- 
Prozesses als Erinnerungs- u. Erzählgemeinschaft 
die eschatolog. Wahrheit der Bundes-Gesch. Got- 
tes mit den Menschen im Horizont der eigenen 
Gesch. anamnetisch aktualisieren, in ihrer Praxis v. 
der schon angebrochenen Verheißung Zeugnis ge- 
ben u. so z. „Zeichen u. Werkzeug für dıe innigste 
Vereinigung mit Gott wie für die Einheit der ganzen 
Menschheit“ (LG 1) werden: b) das besondere Ver- 
hältnis des Christentums z. Judentum, das ange- 
sichts der chr. Verstrickung ın die Vorgeschichte der 
/Schoa (Auschwitz) einer Neubestimmung be- 
darf, die jegl. Substitutionstheorie überwindet u. 
die bleibende Gültigkeit des ungekündigten Got- 
tesbundes mit Israel anerkennt; c) eine Theol. der 
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Religions-Gesch. (/Theol. der Religionen), die an 
der Einheit u. Universalität der göttl. Offenba- 
rungs-Gesch., aber auch am allg. /Heilswillen Got- 
tes festhält u. den Wahrheitsanspruch des chr. 
Glaubens (7/Absolutheitsanspruch des Christen- 
tums; /Heilsnotwendigkeit der Kirche) im inter-rel. 
Dialog bewährt; 4) schließlich eine Theol. der Welt- 
Gesch., die das Eigenrecht der Profan-Gesch. als 
Ausdruck eines entmythisierten Gesch.-Verständ- 
nisses begreift u. die Autonomie der Welt-Gesch. 
als v. Gott geschenkte Eigenständigkeit aner- 
kennt. — Mit der gesch. Erfahrung, daß Gott sich 
selbst dazu bestimmt hat, seine Gesch.-Mächtigkeit 
als Macht seiner freien Liebe kundzutun, ist zu- 
gleich ein ınhaltlich bestimmtes Kriterium für eine 
Hermeneutik geschichtstheol. Aussagen gegeben, 
das die theol. Erkenntnis v. Gottes Handeln in der 
Gesch. normiert u. orientiert: Weil Gott seinen 
Heilswillen nicht anders durchsetzen will, als daß 
Menschen ıhm in ıhrem Verhalten frei entsprechen, 
kann v. einem Wirken Gottes dort gesprochen wer- 
den, wo Menschen sich v. seinem Willen beanspru- 
chen lassen, die Einheit v. Gottes- u. Nächstenliebe 
z. Darstellung zu bringen u. das Subjektwerden al- 
ler Menschen zeichenhaft zu realisieren. Weil sich 
die theol. Gesch.-Interpretation nicht als herme- 
neut. Willkür diskreditieren u. mit einer Diastase v. 
Welt- u. Heils-Gesch. nicht abfinden darf, kann die 
G. den Begriff des gesch. Wirklichen nicht der pro- 
fanen Historie überlassen u. ist auf den Diskurs mit 
der neuzeitl. Geschichts-Philos. verwiesen: Entwe- 
der werden über dıe genealog. Dependenz hinaus 
eine begründungslog. Abhängigkeit der Gesch.- 
Philos. v. der G. angenommen u. deren Themen 
theologie-intern rekonstruiert (Pannenberg), od. 
aber die Autonomie der Geschichts-Philos. wird 
anerkannt u. G. als gläubige Deutung der Gesch. 
sub specie Dei seipsum relevantis verstanden (/Er- 
kenntnis Gottes). Sie bewährt ihren Anspruch auf 
Wahrheit, indem sıe die prinzipielle Vereinbarkeit 
ihrer Erkenntnis mit historisch-krit. Wissen auf- 
zeigt: philosophisch die Denkbarkeit eines v. Welt 
u. Mensch versch. Gottes sowie die Möglichkeit sei- 
nes freien gesch. Selbsterweises; anthropologisch 
aber, daß der Gesch. eine entscheidende Bedeu- 
tung für die Bestimmung des Menschen zukommt 
u. er also auf die Gesch. verwiesen ist, weil sie kon- 
stitutiv dıe Stätte des v. Gott kommenden Heils ist. 
Lit.: HWP 3, 344-443, GGB 2, 593-717, NHThG 2, 184-205: 
TRE 12, 565-698 (Lit.); StL 2, 924-936; MySal 1. — J. Molt- 
mann: Theol. der Hoffnung. M 1964; ders.: Der gekreuzigte 
Gott. M 1972; Balthasar H; Balthasar TD; Pannenberg G 1; W. 
Jaeschke: Die Suche nach den eschatolog. Wurzeln der Ge- 
schichts-Philos. M 1976; K. Löwith: Welt-Gesch. u. Heilsge- 
schehen. St 1983; Pannenberg Sy 1-3; Vorsehung u. Handeln 
Gottes, hg. v. Th. Schneider u.a. Fr 1988; L. Honnefelder: Die 
Einmaligkeit des Geschichtlichen: Trad. u. Innovation, hg. v. 
W. Kluxen. HH 1988, 70-81; Th. Pröpper: Erlösungsglaube u. 
Freiheits-Gesch. M ?1988; P. Trigo: Schöpfung u. Gesch. Ὁ 
1989; A. Dunkel: Chr. Glaube u. hist. Vernunft. Gö 1989; H.U. 
v. Balthasar: Das Ganze im Fragment. Ei ?1990; J.B. Metz: 
Glaube in Gesch. u. Ges. ΜΖ ?1992; M. Murrmann-Kahl: Die 


entzauberte Heils-Gesch. Gt 1992; G. Essen: Hist. Vernunft u. 
Auferweckung Jesu. Mz 1995. GEORG ESSEN 


Geschichtsvereine. Zwei bedeutsame Strömun- 
gen standen am Beginn der Entwicklung des hist. 
Vereinswesens in Dtl., nämlich die ın der Auf- 
klärungszeit einsetzende allg. Vereinsfreudigkeit 
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des Bürgertums u. die Geschichtsbegeisterung der 
polit. Romantik ım Gefolge der napoleon. Ara. Vor- 
bereitet durch „Lesegesellschaften“ u. „patriot. Ge- 
sellschaften“, wurden ab 1819 Dutzende v. G.n ge- 
gründet, darunter viele heimatkundlich u. archäolo- 
gisch orientierte Publikumsvereine, aber auch die 
gewichtige „Ges. für ältere dt. Geschichtskunde“ in 
Frankfurt a.M. (seit 1826 Hg. der MGH). Nach 1848 
drang dıe neue wiss. Geschichtsschreibung (histo- 
risch-krit. Methode: L. v. /Ranke) v. den Univ. in 
die G. ein u. verschob das Schwergewicht auf die zu- 
nehmend professionalisierte Arbeit an schriftl. 
Quellen. Gegen Ende des 19. Jh. zweite Gründungs- 
welle im Zeichen des 7/Historismus, so daß bıs 1900 
fast alle Städte G. besaßen. Besondere Bedeutung 
kommt den G.n für die Alltags- u. Struktur-Gesch., 
die QQ-Ausgaben, Denkmalpflege u. Museen zu. 
Seit der 2. Hälfte des 19. Jh. entstanden daneben 
spez. Diözesangeschichtsvereine mit eigenen Zeit- 
schriften u. Reihen, über deren aktuellen Stand für 
Dtl. hier ein Überblick gegeben werden soll: 
Augsburg: Ver. für A.er Bistums-Gesch. (1965); 
Publ.:Jb. des Ver. für A.er Bistums-Gesch. 
(1967 ff.). -- Bamberg: Histor. Ver. für die Pflege der 
Gesch. des ehem. Fürst-Btm. B. (1830), Publ.: Ber. 
(u. Jb.) des Histor. Ver. usw. (1834ff.); Beihefte 
(1953 £f.). -- Berlin: Diözesangeschichts-Ver. im Btm. 
B. (1932); Publ.: Wichmann-Jb. (1930ff.); Kirchen- 
gesch. Stud. (1959ff.). — Eichstätt: Histor. Ver. E. 
(1886); Publ.: Jb./Sammel-Bll. des Histor. Ver. E. 
(1886ff.). — Freiburg: Kirchengesch. Ver. für das 
Ebtm. F. (1862); Publ.: FDA. - Fulda: s. Mainz. — 
Hamburg: Ver. für kath. KG in Hamburg u. Schles- 
wig-Holstein (1984); Publ.: Ver. für kath. KG in 
Hamburg u. Schleswig-Holstein. Beitr. u. Mitt. 
(1988 ff.). — Hildesheim: Ver. für Heimatkunde im 
Btm. H. (1927), Publ.: Die Diöz. H. in Vergangen- 
heit u. Ggw. (1926 ff.). - Limburg: s. Mainz. -- Mainz: 
Ges. für mittelrhein. KG für die Btm. Limburg, M., 
Speyer u. Trier (1949, seit 1988 auch Fulda); Publ.: 
AMRhKG; QQ u. Abhh. z. mittelrhein. KG 
(Speyer 1956ff.). -— München u. Freising: Ver. für 
Diözesan-Gesch. v. M. u. F. (1924); Publ.: Beitr. z. 
altbayer. KG (1929ff.); Stud. zur altbayer. KG 
(1969 ff.). — Regensburg: Ver. für R.er Bistums- 
Gesch. (1967); Publ.: Beitr. z. Gesch. des Btm. R. 
(1967 ff.). — Rottenburg-Stuttgart: Geschichts-Ver. 
der Diöz. R.-S. (1979); Publ.: RoJKG (1982ff.). — 
Speyer: 5. Mainz. - Trier: 5. Mainz. -- Würzburg: W.er 
Diözesangeschichts-Ver. (1932); Publ.: WDGBl 
(1933 ff.). -- In den Btm. Aachen, Dresden-Meißen, 
Erfurt, Essen, Görlitz, Köln, Magdeburg, Münster, 
Osnabrück, Paderborn u. Passau (noch) keine Di- 
özesangeschichtsvereine. 
Lit.: H. Heimpel: G. einst u. jetzt: Geschichts-Wiss. u. Ver- 
einswesen im 19.Jh. Gö 1972, 45-73; G., hg. v. der Thomas- 
Morus-Akad. Bensberg 1990 (Lit.). MANFRED EDER 
Geschiedenenpastoral 7/Ehescheidung, VI; 
/Wiederverheiratung, pastoral. 


Geschlechterbeziehung, Geschlechterrollen. 
l. Kulturgeschichtlich: Die Grunddaten der abend- 
länd. kulturgesch. Einschätzung v. Geschlechterbe- 
ziehungen (Gb.) u. Geschlechterrollen (Gr.) finden 
sich ım Kern schon ın Gen 1-3. Dabei muß unter- 
schieden werden zw. der ätiolog. Intention der 
Texte u. deren theol. u. Kultureller Rezeption. So 
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verankert Gen 1-3 den Gr.-Unterschied in der 
Schöpfung u. sieht ın ihm nicht etwa eine Folge des 
Sündenfalls; genauso wird - innerhalb eines patriar- 
chal. Denkmusters - ein grundsätzl. Miteinander v. 
/Mann u. Frau thematisiert. In der Rezeption wer- 
den die Texte zunehmend z. Grdl. hierarchisch 
strukturierter Gr. u. Gb.; /Eva, die Urmutter, tritt 
zurück hinter Eva, der Zweitgeschaffenen, Erstver- 
führten u. Verführerin des Mannes, so daß für 516 
die /Gottebenbildlichkeit des Menschen nur noch 
eingeschränkt gilt. Die Gleichsetzung der atl. Eva- 
Figur mit der /Frau ist nur eine der Ausdrucksfor- 
men des Versuchs, aus naturrechtlich begründeten 
stereotypen Wesenseigenschaften die Gr. zu ent- 
wickeln, die zwar für Mann u. Frau die gleiche 
Würde betonen, daraus aber gerade nicht deren 
Rechtsgleichheit ableiten. 

Heute haben sich dıe Gr. v.a. für Frauen grund- 
legend verändert - u. damit auch die Gb. insgesamt. 
Die gesteigerte Lebenserwartung, die bewirkt, daß 
die Lebenszeit nicht mehr gleichzusetzen ist mit der 
Zeit der aktiven /Mutterschaft, dıe Entkoppelung 
v. /Sexualität u. Mutterschaft u. die Angleichung 
der Bildungschancen sind nur einige der verändern- 
den Faktoren. Dieser Wandel hat offengelegt, daß 
Geschlecht u. Geschlechterrolle kategorial vonein- 
ander getrennt werden müssen: Die soz. Rolle der 
Frau u. des Mannes kann nicht länger als Definition 
des Frau- u. Mannseins benutzt werden. 

Der Versuch eines neu zu entwerfenden Ver- 
ständnisses v. Gr. u. Gb. gestaltet sich desh. so 
schwierig, weil patriarchale Gr. in den Aufbau phi- 
los. Systeme eingeschrieben sind. Die abendländ. 
Erkenntnistheorie ıst dualistisch geprägt, u. dıeser 
/Dualismus ıst zugleich hierarchisiert u. sexuali- 
sıert. Das Weibliche als Kategorie u. Frauen im 
Konkreten erhalten ıhren Ort jenseits v. Vernunft, 
Wahrheit, Ordnung, Offentlichkeit - als das „An- 
dere“ der Vernunft, das mit Gefühl, Körperlichkeit, 
Natur, Chaos assoziiert, abgewertet u. ausgegrenzt 
wird. Es gibt drei Möglichkeiten, diesem Dualismus 
zu begegnen: Wird dıe Hierarchisierung beibehal- 
ten (Vernunft steht über Gefühl, Ordnung über 
Chaos), deren Sexualisierung aber abgelehnt (auch 
Frauen sind fähig zu Ratio), dann ist eine Anknüp- 
fung am Vernunftideal der Aufklärung u. an der 
Forderung nach Gleich-Berechtigung möglich, 
insg. aber kann eher die Angleichung als die Infra- 
gestellung der herrschenden philos., polit. u. 50Ζ. 
Konstellation praktiziert werden. Wird die Sexualı- 
sierung beibehalten (Frauen sind gefühls-, körper-, 
naturnäher als Männer), die Hierarchisierung aber 
abgelehnt od. umgewertet, dann kann eine Welt 
weibl. Alterität u. weıbl. Selbstbewußtseins ge- 
schaffen werden, die aber immer in Gefahr steht, 
weibl. Tugenden als Kompensation für fehlende 
Rechte zu akzeptieren. Letztlich geht es - in einem 
dritten, alternativen Schritt - um die Auflösung der 
Dichotomie, die sowohl die Gr. als auch die Gestalt 
des philos. Diskurses prägt. Erst die Auflösung die- 
ser Dichotomisierung, verbunden mit der Katego- 
rialen Trennung v. Geschlecht u. Geschlechterrolle 
ermöglicht die nötige neue Choreographie der Gb. 
Dieser Neuentwurf muß den veränderten Bedin- 
gungen der Gr. Rechnung tragen u. weitere Verän- 
derungen anstoßen, so daß die Beziehungen zw. 
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Männern u. Frauen weder den polit. Anspruch 
emanzipator. Ziele preisgeben noch die Geschlech- 
terdifferenz als solche leugnen müssen. 

II. Theologisch-ethisch: Die theol. Ethik steht 
vor der Aufgabe, z. einen - re-aktiv — Kriterien zu 
entwickeln für die Beurteilung gelebter Gb. u. Gr., 
z. anderen — aktiv -- nötige Veränderungen in die- 
sem Bereich anzustoßen. Grundlegendes eth. Krı- 
terium ist dabei die Ablehnung v. Gb. als Herr- 
schaftsverhältnisse. Darunter fallen nicht nur die -- 
oft v. männl. Seite - direkt od. strukturell gewalt- 
tätigen Beziehungen, sondern auch das - oft v. 
Frauen initiierte -- bewußte Verbleiben u. zusätzl. 
Schaffen v. Abhängigkeitsverhältnissen. Sowohl 
dem Nebeneinander als auch dem Nacheinander 
der Forderungen nach Gleichheit u. Differenz muß 
dabeı Rechnung getragen werden. Vor allem für 
Frauen aus nichtwestl. Ländern, einer nichtweißen 
Hautfarbe u. nichtbürgerl. soz. Schichtung muß ım 
theologisch-eth. Diskurs zunächst der Zugang zu 
gleichen Überlebens-, Lebens- u. Bildungschancen 
eingefordert, angestoßen u. weitergetragen wer- 
den; erst v. hier aus ıst dann die Frage der Ge- 
schlechterdifferenz u. die daraus resultierende 
Neuordnung der Gr. u. Gb. ethisch zu reflektieren. 


Lit.: B. Sichtermann: Wer ist wie? Über den Unterschied der 
Geschlechter. B 1989; U. Beck-E. Beck-Gernsheim: Das ganz 
normale Chaos der Liebe. Fr 1990; H. Haste: The Sexual 
Metaphor. NY-Lo 1993; M. Heimbach-Steins: „Als Mann u. 
Frau ...“: JCSW 43 (1993) 165-189; Kritik der Kategorie „Ge- 
schlecht“: Feminist. Stud. 11 (1993) Nr. 2; E. List: Die Präsenz 
des Anderen. Theorie u. Geschlechterpolitik. F 1993; H. Nagl- 
Docekal-H. Pauer-Studer (Hg.): Jenseits der Geschlechter- 
moral. Beitr. z. feminist. Ethik. F 1993, T. Wobbe-G. Linde- 
mann (Hg.): Denkachsen. Zur theoret. u. institutionellen 
Rede v. Geschlecht. F 1994. REGINA AMMICHT-QUINN 


Geschlechterpfarrei. Im MA gab es Kirchen, 
die einzelnen Familien als Pfarrkirche dienten, bes. 
in It. (parochiae gentilitiae). Die Zugehörigkeit z. 
Pfarrei hing nicht v. Wohnsitz ab, sondern v. der 
Zugehörigkeit zu einem Familienverband. 


Lit.: H. Schaefer: Pfarrkirche u. Stift im dt. MA. St 1903, 
Nachdr. A 1962, 28ff.;, Καὶ. Frölich: Kirche u. städt. Verfas- 
sungsleben im MA: ZSRG.G 22 (1933) 188-287; Feine 415 
(Lit.); Plöchl 2, 164. Personalpfarrei. JOSEPH WEIER 


Geschlechtliche Erziehung Sexualität, prak- 
tisch-theologisch. 


Geschlechtlichkeit ist jene seinsmäßige u. we- 
sensbestimmende Dynamik, die den Menschen 
zeitlebens in seinem Frau- od. Mannsein sowohl 
hinsichtlich seiner körperl. Geschlechtsmerkmale 
wie auch seiner geistig-seel. Persönlichkeitsstruktur 
prägt. -- Aus biolog. Sicht weist menschl. G. zwei- 
fellos Gemeinsamkeiten mit der G. höherer Säuge- 
tiere auf, unterscheidet sich v. dieser jedoch fun- 
damental durch die Ablösbarkeit des sınnl. 
Luststrebens v. bloßen Gattungs- bzw. Fortpflan- 
zungszweck, eine weitgehende Instinktreduktion 
sowie einen komplexen Antriebsüberschuß. Die 
damit gegebene Offenheit u. Formbarkeit macht 
eine bewußte Steuerung u. Normierung nicht nur 
möglich, sondern geradezu erforderlich, wobei de- 
ren konkrete Ausgestaltung selbstverständlich 
sozio-kulturell bedingt u. somit notwendigerweise 
pluriform ist. — Anthropologisch gesehen, birgt G. 
als integrales Element der Leib-Geist-Seele-Ein- 
heit „Mensch“ einen einmaligen Reichtum an hu- 
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manen Sinngehalten, die personal wie sozial be- 
deutsam sınd: 516 vermittelt dem Menschen existen- 
tielle Erfahrungen ın der Selbstbestätigung u. in der 
Bestätigung durch den Partner, durch die Zuwei- 
sung v. soz. Rollen u. durch die Förderung der per- 
sonalen Entwicklung, ım Erlebnis der /Lust, in der 
Liebe zur u. im Angenommensein durch den Part- 
ner sowie ın den sexuellen bzw. leibhaft-körper!l. 
Ausdrucksformen dieser Liebe, im Zeugen u. Er- 
ziehen der Kinder, im Geprägtwerden durch das 
Kind sowie durch die Selbsterfahrung im Mutter- u. 
Vatersein. — Voraussetzung für die Verwirklichung 
dieser Sinngehalte wie auch für einen freiwilligen 
od. schicksalhaft abverlangten Verzicht darauf ist 
eın psycho-sexueller Reifungsprozeß mit phasen- 
typ. Verhaltensweisen (/Onanie, Entwicklungsho- 
mosexualität, Necking u. Petting), der die Persön- 
lichkeitsreife ım Sınne der Fähigkeit z. Integration 
der /Sexualität ins eigene Lebensganze sowie Ζ. 
gleichberechtigten Partnerschaft in Liebe z. Ziel 
hat. - Aus bibl. Sicht erweist sıch G. als gottgewollte 
u. gute Schöpfungswirklichkeit. Der Mensch gilt v. 
Anfang an als ın der geschlechtsspezif. Frau-Mann- 
Differenz erschaffen, z. gegenseitigen Ergänzung in 
liebender Einheit bestimmt u. z. verantwortl. Wei- 
tergabe des Lebens ermächtigt (Gen 1,26ff. u. 
2,18-24). Dieses grundlegend positive Verständnis 
ermöglicht nicht nur eine Hochschätzung der Se- 
xualität (Dtn 24,5; Koh 9,9; Spr 5,18ff.) u. ein un- 
befangenes Sprechen über sie (Hld), sondern auch 
den abbildhaften Vergleich zw. der ehel. Verbin- 
dung v. Frau u. Mann u. dem Bund Jahwes mit sei- 
nem auserwählten Volk (Jer 3,1-13). Ihre ntl. Be- 
stätigung findet diese atl. Sicht sowohl ın der auf 
den „Anfang“ verweisenden u. damit die Fehlent- 
wicklung verurteilenden Stellungnahme Jesu Ζ. 
Ehescheidung (Mk 10,2-12) wie auch in den Aus- 
sagen des Epheserbriefes (5,21-32), wonach hinter 
der ehel. Frau-Mann-Beziehung die heilschaffende 
Liebe Christi als ermutigende Verheißung steht. — 
Der frühkirchl. Tradition ıst es freilich nicht ge- 
lungen, diese bibl. Sicht weıterzupflegen. Vor allem 
platon., manichäische u. pelagian. Einflüsse haben 
zu Verengungen geführt, dıe ein einseitig auf Fort- 
pflanzung ausgerichtetes Eheverständnis sowie 
eine an sıch unchr. Leib- u. Lustfeindlichkeit be- 
wirkten. Einen nicht geringen Anteil an dieser Ent- 
wicklung hatte Augustinus, der einerseits zwar die 
Ehe stets als gottgewollte Institution zZ. Zeugung v. 
Nachkommenschaft verteidigte, anderseits aber die 
mit dem Zeugungsakt verbundene Lust für eine 
üble Folge der Erbsünde (Begierde; /Konkupis- 
zenz) betrachtete u. ihr Erleben lediglich im Hin- 
blick auf die drei Ehegüter (fides, proles, sacramen- 
tum) für gerechtfertigt hielt. Die Auswirkungen 
dieser Auffassung sind insofern bis heute noch 
spürbar, als für die sittl. Gutheit der einzelnen ehel. 
Begegnung nach offizieller Lehre zwar nicht mehr 
der positive Wille z. Zeugung, immerhin aber 616 
grundsätzl. Offenheit hierfür verlangt, dementspre- 
chend das Kind zwar auch nıcht mehr als Primär- 
zweck der Ehe (CIC/1917) bezeichnet, wohl aber an 
der untrennbaren Verbindung der beiden Sinnge- 
halte der Ehe „Gattenliebe u. Weitergabe des Le- 
bens“ (Vat. II) festgehalten u. desh. jeder nur auf 
das körperlich-lustvolle Erleben der Partner gerich- 
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tete u. die Zeugung durch empfängnisverhütende 
Mittel bewußt ausschließende Ehevollzug verurteilt 
wird (/Empfängnisregelung). — Aus theologisch- 
eth. Sicht maßgebend für den Bereich der G. ıst die 
Liebe, die z. Ubernahme personaler wie soz. Ver- 
antwortung sowie z. konkreten Lebensgestaltung 
gemäß dem Anspruch einer gläubig begriffenen 
Wirklichkeit bereit ist. Unter dieser Voraussetzung 
erweist sich die auf Dauer angelegte /Ehe - sowohl 
aufgrund ihres Charakters als sakr. Lebens- u. Lie- 
besgemeinschaft als auch wegen der damit gegebe- 
nen optimalen Voraussetzungen für die Verwirkli- 
chung der vielfältigen Sınngehalte menschl. G. - als 
der adäquate Ort für die volle Geschlechtsgemein- 
schaft v. Frau u. Mann. Gleichwohl gibt es ın deren 
Vorraum ein breites Spektrum sexueller Beziehun- 
gen unterschiedl. Intensität u. Ausdrucksformen 
sowie eine Stufenleiter der Zärtlichkeiten; auch sıe 
können als gut u. richtig gelten, solange sıe Aus- 
druck der Vorläufigkeit sınd u. dem Grad der per- 
sonalen Bindung zw. den Partnern entsprechen. 
Proportional z. maßgebl. Bedeutung der Liebe gilt 
umgekehrt die unpersönl. u. bindungslose Aktu- 
ierung des Geschlechtstriebes als die eigtl. Form 
der /Unzucht, insofern diese sich aus destruktivem 
Egoismus gg. den Reifungsprozeß bzw. die Integra- 
tion der G. ıns eigene Lebensganze sperrt, den Mit- 
menschen z. bloß genitalen Lustbefriedigung aus- 
nützt sowie u. U. die unverantwortbare Zeugung e1- 
nes Kindes ın Kauf nimmt. /Mann u. Frau. 

Lit.: Zu Fragen menschl. G. Hirtenbrief der dt. Bischöfe v. 
15.3.1973; Sinn u. Gestaltung menschl. Sexualität (Arbeitspa- 
pier): GSyn 2, 163-183; H. Rotter: Sexualität u. chr. Moral. I- 
W 1991; NHThG 5, 43-57 (Lit... ANTONELLUS ELSASSER 
Geschlechtstrieb /Geschlechtlichkeit; /Sexua- 
hıtät. 

Geschlechtsumwandlung. G.en u. geschlechts- 
anpassende Operationen werden bei Transsexuellen 
(/Transsexualität) u. bei /Intersexualität durchge- 
führt. Beı der Intersexualität handelt es sich um Ent- 
wicklungsanomalıen des Genitale, dıe für den/die 
Betroffene(n) zu Störungen der Geschlechtsiden- 
tıtät führen. Störungen der Sexualdiıfferenzierung 
können chromosomal (genetisch) u. gonadal (Ho- 
den bzw. Ovar) zu einem breiten Spektrum der Fehl- 
entwicklungen mit wechselnder Auswirkung auf den 
Phänotypus führen. Bei Transsexuellen hingegen 
handelt es sıch um chromosomal, gonadal u. phäno- 
typisch intakte Personen, die sich dem Gegenge- 
schlecht zugeordnet fühlen u. sich mit diesem identi- 
fizıeren. Die Ursachen der Transsexualität sınd un- 
bekannt. Beı Personen mit transsexuellen Wünschen 
handelt es sich oft um die patholog. Endstrecke ganz 
versch. Verläufe mit dem Kern einer konflikthaften 
Geschlechtsidentität. Bei der Genitaltransforma- 
tıonsoperation Mann-zu-Frau wird eine hormonelle 
u. chirurg. Angleichung an das gewünschte Ge- 
schlecht mit Entfernung der Hoden, des Penisschaf- 
tes u. der Bildung eines äußeren weıbl. Genitales 
einschließlich einer Vagina u. die Bildung einer 
weibl. Brust durchgeführt. Bei den operativ masku- 
linısıerenden Korrekturmöglichkeiten erfolgt die 
Entfernung der weibl. Gonaden u. die Bildung eines 
äußeren männl. Genitale, wobei die Neubildung eı- 
nes Penis eine besondere Schwierigkeit darstellt. Es 
bleibt die Frage offen, ob die gewünschte G. beı eıi- 
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nem Transsexuellen wirklich u. in der Regel dem 
Wohl des individuellen Patienten dient. Psychoana- 
lytische Erfahrungen sprechen für Zweifel. 

.In der BRD gilt seit 1980 das „Gesetz über die 
Anderung der Vornamen u. die Feststellung der 
Geschlechtszugehörigkeit ın besonderen Fällen“ 
(Transsexuellengesetz TSG). 


Lit.: Dt. Ärzte-Bl. 91 (1994) A 726-732, A 1455-58; I. Rechen- 
berger: Psychosoz. Aspekte bei Intersexualität u. Transsexua- 
lismus: Der Gynäkologe 28 (1995) 54-58. LUTWIN BECK 


Geschlechtswahl, pränatale. Die Geschlechtszu- 
gehörigkeit ist bereits bei der Befruchtung festge- 
legt. Präferenzen für ein Geschlecht werden familiär 
u. kulturell-sozial begründet. Heute können bereits 
vor der 12. Schwangerschaftswoche die Geschlechts- 
chromosomen diagnostiziert werden (/Pränatale 
Diagnostik). Aufgrund dieses Wissens wäre es mög- 
lich, die Geburt eines Kindes mit ungewünschtem 
Geschlecht durch Schwangerschaftsabbruch (/Ab- 
treibung) zu verhindern. Die „Ges. für Humange- 
netik“ ın der BRD hat öffentlich erklärt, daß die 
Geschlechtszugehörigkeit ein normales Merkmal 
des Menschen ıst u. desh. die pränatale Chromoso- 
mendiagnostik z. Feststellung des Geschlechtes des 
Fötus in oben gen. Zusammenhang abgelehnt wird. 
Lit.: Med. Genetik 2/3 (1990) 8. 

TRAUTE SCHROEDER-KURTH 
Geschlossene Zeit. Mit dem Begriff der ge- 
schlossenen Zeit, die seit dem Trid. (sess. XXIV 
c.10) eine besondere Betonung erfährt, wollte man 
verhindern, daß bestimmte Iıturg. Zeiten durch 
weltl. Festlichkeiten ın ıhrem ernsten Bußcharakter 
beeinträchtigt würden. 

So verbot der CIC/1917 feierliche Trauungen 
(Brautmesse mit Brautsegen) in der Adventszeit 
einschließlich des 1. Weihnachtsfeiertags u. in der 
Quadragesima einschließlich des 1. Osterfeiertags. 
Allerdings konnten die Ordinarien aus „gerechtem 
Grund“ Dispens geben. Stille Trauungen waren je- 
doch jederzeit erlaubt. Der CIC/1983 kennt derar- 
tige Einschränkgungen nicht mehr. 

Die Praenotanda des RitRom (Nr. 32) z. „Ordo 
celebrandi matrimonium“ (1990) weisen den Pfar- 
rer an, die Eheschließenden zu ermahnen, daß sie 
an einem Tag mit Bußcharakter, v.a. in der Osterl. 
Bußzeit, „auf die besondere Eigenart dieses Tages 
Rücksicht nehmen. Am Karfreitag u. am Karsams- 
tag ıst dıe Feier der Trauung verboten“. -- Ahnlich 
die Bf. des dt. Sprachgebiets ın der „Pastoralen Ein- 
führung“ (Nr. 22) z. Feier der Trauung (?1992), 
ohne jedoch das Verbot für Karfreitag u. Karsams- 
tag zu erwähnen. 


Lit.: H. Lampe: Die geschlossene Zeit. B 1928; E. Eichmann - 
K. Mörsdorf: Lehrbuch des KR. Pb !!1967, 260. 
ADOLF ADAM 


Geschöpf, Geschöpflichkeit Schöpfung. 


Geschwister. Folge des kontinuierl. Geburten- 
rückgangs ın den Industrienationen sind immer we- 
niger Mehrkinderfamilien u. damit auch weniger G. 
Erst dieser Tatbestand hat zu einer wiss. Beschäfti- 
gung mit der Funktion der G.-Beziehung für Fami- 
lie u. Sozıalisationsprozeß des Kindes geführt. Be- 
deutet die Geburt eines ersten Kindes eine radikale 
Veränderung für die /Eltern selbst, so stellt die An- 
kunft eines weiteren Kindes eine Herausforderung 
ganz anderer Art dar (Simmel). Das erste Kind muß 
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ın dıe Position des älteren eingeführt u. zw. den 
Kindern eine Beziehung hergestellt werden, wobei 
Rechte u. Pflichten aller Kinder abzuwägen sınd 
(Schütze; Dunn-Kendrick). Anderseits sind langfri- 
stig mehrere Kinder eine Erleichterung für dıe ΕἸ- 
tern. Man kann die Kinder aufeinander verweisen 
u. somit Zeit für nicht kindbezogene Interaktionen 
gewinnnen. Aus der Sicht des Kindes bedeuten G. 
einen vielfachen Gewinn. Kinder mit G.n agieren in 
der Familie ın vielfältigeren Handlungskontexten, 
ihr Sozialverhalten wird gefördert u. strukturell der 
Ablösungsprozeß v. den Eltern erleichtert. Umge- 
kehrt können G. auch Koalitionen gg. dıe Eltern 
bilden od. ım Falle einer emotional distanzierten 
Eltern-Kind-Beziehung die fehlende Nähe durch 
Zuwendung in der G.-Gruppe kompensieren 
(Bank-Kahn; Schütze). 


Lit.: G. Simmel: Soziologie. Die quantitative Bestimmtheit der 
Gruppe. B 1908, viele Aufl.; 5. Bank - M. Kahn: The Sıbling 
Bond. NY 1982; J. Dunn - C. Kendrick: Siblings love, envy, 
and understanding. C (Mass.) 1982; Y. Schütze: Der Verlauf 
der G.-Beziehung während der ersten beiden Jahre: Praxis der 
Kinderpsychologie u. Kinderpsychiatrie 35 (1986) 130-137; 
dies.: G.-Beziehungen: Hb. der Familien- u. Jugend-Forsch., 
Bd. 1: Familien-Forsch., hg. v. R. Nave-Herz - M. Markefka. F 
1989. YVONNE SCHÜTZE 


Geschwisterlichkeit tritt als Terminus zuneh- 
mend an die Stelle des dritten Grundwerts ın der 
Parole der Frz. Revolution, die 7,,Brüderlichkeit“. 
G. bez. solıdar. Entscheiden u. Handeln v. Frauen 
u. Männern, durch das die patriarchale Definition 
der Geschlechterdifferenz aufgehoben werden soll. 
G. als Kulturkritik impliziert dıe emanzipator. For- 
derung nach Abschaffung sowohl weibl. als auch 
männl. Privilegien zugunsten größerer Gerechtig- 
keit. In der Theol. ist „geschwisterlich“ bzw. „ge- 
schwisterliche Kirche“ Ausweis eines Kirchenver- 
ständnisses, das in der Konsequenz der Volk-Got- 
tes-Theol. des Vat. II Frauen u. Männer, Laien u. 
Kleriker gleichmaßen als kKonstitutv für kırchl. Le- 
ben ansıeht u. das ın der Kirche nach neuen Wegen 
u.a. ın der Entscheidungsfindung, der Mittelvertei- 
lung, der Prioritätensetzung sucht. 


Lit.: L. Karrer: Wir sind das Volk! Auf dem Weg zu einer ge- 
schwisterl. Kirche. Frı 1994. STEFANIE SPENDEL 


Gesellenverein /Kolpingfamilie, Kolpingwerk. 
Gesellpriester /Hilfspriester. 


Gesellschaft. 1. Soziologisch: Im Deutschen wird 
der Begriff der G. dem der Gemeinschaft gegen- 
übergestellt. Nach F. Tönnies wie nach M. /Weber 
meint G. eine Zweckvereinigung, in der sich Indivi- 
duen nach zweckrationalen Erwägungen zusam- 
mentun, um ihre eigenen Interessen zu verfolgen. 
Zur Erreichung der individuellen Zwecke sınd al- 
lerdings Anstrengungen der Koordination u. Ko- 
operation, sind Infrastrukturleistungen u. kollek- 
tive Güter erforderlich. Die Vergesellschaftung 
schreitet fort durch Arbeitsteilung u. funktionale 
Differenzierung (nicht nur in wirtschaftl., auch ın 
polit., sozialstruktureller, kultureller Hinsicht), dıe 
funktionalen Interdependenzen zw. den Mitglie- 
dern einer G. nehmen zu, die Ausdehnung dieser 
Interdependenzen überschreitet inzwischen längst 
den Nationalstaat u. ist vielfach schon transnational 
bzw. global geworden (Keohane-Nye). Dennoch 
bleiben die funktionalen Interdependenzen ım 
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Rahmen der G. gewissermaßen äußerlich. Gemein- 
schaft meint demgegenüber eine Vereinigung, in 
der das Zusammensein z. Hauptzweck wird, d.h.: 
in der die Individuen ıhr zweckrationales Kalkül 
aufgeben, um vielmehr ihre Sinnerfüllung, ıhren 
Wertbezug, ıhre Identität durch die Integration ın 
eın Kollektivum zu suchen. Dieses Kollektivum 
kann ethnisch od. kulturell definiert sein, der Be- 
griff der „conscience collective“ (E. Durkheim) 
umfaßt bewußte wıe unbewußte Momente. In der 
Regel gehen Vergesellschaftung u. Vergemeinschaf- 
tung Hand ın Hand, so ım Prozeß der Nationwer- 
dung, aber auch beı jeder Gruppen- od. Institutio- 
nenbildung. Insofern sind die Begriffe Gemein- 
schaft u. G. ungeeignet, um sıe als kulturkrit. 
Schlagworte gegeneinander auszuspielen od. dar- 
aus gar Entwicklungstheorien (z.B.:v. der „Ur- 
horde“ zur „kapitalistisch entfremdeten G." zur 
„sozialist. Gemeinschaft“) abzuleiten. 

Außerhalb des dt. Sprachbereichs, wo diese Un- 
terscheidung als romant. Reminiszenz erscheint u. 
im Begriff „society“ (= societas) tatsächlich beide 
Aspekte vereinigt sınd, hat man sich auf den neu- 
traleren Begriff des „sozialen Systems“ geeinigt. 
Nach T. Parsons hat ein soz. System vier Grund- 
funktionen zu erfüllen: 1. (wirtschaftl.) Adaptation 
(Anpassung an die Umwelt): 2. (polit.) Zielsetzung 
u. Zielerreichung; 3. (soz.) Integration; 4. (kulturell- 
rel.) Sinndeutung u. Wertsetzung. Zwischen diesen 
vier Grundfunktionen spielen sechs Grundprozesse: 
1. dıe Regelung des Arbeits- u. Konsummarktes 
(1-4):2. die zur Zielerreichung notwendige Res- 
sourcenschöpfung (1-2):3. die Mobilisierung der 
erforderl. Unterstützung für die polit. Führung 
(2-3): 4. die Schaffung v. Loyalität u. Solidarität auf 
der bestehenden Wertbasis (3-4); 5. die Allokation 
der Mittel ım Sınne der gesellschaftl. Integration 
(1-3); 6. die Legitimation der Herrschaft entspre- 
chend der geltenden Grundwerte (4-2). Es ist un- 
schwer zu erkennen, daß hier die Gemeinschafts- 
G.-Unterscheidung funktional aufgeschlüsselt wor- 
den ıst: die G. repräsentiert sozusagen die 
Leserichtung v. oben (v. der arbeitsteiligen Produk- 
tion über die polit. Organisatıon bis z. Sozıalstruk- 
tur). die „Gemeinschaft“ die v. unten (v. den grund- 
legenden, oft unbewußten Wertsetzungen u. Heils- 
erwartungen über die gesellschaftl. Ordnung bıs z. 
Konsum v. Waren u. Dienstleistungen). 

Die Vorstellungen von G. waren bisher, nachdem 
„Stammes-G.“ u. „theokratische G.“ der Vergan- 
genheit angehören, weitgehend von der Erwartung 
geprägt. daß eine „Gesamt-G.“ zum einen eine 
„Nation“, zum anderen eine „Industrie-G.“ ist. Die 
postindustrielle G. (D. Bell) ist hingegen 1. weitge- 
hend .‚transnatıonal“, 2. ıst ıhre Soziıalstruktur we- 
niger v. der Arbeitsteilung als v. Wissensverteilung 
u. Wertentscheidung geprägt. Insofern die „indu- 
strielle Vergesellschaftung‘ an Boden verloren hat, 
können durchaus wieder „gemeinschaftl.“ Momente 
(v. ethn. Konflikten bıs z. fundamental-rel. Bewe- 
gungen, v. der Bürgerrechtsbewegung bis zu einer 
paneur. Integration) in den Vordergrund treten. 


Lit.: F. Tönnies: Gemeinschaft u. G. (1887). Wi 1979; E. Durk- 
heim: Die elementaren Formen des rel. Lebens (1912). F 1981: 
M. Weber: Wirtschaft u. G. (1922). K 1964, Kap. 1, $9; T. Par- 
sons: An Outline of the Social System: Theories of Soc., hg. v. 
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T. Parsons u.a. NY 1961, 30-79; R.O. Keohane-J.S. Nye: 
Transnational Relations and World Order. C 1973; D. Bell: 
Die nachindustrielle G. F 1975. WALTER L. BÜHL 


II. Ethisch: /Sozialethik. 


Gesellschaft für evangelische Theologie (G.), 
Zusammenschluß v. Theologen u. Laien z. Förde- 
rung der reformator. Theol., insbes. unter dem 
Aspekt ıhres Dienstes für dıe Verkündigung u. die 
Praxis des kirchl. Lebens. Gegründet ım Febr. 1940 
im Raum der /Bekennenden Kirche, sorgt dıe G. 
für dıe Publ. theol. Forschungs- u. Arbeitsberichte 
u. veranstaltet theol. Konferenzen u. Tagungen. Sıe 
wird v. einem zwölfköpfigen Vorstand geleitet. 

Lit.: Theolog. Jber. „Verkündigung u. Forschung“. M 1941 ff. 
(ab 1966 als Beihh. zu EvTh). ALOYS KLEIN 
Gesellschaft der Freunde /Quäker. 
Gesellschaft Jesu Jesuiten. 


Gesellschaften des apostolischen Lebens 
(G.). Das Ordensrecht des CIC kennt zweı Grup- 
pen v. „Ordensverbänden“: /Institute des geweih- 
ten Lebens u. G. Erstere sind durch die in irgend- 
einer rechtl. Form übernommene Verpflichtung auf 
die /Evangelischen Räte (ER.) gekennzeichnet 
(Gelübde od. Bindungen anderer Art), letztere 
führen ein gemeinsames Leben, übernehmen aber 
(zumindest grundsätzlich) keine Verpflichtung auf 
dıe ER. Allerdings gıbt es auch G., in denen durch 
eine ın den Konstitutionen festgelegte BindungER. 
übernommen werden (c.731 82). Die Gründe für 
diese rechtl. Sonderstellung sind zumeist hist. Na- 
tur. Das gemeinsame Apostolat stellt den 
Hauptzweck der G. dar. Der nach einer Zeit der 
Vorbereitung (vgl. cc.735 $2, 642-645) erfolgende 
amtl. Inkorporationsakt verpflichtet auch ohne aus- 
drückl. Übernahme der ER. zu einem ehelosen Le- 
ben u. - nach Maßgabe des Eigenrechts -- z. Erfül- 
lung der Inhalte der übrigen Gelübde. 

Die G. sınd Inkardinationsverbände; Klerikermit- 
glieder werden grundsätzlich den G. inkardiniert, 
ausnahmsweise Könnten 516 auch einer Teilkirche ın- 
kardinıert werden. Der höhere Obere einer klerika- 
len Ges. päpstl. Rechts ist Ordinarius (c.134 ὃ 1). 
Lit.:H. Socha: Die G. im neuen KR: AKathKR 152 (1983) 
273-281; HdbKathKR 519-527 (H. Socha); R. Henseler: MK- 
CIC cc.731-746: B. Primetshofer: Ordensrecht. Fr 1988; R. 
Sebott: Das neue Ordensrecht. Kevelaer 1988. 

BRUNO PRIMETSHOFER 
Gesellschaften für Christlich-Jüdische Zu- 
sammenarbeit (G.). Die G. in der BRDbbilden ei- 
nen vereinsmäßigen Zusammenschluß v. Christen 
u. Juden u. stehen v.a. im Dienst der christlich-jüd. 
Solidarität. 516 erinnern an die Gemeinsamkeiten 
u. Verbindungen zw. Judentum u. Christentum und 
unterstützen dıe Verbesserung des Verhältnisses 
der Kirchen z. jüd. Volk u. Judentum, auch ım Wis- 
sen um Auschwitz. Ihre kulturelle Arbeit gilt der 
Bewahrung der Zeugnisse jüd. Gesch. ın Deutsch- 
land. Politisch treten sıe für den Staat Israel eın, 
mahnen z. Achtung ethn. Minderheiten u. kämpfen 
gg. alle Formen von Judenfeindschaft (/Anti- 
judaismus) u. menschenverachtendem Fanatismus. 
Ihre Tätigkeiten umfassen Bildungsveranstaltun- 
gen u. Publikationen, Gedenkfeiern u. polit. Aktio- 
nen sowie soz. Engagement. 

1948/49 entstanden die ersten G. durch amer. In- 
itiative. Der Dt. Koordinierungsrat der 74 (1994) G. 
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wurde 1950 gegr. (Sitz in Bad Nauheim). An der rel. 
Grdl. des christlich-jüd. Verhältnisses festhaltend, 
sind dıe G. offen für andere, die ihre Ziele teilen. 
Mit ıhrer jährl. „Woche der Brüderlichkeit" spre- 
chen 516 dıe große Offentlichkeit an. 


Lit.: R. Rendtorff-H.H. Henrix: Die Kirchen u. das Juden- 

tum. Dokumente v. 1945-85. Pb-M ?1989; F. Foschepoth: Im 

Schatten der Vergangenheit. Die Anfänge der G. Gö 1993. 
HANS HERMANN HENRIX 


Gesellschaftsvertrag. In seiner klass. Form diente 
der G. einer Rechtfertigung des Staates; bei den 
Neokontraktualisten der Ggw. hingegen (J. Rawls, 
J.M. Buchanan, ferner R. Nozick u. D. Gauthier) 
steht 416 Rechtfertigung allg. politisch-eth. Prinzi- 
pıen u. Normen ım Vordergrund. Der G. geht v. der 
Autonomie aller einzelnen aus; er ıst daher v. An- 
satz her lıberal u. enthält als Telos die moderne 
/Demokratie mit 7/Menschenrechten, / Verfassung 
u. /Partızipation. 

Das Modell des G. ist der Privatvertrag: Auf- 
grund freier Entscheidung erlegen sich die Par- 
teien, dıe Staatsbürger, wechselseitig Rechte und 
Pflichten auf, so daß diese als Selbstbindungen ver- 
standen werden. Die Theorie des G. enthält drei 
Bestandteile: 1) den Zustand vor dem Vertrag (sta- 
tus naturalis, Naturzustand, Urzustand): 2) den Ver- 
tragsschluß; 3) den Zustand nach dem Vertrags- 
schluß (status civilis, Ges.-Zustand). Der status 
civilis bildet das Erkenntnisziel des Gedankenexpe- 
rıments G. Beim Vertragsschluß ıst allein die kalku- 
lıerende, die ökonom. bzw. instrumentelle Ver- 
nunft am Werk; somit hängt der status civilis mit seı- 
ner Rechtfertigung u. seinen Bestimmungen v. 
Urzustand, v. seiner Modellierung u. deren Plausi- 
bıilıtät ab. Wie wird die Normativität in diese Ablei- 
tung eingebracht? Hier unterscheiden sich die Au- 
toren u. ıhr Staats- bzw. Normenverständnis: I. 
/Kant („Metaphysik der Sitten“) u. Rawls erlegen 
der Vernunft moral. Bedingungen auf: /Freiheit, 
/Gleichheit, Fairneß. Th. /Hobbes (,„Leviathan“) 
u. eine moderne Version v. Buchanan führen die 
Gleichheit empirisch ein. 1. Locke („Second Treat- 
ise“) u. Nozick sprechen den Individuen schon im 
Naturzustand Rechte auf Freiheit u. Eigentum zu. 
Auch bei J.-J. Rousseau („Contract Social“) ha- 
ben die Individuen ein unveräußerl. Recht auf Frei- 
heit bereits ım Naturzustand, das ım Ges.-Zustand 
z. Geltung kommen muß. 

Die Theorie des G. weiß heute, daß der G. ein 
Gedankenexperiment z. Begründung normativer 
Regelungen darstellt, aus dem obligationstheore- 
tisch außer „guten Gründen“ nichts folgt. Im An- 
schluß an Buchanan lassen sich die normativen 
„Postulate“ wıe Konsenserfordernis u. Menschen- 
rechte ökonomisch rekonstruieren: Die Probleme 
der gesellschaftl. Kooperation können spieltheore- 
tisch durch das Gefangenendilemma abgebildet 
werden. Das bedeutet, daß alle einzelnen darın 
„gleich“ sınd, daß 516 aufgrund der Dilemmastruk- 
turen als einzelne dıe gesellschaftl. Kooperation 
zerstören u. 616 Realisierung bzw. Entwicklung 
weiterer Kooperationen mit Wohlfahrtsgewinnen 
blockieren können. Daher ıst es ökonomisch vor- 
teilhaft — d.h. „Pflicht -, jeden einzelnen — also 
Arme, Minderheiten, Entwicklungsländer der 
/Dritten Welt etc. — mit grundlegenden Rechten 
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auszustatten u. 516 in die Kooperation hineinzuneh- 
men. / „Solidarität“, dıe trad. moral. Idee, läßt sich 
so als Lösung grundlegender Strukturprobleme v. -- 
heute weltweiten -- menschl. Interaktionen rekon- 
struieren u. begründen. 


Lit.: J. Rawls: Eine Theorie der Gerechtigkeit. F 1979 (engl. O 
u. a. 1971); R. Nozick: Anarchie, Staat, Utopia. M ο. 1. (engl. 
NY 1974), J.M. Buchanan: Die Grenzen der Freiheit. Tü 1984 
(engl. Ch-Lo 1975); G. Brennan-J.M. Buchanan: Die Be- 
gründung v. Regeln. Tü 1993 (engl. C 1985); D. Gauthier: 
Morals by Agreement. O 1986; P. Koller: Neue Theorien des 
Sozıalkontrakts. B 1987: Καὶ Homann: Homo oeconomicus u. 
Dilemmastrukturen: H. Sautter (Hg.): Wirtschaftspolitik in 
offenen Volkswirtschaften. FS H. Hesse. Gö 1994, 387-411; W. 
Kersting: Die polit. Philos. des G. Da 1994. KARL HOMANN 


Geser (hebr. 3 [gezer], abgesperrter Raum, Fe- 
stung [?]), ein erstmals im Chalkolithikum besiedel- 
ter Ort am Nordwestrand der Schefela, arab. Tell 
Gezer, das zuerst ın ägypt. Texten des Neuen Rei- 
ches, u.a. in der „Israel-Stele“ Merenptahs (TGT° 
15). als Odr u. dann in den Amarna-Briefen als 
Gazri erwähnt wird. Das kanaanäische bzw. phili- 
stäische G. wurde erst (Jos 16,10; Rı 1,29) unter Sa- 
lomo ısraelitisch, nachdem ein unbek. Pharao G. 
zerstört u. an Salomo (1Kön 9,15ff.) übergeben 
hatte. Aus G. stammt der „Bauernkalender“ 
(TUAT 1,247f.) aus dem 10. Jahrhundert. G. wurde 
zu Efraim gezählt (Jos 21,21; 1 Chr 7,28; 6,52) u. 
galt als Levitenstadt (Jos 21,21; 1 Chr 6,52). 734/733 
vC. wurde es durch Tiglat-Pıleser ΠῚ. zerstört 
(ANEP? 369). Nach pers., ptolemäischer u. se- 
leukid. Herrschaft (1 Makk 4,15; 9,52; los. ant. 
XII, 15) wurde G. 142 vC. hasmonäisch (1 Makk 
13,43-48.53; 14.7.34: 15,28.35; 16,1; Ios. bell. Iud. 
[,50; ant. XIII, 215), später herodianisch. 


Lit.: W.G. Dever u.a.: G. I-Il u. IV. Jr 1970, 1974 u. 1986; S. 
Gitin: G. III. Jr 1990: Κι. A. 5. Macalister: The Excavatıon of G. 
1902-05 and 1907-09, Bd. 1-3. Lo 1912; J.D. Seger-H.D. 
Lance. G. V. Jr 1988. ULRICH HÜBNER 


Gesetz 

I. Religionsgeschichtlich - II. Altes Testament — III. Juden- 
tum — IV. Neues Testament - V. Theologisch-ethisch - VI. Kir- 
chenrechtlich. 

I. Religionsgeschichtlich: In der Gesch. der Relıigio- 
nen hat der Begriff G. eine doppelte Bedeutung: 
Einerseits meint er eine numinos vorgegebene allg. 
kosm. Ordnung, der Mensch u. Welt unterworfen 
sınd, anderseits ein konkretes System spezif. Vor- 
schriften ın den Bereichen v. Ritus u. Moral. In Re- 
ligionen schriftloser Kulturen ıst der einzelne ın al- 
len wesentl. Lebensvollzügen ın Kult, Brauchtum u. 
Überl. seines Stammes einbezogen, wobei die ver- 
schied. Vorschriften (z.B. Heiratsregeln) auf die ar- 
chaisch vorgegebene Ordnung - z.T. durch Tabus 
geschützt - zurückgeführt werden. 

In den Religionen ind. Ursprungs wird dıe Sphäre 
des Gesetzhaften durch den Grundbegriff /dharma 
erfaßt: Damit ist die gesetzmäßige Ordnung des 
Universums gemeint, die auch Basıs der menschl. 
Moralvorschriften sowie der Religion ist. Das (bis 
heute nachwirkende) bedeutendste Werk der klass. 
Dharma-Texte ist das G.-Buch des 7/Manu. Die 
enge Verbindung des Dharma-Verständnisses mit 
dem Karma-Begriff, die im Hinduismus grundge- 
legt ist, trifft auch für dıe buddhist. Auffassung des 
dharma als „kosmisches G." zu; weitere zentrale 
buddhist. Aspekte meinen mit dharma v.a. die 
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Lehre, das „Gesetz“ Buddhas sowie Verhaltensnor- 
men als eth. Regeln. Die Grundidee v. einer ewı- 
gen, den Kosmos bestimmenden Ordnung, der sich 
der Mensch einzufügen hat, kennzeichnet in jeweils 
eigener Weise Konfuzianismus u. Taoismus. 

Eine eigene Bedeutung hat das G. in den pro- 
phet. Religionen; religionsphänomenologisch hat 
man im Hinblick auf Judentum, Parsismus u. Islam 
v. „G.-Religionen“ gesprochen. Im Islam kommt 
der /Shari’a eine schlechthin zentrale Bedeutung 
zu. Die Wichtigkeit des G. zeigt sıch in der jurist. 
Regelung praktisch aller Lebensbereiche sowie an 
den differenzierten Systemen der ıslam. Rechts- 
schulen, die u.a. eine detaillierte Klassifizierung u. 
Qualifizierung der Handlungen lehren. Die Proble- 
matik, dıe sich aus einem allzu einseitigen Legaliıs- 
mus ergibt, dokumentieren Reformbewegungen, 
insbes. auch myst. Tendenzen, die v. der äußerl., 
buchstabenhaften Gestalt der Religion zu ihrem ın- 
neren, „geistigen“ Verständnis gelangen wollen. 
Eine ın jeder Hinsicht gesetzesfreie Religion ken- 
nen wir nicht. 7/Gebot. 


Lit.: J.D.M. Derrett: Hıst. of Indian Law (Dharmasästra) 
(HO 2. II, 3/1). Lei-K 1973; H.A.R. Gibb-J.H. Krumers: 
Art. „Shari’a“: Shorter Enc. of Islam. Leı 1974, 524-529; G. u. 
Moralität in oriental. Religionen: C.H. Ratschow (Hg.): Ethik 
der Religionen. St 1980, 137-505; Religion and Law: Biblical 
and Islamic Perspectives, hg. v. E.B. Firmage u.a. Winona 
Lake 1990. JOHANN FIGL 


ll. Altes Testament: 1. Begriff Umfang, theol. 
Stellenwert. a) Der Begriff G. umfaßt eine Vielzahl 
v. Bezeichnungen für menschl. u. bes. göttl. Vor- 
schriften (Bund, /Wort Gottes, /Weg, 7Gebot, 
Weisung, Rechtsentscheide, Satzungen, Zeugnis 
u.a.), die im Singular u. Plural sowie in komplexen 
Reihungen auftreten können. — b) Auch ohne be- 
gleitenden Begriff kann der Inhalt in versch. 
Sprachformen (Gattungen) gekleidet werden: Be- 
fehle einer Autorität (Imperativ, Injunktiv, Vetitiv, 
Prohibitiv), kasuist. Rechtssätze, Fluchworte, parä- 
net. G.e. Bestimmte Lebensbereiche bevorzugen 
bestimmte Rechtsgattungen: das Familien- u. Sip- 
penethos den Befehl, die Rechtsprechung die Ka- 
suistik u. die Weisheit die Mahnung. -- c) G.-Mate- 
rıalıen finden sıch ın allen Teilen des atl. Kanons. 
Dabei reicht dıe Spannweite v. einem Einzelgebot 
inmitten einer Erzählung über Reihen u. Sammlun- 
gen v. Rechtssätzen ın G.-Korpora bis zu v. G. ge- 
prägten Kanonteilen. — 4) Die theol. Bedeutung ist 
mit dem Oberbegriff 77ora verknüpft, ın dem die 
Konnotationen v. Lehre, Weisung, G. enthalten 
sind. Seit 1. /Wellhausen diskutiert die atl. Exegese 
die Entwicklung des Tora-Begriffs, fragt nach der 
Beziehung zw. G. u. Propheten u. erörtert damit 
den hist. Ort des G., erarbeitet den Stellenwert der 
kanonisierten Tora in nachexil. Zeit u. sucht der 
Heilsbedeutung des G. für Gottesvolk u. Mensch- 
heit gerecht zu werden. 

2. Historische Entwicklung. a) Der Mensch steht 
ın älteren Erzählstoffen v. Anfang an unter dem 
Gebot des Schöpfers (Gen 2,16f.; 4,3ff.; 6,1-13; 
vgl. ΕΖ 28,15). Die Patriarchen gehorchen der 
Führung IHWRHSs (Gen 12; 22), ebenso wie das Volk 
in Agypten auf dıe Ankündigung des Exodus hört 
(Ex 4). Gottes Anrede bedeutet zugleich Anspruch. 

b) Die ältere Spruchweisheit versteht unter Tora 
die Einzelweisung des Weisen (Spr 13,14; vgl. 
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29,18) od. des Vaters (Spr 28,7; vgl. die Weisung der 
Mutter Spr 1,8; 6,20; der Hausfrau Spr 31,26). 

c) Die vorexil. Schriftpropheten kennen die Tora 
als priesterl. (kultisch-rechtl.) Einzelweisung (Hos 
4,6; vgl. Mı 3,11; Jes 1,10 ın prophet. Umdeutung; 
Jer 2,8; ΕΖ 7,26; 22,26; Zef 3,4). Dabei deuten sie 
deren schriftl. Abfassung u. den Bezug zu JHWH 
an (Hos 8,12; vgl. Jes 10,1f.; Jer 8,8). Die eigen- 
ständigen Maßstäbe ihrer Sozial- (Am 2,6f.; Jes 
3,14-17;, 5,20f£f.; ΜΙ 3; Jer 5,1-6; 6,16-20; ΕΖ 
22,1-12) wie Kultkritik (Am 5,21ff.; Jes 1,10-17; 
Jer 2; ΕΖ 8) lassen sich nicht aus den vorexlil. 
Rechtskorpora herleiten. Vielmehr nehmen 516 auf 
diese Einfluß (die Nordreichprophetie mit Elija u. 
Elıscha sowie Hos auf Ex 34,12-26; Hos 4,1ff. u. 
Jer 7,9 auf den Dekalog). Allein der Geschichts- 
rückblick v. Ez 20 kennt ein Verbot des Götzen- 
dıenstes ın Agypten u. die Verkündigung v. Satzun- 
gen u. Rechtsentscheiden JIHWHs ın der Wüste. 

d) Das älteste G.-Buch, das Privilegrecht v. Ex 
34,12-26*, entstammt der mittleren Kg.-Zeit, was 
die Verbindungen mit der Nordreichprophetie be- 
legen (1. Gebot ın Ex 34,14a u. Hos 12,10; 13,4; 
1 Kön 18,21.39; Motiv der Eifersucht ın Ex 34,14b 
u. 1Kön 19,10.14: 2Kön 10,16; Konnubiums- u. 
Götzendienstverbot ın Ex 34,15f.; Num 25,1-4; 
2 Kön 9,22; Hos 4,131.;, Bündnisverbot mit dem Ur- 
einwohner in Ex 34,12.15 als Konsequenz des 
JHWH-Verhältnisses). Das Privilegrecht verbindet 
den Exklusivanspruch JHWHs auf sein Volk mit 
kult. Einzelbestimmungen u. priesterl. Opfervor- 
schriften zu einem Rechtskorpus, das die Iden- 
tıtätsmerkmale des Gottesvolkes formuliert. Die je- 
howist. Einfügung ın 616 /Sınai-Theophanie u. 
Bundeskonzeption stellt für das atl. G.-Verständnis 
dıe Weichen: Zeitlich gehen Rettung aus Agypten 
u. Führung ın der Wüste dem G. voraus. Es hilft, die 
geschenkte Freiheit zu bewahren u. das Gottesver- 
hältnıs zu schützen. Das G. ergeht vor Landnahme 
u. Staatsgründung u. ist damit über den Staat 
gesetzt. Der Prophet 7/Mose wird z. G.-Mittler. 
Räumlich werden v. nun an nahezu alle G.e an dıe 
zentrale Offenbarung JHWHSs an seinem Heimat- 
ort Sıinaıi-Horeb gebunden. 

6) Das /Bundesbuch (Ex 20-23) verarbeitet Be- 
stimmungen des Privilegrechts u. baut 516 aus zu der 
für atl. Rechtskorpora typ. Einheit v. Kult-, 
Zivilrecht u. Ethos. Gott erhebt den Leitungsan- 
spruch auf alle Lebensbereiche. Das 7/Deuterono- 
mıum mit /Dekalog nimmt die älteren Rechtskor- 
pora auf u. setzt die Konzeption der Sinaiüberliefe- 
rungen um. Vor allem dtr. Bearbeiter, die unter 
Einfluß des joschijan. Reformberichts über den 
Fund des Buches der Tora u. des Bundes (2Kön 
22,8.11; 23,2.21.24) stehen, machen Tora z. Leitbe- 
griff u. übernehmen die Buchvorstellungen (Dtn 
1,5; 4,44f.; 17,18f., 31,9-13.24ff.). Die Tora um- 
greift G.-Erzählung, Paränese u. Gebotsmitteilung. 
Dem vorausgehenden Heil (Rettung u. Erwählung) 
folgen dıe Gebote. Die Tora hält Ev. u. G. zusam- 
men. Die Tora ruft ın dıe Entscheidung zw. Segen 
für Gehorsam u. Fluch für Ungehorsam (Dtn 28; 
30,15ff.). Eine Reihe v. spätexil. Stellen preist die 
internat. Unvergleichlichkeit u. soz. Gerechtigkeit 
der Tora (Dtn 4,5-8), verkündet die Herzensbe- 
schneidung u. Befähigung z. Gehorsam gegenüber 
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dem erfüllbaren G. (Dtn 30,6.11-14). Solche Hoff- 
nung korrespondiert den Verheißungen des Neuen 
Bundes, der u.a. Tora-Erfüllung ermöglicht (Jer 
31,33f.; Ez 11,19ff.; 36,27f.; 37,23; vgl. Jes 51,7). 

f) Die priesterl. G.-Gebung hält am alten Tora- 
Verständnis als priesterl. Einzelweisung fest (vgl. 
dıe Zusammenfassung ım Plural Lev 26,46 od. ΕΖ 
44,23f.). In die Sinai-Theophanie werden die Vor- 
schriften z. Zeltheiligtum (Ex 25-40*), z. Opfer- u. 
Reinheits-Tora (Lev 1-15*) sowie das 7/Heiligkeits- 
gesetz (Lev 17-26) integriert. Die Gesch. v. der 
Schöpfung bis z. Tod des G.-Gebers Mose wird als 
Setzungs-Gesch. ewiger göttl. Vorschriften verstan- 
den (7. Tag bzw. Sabbat in Gen 2,1ff.; Ex 16; 
31,12-17; noachit. Verbote v. Blutgenuß u. Men- 
schentötung in Gen 9; Beschneidung in Gen 17; vgl. 
Passah in Ex 12; Endogamie in Gen 27,46 — 28,9). 
Der Dekalog wird als Tora, die JHWH geschrieben 
hat, respektiert (Ex 24,12; 2 Kön 17,37). 

g) In der Perserzeit verpflichtet /Esra unter den 
polit. Rahmenbedingungen der „Reichsautorisa- 
tion“ das jüd. Volk auf die „Tora des Mose“ (Dtn 
od. /Heiligkeitsgesetz od. Priesterschrift od. /Pen- 
tateuch?) (vgl. Esra 7-10; Neh 8). Der Vorgang be- 
deutet einen Schub für dıe Kanonisierung der Tora, 
die z. Basıs jüd. Lebens wird. Am Ende der Perser- 
zeit ıst die „Tora des Mose“, d.h. der Pentateuch, 
kanonisiert; 516 wird z. Nukleus der Hl. Schrift. Die 
Bücher der /Chronik haben ıhn vor Augen, wenn 
sie ihn z. Maßstab ihrer Gesch. machen (vgl. das 
Dtn als Leitfaden des dtr. Gesch.-Werks). 

ἢ) In den Psalmen klingt weisheitl. (Ps 37,31), 
dtr. (Pss 40,8; 78.51.10: 89,31f.; 94,12) u. priesterl. 
Tora-Verständnis (Ps 105,45) nach. Die Tora-Psal- 
men zeigen eine ungebrochene G.-Frömmigkeit: Ps 
19 verbindet weisheitl. Schöpfungsordnung mit 
Tora wıe Sır 24; Ps 119 stimmt das vollst. Lob auf 
dıe Tora an; Ps 1 bietet Vorwort u. „Gebrauchsan- 
weısung“ für den Psalter. Die Rahmentexte der Ka- 
nonteile „Propheten“ u. „Schriften“ zeigen dıe 
Führungsrolle der Tora. Ausgehend v. der Aufga- 
benteilung im Dtn (/Leviten verwalten die Tora 
[Dtn 17,11.18f.,31,9.24££., 33,9f.], u. Propheten als 
Nachf. des Mose verkünden u. interpretieren sıe 
[Dtn 18,15-22 u. die „dtr. Prophetenaussage“ in 
2Kön 17,13; Jer 7,25f.; 26,4f. u.ö.|), wird der 
2. Kanonteil (Jos - Mal) durch Jos 1,7f. u. Mal 3,22 
an die Mose-Tora angeschlossen. Analog verknüpft 
Ps 1,2 den Psalter mit der Tora u. versteht ıhn als 
aktualisierende Meditation des G. (vgl. griech. Vor- 
wort zu Sir). 2Makk 15,9 (vgl. Sach 7,12) bez. mit 
„G. u. Propheten“ die ganze Schrift. Im NT (s. u. 
IV.) kann die Mose-Tora für die ganze Schrift ste- 
hen (Joh 10,34; 15,25; Röm 3,19; 1 Kor 14,21). 

3. Zusammenfassung. Der G.-Begriff entwickelt 
sıch z. umfassenden Terminus für das Ganze der 
verpflichtenden, dauerhaft gültigen göttl. Mittei- 
lungen. Das komplexe Anwachsen der einzelnen 
G.-Korpora z. Einheit der Tora verweist auf die 
Notwendigkeit aktualisierender Interpretation, die 
mit der Kanonisierung z. Schrift umschlägt ın den 
Prozeß autoritativer Kommentierung. Einheits- 
grund der Tora ıst der eine Gott, auf den alle 
Rechtsmaterialien zentriert sind u. dessen Total- 
kompetenz ın alle Lebensbereiche hıneinragt. Das 
G. ist gebunden an den gründenden Anfang v. der 
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Schöpfung bıs z. Tod des Mose u. an den Sınai-Ho- 
reb, den Ort der zentralen Theophanie JHWHs. 


Lit.: TRE 13, 40-52 (K. Koch); E. Kutsch: Menschl. Weisung 
— G. Gottes: ders.: Kleine Schr. z. AT (BZAW 168). B 1986, 
247-273; G. Braulik: Dtn I u. II (NEB 13 u. 28). Wü 1986-92; 
K.D. Schunk: Der atl. Tora-Begriff: ders.: AT u. Hl. Land. F 
1989, 243-255; EKL? 2, 135-138 (E. Würthwein); JBTh 4 
(1989); T. Veijola (Hg.): The Law in the Bible and in the Envi- 
ronment. Gö 1990; NBL 1, 825f. (R. Smend); H.D. Preuß: 
Theol. des AT, Bd. 1. St 1991, 89-106; B.S. Childs: Biblıcal 
Theology of the Old and New Testaments. Lo 1992, 131-138 
532-565; F. Crüsemann: Die Tora. M 1992; E. Otto: Theolog. 
Ethik des AT. St 1994; N. Lohfink -E. Zenger: Der Gott Isra- 
els u. die Völker. St 1994; J. Schreiner: Theol. des AT (NEB 
Erg.-Bd. 1). Wü 1995, 99-131. FRANK-LOTHAR HOSSFELD 


IH. Judentum: In nachexil. Zeit wurden als abso- 
lut verbindlich erachtete G.e als Inhalt der Offen- 
barung an Mose betrachtet u. unter dem Begriff 
/Tora (Anweisung) zusammengefaßt. Sie galt als 
Inbegriff des Gotteswillens u. prinzipiell als „voll- 
kommen“, Umfang u. Praxis im Detail blieben je- 
doch unter den jüd. Richtungen umstritten. Die 
Tora wurde dabeı bıs z. Redaktion der /Mischna 
um 220 nC. auch nıe einheitlich festgelegt. Nur die 
G.e im /Pentateuch (als einem Kompromißpro- 
dukt) standen bis auf Differenzen in Details schon 
früh außer Debatte, sıe galten auch ım hellenist. Ju- 
dentum als der νόμος des Mose. Die Kontroversen 
um die Tora-Inhalte, deren Umfang u. deren An- 
wendung verschärften sıch ınfolge der Krise unter 
/ Antiochos IV. Epiphanes (175-163 vC.) u. unter 
der Hasmonäerherrschaft. Die Texte v. /Qumran 
bezeugen eine über die Pentateuchinhalte hınaus- 
reichende Tora, 616 unter priesterl. Agıde aus den 
„verborgenen“ Tora-Inhalten autoritativ ergänzt u. 
mit Konsens der Gemeinschafts-Mitgl. in „Ordnun- 
gen” od. „Midraschim“ (Niederschriften) als „of- 
fenbar“ fixiert wurde. Ahnlıch, doch unter der 
Agıde der Schriftgelehrten u. mit dem Akzent auf 
mündl. Trad. (z. Wahrung ihres Monopols), funk- 
tionierte das Gruppenrecht der /Pharisäer. Die 
Tendenz ging dahin, möglichst alles Recht unter 
„lora“ zu subsumieren, u. v. der kosmolog. Symbo- 
lık des Kultes her ergab sıch dıe Überzeugung, daß 
die Tora der Schöpfungsordnung entspricht u. die 
Tora-Praxis — wıe der Kult am Tempel — den Be- 
stand der Schöpfung u. eine theokrat. Ordnung ge- 
währleistet. Der Streit um die Tora erhielt eine be- 
sondere Brisanz durch die Überzeugung v. der 
Funktion der G.-Erfüllung Israels als dem eigtl. 
Motor der Heilsgeschichte. Nach 70 nC. wurde auf 
pharısäischer Trad.-Basıs allmählich das Prinzip der 
doppelten Tora entwickelt. Alles Recht wurde als 
„lora” qualifiziert, Z.T. im Pentateuch als der 
„schriftl. Tora“ enthalten, z. Großteil aber als In- 
halt der rabbinisch verwalteten „mündl. Tora“ be- 
trachtet, nach der die rabb. Autoritäten die jeweils 
geltenden Einzel-G.e als aktuelle /Halacha setzen. 
Die rabb. Tora-Theol. erfuhr mit der Symbolik der 
Einzel-G.e in MA u. NZeine spekulative Über- 
höhung durch die /Kabbala. 

Im /Reformjudentum (bzw. im „eth. Monotheis- 
mus“) des 19. Jh. büßte die Tora ihren Vorrang als 
verbindl. Offenbarung zugunsten der Moral ein, de- 
ren Offenbarungsquellen man ın /Dekalog u. Pro- 
phetenbüchern sah. Dies bedingte auch einen Ver- 
zicht auf die trad. Tora-Theol., so daß hier ein auf 
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Brauchtum u. Sitte reduzierter Begriff des G. auf- 
kam. Zugleich wurde infolge der Emanzipation das 
praktizierte G. auf ein „Ritual-G." beschränkt. Der 
moderne Nationalismus u. teilweise auch der „re- 
constructionism"” unterlegten den G.en einen völ- 
kisch-ıdeolog. Sinn u. begünstigten so orth. Bestre- 
bungen nach Durchsetzung des trad. jüd. Rechts ın 
der Gesetzgebung des Staates /Israel. 


Lit.: Maier G 46-49 89-102 128f. 136-140 208-221 469-485 
(Überblicke mit Bibliogr.); L. Jacobs: A Tree of Life. O 1984; 
J. Neusner: Torah. Ph 1985; D. Novak: Halakhah in a Theolo- 
gical Dimension. Atlanta 1985; M. Elon: Jewish Law - Hist., 
Sources, Principles, 4 Bde. Jr 1994. JOHANN MAIER 


IV. Neues Testament: G. (νόμος) meint im NT 
häufig den ım AT dargestellten Gotteswillen, bes. 
das G. des Mose, kann aber auch alleın od. zus. mit 
„den Propheten“ die Hl. Schrift bezeichnen. 

l. Das Gesetz bei Jesus u. in der Urgemeinde. Die 
Frage nach dem G. stand nicht ım Vordergrund der 
Botschaft u. des Wirkens Jesu, aber die v. ihm ver- 
kündete Nähe der Gottesherrschaft hatte Konse- 
quenzen für dessen Verständnis. Von Jesu auf das 
G. bezogenen Weisungen sind im NT nur die für die 
weitere Entwicklung der Jesusbewegung bedeutsa- 
men Worte aufbewahrt (vgl. Mk 2,27f., 10,1-12 
par. Mt). Sie wurden zwar z.T. durchaus in gesetzl. 
Form überl. u. waren auch verbindlich (vgl. 1Kor 
7,10), aber das Ethos war wichtiger als die Formu- 
lıerung, weswegen 616 Gemeinde durchaus Anpas- 
sungen an die konkrete Situation vollzog (vgl. Mt 
5,32; 19,9 par. Mk; Mk 2,27f.). In den Ewv. gibt es 
nicht nur Abmilderungen (Mk 2,27; 7,1-23), son- 
dern auch Verschärfungen des G. (Mt 5,21-48; Mk 
10,1-12), u. in der /Urgemeinde gab es schon früh 
zweı das Verhältnis z. G. unterschiedlich bestim- 
mende Gruppen. Das zeigt, daß Jesus das G. nicht 
grundsätzlich ausgelegt, sondern Fall für Fall unter 
Bezug auf seine Kenntnis des Gotteswillens ent- 
schieden hat u. daß sich beide Gruppen auf Jesus- 
worte berufen konnten. Dafß3 Jesus hinsichtlich des 
G. eine Autorität neben od. über Mose beansprucht 
habe, wırd heute nur noch selten vertreten. 

2. Das Gesetz in den Evv. u. in der Apg. In dem ın 
den Evv. unterschiedl. Verhältnis Jesu z. G. kommt 
auch die unterschiedl. Bedeutung der G.-Frage ın 
den Gemeinden zum Ausdruck. 

a) Mt betont die Kontinuität Jesu z. G. u. be- 
schreibt diese als Erfüllung des G., die dessen Ver- 
schärfung nicht ausschließt, u. hebt dıe Souveräni- 
tät Jesu gegenüber dem G. hervor. Beides dient der 
Identitätsstabilisierung der mt. Gemeinde im Tren- 
nungsprozeß v. Judentum u. schließt eine G.-Her- 
meneutik v. Liebesgebot her u. eine Relativierung 
des Ritual-G. nicht aus. Das Tun wird betont, das 
pln. Problem v. G. u. Gnade nicht reflektiert. 

b) Mk behandelt das Verhältnis z. G. nicht grund- 
sätzlich, stellt aber dıe Frage nach der Verbindlich- 
keit v. Einzelgeboten. Dabei steht Mk auf der Seite 
des G. (vgl. 12,28-34; 10,17-22;, 7,8-13), aber nicht 
unbedingt auf der der Trad. u. der der /Speisege- 
bote. Ob Mk letztere grundsätzlich abrogieren 
wollte, wırd nıcht deutlich. 

c) Lk zeichnet in Apg 15,10 ein ganz unjüd. Ver- 
ständnis des G., da das G. für die Juden eine Aus- 
zeichnung u. keine Last war, betont aber ın seinem 
Ev. u. ın Apg stark die Übereinstimmung Jesu u. 
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der Urgemeinde mit dem G. (vgl. Apg 10; 
21,20-26; 16, 1-4). Die Frage der G.-Freiheit ist auf 
dem /Apostelkonzil mit dem 7 Aposteldekret ent- 
schieden worden, v. dem Paulus freilich nichts weıß 
u. das deswegen ın der Regel als eine nach dem 
Apostelkonzil in Abwesenheit des Paulus getrof- 
fene Regelung angesehen wird. Es dıent Lk dazu, 
die Kontinuität der Heidenchristen z. G. zu wahren, 
die Legitimität der Kirche zu stützen u. die heils- 
gesch. Verbundenheit mit Israel zu sichern. Die ge- 
setzestreue Haltung des Lk dürfte darın ıhre Basıs 
haben, daß diese für die heidenchr. Gemeinde des 
Lk kein Problem mehr war. 

d) Die joh. Lit. signalisiert den Bruch mit der jüd. 
G.-Observanz durch den Gebrauch eines anderen 
Wortes für die Weisungen des Vaters an den Sohn u. 
für die des Sohnes an die Seinen (ἐντολή) als für das 
jüd. G. (νόμος) u. durch die Redeweise v. „eurem 
G.“. Der Auftrag des Sohnes besteht ın der neuen, 
das alte G. überbietenden u. ım Ggs. zu den Synop- 
tikern nicht an das AT anknüpfenden Forderung 
der Liebe (Joh 13,34; 14,15; 1/2 Joh). 

3. Das Gesetz bei Paulus. a) Paulus gebraucht das 
Wort G. (z.T. im selben Satz) in ganz versch. Be- 
deutungen (Dekalog, Pentateuch, AT, Regel) u. 
eigenständigen Formulierungen (z.B. Werke des 
G., G. des Glaubens). Seine G.-Lehre legt er im we- 
sentl. ın Gal u. Röm dar, veranlaßt durch das Auf- 
treten der Judaisten in den galat. Gemeinden (vgl. 
Gal 5,3.11f.; 6,12f.), wenngleich schon das Beru- 
fungserlebnis Konsequenzen für sein G.-Verständ- 
nıs mitgebracht haben muß. Mit der Forderung der 
Judaisten auf Übernahme des G. durch die Heiden 
steht für Paulus das Ev. selbst auf dem Spiel (Gal 
1,6ff.), weil dahinter eine Verkennung des Chri- 
stusereignisses steht, denn Christus u. das G. sınd 
nicht zweı einander ergänzende Heilswege, son- 
dern stehen ın einem strikt alternativen Verhältnis 
(Gal 2,21; 5,2; Röm 3,28; 10,4). Im einzelnen kriti- 
siert Paulus am G.: Niemand hat das G. je ganz ge- 
halten (Gal 3,10ff., 5,3; Röm 1,18 - 3,20), es istnur 
Episode in der Heils-Gesch. (Gal 3,15-19), es ist 
bloße Forderung, liefert die Kraft zu seiner Einhal- 
tung also nicht mit (Gal 3,21; Röm 8,3), wird v. der 
Sündenmacht mißbraucht (Röm 7) u. hat Christus 
als Gekreuzigten verflucht (Gal 3,13), schließlich: 
es stammt (nur) v. Engeln (Gal 3,19) u. führt z. 
Mehrung der Sünde (Röm 5,20). Die Dialektik des 
pIn. G.-Verständnisses aber zeigt sich darin, daß das 
G. selbst als dieses „G. der Sünde u. des Todes“ 
(Röm 8,2) noch v. Gottes Heilsplan getragen ist, in- 
dem es dıe Sündhaftigkeit der Menschen offenbar 
machen u. dazu führen soll, die Gnade Gottes über- 
reich werden zu lassen (Röm 5,20; vgl. auch die po- 
sıtıiven Aussagen τη Röm 7,12.22.25; 8,2.7), u. daß 
das G. ım Leben des Christen auch eine positive 
Funktion hat, zwar nıcht als Heilsweg, wohl aber als 
Richtschnur, zu deren Einhaltung der Geist τη- 
standsetzt, dıe den Christen aber auch aufgetragen 
ist. Gericht Gottes. 

b) In der neueren Diskussion werden v.a. die 
Gegensätzlichkeit der pln. Aussagen u. das Geleı- 
tetsein der Interpreten durch ihre jeweilige rel. So- 
zialisatıion stärker wahrgenommen als früher. Eın 
Konsens zeichnet sıch nicht ab. Die v. R. 7/Bult- 
mann ım Anschluß an Luther vertretene Ansicht, 
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sogar die Erfüllung des G. führe nur z. Selbstruhm 
u. verschaffe deswegen keine /Rechtfertigung, wird 
zwar ımmer noch vertreten, wird aber zugleich auch 
v. prot. Exegeten nachdrücklich bestritten. Vermit- 
telnd ıst die Ansicht, 416 Erfüllung des G. rechtfer- 
tige zwar, aber nach Paulus gebe es faktisch keinen 
Menschen, der das G. erfüllt. Das Bemühen, den 
Ggs. z. Judentum abzumildern, spiegelt sıch darin, 
dıe G.-Aussagen nıcht gg. Juden, sondern gg. die 
chr. Judaisten gerichtet sein zu lassen (so z.B. 
F. Mußner, was freilich kaum zutrifft) od. aber die 
G.-Werke auf die kult., für Israel charakterist. u. 
nicht auf die sıttl. Gebote zu deuten (so Dunn; ein 
besonderer Vorbehalt gg. erstere findet sıch bei 
Paulus aber mit Ausnahme der Beschneidung nicht, 
wenn auch die sıttl. Gebote eindeutig im Vorder- 
grund stehen). Die Kohärenz der pln. G.-Aussagen 
wird bestritten (so v.a. Räisänen) u. auch behaup- 
tet, die G.-Aussagen des Paulus träfen das Selbst- 
verständnis des damaligen Judentums nicht (so 
Sanders). Der Versuch, die pln. Aussagen über das 
Judentum ın der damaligen jüd. Lit. zu verifizieren, 
übersieht nach anderer Ansicht, daß durch die Of- 
fenbarung am menschl. Dasein erst entborgen 
werde, was ohne diese gerade verborgen bliebe (so 
Weder u. Klein). 

c) Eine Bewertung wird den Konvertitenstatus 
des Paulus, sein Erfülltsein v. der ihm zuteil gewor- 
denen Offenbarung Jesu Christi, ohne die seine 
Leistung überhaupt nicht denkbar wäre, u. die Tat- 
sache zu berücksichtigen haben, daß Christen- u. 
Judentum zu seiner Zeit noch keine getrennten 
Größen sınd. Auch war Paulus kein systemat. 
Theologe u. der „Kampf“ um seine Gemeinden 
nicht der Anlaß zu nach allen Seiten abgewogenen 
Formulierungen. /Gesetz u. Evangelium. 

4. Das Gesetz im Jak. Die seit Luther im Prote- 
stantismus klassısch gewordene Entgegensetzung v. 
Jak u. Paulus aufgrund v. Jak 2,14 wird auch heute 
noch vertreten, während andere (auch prot.) Auto- 
ren in der G.-Lehre des Jak die Anwendung der 
pin. Aussagen für eine gewandelte Zeit sehen. Neu- 
erdings wırd „das vollkommene G. der Freiheit“ 
(Jak 1,25) auch v. prot. Autoren mit der Bergpre- 
digt ıdentifiziert, die Nähe des G.-Verständnisses 
des Jak zu dem des Mt betont u. ersteres auch v. 
Paulus her positiv bewertet. Glaube u. G. ım Jak 
können auch als wenigstens funktional identisch be- 
zeichnet werden. 

Lit.: TRE 13, 58-75(Lit.); BThW* 233-240 (Lit.); H. Hübner: 
Das G. ın der synopt. Trad. Witten 1973; E.P. Sanders: Paul 
and Palestinian Judaism. Ph 1977, dt. Gö 1985; H. Hübner: 
Das G. bei Paulus. Gö 1980; ΚΕ. Smend - U. Luz: G. St 1981: H. 
Räisänen: Paul and the Law. Tü 1983, 21987; E.P. Sanders: 
Paul, the Law and the Jewish People. Ph 1983; K. Kertelge 
(Hg.): Das G. im NT. Fr 1986; D. Zeller: Zur neueren Diskus- 
sıon über das G. bei Paulus: ThPh 62 (1987) 481-499; S. We- 
sterholm: Israel’s Law and the Church’s Faith. Grand Rapids 
1988; ΒΕ. Liebers: Das G. als Ev. Z 1989; JBTh 4 (1989); J.G. 
Dunn: Jesus, Paul and the Law. Lo 1990; P.J. Tomson: Paul 
and the Jewish Law. Assen-Maastricht 1990 (Lit.); I. Broer 
(Hg.): Jesus u. das jüd. G. St 1992; BiKi 48 (1993) H.3. Geist 
u. Buchstabe; Gebot; /Paulus. INGO BROER 

V. Theologisch-ethisch: Der Begriff G. (griech. 
νόμος, lat. lex) kennzeichnet jegl. Form v. Regel- 
mäßıgkeiten, denen zugleich eine Ordnungsfunk- 
tion zukommt. Als solcher gewinnt er bereits seit 
der Antike für drei ın engem Zshg. stehende, sich 
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gleichzeitig jedoch voneinander unterscheidende 
Wirklichkeitsbereiche Bedeutung: für den Bereich 
der Natur (in der Zuordnung v. φύσις u. νόμος) als 
/ Naturgesetz, für den Bereich der sich politisch or- 
ganisierenden Ges. (in der Zuordnung v. πόλις u. 
vouog) als Rechtsgesetz u. für den Bereich des Sitt- 
lichen (in der Zuordnung v. ἔϑος u. νόμος) als /Sit- 
tengesetz (H. Krings). Dabei empfängt der sich so 
differenzierende Begriff G. noch bıs ın die NZ so- 
wohl seine innere Eınheit als auch seinen nor- 
mativen Anspruch durchgängig aus einem auf göttl. 
Ursprung zurückverweisenden rel. Begründungs- 
zusammenhang. Gerade dieser rel. Begründungs- 
Zshg. aber erscheint heute vielen ım Gefolge der 
Säkularisierungsprozesse neuzeitl. Vernunft zuneh- 
mend irrelevant. Der Rekurs auf einen göttl. Ge- 
setzgeber scheint weder z. Erkenntnis der Gesetz- 
lichkeiten der Natur u. ihrer Evolution noch z. Ent- 
faltung stimmiger rechtl. Regelwerke auf der 
politisch gesetzgeber. Ebene, noch z. Begründung 
konkreter eth. Forderungen unmittelbar beızutra- 
gen, ja die Redlichkeit derartiger Bemühungen 
eher zu behindern. Solche Bedenken gewinnen ın 
der Tat dort ıhre Berechtigung, wo man sıch mit Po- 
sıtionen konfrontiert sıeht, die meinen, daß sıch die 
positiven Vermittlungsgestaltungen göttl. Offenba- 
rung in ihrer gesch. Bedingtheit als unmittelbare 
Normierungsschlüssel für dıe Erkenntnis natur- 
wiss., rechtl. od. auch eth. Gesetzlichkeiten in An- 
spruch nehmen ließen. In Wahrheit verstößt näm- 
lich eine derartige biblizistisch-positivist. Verkür- 
zung der theol. Begründung v. G.en gg. den Geist u. 
Sınn der chr. Offenbarung als eines theologalen, auf 
die innere Zuordnung v. Schöpfung u. Heil ausge- 
richteten Geschehens der Selbstmitteilung Gottes. 
Im Hinblick auf eine theologisch-ethisch angemes- 
sene Entfaltung des G.-Begriffes kommt hier ge- 
rade dem systemat. Ansatz des Thomas v. Aquin 
richtungweisende Bedeutung zu. Im einzelnen er- 
scheinen in diesem Zshg. folgende Momente we- 
sentlich: Der Begriff G. wırd v. Thomas zunächst 
als eine ethisch-polit. Größe eingeführt. Er defi- 
nıert G. als eine „Anordnung der Vernunft ım Hin- 
blick auf das Gemeinwohl, erlassen v. dem, der die 
Sorge für die Gemeinschaft innehat“ (S.th. 1]. 
90,4). Im umfassenderen theologisch-eth. Begrün- 
dungskontext findet dieser G.-Begriff dann durch- 
gängig nur mehr analoge Verwendung. So meint der 
v. ihm hier als grundlegend herangezogene stoische 
Begriff der lex aeterna dıe alles umfassende göttl. 
Ordnungsvernunft, mit der Gott als creator et gu- 
bernator universi die Welt erschafft, trägt u. lenkt 
(S.th. I-II, 91,1 u. 93,1). Das „Ewige G.“ ist nur in 
einem übertragenen Sinne G.: Als Vollzugsweise 
der göttl. Vernunft ıst es Gott nıcht vorgegeben, 
sondern mit dessen Wesen identisch. Ein entspr. 
analoger Charakter kommt auch den beiden für 
menschl. Handeln maßgebl. Weisen der Teilhabe an 
diesem „Ewigen G." zu, der lex naturalis u. der lex 
divina. Unter lex naturalis (S. th. I-II, 94,2) als „un- 
geschriebener" u. naturhaft „eingestifteter” Größe 
faßt Thomas die Fähigkeit des Menschen z. Diffe- 
renzsetzung v. gut u. böse sowie deren Rückbin- 
dung an das funktionale Dispositionsfeld seiner 
„natürl. Hinneigungen“ (/Inclinationes naturales). 
Auch hier ist also G. nicht einfachhin als ein dem 
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Handelnden vorgegebener Normenkatalog zu ver- 
stehen. Von daher kann das „Natürliche G."“ aber 
auch nicht unmittelbar mit dem ius naturale (S.th. 
II-I, 57,2) als dem Inbegriff bestimmter, aus der 
lex naturalıs ableıtbarer u. als solche immer auch re- 
lational aufzuschlüsselnder universalisierbarer 
Rechtsnormen gleichgesetzt werden (/Naturrecht). 
Vom ıus naturale wiederum ıst dann nochmals auf 
der ethisch-polit. Ebene die /ex humana als gesell- 
schaftlich verbindl., unmittelbar handlungsleiten- 
des u. mit der Befugnis zu zwingen ausgestattetes 
menschl. G.-Werk zu unterscheiden. Erst für sıe 
trifft die thoman. G.-Definition ihrem Vollsinn 
nach zu. — Die zweite Weise der Teilhabe des Men- 
schen an der lex aeterna bezieht sıch auf die lex di- 
viına, u. zwar als /ex vetus wie als lex nova. Dabei 
kommt lediglich der lex vetus als dem Inbegriff der 
im Alten Bund gegebenen moral. Gebote der Cha- 
rakter einer positiven G.-Anordnung zu, die jedoch 
nach Thomas keine neuen moral. Inhalte setzt, son- 
dern nur mehr das anmahnt u. einschärft, was der 
Mensch ım Prinzip v. Natur aus als ein sittlich Ge- 
solltes zu erkennen vermag (S.th. I-II, 98,6). Dem- 
gegenüber eröffnet sich erst mit der lex nova als 
dem Vollendungsprinzip alles menschl. Handelns 
die eigtl. Heilsdimension. Als „Gnade des Hl. Gei- 
stes“, 616 sich „im Glauben“ an die befreiende Zu- 
wendung Gottes z. Welt ın Christus „manifestiert“ 
u. „ın der Liebe“ als dem Aufgreifen der sich darin 
eröffnenden Liebeshaltung Gottes „wirksam“ wird, 
läßt 516 sich ihrem Grundverständnis nach nicht 
mehr ın der Kategornıalität eines vorgegebenen G. 
fassen (5. th. I-II, 108,1). Sıe ist „G. des Geistes des 
Lebens“ (Röm 8,21), das den Menschen zu dem be- 
freit, worauf dieser v. Natur immer schon angelegt 
ist, z. Mündigkeit eines Lebens aus der Affirmation 
Gottes selbst (S.th. I-II, 106,1 u. 4). -- Eine solche 
Gesamtschau der G.-Zusammenhänge, wıe 516 Tho- 
mas ım Lex-Traktat der S.th. unternimmt, schließt 
in der Tat jeden naturalist., voluntarist. u. biblizist. 
Positivismus ım theologisch-eth. Verständnis v. G. 
seinem Wesen nach aus. Gerade in dieser v. Thomas 
eröffneten Sichtweise wird zugleich deutlich, daß 
der Frage nach dem genuin theol. Begründungs- 
Zshg. menschl. Normativität eine eigene, für den 
Selbstfindungs-, Entfaltungs- u. Vollendungsprozeß 
des Menschen unverzichtbare Bedeutung zukommt. 


Lit.: W. Kluxen: Philosoph. Ethik bei Thomas v. Aquin. HH 
1980; Korff M; W. Korff: Thomas v. Aquin u. die NZ: W. 
Ernst (Hg.): Grundlagen u. Probleme der heutigen Moral- 
Theol. L 1990, 41-60; HWP 3, 480-493 (W. Krawietz); StL 2, 
996-1003 (H.Krings, Ch. Starck); CGG 13, 5-77 (O.H. 
Pesch). STEPHAN FELDHAUS/WILHELM KORFF 


VI. Kirchenrechtlich: 1. Begriff. Das kanon. G. ıst 
eine mit den Mitteln der Vernunft gestaltete, auf dıe 
Förderung des Lebens der Communio ausge- 
richtete allg., rechtsverbindl. Glaubensweisung, die 
v. der zuständigen kirchl. Autorität für einen be- 
stimmten Personenkreis erlassen u. gehörig pro- 
mulgiert ist. 

2. Merkmale. Im Begriff hat die Doktrin innere u. 
äußere Merkmale unterschieden. Die äußeren 
Merkmale des kanon. G. (vgl. c.29 i. V.m. c.7 CIC) 
sind auch auf das weltl. G. anwendbar. Nur eine für 
/Gesetzgebung zuständige Autorität kann ein G. er- 
lassen. Es richtet sich an eine passiv gesetzesfähige 
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Gemeinschaft, d.h. an einen stabilen Personen- 
kreis, dessen Rechtsverhältnisse einer dauerhaften 
Regelung zugänglich sınd. Die gehörige Promulga- 
tion bildet das Bindeglied zw. der Autorität u. der 
Gemeinschaft, für die das G. erlassen wird. Die 
Form der Promulgation folgt je nach G.-Geber be- 
stimmten Regeln, kann aber v. G.-Geber selbst be- 
stimmt werden (vgl. c.8). In den inneren Merkmalen 
unterscheidet sıch das kanon. v. weltl. G. Zwar han- 
delt es sıch in beiden Fällen um eine rechtsverbindl. 
Regelung allgemeiner Natur, doch ıst der Inhalt des 
weltl. G. durch die Vernunft zu ermitteln (ordinatio 
rationis) u. zu gestalten, während der Inhalt des ka- 
non. G. aufgrund des Glaubensgutes der Kirche (fi- 
des quae) ermittelt werden muß (ordinatio fidei). 
Dabeı geht es um die gesetzliche Konkretisierung 
des göttl. Rechtes, an dem auch die G.e menschl. 
KR Maß zu nehmen haben (vgl. /Ius dıvinum - ius 
humanum). Der Vernunft fällt beim kanon. G. die 
Rolle des Gestaltungsmittels zu. Ziel des kanon. G. 
ist nicht irgendein Gemeinwohl, sondern die Förde- 
rung des Lebens der Communio. 

3. Gesetzesverpflichtung. Das ordnungsgemäß zu- 
stande gekommene G. entfaltet seine Verpflich- 
tungskraft aus sıch. Es bedarf v. seiten der Gemein- 
schaft nicht der Gutheißung, wohl aber der Auf- 
nahme (receptio). Ein nicht od. nicht mehr 
(desuetudo) rezipiertes G. bleibt toter Buchstabe, u. 
sofern sein Inhalt menschl. Rechts ist, verfällt seine 
Verpflichtungskraft (vgl. auch /Gewohnheitsrecht). 

4. Gesetzesverstöße. Rechtshandlungen entgegen 
dem G.-Anspruch sınd unerlaubt. Wenn jedoch das 
G. mit einer Irritations- od. Inhabilitationsklausel 
versehen ist, folgt daraus die Ungültigkeit der ge- 
setzeswidrigen Handlung (c.10). Ist das G. mit einer 
Strafsanktion bewehrt, kann die gesetzwidrige 
Handlung eine entspr. Strafe nach sıch ziehen. 

Lit.: L. Wächter: G. im kanon. Recht. St. Ottilien 1989; Ay- 
mans-Mörsdorf 1, 142-192 (Lit.). WINFRIED AYMANS 
Gesetz u. Evangelium. 1. Biblisch-theologisch: 
Die Formel v. G. u. E. ıst als hermeneut. Kategorie 
theol. Denkens u. Verstehens ım reformator. Auf- 
bruch M. Luthers, näherhin in seiner Rechtferti- 
gungslehre situiert, 616 dieser seiner Einsicht ın das 
bıbl. Grundzeugnis, insbes. in die pln. Verkündi- 
gung v. der Rechtfertigung des Sünders nicht aus 
Werken des G., sondern aus Glauben an Jesus Chri- 
stus verdankt. Auch wenn sıch die Formel G. u. E. 
nicht unmittelbar auf Paulus zurückführen läßt, so 
besteht doch kein Zweifel, daß den beiden Begrif- 
fen G. u. E. leitende Bedeutung in seinem theol. 
Denken zukommt, u. dies auch ın einer gewissen 
spannungsvollen Interdependenz (vgl. Röm 1,16f. 
mit 3,21). Zudem verdienen bei Paulus vergleich- 
bare kontextuell vermittelte Begriffsverbindungen 
wie die v. G. u. Glaube (Röm 3,21f.; Gal 3,12), Ge- 
setzeswerke u. Glaube (an Jesus Christus) (Röm 
3,27f., Gal 2,16), G. u. Gnade (Röm 6,14; Gal 5,4), 
G. u. Gerechtigkeit (Röm 4,13) Beachtung. Jedes 
dieser Begriffspaare stellt einen bestimmten 
Aspekt der pln. Rechtfertigungs-Theol. dar, wobei 
das Stichwort / Gesetz jeweils den Anspruch des ım 
mosaischen G. geoffenbarten Gotteswillens bez., 
aber auch das Versagen des dem G. unterstellten 
Angehörigen des Gottesvolkes anzeigt, wogegen 
die ım Evangelium geoffenbarte Gerechtigkeit 
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Gottes ıhm Ζ. Rettung aus seiner Verfallenheit an 
Sünde u. Tod wird u. ım Glauben an Jesus Christus 
den neuen Zugang z. verheißenen Leben eröffnet 
(Röm 1,16ff.). G. u. E. (im angegebenen Sinn) wer- 
den so für Paulus ın ıhrer Wirkung zu gegensätzl. 
Indikatoren des göttl. Heilswillens für den Men- 
schen; das G. führt ıhn de facto statt z. Leben nur 
„z. Erkenntnis der Sünde“ (Röm 3,20), aus deren 
todbringender Macht allein Christus, v. Gott Ζ. 
Sühne gemacht, ihn erlöst (3,24f.). 

Die Schlußfolgerung v. „Ende des G.“ (Röm 
10,4), die Paulus aus seiner christologisch zentrier- 
ten Heilsverkündigung zieht, läßt allerdings nicht 
übersehen, daß das G. bzw. G. u. Propheten zu- 
gleich auch z. Zeugnis für dieses Heilshandeln Got- 
tes werden (Röm 3,21; vgl. 3,31). Zudem ist der 
durch Glauben Gerechtfertigte z. Liebe als „Erfül- 
lung des G.“ gerufen u. befähigt (Röm 13,8ff.; Gal 
5,13f.). Damit wird aber auch deutlich, daß das atl. 
Verständnis v. G. als göttl. Lebensgabe an das Bun- 
desvolk auch bei Paulus bei aller antithet. Argu- 
mentation für die Unableitbarkeit der eschatolog. 
Heilsgabe Gottes nicht schlechthin verlorengeht, 
sondern in neuer, christologisch gewendeter Gestalt 
u. in paradoxer Formulierung als νόμος τοῦ 
Χριστοῦ (Gal 6,2) erhalten bleibt. 

Noch einschlägiger als ın der Sprache der Recht- 
fertigungs-Theol. scheint das Theologumenon ν. G. 
u. E. ın der formelhaften Rede v. „Buchstabe u. 
Geist“ in 2Kor 3,6 (vgl. Röm 2,27; 7,6) zu begeg- 
nen (/Geist und Buchstabe), wo Paulus die Kraft 
des lebendigmachenden Geistes in exklusiver 
Weise für seine apost. „Diakonie des Neuen Bun- 
des“ reklamiert. Ihr steht die tötende Macht des 
Buchstabengesetzes gegenüber, v. der es keine Be- 
freiung gibt außer „in Christus“ (3,14). Die Dialek- 
tik v. „Altem“ u. „Neuem“, v. „Mose“ u. „Christus“ 
wäre allerdings verkürzt, wenn 516 lediglich auf die 
dem Paulus als verbindl. Zeugnis vorliegende 
Schrift des „Alten Bundes“ ım Gegenüber zu dem 
v. ıhm verkündeten E. bezogen würde. Sıe unter- 
streicht vielmehr 616 aus dem vorgegebenen „Al- 
ten“ der Gesch. Israels nicht ableitbare eschatolog. 
Neuheit des v. Gott verheißenen u. v. den Prophe- 
ten angekündigten „Neuen Bundes“. 516 ıst in die- 
sem Sınne ungeeignet für die Annahme zweier ein- 
ander ablösender Heilsordnungen, ebensowenig 
kann sıe z. Kennzeichnung v. Judentum u. Chri- 
stentum als zwei versch. rel. Systemen ım Verhält- 
nıs zueinander dienen. Sosehr dıe Entgegenstellung 
v. mosaischem Οὐ. u. Christusglauben für Paulus 
eine theologisch prinzipielle Bedeutung bes. für 
seine Soteriologie annımmt, so wenig spiegelt sich 
in ihr seine persönl. Lebenswende u. die Erfahrung, 
durch Gottes „übermächtige Gnade“ (Röm 5,20) z. 
E. berufen zu sein, wider. 


Lit.: W. Joest: G. u. Freiheit. Das Problem des Tertius usus le- 
gis bei Luther u. die ntl. Paränese. Gö 1951; P. Stuhlmacher: 
Das G. als Thema bibl. Theol.: ZThK 75 (1978) 251-280; J. 
Blank: E. u. G.: ders.: Paulus. M 1982, 69-85; H. Merklein: 
Die Bedeutung des Kreuzestodes Christi für die pln. Gerech- 
tigkeits- u. G.-Thematik: ders.: Stud. zu Jesus u. Paulus 
(WUNT 43). Tü 1987, 1-106: O. Hofius: G. u. E. nach 2. Kor 3: 
ders.: Paulus-Stud. (WUNT 51). Tü 1989, 76-120; R. Liebers: 
Das G. als E. Unters. z. G.-Kritik des Paulus (AThANT 75). 
Z 1989; W.H. Schmidt: Werk Gottes u. Tun des Menschen. 
Ansätze z. Unterscheidung v. „G. u. E.“ im AT: JBTh 4 (1989) 


591 


11-28; K. Kertelge: G. u. Freiheit im Galaterbrief: ders.: 
Grundthemen pln. Theol. Fr 1991, 184-196; B.S. Childs: Law 
and Gospel: ders.: Biblical Theology of the Old and New Tes- 
taments. Lo 1992, 532-565. KARL KERTELGE 


UI. Historisch-theologisch: 1. Als Formel, d.h. als 
unabschließbare Aufgabe der Unterscheidung, ıst 
„G.u. E." eine reformator., genauer: luth. Prägung. 
Als solche spitzt sie die paulinisch-heilsgesch. Un- 
terscheidung v. G. u. Verheißung zu einer lebens- 
langen Existenzdialektik zu: /mmer lebt der 
Mensch unter der Anklage des unerfüllten G. u. er- 
fährt sich immer neu ım Glauben an das Wort des 
freisprechenden E. v. Fluch dieser Anklage befreit. 
Dahinter steht ein Verständnis v. Οὐ. als Uk. des 
zwar gültigen, aber grundsätzlich unerfüllbaren 
Willens Gottes über den Menschen, darum als 
Zwang u. Fluch (lex accusans, reos agens, exactrix: 
WA 39 I, 434,3: 1538), der in die heilsame Ver- 
zweiflung an der eigenen Kraft u. so z. Verlangen 
nach dem Freispruch des E. treiben soll. 

2. Zu diesem Begriff v. G. als Ggs. z. E. konnte es 
nur kommen durch eine zunächst gegenläufige Ten- 
denz in der alten Kirche u. bei den Kirchenvätern: 
Das E. selbst wırd prımär z. „neuen G.“, das Christus 
„in den Evangelien“ verkündet. Aus der Proklama- 
tion der ın Christus erfüllten Freudenbotschaft wırd 
die „gesunde Lehre“ (2 Tim 4,3), die „empfangene 
Wahrheit“ u. das „Licht an einem finsteren Ort“ 
(2 Petr 1,12.19). Deren Inhalt verlagert sich stark auf 
die eth. Forderungen. Für Judenchristen ıst Christ- 
sein die bessere Gerechtigkeit (vgl. Mt 5,20), für 
Heidenchristen dıe Abkehr v. den „Ausschweifun- 
gen“ (vgl. Tit 3,1ff.;, 2Petr 2,10-22;, Jud 3-19). 
Diese Tendenz fügt sich bruchlos ein in das -- schon 
im späten NT anklingende (Tit 2,12) - ostkirchlich- 
theol. Konzept v. Heilsgeschehen als universalem 
Erziehungswerk Gottes, durch das er mittels Kund- 
machung von G. u. E. das urspr. Bild Gottes ım 
Menschen wieder freilegt (vgl. Greshake 1972), 
während der eth. Rıgorismus eines /Tertullian ın der 
Westkirche kaum als Randphänomen, vielmehr als 
Exponent einer Gesamtauffassung v. Christsein ge- 
wertet werden muß. Die Auseinandersetzung mit 
/Markion u. seiner Auffassung v. Ggs. zw. dem atl. 
Gott des G. u. dem angeblıch v. allem gesetzl. An- 
spruch freien E. bewirkt, daß hinfort der Sympathie 
für Markion verdächtig ist, wer einen Ggs. desE. z. 
G. betont. Historisch u. sachlich folgenreiches Er- 
gebnis: Als „neues Οὐ.“ (auch „evangelisches G.“, 
„G. des E.“) wird das E. unter den Gattungsbegriff 
G. subsumiert u. damit dem „alten G.“ zumindest 
formal parallelisiert— wobei man sich sogar auf bibl. 
Formulierungen stützen kann (Mt 5,17ff.; 22,37-40; 
Joh 13,34, Röm 13,8ff., Gal 5,14; 6,2). 

3. Im Streit zw. Augustinus u. Pelagıus steht auch 
noch dieses „neue G."“ auf der Seite des Buchsta- 
bens, der - im Anschluß an 2 Kor 3,6 - z. Geist erst 
wird, wenn die begnadete Freiheit ihn aufnimmt u. 
erfüllt (7Geist u. Buchstabe). Die 7,,Gnade“ aber 
ist sowohl v. E. wie v. G. unterschieden u. zu Ver- 
stehen als das Wirken des gnädigen Gottes ın der 
Seele des Menschen. Dieses ıst unverfügbar, ge- 
schenkt od. verweigert aus unbefragbarer Wahl 
Gottes (/Prädestination). Die theol. Reflexion auf 
das „neue G."“ kann sich daraufhin auf die inhaltl. 
Forderungen konzentrieren, u. sie muß sıch darauf 
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beschränken, weil sie den Grund der Möglichkeit 
ihrer Erfüllung, dıe Gnade, der Gesch. des einzel- 
nen Menschen mit Gott überlassen muß. Die Folge 
kann -- nicht: muß -- eine „Vergesetzlichung des E.“ 
sein. Dem kann man nur entgehen, wenn man die 
Gnade konsequent mit dem „neuen G.“ gleichsetzt. 
Dies klingt schon bei Augustinus an (spir. et litt. 
IV,6; XIX,34), ım MA aber nachweislich nur v. 
/Thomas v. Aquın z. formellen These erhoben: Die 
lex evangelica wird v. ihm 1η S.th. I-II, 106,1 als 
„eingegebenes Οὐ." (lex indita) definiert, identisch 
mit der „Gnade des Hl. Geistes“ (Kühn 1965). 

4. Die schon angedeutete (s. 1.) Existenzdialektik 
v.G.u.E. ıst ın der Theol. Luthers nicht v. Anfang 
an, aber schon früh gegeben: die Unterscheidung 
im reformator. Sinne spätestens im „Kleinen Gala- 
terkommentar" (1519, Überarbeitung der Vorle- 
sung v. 1518; vgl. WA 2,466, 3 ff.), die erste ausführl. 
Sachdarlegung 1521 (WA 10 12, 155,21 — 159,20: 
Adventspostille). Die zentralen Einsichten der 
patristisch-ma. Trad. sind dabei nicht aufgegeben: 
das „ins Herz geschriebene“ G., das Mose u. Jesus 
nur neu verkünden; die gesch. Bedeutung des G. für 
Israel u. damit die Unterscheidung der Sittengebote 
des AT v. kasuist. Recht als „der Juden Sachsen- 
spiegel“ (WA 18, 81,14); der päd. u. polit. Sinn des 
G.: der sog. „erste Brauch des G." (primus usus le- 
gis), mittels dessen die Obrigkeit das Böse unter- 
bindet, den Frieden wahrt, 616 Jugend erzieht u. die 
Verkündigung des Wortes Gottes gewährleistet. 
Neu ıst auch nıcht die Unheilsfunktion des G. nach 
Röm 4,15; 7,9-13; Gal 3,19 als solche, sondern daß 
diese jetzt das „Amt“ des G. ist, als „zweiter“, 
„theologischer“, „überführender Brauch“ des G. 
(secundus usus legis, usus theologicus, elenchticus). 
Das theol. Neuverständnis festigt sich aufgrund der 
Übereinstimmung mit Luthers persönl. Erfahrung 
der Unerfüllbarkeit des G. aus reiner Liebe einer- 
seits u. der Vergesetzlichung des E. in der kirchl. 
Praxis anderseits. So wird die Unterscheidung v. G. 
u.E. z. Schlüssel für das richtige Verständnis v. Le- 
ben vor Gott, v. Wesen u. Auftrag der Kirche, u. da- 
mit z. „Grundformel theol. Verstehens“ (G. Ebe- 
ling: RGG’ 4,507). Verglichen mit diesem Konzept, 
ist der Streit um die calvin. Auffassung (J. /Calvin) 
v. der Bedeutung des G. ım Christenleben, um die 
ım 20.Jh. v. Κα. Barth zu „E. u. G.“ umgekehrte 
Reihenfolge u. darin um den sog. „dritten Brauch 
des G.“ ein Streit um Worte (/Antinomismus, I.). 

5. Das ΠΩ. nımmt die theologisch-hermeneut. 
Pointe der Unterscheidung v. G. u. E. nicht wahr u. 
verurteilt schon desh. ın den cc. 18-21 des Recht- 
fertigungsdekrets (DH 1568-71) die Formel nicht, 
vielmehr wehrt es nur eth. Konsequenzen ab, die 
auch dıe Reformatoren nachdrücklich als Mißver- 
ständnis u. Mißbrauch gebrandmarkt haben (CA 
XX, 1-7: BSLK 75f.), u. rechtfertigt den Sprachge- 
brauch v. Christus als „Gesetzgeber“ (legislator), 
sofern er -- ım Einklang mit Luther — Christus als 
Interpreten des Willens Gottes für die Glaubenden 
kennzeichnet. Die z. E. hintreibende Anklagefunk- 
tion des G. kommt, ohne „G. u. E.“, ın Trient dort 
z. Sprache, wo in c. 8 (DH 1558; vgl. 1526) die 
Furcht vor der Hölle als Element der Buße u. in 
c.13 (DH 1563; vgl. 1533f.) die z. Furcht anhaltende 
menschl. Labilıtät herausgestellt werden. 
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6. Die Unterscheidung v. G. u. E. gerät in der NZ 
unter die Auswirkung aller Trad.-Abbrüche, die 
auch sonst dıe Theol. bestimmen. Gegen Luther 
wird aus der am Text vorzunehmenden Unterschei- 
dung zweier Funktionen des /Wortes Gottes die 
Unterscheidung zweier Textkomplexe u. damit eın 
Schematismus. Gegen Luther wird aus G. u. E. eine 
homilet. Reihenfolge. Daraus erwächst die Gefahr, 
die Anklagefunktion des G., 416 nur mit der E.-Ver- 
kündigung z. Ziel kommt, in der Predigt mit einer 
universalen Disqualifizierung v. Mensch u. Welt zu 
verwechseln (zu den Auswirkungen der historisch- 
krit. Exegese auf G. u. E./Antinomismus, II. Theo- 
logische Beurteilung). Folgenreich sind diese v.a. 
ım Blick auf dıe mit G. u. E. verbundene Unter- 
scheidung zw. den „Zwei Reichen“ od. „Zwei Regi- 
menten“ Gottes (/Zwei-Reiche-Lehre): Der „erste 
Brauch des G." war Grundlage u. Orientierung des 
Handelns ım polit. Amt, sein Inhaber daher auf das 
Gebot Gottes ansprechbar. Mit dem Wegfall nor- 
mativer inhaltl. Vorgaben u. zugleich mit dem Auf- 
kommen des weltanschaulich neutralen /Staates 
steht das E. nıcht mehr einem Willen Gottes auch 
für den polit. Bereich gegenüber, sondern nur noch 
der v. ihm selbst freigesetzten polit. Rationalität. 
Aus der Unterscheidung zw. G. u. E. werden so 
Trennung u. die Vorstellung, daß Glaube u. Politik 
nichts miteinander zu tun haben. Indirekt ergibt sich 
dadurch allerdings der Vorteil, daß eine solche 
durch dasE. befreite Vernunft leichter mit der kath. 
Trad. des /Naturrechts ins Gespräch kommen kann, 
v.a. wenn dieses geschichtlich verstanden wird. 

7. Im ökum. Dialog (vgl. LK 4) beharrt die ev. 
Theol. ın der Regel auf „G. u. Ε." als einem unauf- 
gebbaren „reformator. Proprıum‘ - ungeachtet der 
Überzeichnung des Befundes bei Luther (vgl. 
Lohse 1995) u. trotz aller Wandlungen im Sachsinn 
der Begriffe. Die kath. Theol. müßte das nur dann 
zurückweisen, wenn behauptet wird, die gemeinte 
Sache sei ohne die Formel nicht ausdrückbar, so 
daß alle, die die Formel wegen der mit ıhr verbun- 
denen Probleme vermeiden, v. der Sache des chr. 
Glaubens nichts verstanden hätten. 

IH. Systematisch-theologisch: / Antinomismus, II. 

IV. Theologisch-ethisch: Aufgrund der unter 11.6. 
skizzierten Entwicklungen erlaubt „G. u. E.“ keine 
unmittelbare Ableitung material-eth. Konsequen- 
zen, bildet aber ın der Sache den Maßstab, nach 
dem sıe geltend gemacht werden müssen. Alle eth. 
Weisung kann nur ım uneigtl. Sinn „G.“ sein. Wir- 
kungsgeschichtlich hat sıch nicht die Formel v. 
„dritten Brauch des G.“ durchgesetzt, sondern die 
Bez. der christlich-eth. Weisung als Gebot. Eın 
konkretes Gebot (als eth. Norm) ist inhaltlich 
wandelbar, weil sich in ıhm das Glaubensbild v. 
Menschen u. die Erfordernisse der konkreten Si- 
tuation durchdringen. Seine Befolgung kann, soll 
sie christlich-eth. Handeln seın, zwar aus /Gehor- 
sam, aber nie aus Angst od. Zwang geschehen - so- 
wenig wıe aus bloßer Lohngıer. Gesetzliche Sank- 
tionen ım staatl. Bereich können inhaltlich dem 
Gebot Gottes entsprechen, als Zwangsmaßnahme 
dienen sıe aber nicht der Anleitung z. chr. Handeln, 
sondern der Wahrung des Friedens u. der Eindäm- 
mung v. Destruktivität im Zusammenleben, also 
der Funktion des „ersten Brauches des G.“ nach re- 
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formator. Verständnis. Das E. kann nur mißver- 
ständlich „G.“ genannt werden (gg. K. Barth). 
Denn die Forderung des Gehorsams, die es erhebt, 
ist die Einladung z. Hören ın der Freiheit des Her- 
zens, dıe es selber eben dadurch schafft. Der Test- 
fall für G. u. E. ist darum das Kirchenrecht, inso- 
fern es nach kath. Verständnis an der theol. Grund- 
realität v. Kirche teıilhat u. insoweit mehr ist als 
instrumentell orientiertes gesatztes Recht. 

Lit.: NHThG 2, 7-22 (Lit.) (O.H. Pesch); RGG? 2, 1519-33 
(E. Wolf, W. Joest, F. Lau); LThK? 4, 831-835 (G. Söhngen); 
TRE 13, 126-142 (H.M. Barth, Y. Ishida). -K. Barth: E. u. G. 
1935, ReprintM 1980; R.C. Schultz: G. u. E. ın der luth. Theol. 
des 19.Jh. B 1958; U. Kühn: Via caritatis. Theol. des G. bei 
Thomas v. Aquin. Gö 1965; E. Kinder -K. Haendler (Hg.): G. 
u. E. Da ?1986 (Lit.); G. Greshake: Gnade als konkrete Frei- 
heit. Eine Unters. z. Gnadenlehre des Pelagius. Mz 1972 (Lit.); 
CGG 13, 8-77 (Lit.) (O.H. Pesch); A. Peters: G. u. E. Gt 1981 
(Lit.); M. Welker: Erwartungssicherheit u. Freiheit: ΕΚ 18 
(1985) 680-683; R. Oechslen: G. u. E. -- ein luth. Sonder- 
thema?: Cath(M) 41 (1987) 30-41; H.G. Göckeritz: Das G. in 
der Unterscheidung v. G. u. E.: NZSTh 32 (1990) 181-194; LK 
4, 44-48; B. Lohse: Luthers Theol. ın ihrer hist. Entwicklung 
u. in ihrem systemat. Zshg. Gö 1995, Kap. II, 10 14; III, 9; ders.: 
„G. u. Gnade“ -- „G. u. E.“: Verbindliches Zeugnis, hg. v. W. 
Pannenberg-Th. Schneider, Bd. 3. Fr-Gö (in Vorb.). — Wei- 
tere Lit. /Antinomismus. OTTO HERMANN PESCH 
Gesetzbuch, kirchenrechtlich. Im Unterschied 
zum Rechtsbuch als privater Rechtssammlung 
(z.B. Decr. Gratiani, Corpus luris Canonici) ist 
das G. eine amtlich erlassene Kodifikation, d.h. 
eine einheitl., allg., ein ganzes Rechtsgebiet umfas- 
sende systemat. Sig. v. mit der Promulgation in 
Kraft gesetzten Rechtsnormen, z.B. CIC. 

Lit.:DMC 1, 714-719; P.A. Bonnet: PRMCL 70 (1981) 
303-368; HdbKathKR 33-57, bes. 34f. 39f. (H. Schmitz); Ay- 
mans-Mörsdorf 1, 401. 43f. S3ff. FRANZ KALDE 
Gesetzgebung. 1. Staatlich: G. ist der Teil der 
rechtlich verfaßten Politik, der schriftlich fixierte 
Rechtsnormen setzt. 

Das chr. Europa hatte Herrschaft als Friedens- 
stiftung durch Gericht (iurisdictio), das Gesetz als 
Wort des gerechten Friedens verstanden. Mit fort- 
schreitender Aufgabenorientierung der Ges. wurde 
Herrschaft so ın G. u. Rechtsprechung zerlegt, daß 
dem Herrscher die Setzung des Rechtes blieb. 
Rechtsetzung wurde ım 17. u. 18.Jh. mit Souverä- 
nıtät gerechtfertigt, seitdem mit gesetzten /Verfas- 
sungen: Die Verfassung ermächtigt u. begrenzt die 
G., die G. die Verwaltung u. Rechtsprechung. Diese 
Normenhierarchie ist nach oben u. unten offen. 
Verfassungen können ım Weg der G. jederzeit 
geändert werden. Verwaltung u. Rechtsprechung 
sınd an Gesetze gebunden. 

Die Offenheit wırd durch Rechtfertigungskon- 
zepte verdeckt, dıe G. u. Gesetzesadressaten so 
identifizieren, daß das Gesetz als Selbstbestim- 
mung erscheint. G. muß daher als Ausdr. des Volks- 
wıllens dargestellt werden. In modernen rechts- 
staatl. /Demokratien geschieht das durch Verfah- 
ren, die mit der Wahl der G.-Organe (Parlamente) 
u. deren Binnendifferenzierung nach Regierungs- 
u. Oppositionsparteien beginnen, über Ausarbeı- 
tung v. Entwürfen u. Öff. Diskussionen gehen u. bei 
formellen Mehrheitsentscheidungen u. Bekannt- 
machungen enden. Formale Gleichheit u. strenge 
Form erlauben es, für das Gesetz Konsens zu unter- 
stellen. Trotzdem können Gesetze auf ıhre Verein- 
barkeit mit der Verfassung geprüft werden. 
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Das G.-Verfahren wird auch für Entscheidungen 
eingesetzt, deren Gegenstand nicht Rechtsnormen 
sind: Gesetze im nur formellen Sinn. Gesetze ım 
materiellen Sinn sınd alle Rechtsnormen. In der 
BRD müssen die wesentl. Voraussetzungen für Ein- 
griffe in Grundrechte durch formelle Gesetze gere- 
gelt werden. Seit der relativen Verselbständigung 
der G. wird kritisiert, es gebe zu viele Gesetze, dıe 
Gesetze seien auf die Lösung kurzfristiger Schwie- 
rigkeiten angelegt u. die Parlamente entschieden 
unter dem Druck v. Interessenten. Gefordert wird 
eine größere Beteiligung der Stimmberechtigten an 
der Gesetzgebung. 

Lit.: W. Ebel: Gesch. der G. in Dtl. Gö ?1958; P. Noll: G.- 
Lehre. HH 1973; E.-W. Böckenförde: Gesetz u. gesetzgebende 
Gewalt. B ?1981; K. Eichenberger u.a.: G. im Rechtsstaat: 
Veröff. der Vereinigung der Dt. Staatsrechtslehrer 40 (1982) 
7-151; Ch. Starck (Hg.): Die Allgemeinheit des Gesetzes. Gö 
1987; H. Schneider: G. Hd ?1991 (Lit.); H.-M. Pawlowski: Me- 
thodenlehre für Juristen. Hd ?1991. GERD ROELLECKE 

1. Kirchlich: Die G. geht ausschließlich v. jenen 
kirchl. Autoritäten aus, dıe über G.-Gewalt verfü- 
gen. G.-Gewalt ist wichtigster Bestandteil der ho- 
heitl. Hirtengewalt (Leitungsgewalt) u. kann - au- 
ßer v. höchsten Gesetzgeber - nicht delegiert wer- 
den (c.135 CIC; c.985 CCEO). 

Höchste Gesetzgeber für die Gesamtkirche u. alle 
ihre Teilbereiche sind der Papst u. das Bischofskol- 
legium. Vorzüglichen Ausdruck hat diese G. für die 
lat. Kirche im CIC u. für die kath. oriental. Kirchen 
im CCEO gefunden. In der lat. Kirche sınd Gesetz- 
geber auf der Ebene der ΒΚ das Plenarkonzil u. - in 
eingeschränktem Maße - die ΒΚ selbst sowie für 
die KProv. das Provinzialkonzil (cc.439, 440, 445, 
455 δ 1 (ΤΟ); deren G. bedarf z. Rechtswirksamkeit 
vor der Promulgation der rechtl. Überprüfung (re- 
cognitio) durch den Apost. Stuhl (cc.446, 455 $2 
CIC). Für seine Diöz. ıst ausschließlich der Diöze- 
san-Bf. u. entsprechend für eine jede sonstige Teil- 
kirche deren Vorsteher zuständiger Gesetzgeber 
(cc.391, 381 CIC). In den kath. oriental. Kirchen 
kommt die G. für die ganze Patriarchalkirche u. die 
ganze Großerzbischofskirche der betr. Bischofssyn- 
ode zu (cc.110 $1, 152 CCEO); hierüber besteht In- 
formationspflicht gegenüber dem Apost. Stuhl 
(c.111 83 CCEO). Für die G. der Metropolitankir- 
che eigenen Rechts ist deren Hierarchenrat (= Bi- 
schofssynode; cc.167 $1, 169 CCEO) zuständig; dıe 
rechtsgültige Promulgation kann erst erfolgen, 
wenn dem Metropoliten v. Apost. Stuhl schriftlich 
der Eingang der Akten bestätigt ist (c.167 82 
CCEO). Für die G. in den übrigen autonomen Ri- 
tuskirchen als solchen ist deren Hierarch zuständig, 
jedoch in Bindung an die Zustimmung des Apost. 
Stuhles (c.176 CCEO). Für seine Teilkirche ıst der 
Eparchial-Bf. bzw. der Exarch zuständiger Gesetz- 
geber (cc.191, 313 CCEO). 

Sofern nicht im Einzelfall anderes festgelegt 
wird, erfolgt die Promulgation universalkırchl. 
(auch gesamtlat. bzw. -oriental.) G. in den AAS mit 
Gesetzesschwebe v. drei Monaten, partikularer G. 
in einer v. jeweiligen Gesetzgeber bestimmten 
Form mit Gesetzesschwebe v. einem Monat bzw. 
mit eigens festzulegender Schwebefrist (c.8 CIC; 
c.1489 CCEO). 


Lit.: L. Wächter: Gesetz im kanon. Recht. St. Ottilien 1989; 
Aymans-Mörsdorf 1, 142-192 (Lit... WINFRIED AYMANS 
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IN. Liturgisch: Liturgie als Lebensvollzug der 
Kirche steht ım Spannungsfeld v. Ordnung u. Frei- 
heit. Grundlage der Ordnung ist das Vermächtnis 
Jesu u. der apost. Kirche (vgl. 1 Kor 11). Darauf be- 
ruft sich die liturg. G. der Frühzeit (Did., Trad. 
apost., Didasc., Const. apost.). Weitere liturg. G. er- 
folgt durch Konzilien u. Synoden. Verstärkte Zen- 
tralisierungstendenzen ergeben sich aufgrund der 
Patriarchatsentwicklung. Die Vorrangstellung 
Roms ım Westen festigt sich durch Übernahme der 
stadtröm. Liturgie ım Frankenreich. Dennoch be- 
wahren Bistümer u. Orden Eigenständigkeit. Das 
Trid. überträgt die Liturgiereform dem Papst, was 
z. Anspruch der Alleinzuständigkeit für die lıturg. 
G. führt; definitiv festgelegt im c.1257 CIC/1917. 
Anderung durch das Vat. II, ausgehend v. SC 22 
(weitgehende Zuständigkeit der BK). SC 36,3 
räumt Rom Konfirmierungsrecht ein. Nach c.838 
CIC/1983 ist die Zuständigkeit für die liturg. G. 
beim Apost. Stuhl, nach Maßgabe des Rechts beim 
Diözesanbischof ($1). Aufgabe des Apost. Stuhls 
ist die gesamtkirchl. Ordnung der Liturgie, die 
Herausgabe der liturg. Bücher, die Überprüfung 
der Übers. sowie die Überwachung der Einhaltung 
der liturg. Bestimmungen ($2). Aufgabe der BK ist 
die Erarbeitung u. Herausgabe der adaptıerten 
volkssprachl. Liturgiebücher nach vorausgegange- 
ner Überprüfung durch den Apost. Stuhl (δ 3). Der 
Diözesan-Bf. hat ım Rahmen seiner Zuständigkeit 
liturg. Bestimmungen zu erlassen (ὃ 4). Faktisch be- 
deuten dıe Bestimmungen v. c.838 eine Rückkehr 
z. vorkonziliaren alleinigen Zuständigkeit Roms. 


Lit.: 5. Rau: Die Feiern der Gemeinden u. das Recht der Kir- 

che. Altenberge 1990; F. Nikolasch: Das Liturgische Recht zw. 

Liturgiekonstitution u. neuem Kodex: LJ 43 (1993) 141-159. 
FRANZ NIKOLASCH 


Gesicht, zweites (Deuteroskopie), Fähigkeit, ört- 
lich entfernte, meist gleichzeitig stattfindende Er- 
eignisse wahrzunehmen. Das auch beı Tieren ın 
Gefahrensituationen nachweisbare Phänomen tritt 
plötzlich u. ohne Selbstbeeinflussung auf u. ist For- 
schungsgegenstand der /Parapsychologie (ASW: 
Außersinnliche Wahrnehmung; ESP: Extra Sen- 
sory Perception). In Kriegszeiten wird eine Häu- 
fung der Fälle des zweiten G. sogar bei nicht-hoch- 
sensitiven od. nicht medial veranlagten Menschen 
beobachtet. In Nieder-Dtl. („Spökenkiekerei“) 
führt man diese kryptognost. Fähigkeit u.a. auf den 
Zeitpunkt u. die Umstände der Geburt (Christ- 
nacht, „Glückshaube“), auf eine v. den Eltern er- 
erbte Veranlagung od. auf bestimmte Praktiken 
zurück. Sıe gehört z. top. Bild des Mystikers. 


Lit.: Κα. Schmeing: Das „Zweite G.“ in Nieder-Dtl. Wesen u. 
Wahrheitsgehalt. L 1937; A. Neuhäusler: Telepathie. Hellse- 
hen, Präkognition. M 1957; H. Bender: Unser sechster Sinn. 
St 1971. CHRISTOPH DAXELMÜLLER 


Gesinnung, Gesinnungsethik. G. bez., im einzel- 
nen od. ım gesamten, dıe wertbezogenen Grund- 
einstellungen u. -optionen einer Person, die deren 
Moralität prägen u. deren Urteil, Streben u. Han- 
deln prädisponieren. Die G. unterliegt also erstens 
der Differenz zw. gut u. böse, ıst zu verantworten. 
Zweitens zeigt sıe ın allen Phasen zielgerichteten 
Handelns ıhre Wirksamkeit. Allen Wünschen, Ab- 
sichten, Vorsätzen, Entschlüssen u. Akten des sıttl. 
Subjekts vorausliegend, erweist sich die G. ın kon- 
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kreten Lebenssituationen als Quelle moral. Intui- 
tion u. Kreativität. 

Der Begriff der G.-Ethik begegnet zuerst ın der 
Auseinandersetzung M. 7/Schelers mit der Ethik 
I. Kants. Scheler wendet sich gg. dıe Auffassung, 
daß die Sittlichkeit allein in der G. zu verorten 561 
und nicht auch in Absicht, Vorsatz u. Entschluß als 
eigenbedeutsamen Stufen menschl. Handelns. An- 
derseits kritisiert er Kants formalen G.-Begriff der 
Pflichterfüllung u. dessen These, wonach jede ma- 
teriale Ethik ın eine Erfolgsethik münde. 

Bekannter u. für dıe eth. Diskussion folgenrei- 
cher wurde M. Webers Unterscheidung v. G.- u. 
/Verantwortungsethik. Weber beschreibt freilich 
weniger alternative, sich ausschließende Konzepte 
eth. Argumentierens als vielmehr Idealtypen mo- 
ral. Handelns, die in der Wirklichkeit sehr wohl ko- 
existieren u. sich ergänzen können. Als G.-Ethiker 
erscheint hier derjenige, welcher sein Handeln un- 
mittelbar aus der G. ableitet u. rechtfertigt u. nicht 
— wie der Verantwortungsethiker - die intendierten 
Handlungsfolgen u. voraussehbaren Nebeneffekte 
dem abwägenden sittl. Urteil unterwirft. 


Lit.: M. Scheler: Der Formalismus in der Ethik u. die materiale 
Wertethik (= ΟΝ Bd. 2). Be *1954; M. Weber: Wiss. als Beruf. 
Politik als Beruf. (= Max-Weber-GAÄ Abit. I, Bd. 17). Tü 1992. 

ALOIS BAUMGARTNER 


Gesinnungsbildung (Gb.). Gesinnung (G.) ist 
nach I. Kant „der erste subjective Grund der An- 
nehmung der Maximen“. Sie „kann nur eine einzige 
sein u. geht allgemein auf den ganzen Gebrauch der 
Freiheit. Sie selbst aber muß auch durch freie Will- 
kür angenommen worden sein, denn sonst könnte 
sie nicht zugerechnet werden“ (Kant: Akademie- 
Ausg., Bd. 6, 25). Dieser Bestimmung v. G. als einer 
„Beschaffenheit der Willkür“ folgend, kann Gb. als 
eine Hauptaufgabe jeder Pädagogik angesehen 
werden, die Einfluß auf dıe Haltungen u. Handlun- 
gen der zu Erziehenden nehmen will. Das 
grundsätzl. Problem der Gb. formuliert Kant ın seı- 
ner Pädagogikvorlesung „Wie cultiviere ich die 
Freiheit bei dem Zwange?“ (ebd. Bd. 9, 453). Auch 
wenn sich Kant ın der Pädagogıkvorlesung u. den 
Methodenlehren (KpV, Metaphysik der Sitten) die- 
ser Frage stellt, so bleiben seine Antworten doch 
für J.F. /Herbart unzureichend. Herbarts eigener 
Versuch, dieses Problem in seiner Formulierung 
von der „Charakterstärke der Sittlichkeit“ und der 
„Vielseitigkeit des Interesses“ als Zwecken der Er- 
ziehung zu lösen, wird v. den sog. Herbartianern, 
2.B.T. /Ziller, in verkürzender Weise in einer Kon- 
zeption des G.-Unterrichts, dem auch der Relı- 
gionsunterricht zugeordnet ist, umgesetzt. Zum 
zentralen bildungstheoret. Begriff wırd G. ın der 
Pädagogık F.D.E. /Schleiermachers. Er bestimmt 
G. als die „Beziehung des Willens auf die ganze 
Idee des Lebens“, als die „innere konstante Le- 
benstätigkeit“ des Willens (Päd. Schr., Bd. 1, 85 
102). G., die rel., polit., wiss., u. gesellige G. 151. 
kann nach Schleiermacher nur geweckt u. unter- 
stützt werden. Den Formen der freien Lebensein- 
wirkungen kommt für dıe Gb. besondere Bedeu- 
tung zu. Das Moment des Umgangs erfährt eine 
weitere Betonung in der dialog. Pädagogık M. /Bu- 
bers. Der Sache nach findet sich die Problematik 
der Gb. hier im Versuch einer Erziehung z. „großen 


Charakter‘. Die Person des Erziehers, seine Offen- 
heit für den (immer schon rel.) Anspruch der Situa- 
tion, rückt hier ın das Zentrum des Interesses. 


Lit.: T. Ziller: Vorlesungen über allg. Pädagogik. L 1876; O. 
Dürr: Probleme der Gb. Hd ?1960; F.D.E. Schleiermacher: 
Päd. Schr., Bd. 1: Die Vorlesungen aus dem Jahre 1826. F-B- 
W 1983; U. Frost: Einigung des geistigen Lebens. Zur Theorie 
rel. u. allg. Bildung bei F. Schleiermacher. Pb u.a. 1991; W. 
Krone: M. Buber. F u.a. 1993. WOLFGANG KRONE 


Gespannwunder, Bauplatzlegende od. Grün- 
dungssage mit dem speziellen Motiv, wonach hl. 
Leichname, hl. Bilder, selten auch lebende Perso- 
nen aufeinem v. Tieren gezogenen Wagen od. Kar- 
ren an den Ort gebracht werden, an dem sie bestat- 
tet od. durch die Errichtung einer Kirche geehrt 
werden wollen. Die Tiere, meist ungezähmte Och- 
sen od. Maulesel, manchmal Kühe, Pferde od. 
Jungstiere, bestimmen dabei durch eigenmächtiges 
Stillstehen den betreffenden Platz. Vorbild für die- 
ses Erzählmotiv dürfte dıe Übergabe der Bundes- 
lade im AT an zwei säugende Kühe sein, die sıe 
nach Bet-Schemesch brachten (1 Sam 6,7-14). Von 
größter Bedeutung für seine Verbreitung wurde die 
Jakobus-Legende, wo das G. mit einem Schiffswun- 
der gekoppelt ist (”Legenda aurea), da dessen Grab 
in Santiago während des MA neben dem 
Petrusgrab in Rom das meistbesuchte Wallfahrts- 
ziel war. G. tauchen bes. ım alpenländ. Gebiet auf 
und sind Bestandteil zahlr. Heiligen-Viten (hl. 
Edigna v. Puch, hl. Englmar [Bayer. Wald], hl. 
Emmeram [Regensburg], hl. Guta v. Adelberg 
[Allgäu], hl. Notburga [Eben in Tirol] usw.). 


Lit.:R. Kriß: Die Volkskunde der Altbayr. Gnadenstätten, Bd. 
3: Theorie des Wallfahrtswesens. M-Pasing 0.J. (1956), 
91-104; L. Röhrich: Der hl. Englmar. Legende, Volksschau- 
spiel u. Brauch: Rhein. Jb. für Volkskunde 12 (1961) 86-134; 
EM 5, 1179-86 (Lit.) (L. Röhrich). 

HEIDRUN ALZHEIMER-HALLER 


Gespräch. I. Ethisch: G. kann als ein Beziehungs- 
geschehen zw. Menschen verstanden werden, das 
auf Verständnis zielt. Von Sokrates wurde das G. 
(Dialog; /Kommunikation; /Sprache) als die eigtl. 
Form des Denkens u. des Lehrens etabliert u. gılt 
seitdem in praktisch-eth. Perspektive als die Me- 
thode z. Norm- u. Wahrheitsfindung (/Diskurs). Da- 
bei kann nach Habermas (1984) ein G. ethisch nur 
gelingen, wenn von den kommunikativ Handelnden 
die Geltungsansprüche Verständlichkeit, Wahrheit, 
Wahrhaftigkeit u. Richtigkeit anerkannt werden. 
Lit.: J. Habermas: Was heißt Universalpragmatık?: ders.: Vor- 
stud. u. Ergänzungen z. Theorie des kommunikativen Han- 
delns. F 1984, 353-440. ALFONS MAURER 

I. Pastoral: 1. Ausgangslage. Der Beitr. der Hu- 
man-Wiss., insbes. der Psychologie (δ. /Freud; 
C.R. /Rogers; V.E. Frankl), u. der klientzentrier- 
ten Sozialarbeit (R. Bang) führte in den siebziger 
Jahren zu einer Umorientierung des pastoralen G. 
(PG.) u. zu einer Vielzahl v. Veröffentlichungen. 
Die neue Aufmerksamkeit dafür ın den letzten Jah- 
ren steht u.a. im Zshg. mit der Vereinsamung in der 
modernen Ges. ınfolge des mangelnden persönl. 
Kontaktes, mit neuen Bedürfnissen nach Lebens- 
führung u. Glaubenshilfe sowie mit dem Ausfall v. 
mitmenschl. Kommunikation in der pastoralen 
Organisation. 

2. Bedingungen. Das ΡΟ. hat dıe Merkmale eines 
jeden Zwiegesprächs. Haupt- od. ehrenamtl. ge- 
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sprächsorientierte Seelsorge (Gesprächsseelsorge) 
steht dem Menschen begleitend bei u. berät ihn im 
Namen u. ım Dienst der Glaubensgemeinschaft. 
Wenn auch der Glaube oft ım Kontext der Situation 
anwesend u. meist mit sonstigen Fragen (Selbstfin- 
dung, Ich-Stärke, Angst- u. Konfliktbewältigung) 
verwoben ist, so kann u. soll er dennoch auch aus- 
drücklich z. Sprache gebracht werden. Dabei ist 
aber zu beachten, daß Seelsorger u. Seelsorgerin- 
nen respektvoll das Glaubensniveau des zu bera- 
tenden Mitmenschen akzeptieren (/Empathie) u. 
ihre eigene Glaubensexistenz als Orientierung ın 
das PG. einbringen. 

3. Hauptbestandteile des ΡΟ. a) das Ziel des Seel- 
sorgers, durch das PG. (dazu gehört auch die non- 
verbale Kommunikation) die individuelle, 50Ζ. u. 
gläubige Lebensqualität des ratsuchenden Men- 
schen sıtuationsbezogen u. differenziert zu ermögli- 
chen: b) das Bewußtsein, das ΡΟ. ın Erfüllung der 
pastoralen Aufgaben innerhalb der Glaubens-Trad. 
zu gestalten. Die konkrete Gestaltung des PG. ıst 
maßgeblich durch die Möglichkeiten u. Grenzen, 
den Glauben u. dıe pastorale Aus- u. Weiterbildung 
der Seelsorger u. Seelsorgerinnen bedingt. Inten- 
tion u. Bewußtsein können nicht immer gleich tief 
vorhanden sein. Wichtig ıst, daß Seelsorger 
zuhören u. aus der Überzeugung sprechen, daß das 
Gelingen des PG. letztendlich v. Gottes Gnade ab- 
hängig ıst, über dıe der Mensch nicht verfügen 
kann; c) das Reflektieren des PG., indem die Ziele 
u. die G.-Erfahrungen multidisziplinär mit theol. u. 
humanwiss. Einsichten (v.a. religionspsychol. u. re- 
ligıonssoziolog. Art) konfrontiert werden. All dies 
führt zu gläubigem u. fachl. Verständnis u. Ζ. Aus- 
wertung des PG. insg. sowie zu einer besseren per- 
sonalen Kompetenz v. Seelsorgern. Daraus ergibt 
sıch dıe Notwendigkeit einer Praxısausbildung für 
das PG. im Rahmen der praktisch-theol. Aus- u. 
Fortbildung. 

4. Wesentliche Spannungsfelder bestimmen die 
Qualität des ΡΟ. a) die Spannung zw. Person u. 
Funktion des Seelsorgers, insbes. dıe persönl. An- 
eignung u. existenzielle Erfahrung der Glaubens- 
botschaft (Hl. Schrift, Tradition, aktuelles Bewußt- 
sein v. Kirche); sie zeigt sich insbes. anläßlich der 
krit. Außerungen der Ratsuchenden bzgl. Glaubens- 
inhalten, eth. Aussagen u. Strukturen der Kirche; 
Ὁ) die Spannung zw. positiver Wertschätzung des 
Beratenden u. Appell u. Konfrontation; das absolut 
wertneutrale PG. gibt es nicht: c) die Spannung zw. 
persönl. Nähe u. Fachlichkeit, theoret. Kenntnis u. 
technischer G.-Fähigkeit. Eine angemessene Spir. 
soll sich mit der Aneignung theol. u. humanwiıss. 
Kenntnisse sowie mit dem Erwerb soz. u. techni- 
scher Fähigkeiten (Lernen durch Erfahrung, G.- 
Training, positive Wertschätzung, Empathie, Echt- 
heit) verbinden. 


Lit.: G. Heitink: Pastoraat als hulpverlening. Kampen ?1979; 
Wagnis u. Freiheit, hg. v. W. Becher. Gö 1981; H. Windisch: 
Sprechen heißt lieben. Eine praktisch-theol. Theorie des seel- 
sorgerl. G. Wü ?1989; K. Baumgartner -- W. Müller: Beraten u. 
Begleiten. Fr 1990; H. Lemke: Seelsorgerl. Gesprächsführung. 
St 1992. - Zs.: WzM. JACQUES SCHEPENS 


Gesprächspsychotherapie ist eine v. C.R./Ro- 
gers begründete phänomenolog. Form der /Psy- 
chotherapıe mit starker Verbreitung in den USA, 
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allen dt.-sprachigen u. anderen eur. Ländern. G. 
geht mit der /Humanistischen Psychologie v. der 
anthropolog. Prämisse aus, daß jede menschl. Na- 
tur grundsätzlich gut, konstruktiv u. z. Selbst- 
erkenntnis fähig ıst. Die G.-Theorie basiert auf dem 
sog. /Selbstkonzept, d.h. der durch Erfahrung ge- 
prägten Weise, wie eine Person sich in ihrer Welt 
(Charakteristika u. Fähigkeiten, Beziehungen z. 
Mit- u. Umwelt) wahrnimmt u. anhand ihrer Ziele 
u. Ideale einschätzt. Am Selbstkonzept vollzieht 
sich das Ereignis des seel. Wachsens. -- Durch angst- 
besetzte, konfliktive Abwehr je bestimmter Wahr- 
nehmungen kommt es zu einer Störung des Selbst- 
konzeptes, schließlich zu leidvoller Inkongruenz 
zw. Realselbst u. Idealselbst. Der Prozeß einer G. 
basıert auf dem Beziehungsangebot eines Thera- 
peuten u. seinen Grundhaltungen der Echtheit 
(Transparenz in seinen Gefühlsäußerungen, sofern 
516 ihm für die Beziehung z. Klienten bedeutsam er- 
scheinen, u. Verzicht auf eine professionelle Fas- 
5866). der Wertschätzung (Respekt vor u. Vertrauen 
1η die Möglichkeiten des Klienten) u. der /Empa- 
thie. Eın Klient, der durch aktives Zuhören u. inter- 
essierte Rückfragen des Therapeuten behutsam, 
aber unablässıg mit sich selbst konfrontiert wird, 
kann Mut fassen, sich in seiner Welt wıe ein For- 
scher in (noch) unbekannten Gegenden zu bewe- 
gen u. aus dem ıhm entgegengebrachten Vertrauen 
heraus (neu) an die ihm gegebenen Möglichkeiten 
zu glauben. -- Wissenschaftlich sehr weitgehend 
untersucht, findet G. Anwendung in der Psycho- 
therapie mit Kindern, Paaren, (sog. Encounter-) 
Gruppen, psychiatr. u. psycho-somat. Patientinnen 
u. Patienten, mit chronisch kranken, alten u. ster- 
benden Menschen, ın der Krisenintervention, in der 
personzentrierten psycho-soz. Praxis (Beratung u. 
Supervision, Sozialarbeit, -pädagogik, Schule, Er- 
ziehung, Strafvollzug, Mitarbeiterführung) u. ins- 
bes. in mäeutischer Seelsorge u. Diakonie. — Ihre 
theol. Radikalısierung findet Echtheit als Wahr- 
haftigkeit z. Gegenüber letztlich in der Wahr-gabe 
u. Selbstmitteilung Gottes ın Jesus Christus, Wert- 
schätzung als Glauben an u. Hoffen auf die Mög- 
lichkeiten des Gegenübers ın der Liebe Gottes z. 
Menschen, Empathie als Mitgehen in Nähe u. 
Treue ım Geschehen v. Menschwerdung u. Erlö- 
sung. /Beziehungstheologıe. 


Lit.: H. Pompey: Das Seelsorgegespräch nach der Methode 
der Gesprächstherapie: LS 26 (1975) 201-211; C.R. Rogers: 
Therapeut u. Klient. F 1983; 1. Baumgartner: Pastoralpsycho- 
logie. D 1990; H. Swildens: Prozeßorientierte G. K 1991; 
K. Kießling: Psychotherapie auf dem Prüfstand: LS 45 (1994) 
230-236. KLAUS KIESSLING 


Gesprächsseelsorge /Gespräch, II. Pastoral. 


Geß, Wolfgang Friedrich, prot. Theologe, * 27.7. 
1819 Kirchheim-Teck (Württ.), f 1.6.1891 Wernige- 
rode; Prof. für Exegese u. system. Theol. ın Basel, 
Göttingen u. Breslau. G. polemisiert gg. die Zwei- 
naturenlehre, hinterfragt die schol. Lehre v. der 
/Unveränderlichkeit Gottes u. plädiert als Kenotıi- 
ker für eine konsequente Entdivinisierung des Er- 
lösers. 


Lit.: RE 6, 642-646 (WW); W. Breidert: Die kenotische Chri- 
stologie des 19.Jh. Gt 1977, 115-160 (Lit.): K.-H. Menke: 
Stellvertretung. Schlüsselbegriff chr. Lebens u. theol. Grund- 
kategorie. Ei-Fr 1991, 129-137. KARL-HEINZ MENKE 
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Gesta (Literaturtypus). In der Antike waren G. 
weltl., später auch kirchl. Akten, protokolliert ın 
Form eines Dialogs (G. municipalia, G. ecclesia- 
stica, G. episcopalia). Im MA bez. G. (= res gestae) 
zunächst jede gesch. Erzählung (z.B. G. Fran- 
corum), dann bes. dıe Darstellungsform, „die bio- 
graphische Momente in einen größeren sachlichen 
Zusammenhang stellt” (G. Caroli Magni /Notkers 
d. Stammlers; G. Chuonradi des /Wipo; G. Friderici 
/Ottos v. Freising) od. „die erzählerischen Taten- 
berichte über Menschen, die einander in einem 
Amt folgen, aneinanderreiht“ (H. Grundmann) 
(LP; G. episcoporum Metensium des /Paulus Dia- 
conus; G. abbatum Fontanellensium; die Werke 
/Folcwins v. Lobbes, /Herigers u. /Adams v. Bre- 
men; die G. ducum Normannorum). Die Bez. 
wurde auch auf andere abgeschlossene gesch. Be- 
reiche, etwa die Kreuzzüge, übertragen (G. Dei per 
Francos des /Guibert v. Nogent). 


Lit.: H. Grundmann: Dt. Philologie im Aufriß, he. v.W. 
Stammler, Bd. 2. B-Bi-M 1957, 1304 ff.; M. Sot: G. episcopo- 
rum, G. abbatum. Turnhout 1981 Knape: „Historie“ im MA 
u. früher NZ. Baden-Baden 1984; LMA 4, 1404ff. 
(FRANZ-JOSEF SCHMALE) 


Gestalt. In seiner philos. Bedeutung geht das dt. 
Wort G. auf Platons Begriff des Eidos (eiöoc) u. 
seine Fortbestimmung z. Morphe (μορφή) durch 
Arıstoteles zurück. Ihren Konzeptionen gehört eı- 
nerseits eine gewisse Verschwisterung v. sınnl. Se- 
hen u. übersinnl. Erkennen zu, aber auch eine Un- 
terordnung des sinnl. (G.-)Sehens unter das über- 
sinnl. Erkennen. Im 18. Jh. ıst eine neue Etappe auf 
dem Weg der Wandlungen des G.-Begriffes anzu- 
setzen. Sinnliches (ästhet.) Bewußtsein wird in sei- 
ner Zugehörigkeit z. Anschaulichkeit des Kunst- 
mäßigen z. subj. Heimstätte des Gestalthaften als 
eines gefallenden Schönen. Die Leistung des sinnl. 
Bewußtseins wird ihrer theoretisch-wiss. Dienstlei- 
stung entzogen u. so auf ihre anthropolog. Relevanz 
im Spielraum aller menschl. Vermögen jenseits der 
Beschränkung auf theoretisch-wiss. u. praktisch- 
moral. Leistungen freigegeben. Die G.-Wahrneh- 
mung ordnet sıch einer eigengesetzl. Kunstsphäre 
zu. Von der so zentrierten G.-Deutung läßt sich 
eine umfassendere Sicht des ganzheitlich Gestalt- 
haften unterscheiden, die auch schon während des 
18.Jh. ım Rahmen einer ästhet. Weltschau in 
Gegenwendung gg. konstruktiv-hierarchisierende, 
vermögenstheoret. Aufgliederungen des Menschen 
virulent wird. Es 561 an /Goethes Auffassung ge- 
prägter Formen u. ihres Wandels (Metamorphosen) 
erinnert, denen Ganzheiten erwirkende Kräfte ın 
der Welt u. ihnen entspr. Leistungsfähigkeiten des 
Menschen zugedacht werden. W. 7Diltheys Lehre v. 
der Eigentätigkeit 566]. Erlebens u. seiner (G.-) Bil- 
dungen setzt diese Trad. im späteren 19. Jh. fort. 
Die seit dem Ende des 19. Jh. (Ch. v. Ehrenfels: 
Über G.-Oualitäten: Vjschr. wiss. Philos. 14 [1890]) 
entwickelte moderne G.-Lehre exponierte sich als 
einzelwiss. psychol. Disziplin. Gegen ein naturwiss. 
verengtes Verständnis psych. Phänomene hat sıe im 
Kampf der psychol. Schulen dem G.-Begriff eine 
begrenzte, auch experimentell bestätigte Legitimie- 
rung gesichert u. sein prımär wahrnehmungsbezoge- 
nes Begriffsfeld zu Gesamtkonzeptionen des Psychı- 
schen fortgebildet („Gestalttheorien"), die den qua- 
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litativ-spezif., gewissen Gesetzen unterstehenden 
Gesamtzusammenhängen einen Vorrang gegenüber 
Teilen u. Elementen zuerkennen u. das noematisch- 
gegenständlich Gestalthafte den schöpferisch-orga- 
nisierenden seel. Kräften zuordnen. 

Nach der Auflösung der Grenzen der gestalttheo- 
ret. Schulen leben die v. ihnen initiierte Sichtweise 
u. die ıhnen entsprungenen Fragestellungen ın 
versch. Disziplinen u. Richtungen der Psychologie 
(phänomenolog. Psychologie, Kulturpsychologie, 
Morphologie, Systemtheorie, Konstruktivismus) 
weiter. Verschiedene Natur-Wiss. rechnen heute mit 
der dynam. /Selbstorganisatıon v. Ganzheiten, Sy- 
stemen, Gestalten. Auch für die Kunsttheorie bleibt 
der G.-Begriff ergiebig. Die Frage, wie weit oder 
wie eng der G.-Begriff zweckmäßig zu fassen 151. 
bleibt offen. 

Lit.: HWP 3, 539-548 (ΟΝ Strube, W. Metzger); F. Weinhandl 
(Hg.): Gestalthaftes Sehen. Ergebnisse u. Aufgaben der Mor- 
phologie. Zum hundertjähr. Geburtstag v. Ch. v. Ehrenfels. 
Da 1962; W. Köhler: Die Aufgaben der G.-Psychologie. B- 
NY 1971: Th. Hermann: Ganzheitspsychologie u. G.-Theorie: 
Gesch. der Psychologie, hg. v. H. Balmer, Bd. 1. Weinheim-Bs 
1982, 573-658. PAUL JANSSEN 


Gestalttherapie /Psychotherapie. 


Geständnis (confessio), gg. das eigene Interesse 
gerichtete Aussage einer Partei z. Prozeßmaterie. 
Ein gerichtl. G. (confessio iudicialis), das vor dem 
zuständigen Richter abgegeben wird (c.1535 CIC: 
c.1216 CCEO), hat in privaten Verfahren volle Be- 
weiskraft (c.1536 $1 CIC; c.1217 81 CCEO), in sol- 
chen des öff. Wohls (z.B. Ehenichtigkeit) Beweis- 
wert (c.1536 $2 CIC; c.1217 82 CCEO). Ein außer- 
gerichtl. G. (confessio extraiudicialis) ist v. Richter 
zu würdigen (c.1537 CIC, c.1218 CCEO). Ein er- 
zwungenes od. irrtümlich abgegebenes G. hat kei- 
nerlei Geltung (c.1538 CIC; c.1219 CCEO). 
Lit.: HdbKathKR 976: MKCIC cc.1535-1538. 

MICHAEL BENZ 
Gesten, liturgische /Liturgische Körperhaltung, 
Gesten, Gebärden. 


Gestirne (G.). Gestirnsverehrung (Gv.). Die Gv. 
im Vorderen Orient basıert auf der ab 1800 vC. in 
Babylon belegten / Astrologie, dıe ın den Bereich 
der 7/Divination gehört. Himmlische Phänomene 
galten als Indikatoren zukünftiger Ereignisse (z.B. 
Königtum, Krieg, Ernte). Bereits vor der Wende 
zum 1.Jt. weisen ın Babylon die großen Götter 
astrale Erscheinungsformen auf. Eine Gv. ist für die 
nordwest-semit. Religionen der Spätbronzezeit aus 
Usgarit bekannt (Opfer für die Sterne: KTU 1.19 IV 
22-25.29-31;, „Tempel der Sterngötter“: KTU 
1.43,3, vgl. 1.23; 1.24; KTU 1.84,25; Inscriptions 
hieroglyphiques copiees en Egypte, hg. v. J. de 
Rouge. P 1877, 77/2B,15). Das 1.Jt. vC. ist gekenn- 
zeichnet durch eine enorme Astralisierung der as- 
syr. u. babylon. Religion mit Auswirkungen im ΕἸ- 
senzeitl. Syrien-Palästina, v.a. auf die aramä. Reli- 
gion in Nordsyrien (ΚΑΙ 218; 222 A 7-13; 225; 226 
u.ö.). Von hier aus erfolgte auch eine Astralisierung 
der Religionen Israels u. Judas, die sich seit dem 
8.Jh. nachweisen läßt u. nicht erst ein Oktroi der 
Assyrerzeit unter Manasse im 7.Jh. darstellt. Die 
Gv. ın Israel u. Juda ist ein komplexes Phänomen 
mit unterschiedl. Aspekten. JHWH wird v. Berg- 
gott z. Himmelsgott. Er wird solarisiert (Ps 84,12; 


603 


Mal 3,20), in der Glyptik Ζ. Τ. auch lunarisiert. Als 
Paredra tritt eine „Königin des Himmels“ (Jer 7,18; 
44,15-30) auf. Der hımml. Thronrat JHWHs er- 
scheint unter der Bez. „Himmelsheer“; darunter 
fallen Sonne, Mond u. Sterne (Dtn 4,19; vgl. Ps 
148,2f.) od. nur die Sterne (Dtn 17,3; 2 Kön 23,5; 
Jer 8,2, vgl. Dan 8,10) ım Parallelismus zu Sonne u. 
Mond. Der Kult des Hımmelsheeres fand auf den 
Dächern (Jer 19,13; Zef 1,5) u. im Tempel(vorhof) 
(2Kön 21,5: 23,11f.;, Ez 8,16) statt (zu den 
Rauchopfern vgl. 2 Kön 23,5; Jer 19,13): charakte- 
ristisch sind die Verben „sich niederwerfen u. die- 
nen“ (Dtn 4,19; 17,3, 2 Kön 21,3; Jer 8,2; Zef 1,5). 
Der Kult des Himmelsheeres beschränkte sıch nıcht 
auf die Volksreligion, sondern war auch Bestandteil 
der offiziellen Religion (2Kön 21,3.5; Jer 8,2; 
19,13). Gestützt werden diese Angaben durch die 
Astralsymbole (Mondsichel, Siebengestirn, Venus- 
stern) der zeitgenöss. Glyptik (vgl. die Verwendung 
v. Möndchen u. Sönnchen als Amulette: Ri 8,21.26; 
Jes 3,18). Im Zuge einer monolatrischen Tendenz 
der spätvorexil. judäischen Religion wurde die Ver- 
ehrung des astralisierten Himmelsheeres dem Kult 
fremder Götter parallel gesetzt u. verdammt (Dtn 
17,3, 2Kön 17,16; 21,3: 23,4-5; Jer 19,13; Zef 
1,4f.). Die Gestirne werden auf ıhre rein funktiona- 
len Aspekte reduziert (Gen 1,14-18; Ps 104,19-23; 
136,7 ff.). Sie verweisen auf die Macht JHWHs, der 
sie geschaffen hat (Jes 40,26; 60,19f.; Ps 8,4f.; 
19,2-7, 74,16, 147,4, 148,3; Ποῦ 9, 7.9; 38,61. 31-33; 
Am 5,8; Bar 3,33-36:; Weish 13,1-9; Sir 43,1-10 
u.ö.). Die im Lauf der Gestirne erkennbare Ge- 
setzmäßigkeit (Ποῦ 38,33; Jer 31,36, 33,25; Ps 
148,6) vermittelt dem Menschen das Gefühl von Sı- 
cherheit und Dauerhaftigkeit (Ps 72,5.7.17; 
89,30.38; Jer 31,35 ff.). JHWH thront über den Ge- 
stirnen (Ποῦ 22,12) u. niemand kann dorthin ge- 
langen bzw. dort bleiben (Jes 14,13f.; Obd 4). Am 
Tag JHWHs verblassen die Gestirne (Jes 13,9f.; 
24,21 ff.: Joel 2,10; 3,4; 4,15; vgl. Ijob 25,5; ΕΖ 
32,7f.). Auch in nachexıl. Texten weist „Himmels- 
heer“ z.T. stellare Konnotationen auf (Jes 24,21 ff.; 
34,4: 40,26; 45,12; Jer 33,22; Ps 148,1-5; vgl. Dan 
8,9-12). In Dan 12,3 ist die Vorstellung der Astrali- 
sierung der Verstorbenen greifbar (vgl. äthHen 
104,2.6 u.ö.). Das weitere Nachleben der Gv. ım 
Judentum zeigt sich ın den Zodiakdarstellungen 
früher Synagogen in Israel sowie in ntl. Reminis- 
zenzen (Mt 2,2.9f.; Mk 13,24f.; Offb 1,16; 6, 12f.; 
8.10f.; 9.1-11; 12.1.4: vgl. Gal 4,8ff.; Kol 2,20). 

Lit.: RAC 1, 810-817 (W. Gundel): J.W. McKay: Religion in 
Judah under the Assyrians 732-609 B.C. (SBT 2/26). Lo 1973; 
TRE 4, 299-308 (O. Böcher); H. Spieckermann: Juda unter 
Assur in der Sargonidenzeit (FRLANT 129). Gö 1982; 
ThWAT 3, 939-947 (Β. Ε. Clements): ThWAT 4, 79-91 (R.E. 
Clements); J.H. Charlesworth: Jewish Interest in Astrology 
during the Hellenistic and Roman Period: ANRW II, 20/2, 
926-956; G. Foerster: The Zodiac in Ancient Synagogues and 
its Place in Jewish Thought and Literature: Eres-Yısra’el 19 
(1987) 225-234; 5. Schroer: In Israel gab es Bilder (OBO 74). 
Fr 1987, 255-300; HRWG 2, 82-90 (J. Ebach); I. Zatelli: 
Astrology and the Worship of the Stars in the Bible: ZAW 103 
(1991) 86-99; AncBD 1, 504-507 (F. Rochberg-Halton); O. 
Keel-C. Uehlinger: Göttinnen, Götter u. Gottessymbole (OD 
134). Fr *1993, 56-60 361-369 422-428 465ff.; H.D. Galter: 
Die Rolle der Astronomie in den Kulturen Mesopotamiens 
(Grazer Morgenländ. Stud. 3). Gr 1993; M. Albani: Astrono- 
mie u. Schöpfungsglaube (WMANT 68). Nk 1994; ThWAT ὃ, 
306-314 (E. Lipinski). HERBERT NIEHR 
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Gestühl. 1. Sedes für Bf u. Klerus. Bereits in der 
Hauskirche v. Dura Europos ist der Platz des Vor- 
stehers nachgewiesen. In den frühchr. Kirchen war 
die Sessioanlage häufig als Halbkreis ausgebildet, 
an dıe Apsismauer angebaut od. frei ım Raum ste- 
hend, mit dem herausgehobenen Ehrenplatz ın der 
Mitte. Solche Anlagen wurden (je nach Landschaft) 
bis ins MA gebaut. Spätantike Bf.-Sitze (z. B. Metz) 
zeigen auch den als freistehend gedachten Thron. 
Das frühe u. hohe MA kennt aufwendig gestaltete 
Bf.-Sitze, ebenso 416 Barockzeit u. der Historismus. 

2. Chorgestühl. In der Reg. Ben. ist v. Sitzen beim 
Hören die Rede. Altester Nachweis v. Bänken für 
die Mönche im karol. St. Galler Plan (,„formulae“). 
Reste v. roman. Chor-G. ın St-Trond, Gradafes, Al- 
pirsbach (Bank), Ratzeburg. Die Consuetudines v. 
Cluny u. Hırsau nennen je zwei Reihen G. rechts u. 
links. Die in einzelne Sitze aufgeteilten G.e (stalle, 
stalli) in großen Kirchen sind in eigenen Raumtei- 
len (mitunter v. Altarraum getrennt) zusammenge- 
faßt u. durch Schranken v. Kirchenschiff abgeteilt. 
Wenn nicht die Chorschranken als Rückwände 
dienten, dann eigens geschreinerte u. kunstvoll ge- 
schmückte Dorsalien; mitunter reiche Ikonogra- 
phie. Die got. u. barocken Chor-G.e Ζ. Τ᾿ v. großer 
Pracht, ähnlich im Historismus. Moderne Formen 
eher schlicht. Chor, I. Architektonisch. 

3. Kirchenbänke Im frühchr. Kirchengebäude 
nahm die Gemeinde meist stehend am Gottesdienst 
teil; Sitzen war die Ausnahme. Eusebius kennt ne- 
ben den Thronen auch „Sitze u. Bänke“ (h.e. X,4): 
Aug. catech. rud. I, 13,9 weiß v. bewegl. (?) Sedilia, 
die man „in quibusdam ecclesiis transmarinis“ be- 
reithielt. Eigentliche Kirchenbänke kamen ım MA 
auf: „Bancum“ (LegAur 840). Erhalten: Bank in 
Alpirsbach (um 1200, s.o.), Kiedrich (1510). Knie- 
gelegenheiten wurden eingebaut. Im Laufe der Zeit 
wurden die Kirchen in Dtl. weitgehend mit Bänken 
zugestellt, ein Brauch, der durch die Kirchen der 
Reformation begünstigt wurde. Der Verkauf, das 
Vermieten u. Versteigern v. Sitzplätzen ist in der 
2. Hälfte 20.Jh. außer Brauch gekommen. In ro- 
man. Ländern bevorzugt man bewegl. Stühle. 

Lit.: M. Viollet-le-Duc: Dict. raisonn€E de l’architecture 
Francaise, Bd. 8. P 1866, 458-471; H. Otte: Hdb. der chr. 
Kunstarchäologie, Bd. 1. L "1883, 291 ff.; J. Sauer: Symbolik 
des Kirchengebäudes. Fr 1924, 136f. 220; W. Loose: Die Chor- 
G.e des MA. Hd 1931; Jungmann MS? 1, 315ff. 589; F. van der 
Meer: Augustinus der Seelsorger. K 1951, 42f. - RGG? 3, 
1527£.; LThK? 2, 1092£.; 6, 197: RDK 1, 1438-41; 3, 514-537; 
LMA 2, 1886f. FRANZ RONIG 
Gesundbeten. Das G. („Verbeten“. „Wegbeten“: 
auch „Büßen“, „Brauchen“) gründet, wie die exor- 
zist. Praxis u. das zaubrische 7, ,Besprechen“, ın der 
Vorstellung dämon. Krankheitsgenese. Das MA 
hat eine Fülle liturg. Segenstexte, „Benediktionen“, 
entwickelt. In Abwehr häret. Sakramentalıenkritik 
kam es z. innerkirchl. Kritik der ..Besegnungen“, 
die schließlich in Hexenprozessen inkriminiert wur- 
den. Das G. begleitet Riten wie Anhauchen., Sal- 
ben, Besprengen, Bekreuzen. Handauflegen. Ver- 
gleichbare Heilverfahren werden ın heutigen chr. 
Gemeinschaften praktiziert (Christian Science. 
Pfingst- u. Heilungsbewegung, Okumenischer St.- 
Lukas-Orden). Heilungen durch G. erklärt dıe psy- 
chosomat. Medizin durch (Auto-) Suggestion. 

Lit.: A. Hellwig: G. u. andere myst. Heilverfahren. L 1914: H. 
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Matscher: Volksmedizin. Brixen 1958; K. Schreiner: Volks- 
tüml. Bibelmagıe u. volkssprachl. Bibellektüre: P. Dinzelba- 
cher-D. Bauer (Hg.): Volksreligion im hohen u. späten MA. 
Pb u.a. 1990, 329-373, Ὁ. Harmening: Zauberei ım Abend- 
land (OO u. Forsch. z. Eur. Ethnologie 10). Wü 1991, 49-52. 
DIETER HARMENING 


Gesundheit, Gesundheitswesen (Gw.). I. Medizi- 
nisch: G. hat einen positiven Gehalt, ist mehr als 
bloß das Fehlen v. Krankheit u. ist zugleich we- 
senhaft auf den Tod bezogen. Mit der Definition 
der G. als des „Zustandes vollständigen körperl., 
geistigen u. soz. Wohlbefindens u. nicht nur des 
Freiseins v. Krankheit u. Gebrechen‘“ werden v. der 
Weltgesundheitsorganisation (WHO) mit Recht 
soz. und geistige Bereiche berücksichtigt; zugleich 
wird v. einem utop. Ideal ausgegangen. G. kann 
auch als Fähigkeit verstanden werden, mit Behin- 
derungen u. Schädigungen leben zu können. G. ist 
ein deskriptiver u. normativer Begriff; über G. wird 
v. Arzt, v. Patienten u. v. der Ges. geurteilt. Ent- 
scheidend ist der theoretisch-prakt. Zshg. mit dem 
Gw. als dem System soz., med. u. pflegerischer Ver- 
sorgung der Menschen in Prävention, Kuration u. 
Rehabilitation. Der diagnostisch-therapeut. Fort- 
schritt hat mit einer entspr. Ausweitung der med. 
Dienste zu einer Kostenexplosion geführt, dıe Ein- 
schränkungen im Gw. unvermeidlich macht. Drän- 
gend stellt sich dıe Frage nach einer gerechten Mit- 
telverteilung u. damit nach der Erfüllung der soz. 
Grundprinzipien v. Solidarität u. Subsidiarität. 
Lit.: E. Müller: G. u. Krankheit: Hb. der Allg. Pathologie, Bd. 
Ι. B 1969, 51-108; M. Franke: Die med. Probleme des G.-Be- 
griffs. Hd 1970; H. Schipperges: Alte Wege zu neuer G. Mo- 
delle gesunder Lebensführung. Bad Mergentheim 1983; H.E. 
Buchholz: Unser G.-System. B 1988; E. Nagel - Ch. Fuchs 
(Hg.): Soziale Gerechtigkeit im Gw. B 1993. 

DIETRICH v. ENGELHARDT 

I. Ethisch: Das Gw. vermittelt die Konzepte v. 
G. an gesundheitl. Ressourcen wıe Krankenkassen, 
stationären u. ambulanten Versorgungseinrichtun- 
gen, Rettungswesen, G.-Diensten usw. Das Öff. 
Gw. wird v. G.-Politik bestimmt, die ıhrerseits v. 
αν. Daten über die Versorgung der Bevölkerung 
erhält. Eine Analyse der Elemente des G.-Begriffs 
ıst medizinisch-philos. Aufgabe. Ihre Integration ın 
eine humane Sinnstruktur betrifft die /med. Ethik. 
Insofern ıst Kranksein Brücke zw. biolog. u. nıcht- 
bıiolog. G.-Konzepten. G. wird somit oft als Kompe- 
tenz der Lebensbewältigung verstanden. Religiöse 
Visionen v. heilen Leben begründen dieses Ver- 
ständnis. 

l. Notlagenorientierte Zugangsregelung. Das Gw. 
dıent der Beseitigung v. Not, nicht der Etablierung 
v. Idealen. Deshalb müssen ım säkularisierten Gw. 
auch Leistungen offenstehen, die v. der moral. 
Überzeugung einer gesellschaftl. Gruppe nicht ge- 
billigt werden. Grundsätzliche Achtung einer Pra- 
xis ist nicht eo ıpso auch Achtung einer konkreten 
Handlung. 

2. Steuerungsmechanismen der G.-Versorgung. 
Wirtschaftliche Steuerungsinstrumente dürfen we- 
der der soz. Zielsetzung des Gw. noch der Verant- 
wortung des Individuums widersprechen. Gegen- 
wärtig wird über den Vorrang staatl. Steuerungs- 
konzepte des Gw. gegenüber privatwirtschaftl. 
Liberalisierung diskutiert. Das Fazit gegenwärtiger 
Erfahrungen tendiert ın Richtung marktwirtschaftl. 


GESUNDHEIT 
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Gestaltung des Gw., wobei durch die konkrete Aus- 
gestaltung niemandem die Teilhabe an den Res- 
sourcen der G.-Versorgung vorenthalten werden 
darf. Die Mischung soz. u. liberaler Elemente grün- 
det: a) im Verzicht auf die Unterscheidung v. vital- 
wichtigen u. nebensächl. G.-Bedürfnissen, b) in der 
Vermeidung v. Benachteiligung marginalisierter 
od. gefährdeter Gruppen, c) in der Stärkung der So- 
lidarität innerhalb v. u. zw. Gruppen, d) in der Si- 
cherung v. Subsidiarität u. 6) ın der Beschränkung 
staatl. Interventionen auf das Garantieren einer ge- 
rechten G.-Marktordnung. 

3. Theologisch-religiöse Aspekte. Religiöse Tradi- 
tionen bieten dem Gw. folgende Sinnorientierun- 
gen an:a) Perspektiven v. G. offenhalten! Jede Um- 
schreibung v. G. muß, wenn sie praktische Projekte 
leiten soll, von einer Balance aller relevanten Ele- 
mente des Begriffs ausgehen. Diese Balance er- 
schließt sich nur im offenen Diskurs. Ὁ) Mentalität 
der Solidarität stärken! Das Gw. verliert seine Ver- 
sorgungskompetenz, sobald an die Stelle von Soli- 
darität eine sog. „Mir-auch-Mentalität“ (Thomasma) 
tritt.c) Mentalität der Endlichkeit grundlegen! Ohne 
ein Ethos der Endlichkeit ist eine gerechte Kosten- 
beschränkung ım Gw. nıcht möglich. Solange die Be- 
dürfnisse nach G.-Gütern unbegrenzt sind, ist de- 
ren Befriedigung Illusion. Begrenzung sollte aber 
nicht durch Zwang z. Rationalisierung geschehen, 
sondern nur durch die Einsicht der Betroffenen in 
die Endlichkeit ıhrer Lebensvollzüge. 


Lit.: E. Seidler: Hıst. Schwerpunkte der med. Ethik: Medizin -- 
Mensch - Ges. 5 (1980) 73-80; H.-M. Sass (Hg.): Ethik u. öff. 
Gw. B 1988; LMed 414-422 (F.J. Illhardt); C.J. Dougherty: 
The Costs of Commercial Medicine: Theoretical Medicine 11 
(1990) 275-286; K.W.M. Fulford: Praxis Makes Perfect: Ill- 
ness as a Bridge Between Biological Concepts of Disease and 
Social Concepts of Health: Theoretical Medicine 14 (1993) 
305-320; E. Nagel — Ch. Fuchs (Hg.): Soz. Gerechtigkeit im 
Gw.B 1993; E.D. Pellegrino: A Philos. of Finitude: Ethics and 
the Humanities ın the Allocatıon of Resources: Facing Limits, 
hg. v.G.R. Winslow - ΕΝ Walters. Boulder 1993, 31-53: D.C. 
Thomasma: The ethics of medical entrepreneurship: Health — 
Care - Ethics. Critical Issues, hg. v. J. F. Monagle - D.C. Tho- 
masma. Gaithersburg 1994, 342-349. 

FRANZ-JOSEF ILLHARDT 


II. Pastoral: Zur Pastoral im Gw. gehört die 
Sorge um die (zunehmend chronisch) kranken Men- 
schen in der Gemeinde u. ın den stationären Ein- 
richtungen (Krankenhäuser, Altenpflegeheime, 
Hospize). Aubauend auf einer Lebens-Theol., ist 
Pastoral im Gw. Begleitung in der Krise der 
/Krankheit und der Mitarbeiter des Gw. in ihrem 
berufl. Kontext. Pastoral im Gw. vollzieht sıch als 
theol. Beziehungs- u. Biographiearbeit sowie prak- 
tisch-theol. Institutionskunde des Gw., um die Be- 
dingungen v. Kranksein u. Sterben, Kranksein u. 
Gesundwerden u. Arbeiten in den Institutionen des 
Gw. zu verstehen u. in diesem Rahmen angemessen 
zu handeln. Pastoral ım Gw. fördert die Entwick- 
lung einer chr. Kultur v. G. u. Krankheit (gesunde 
Lebensweise, Einstellung zu Arbeit, Leistung, 
Muße, Leiden), die auch strukturelle u. polit. Fak- 
toren berücksichtigt (Okologie, Schaffung gesund- 
heitsfördernder Strukturen ın auch kirchl. Einrich- 
tungen). Sie beinhaltet ein Καὶ. Potential gegen- 
über der Hypertrophie der G. als höchstes Gut. In 
chr. Perspektive entscheidet sich der Wert des Le- 
bens u. seine Erfüllung nicht am Gesundsein u. am 
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erreichten Lebensalter, sondern bezieht das Frag- 
mentarische menschl. Existenz mit ein. 


Lit.:K.J. Ludwig: Kraft u. Ohnmacht des Glaubens. Seelsorgl. 
Begleitung in der Krise der Krankheit. ΜΖ 1988; HPPs 
443-461 (A. Heller); H.W. Gärtner: Zw. Management u. 
Nächstenliebe. Zur Identität des kirchl. Krankenhauses. Mz 
1995. HERIBERT W. GÄRTNER 


Getelen, Augustin v., OP, Theologe u. Prediger, 
* um 1495 Lübeck, f nach 1557; Student bzw. Lek- 
tor ın Lübeck, Hildesheim, Hamburg, Erfurt u. 
Heidelberg, um 1523-25 Prediger in Hamburg, 
1526-30 ın Lüneburg; verteidigte in Schr. u. Predig- 
ten den kath. Glauben, u.a. gegen J. /Bugenhagen; 
nahm teil am Reichstag zu Augsburg als Mitgl. der 
Komm. z. Überprüfung der CA; ging nach 1535 ins 
Baltikum (Lemsal, Riga, Hasenpot), Mitgl. der 
Domkapitel v. Riga u. Kurland. 

Lit.: DHGE 20, 1120f. (Lit.); R. Kötter: Johannes Bugen- 
hagens Rechtfertigungslehre u. der röm. Katholizismus. Gö 
1994, 301-435. VIOLA TENGE-WOLF 


Get(h)semani (v. hebr.-aram. D’MD M3 [gat-sch*- 
manim/n], [Ort der] Olpresse; griech. Teoo[a]uoveı, 
Tedonuonvı oder Tedoauoveı), nur im NT genanntes 
„Landgut“ (χωρίον) (Mk 14,32) „jenseits des Win- 
terflusses Kidron“ (Joh 18,1). Nach Mk 14,26-53 
parr. der Ort des Rückzugs, des Gebets, des Ab- 
schieds, des Verrats u. der Gefangennahme Jesu u. 
der Flucht der Jünger. — Eus.onomast. 74,16f. 
kennt G. als „Ort, wo noch jetzt dıe Gläubigen eıf- 
rig ihre Gebete verrichten“; der Pilger v. Bordeaux 
(333 nC.) weiß v. einer petra des Verrats. Erst Ende 
des 4. Jh. nC. ist eine Kirche als wichtige statio bei 
den Prozessionen der Jerusalemer Kirche u. der Pil- 
ger bezeugt (Egeria, Hieronymus; Lektionarien). 
Seit dem 6. Jh. nC. scheint auch die nördl. Verrats- 
grotte auf, doch kam G. im 6. Jh. nC. in den Schat- 
ten der /Mariengrab-Tradition, entzog sıch dieser 
in früharab. Zeit z. halben Höhe des Olbergs hinauf 
u. kam erst durch die villa Getsemani der Kreuzfah- 
rer wieder in den Talgrund zurück, wo seither die 
beiden heiligen Stätten der Verratsgrotte (archäo- 
logisch untersucht 1956/57) u. der Kirche des Ge- 
bets od. der Agonie (archäologisch untersucht 
1909, 1920 u. 1922-24) bestehen. 


Lit.: F.-M. Abel: Jerusalem Nouvelle. P 1914, 301-337; G. Or- 
fali: G. P 1924; Kopp 387-399; D. Baldi: Enchiridion Locorum 
Sanctorum. Jr 1934, 532-560; V. Corbo: Studium biblicum 
Franciscanum. Collectio major 16. Jr 1965, 1-49; G. Kroll: Auf 
den Spuren Jesu. L !!11990, 321-327; K. Bieberstein: Jerusa- 
lem, Bd. 3. Tü 1994, 243-257. MAX KÜCHLER 


Religiöse Genossenschaften: 1) Tröster v. G. 
(Congr. Fratrum Consolatorum de Gethsemani), 
1922 v. dem tschech. Priester Josef Johannes Lito- 
misky (1888-1956: DIP 5.681) in Wien gegr.: diöze- 
sanrechtl. anerkannt. Mıt dem Sühnegedanken u. 
der eucharist. Anbetung ist dıe pastorale u. soziale 
Tätigkeit bes. unter slaw. Emigranten verbunden. 
Von 1934-53 an der Versöhnungskirche auf dem Ol- 
berg ın Jerusalem tätıg, seit 1950 auch ın Kanada. 
Lit.: DIP 2. 1690. 

2) Schwestern v. G., Kongreg. päpstl. Rechts. 
1927 v. G.B. Manzello (1855-1937; DIP 5, 892) u. 
Angela Marougiu (f 1937) in Sassari (Sardinien) 
gegr. für Mädchenerziehung u. -bildung ın den Dör- 
fern. dann erweitert auf sozial-caritat. Tätigkeit, ge- 
tragen v. Eucharistie- u. Passionsfrömmigkeit. 

Lit.: DIP 4, 1150. KARL SUSO FRANK 
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Gethsemani, OCR-Abtei b. Bradstown, Diöz. 
Louisville (Kentucky) (USA), 1848 als erstes Klr. 
des Ordens ın den USA gegründet. Vorausge- 
gangene Gründungsversuche durch Abt Augustin 
de /Lestrange (1805-09 in der Nähe v. G.; 1814 in 
New York am Platz der heutigen St.-Patricks-Ka- 
thedrale) blieben erfolglos. 1848 besiedelte P. Eu- 
tropius Proust mit 42 Mönchen aus der frz. Abtei 
/Melleray dıe Farm G., 1851 zur Abtei erhoben. 
Die Kommunität blieb lange ganz frz. geprägt; 1894 
trat der erste nordamerik. Chornovize ein, der 1935 
zum ersten nordamerik. Abt v. G. gewählt wurde 
(Frederic Dunne). Unter ihm und seinem Nachfol- 
ger James Fox (1948-73) stürm. Entwicklung, die 
zu sechs Tochtergründungen führte: Holy Spirit 
(Georgia, 1944), Holy Trinity (Utah, 1947), Our 
Lady of Mepkin (South Carolina, 1949), Our Lady 
of Genesee (New York, 1951), New Clairvaux 
(California, 1960), La Dehesa (Chile, 1960). 1941 
Eintritt v. Thomas /Merton in G., der zu Ansehen 
u. Bedeutung der Abtei u. des Ordens erheblich 
beigetragen hat. In jüngster Zeit gründl. Erneue- 
rung der nach 1851 erbauten Kirche u. Klr.-Anlage: 
ca. 75 Mitglieder. 


Lit.: Th. Merton: The Waters of Siloe. NY 1940, ?1977,M. 
Raymond: Die weißen Mönche v. Kentucky. Fr 1957. 
KARL SUSO FRANK 


Geulincx, Arnold, niederländ. Philosoph * 31.1. 
1624 Antwerpen, T November 1669 Leiden. Stu- 
dıum der Theol. u. Philos. in Löwen; 1646-58 dort 
Prof. der Philos.; 1658 Entlassung wegen seiner An- 
griffe auf Scholastık u. Geistlichkeit, Übertritt z. 
Calvıniısmus; 1665 ao. Prof. der Philos. u. Ethik ın 
Leiden. (Ὁ. wendet mit N. de 7/Malebranche den 
/Okkasionalısmus ins Mystisch-Quietistische. Der 
menschl. Geist ist ohnmächtiger Zuschauer seiner 
leıbl. Maschine u. wirkt nur durch Vermittlung Got- 
tes auf sıe. Gott hat Seele u. Leib wie synchrone 
Uhren gesetzlich aufeinander abgestimmt. Entspre- 
chend hat ın G.s Ethik, dıe dıe demütige Ergebung 
ins Vernunftgemäße z. höchsten Tugend erklärt, 
nur der Wille moral. Wert. 


WW: Opera philosophica, hg. v. J.P.N. Land, 3 Bde. Den 
Haag 1891-93 (Nachdr. St-Bad Cannstatt 1965-68); Quaestio- 
nes quodlibeticae. Lei 1653 (1655 unter dem Titel: Saturna- 
lia); Logica fundamentis suis, a quibus hactenus collapsa fue- 
rat, restituta. Lei 1662; Methodus inveniendi argumenta. Lei 
1663; De virtute et primis eius proprietatibus. Lei 1665; Gno- 
thi seauton sıve ethica. A 1675; Physica vera. Lei 1688; Meta- 
physica vera et ad mentem peripateticam. A 1691. 


Lit.: R. Specht: Commercium mentis et corporis. Über Kau- 
salvorstellungen im Cartesianismus. St-Bad Cannstatt 1966, 
148-175; G. Malbreil: L’Occasıonalisme de A.G.: ArPh 37 
(1974) 77-105; EPhW 1, 766f. (Lit... HUBERTUS BUSCHE 


Geusen (frz. gueux, Bettler), urspr. Spottname, 
später Parteiname der nıederländ. Edelleute, die 
sich der span. Gewaltherrschaft in den Niederlan- 
den u. ihrer Religionspolitik widersetzten. Der 
Name soll entstanden sein, als am 5.4.1566 Barlay- 
mont, einer der Berater der Generalstatthalterın 
/Margareta v. Parma, bei der Einreichung einer 
Bittschrift an 516 z. Einstellung der Inquisition spöt- 
tisch gesagt haben soll: „Voila des beaux gueux“. 
Die Bez. wurde ım Aufstand gg. Span. sofort als 
Kampfname übernommen. Zu den als „G.-Lieder“ 
bez. Kampfliedern gehörte das „Wilhelmus"-Lied, 
jetzt dıe niederländ. Nationalhymne. Während der 
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dt. Besatzung 1940-45 wurde der Name „G.“ v. Wi- 
derstandsgruppen wıederaufgenommen. 
Lit.: J.D.M. Cornelissen: Waarom zij geuzen werden ge- 
noemd. Tilburg 1936; RGG° 2, 1541; J.C. A. de Meij: De Wa- 
tergeuzen en de Nederlanden 1568-72. A-Lo 1972; DHGE 
22, 744ff., A.E.M. Janssen - P. J. A. Nissen: Niederlande, Lüt- 
tich: Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation 
u. Konfessionalisierung, hg. v. A. Schindling - W. Ziegler, Bd. 
3. Ms 1991, 200-235. PETER 1.4. NISSEN 
Gevaert, Francois-Auguste, belg. Komponist u. 
Musikforscher, * 31.7.1828 Huysse, 1 24.12.1908 
Brüssel; ging nach Ausbildung in Gent (1847 belg. 
Rompreis) als Opernkomponist nach Paris, wurde 
1867 Musikdirektor der Op£ra u. 1871 Direktor des 
Brüsseler Konservatoriums. Schrieb u.a. Les origi- 
nes du chant liturgique de l’ Eglise latine (Gent 1890, 
dt.v. H. Riemann, L 1891). 
Lit.: GLM 3, 2851. (WW); J. Hargot: F.-A.G. Diss. Lv 1987. 
EDUARD HEMPEL 
Gevelsberg, weibl. OCist-Kloster, vor 1236 an 
der Wallfahrtsstätte des 1225 erschlagenen Kölner 
Ebf. Engelbert v. Berg entstanden, v. märk. Adel 
(als Sühne für die Beteiligung am Mord?) finan- 
ziert. Nach 1240 wurden als Töchter-Klr. /Benning- 
hausen u. Schledenhorst gegründet. Unter Clara v. 
Hoete ({ 1605) Übertritt z. Reformation, seit 1589 
freiweltl. adliges Damenstift aller drei Konfessio- 
nen (luth., ref., kath.), 1812 aufgehoben. 


Lit.: K. Elm: Das männl. u. weıbl. Zisterziensertum ın Westfa- 
len v. den Anfängen bis z. Reformation: G. Jäszaı (Hg.): Das 
moanst. Westfalen. Ms 1982, 45-59; DHGE 20, 11261f.; Hengst 
1, 350-354. BARBARA HENZE 
Gewalt, Gewaltlosigkeit (G].) 

I. Religionsgeschichtlich — IH. Biblisch - ΠῚ. Theologisch- 
ethisch - IV. Religionspädagogisch -- V. Kirchenrechtlich. 

I. Religionsgeschichtlich: G. wird ın den Religionen 
unterschiedlich als ÜUbermächtigkeit des Göttlichen 
erfahren. Dem „Kreaturgefühl“ des Menschen ent- 
spricht „die Wertung des transzendenten Bezie- 
hungsobjekts als des schlechthin durch Seinsfülle 
Überlegenen“ (R. Otto, Das Heilige, M 1963, 24). 
In den Naturreligionen sind es Kräfte u. Mächte 
(/Dynamismus), deren G. sich der Mensch im Posi- 
tiven („force vitale“, P. Tempels) wie im Negativen 
ausgesetzt weiß. Mit Hilfe rituell verfügbarer 
Kräfte (Zauber; Magie) vermag er selber überle- 
gene /Macht (Mana) über die Natur und über an- 
dere Menschen zu gewinnen u. G. auszuüben. 

Im /Brahmanismus Indiens bez. der Begriff der 
G. (himsä) dıe breite Palette des Fehlverhaltens, 
durch das der Mensch sein eigenes Schicksal (Kar- 
man) zu beeinträchtigen vermag. Die Wortwurzel 
hims bedeutet ım Rigveda etwa „beeinträchtigen“ 
od. „Schaden zufügen“. Entsprechend gilt der Ver- 
zicht auf G. (/Ahimsä) neben anderen (Nichtver- 
blendung, Selbstbezähmung, Askese, Wissen 
u.a.m.) zu den heilswirksamen Verhaltensweisen. 
Daß die 7/Bhagavadgita den „pflichtgemäßen 
Kampf“ durch Kriıshna befehlen läßt, zeigt, daß 
auch der Hinduismus neben dem G.-Verzicht eine 
kastenspezif. G.-Anwendung kennt. Der von 
/Gandhi als polıit. Kampfmittel praktizierte gewalt- 
freie Widerstand geht beı ıhm u.a. auf frühe Ein- 
flüsse durch den /Jainismus zurück. In ihm hat das 
Ideal des Nichtverletzens fremden Karmans seinen 
konsequentesten Ausdruck ın mönchisch-asket. 
Daseinsweisen gefunden. 
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Der Verzicht auf G. erfährt im Buddhismus eine 
neue Begründung durch den v. Buddha gewiese- 
nen achtfachen /Heilsweg. Auf dem Weg, der z. 
Aufhebung des Leidens führt, darf der Mensch 
nicht fremdes Leid verursachen. „Ein Mönch“, sagt 
Buddha, „enthält sich der Tötung lebender Wesen“ 
(H. Oldenberg, Buddha, St !'?1959, 306). G.-Anwen- 
dung bindet den sıe Ausübenden ın neuer Weise ın 
die Verkettung der leidverursachenden Daseinsfak- 
toren. In neueren Interpretationen (K.N. Jayatil- 
leke, H. Nakamura, I. Buddhadasa, M. Abe u.a.) 
wird dıe individuelle Mitleidshaltung des Buddhis- 
mus als eth. Grdl. für eine gewaltfreie Koexistenz ın 
der Ges. u. unter den Völkern ausgelegt. 

Der 7/Koran kennt G. als legitimes Mittel der 
Ausbreitung des Herrschaftsbereichs des //slams. 
Das „Kämpfen um Gottes willen“ (Sure 2, 190ff. 
u.a.) kann als besondere „Anstrengung“ (djihäd, 
/Heiliger Krieg) G.-Anwendung z. Pflicht machen. 
Im sufit. Islam dagegen tritt an die Stelle der G. die 
Leidensbereitschaft u. eine Spiritualisierung der 
besonderen „Anstrengung“ im Sinne mystisch-kon- 
templativer Bemühungen. 


Lit.: F. Lehmann: Mana. Der Begriff des „außerordentlich 
Wirkungsvollen“ bei Südseevölkern. L 1922; N. Söderblom: 
Die Macht: Das Werden des Gottesglaubens. Unters. über die 
Anfänge der Religion. L 21926, 29-92; 5. Radhakrishnan: Die 
Bhagavadgitä. Baden-Baden 1958, 77f.;M.K. Gandhi: My 
Non-Violence. Ahmedabad 1960: EI 2, 127ff.; F. Heiler: Die 
zauberhafte Kraft: Erscheinungsformen u. Wesen der Reli- 
gıon. St 1961, 29-33; U. Tähtinen: Ahımsa. Non-Violence in 
Indian Tradition. Lo 1976 (Lit.); P. Antes: Ethik u. Polıtik im 
Islam. St. 1982; H. Bürkle: Ein ind. Ideal ım modernen Kon- 
text: ahimsä: U. Bianchi (Hg.): The Notion of ‚Religion‘ in 
Comparative Research. Selected Proceedings of the XVl 
IAHR Congress. Ro 1993, 787-795. HORST BÜRKLE 


IH. Biblisch: Im dt. Sprachgebrauch ist der G.-Be- 
griff semantisch ambivalent, weil dessen Bedeutung 
davon abhängt, ob die als G. verstandene 
Machtausübung Recht (potestas) od. Unrecht (vio- 
lentia) bewirkt. Mit dem G.-Begriff im letzteren, 
negativen Sinn, dem als Gegenbegriff der Begriff 
der Gl. zugeordnet wird, ist biblisch-theologisch das 
Phänomen u. Problem der sündigen G. verbunden. 
Als Ausgangspunkt für eine Darstellung der Aussa- 
gen des AT u. NT über Ursprung, Wesen, Ausbrei- 
tung u. Überwindung dieser G. empfiehlt sich die 
bibl. Ur-Gesch. (Gen 1-11); denn hier erscheint 
aufgrund der Tatsache, daß ontologisch allem Sei- 
enden v. seinem Ursprung her eine Mächtigkeit zu- 
kommt, deren Einsatz sıch, theologisch betrachtet, 
allein ın der Verantwortung vor Gott richtig gestal- 
tet, die /Ursünde als Mißbrauch geschöpfl. Macht 
od. als G. ım negativen Sinn, die, weil 516 unter Ein- 
wirkung der Macht des Bösen geschieht, den Stem- 
pel der Widergöttlichkeit trägt. Als Ausdruck der 
Ursünde ıst solche G. generell Auflehnung gg. Gott 
u. den v. ıhm gesetzten Anfang in der Schöpfung 
(6,11.13), speziell jedoch Haß, Totschlag u. Bruder- 
mord (4,1-16) sowie Auslieferung der Welt an das 
Chaos (6,5 - ὃ, 22). Der Umstand, daß Gott nach 
dem Sündenfall bei der Festsetzung des Strafmaßes 
die Macht des Bösen zwar absolut u. definitiv ver- 
flucht, aber ıhrer auf Vernichtung drängenden 
Feindschaft das Menschengeschlecht ausgeliefert, 
die Gleichwertigkeit der Geschlechter durch Un- 
terdrückung u. Entwürdigung der Frau gestört u. 
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das Leben der Menschen in einer fluchbeladenen 
Welt v. Todesschicksal bedroht sein läßt (3,14-19), 
hat jedoch z. Folge, daß innerhalb der Men- 
schenheits-Gesch. v. den Voraussetzungen des 
Geschöpfes her kein Ende der sündigen G. ım Voll- 
sinn erreicht wird u. daß diese G. als konstitutive 
Lebenswirklichkeit auch ım Bereich der ım AT u. 
NT bezeugten heilsgesch. Offenbarung Gottes 
nicht ohne Einfluß auf die rel. Praxis Israels u. der 
Kirche geblieben ist (Jahwekrieg u. Vernichtungs- 
weihe, Fluchandrohung und Strafverfolgung). 
Gleichwohl erfolgt die Entlarvung u. Überwindung 
der sündigen G. erst durch die heilsgesch. Offenba- 
rung Gottes, ın der dieser sich als dıe Liebe ın Per- 
son (Hos 11,8f.; 1 Joh 4,8. 16) manifestiert, unter 
absolutem G.-Verzicht in Tod u. Auferstehung sei- 
nes Sohnes den Zugang zu seiner eschatolog., Frie- 
den bringenden Kg.-Herrschaft (Jes 2,2ff.) er- 
schließt u. durch die Mitteilung seiner selbst (Röm 
5,8: Joh 3,16) auch jetzt schon die Erlösten z. G.- 
Verzicht ermächtigt. Zwar gibt Gott dem Menschen 
das Recht, die diesem als Geschöpf zukommende 
Macht z. Selbstverteidigung u. z. Schutz sıttl. Güter 
wirksam zu gebrauchen (Röm 13,1-7), doch darf 
eine solche legitime G.-Ausübung nicht zu einer 
Kettenreaktion v. G. u. Gegen-G. führen (Mt 
5,38f.); vielmehr soll eine solche G.-Ausübung er- 
kennen lassen, daß letzten Endes alle Vergeltung 
unter dem Vorbehalt des Gerichtes Gottes steht 
(Röm 12,18-21). Die legitime G.-Ausübung (pote- 
stas) erfolgt daher als schöpfer. Welt- u. Lebensge- 
staltung u. - mit Mk 10,42-45 - als Dienst nach dem 
Beispiel Jesu, dessen Lebenseinsatz auch seine 
(keineswegs machtlose) sühnende Selbsthingabe 
„für (die) Viele(n)“ umfaßte u. in ihr sogar gipfelte. 
Lit.: N. Lohfink (Hg.): G. u. Gl. im AT (OD 96). Fr 1983; TRE 
13, 168 (H.H. Schrey); E. Spiegel: G.-Verzicht. Grundlagen 
einer bibl. Friedens-Theol. Kassel 1987; E. Haag: Die Ursünde 
u. das Erbe der G. ım Licht der bibl. Ur-Gesch.: TThZ 98 


(1989) 21-38; E. Zenger: Ein Gott der Rache? Feindpsalmen 
verstehen. Fr 1994. ERNST HAAG 


II. Theologisch-ethisch: Abgeleitet v. Wort- 
stamm walten (indogermanisch val, lat. valere = ver- 
mögen), kennzeichnet das dt. Wort G. ursprünglich 
nur mehr die spezif. Form eines Könnens ım Sinne 
v. „Verfügungsfähigkeit haben“. Eine besondere 
rechtl. od. eth. Qualität verbindet sıch mit dem Be- 
griff also zunächst noch nicht. Diese gewinnt er erst 
seitdem MA als Übersetzungsbegriff für das lat. po- 
testas = Macht- od. Herrschaftsbefugnis, dann aber 
auch z. Wiedergabe des lat. vis = Zwang bzw. vio- 
lentia = verletzende G. ım Sinne v. Gewalttätigkeit. 
Diese ihm so zugewachsene Ambivalenz seiner Be- 
deutungsgehalte bestimmt dıe Gesch. des G.-Be- 
griffs bis heute. 

Für die eth. Diskussion des G.-Problems kommt 
der Frage nach dem Umgang mit „violenter G.“ 
Schlüsselbedeutung zu. Gewalttätigkeit als men- 
schenverachtende u. friedenzerstörende Erschei- 
nungsform v. G. stellt ein moralisch nicht hinnehm- 
bares Übel dar. das zwangsläufig nach Strategien zu 
seiner Überwindung ruft. Grundsätzlich eröffnen 
sich hier zwei Lösungswege, denen zugleich eine 
unterschiedl. eth. Dignität zukommt: der Weg des 
/Rechts, dessen Durchsetzungsmacht wesentlich 
auf der Grdl. „verfaßter G.“ beruht, u. der Weg der 
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/ Liebe, deren Wirkmacht gerade in ihrer Gl. liegt. -- 
Die spezifisch eth. Dignität, die dem Recht als sol- 
chem zukommt - welche Wertvorstellungen hier im 
einzelnen auch immer seine konkreten Ausgestal- 
tungen bestimmen mögen -, beruht wesentlich dar- 
auf, daß es der G. eine Ordnung zu geben vermag, 
dıe dıese überhaupt erst zu „verfaßter G." macht. 
Insofern läßt sich hıer also ein konstitutiver innerer 
Zshg. zw. der Entfaltung der Rechtsidee u. der Ent- 
wicklung institutioneller u. polit. Ordnungsmacht 
erkennen. Es ıst dıeser innere Zshg., der sich zu- 
gleich dahin auswirkt, daß der so verfaßten Ord- 
nungsmacht rechtsetzende u. rechtdurchsetzende 
G. zukommt u. daß damit umgekehrt auch das 
Recht selbst ın seiner positiv gesetzten Gestalt an 
eben dieser G. partizipiert: Recht ist mit der „vis 
coactiva“ (Thomas v. Aquin: S.th. I-II, 92,5), der 
„Befugnis zu zwingen“ (Kant: Metaphysik der Sit- 
ten, Einl. in die Rechtslehre $D, A 35), ausgestattet; 
das macht die ıhm eigene Stärke aus. Der Weg des 
Rechts als Mittel z. Uberwindung menschenverach- 
tender u. friedenzerstörender Gewalttätigkeit 
schließt sonach die Möglichkeit der Indienstnahme 
v.G. gerade nicht aus, bleibt aber gleichwohl darauf 
ausgerichtet, diese G. der dem Recht eigenen In- 
tentionalität entsprechend einem fortschreitenden 
Pazıfizierungsprozeß zu unterwerfen. Insofern ist 
also das Recht durchaus als eine der kontingent- 
schöpfungsgemäßen Sonderstellung des Menschen 
zugepaßte Größe zu werten, u. zwar nicht erst ım 
Sinne einer „Notordnung“ unter der Prämisse der 
gefallenen Schöpfung. Die Entwicklung des Rechts 
gehört vielmehr wesentlich z. moral. Evolution des 
Menschen in seiner schöpfungsmäßigen Bestim- 
mung. Dabei trıtt der funktionale Charakter des 
Rechts als eines reinen Konfliktlösungsinstruments 
um so stärker hervor, je mehr dıe Prozesse rechtl. 
Monopolisierung v. G. ın den polit. Herrschafts- 
strukturen voranschreiten u. der dem Recht eig- 
nende Aspekt der G. ın seiner wenn auch geregel- 
ten, so doch auch hier mögl. violenten Dimension 
nur mehr in besonderen inneren u. äußeren Grenz- 
situationen (Verbrechensbekämpfung; Verteidi- 
gungskrieg) unmittelbar erfahrbar wird. Angesichts 
der wachsenden Komplexität moderner Gesell- 
schaften u. ihrer fortschreitend differenzierteren 
Konfliktmaterien u. Konfliktfelder dürfte gerade 
dıese ım Prinzip hochpazifizierte Funktion des 
Rechts als Konfliktlösungsinstrument ın Zukunft 
wohl eher noch zunehmen. 

In Anbetracht der ımmensen Bedeutung, die 
dem Recht als Weg z. Lösung des G.-Problems zu- 
zuschreiben ist, wird nun um so nachhaltiger zu fra- 
gen sein, welch eigene u. schlechthin unersetzbare 
Funktion hier beı allem zugleich der Liebe zu- 
kommt. Ist in der Liebe jene ınvestigator. Kraft zu 
sehen, die, alle selbstbezogene Anspruchshaltung 
transzendierend, radikal auf den anderen hın denkt 
u. den Menschen so zu seinem eigenen personalen 
Sein zu befreien sucht, so kann 516 ın der Tat nicht 
durch das Recht ersetzt werden. Im Kontext des G.- 
Problems aber bedeutet dies, daß Liebe selbst den 
Zumutungen v. G. gerade nicht mit Gegen-Gewalt 
entgegentritt, u. zwar auch nicht ın der ethisch ab- 
gesicherten Form der Gegen-Gewalt des Rechts. 
sondern dem, was sich hier an G.-Zumutungen auf- 
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tut, wesentlich im Medium der Gl. begegnet. Dabeı 
darf dıese gewaltlose Liebe, bis hin zu ihrer hoch- 
eth. Form als /Feindesliebe, freilich nicht als ag- 
gressionslose, sich mit Unrechtslagen abfindende 
Subordinationsmoral verstanden werden. Liebe ıst 
eine durchaus streitbare Größe. Sıe drängt auf den 
Wandel verhärteter böser Gesinnung mit den Mit- 
teln demonstrativer Gl. (vgl. Mt5,38-41). Nicht ge- 
recht wırd man diesem Phänomen Liebe aber dar- 
über hınaus auch nicht, wenn man unterstellt, ıhre 
Wirkmacht beschränke sich hier ausschließlich auf 
die Uberwindung v. sich unmittelbar zwi- 
schenmenschlich geltend machender genuin „per- 
sonaler“ G. Violente G. gibt es nicht nur als perso- 
nale G., sondern ggf. ebenso auch als „strukturelle“, 
d.h. „verfaßte“ G. Beide aber haben ıhre Ursache 
bei Menschen u. können nur durch Menschen geän- 
dert werden. Und daß Liebe mit ıhrer demonstrati- 
ven Gl. durchaus auch strukturell verändernde 
Kraft zu entfalten vermag, hat sich spätestens mit 
M. 7Gandhis Strategie eines kollektiv organisierten 
gewaltlosen Widerstandes gezeigt. Hier verbinden 
sich moral. Impuls u. polit. Kalkül zu einer Einheit. 
Generell bedeutungsvoller ıst aber eın politisch 
noch weiter reichender gesch. Tatbestand, an dem 
zugleich die immense Einwirkungsmöglichkeit der 
Liebe auf die Gestaltung des Rechts deutlich wird. 
Die Entwicklung des freiheitl. /Rechtsstaates u. 
der ıhn bestimmenden Leitidee der /Menschen- 
würde ıst nicht ohne jene ın langer, schmerzl. Er- 
fahrung gewonnene, v. Grundimpuls der Liebe ge- 
tragene Einsicht möglich: Der Mensch ist dem 
Menschen eine heilige Sache. Das Recht kommt 
endlich dort an, wo die Liebe schon ist- beim Men- 
schen als Person. Der Einbau v. Kontrollmechanis- 
men ın das staatl. /Gewaltmonopol durch /Gewal- 
tenteilung, die zeitlich befristete Übertragung v. 
polit. Verfügungs-G. auf der Grdl. v. Mehrheitsent- 
scheidungen, dann aber auch, unmittelbar auf die 
Würde des einzelnen bezogen, die Abschaffung der 
/Sklaverei, der Folter, der /Todesstrafe, die Hu- 
manisierung des /Strafvollzugs, die verfassungs- 
staatl. Institutionalisierung der /Menschenrechte 
als individueller Freiheitsrechte, als polit. Mitwir- 
kungsrechte, als soz. Anspruchsrechte -- all das läßt 
den Fortschritt des Rechts ın der Liebe u. damit der 
Überwindung bisheriger ıhm immer noch inhären- 
ter Züge violenter G. zunehmend deutlich werden. 

Als ein nochmals eigenes Problem stellt sıch die 
Frage nach der Überwindung violenter G. hingegen 
dort, wo die polıt. Ordnungsmacht gg. alle v. ıhr zu 
erwartende u. ihre Existenz rechtfertigende eth. In- 
tentionalität ihrerseits selbst z. G.-System entartet, 
so daß hier auch die Strategie der Liebe als Strate- 
gie gewaltlosen Widerstands faktisch an unüber- 
windl. Grenzen stößt. Je brutaler, zynischer u. per- 
fekter sich ein solches G.-System Gehorsam zu ver- 
schaffen weiß, um so geringer erweisen sich ın der 
Tat dıe Chancen seiner gewaltlosen Veränderung. 
In solchem Falle aber bleibt ernsthaft zu fragen, 
wıeweit hier nicht auch die Möglichkeit eines ge- 
waltsamen /Widerstands gg. das menschenverach- 
tende Unrechtssystem ethisch gerechtfertigt ıst u. in 
spezif. Weise als ultıma ratio der sıttl., auf gewaltlo- 
sen Umgang des Menschen mit dem Menschen zie- 
lenden Rechtsvernunft begriffen werden muß (/Ty- 
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rannentötung, /Revolution). Wo mit System Un- 
recht als Recht gesetzt wird, fällt der Anspruch des 
mit Zwangs-G. ausgestatteten, v. seiner Sinnbe- 
stimmung her jedoch zugleich an der Personwürde 
zu orientierenden u. damit unter den Anspruch der 
Liebe zu stellenden Rechts an die Rechtsadressaten 
als 616 urspr. sıttl. Träger des Rechts zurück. Dies 
bedeutet dann aber auch dıe Rücknahme der legiti- 
men G. in dıe Verfügung der Rechtssubjekte selbst. 
Insofern erweist sich also gewaltsamer Widerstand 
gg. ein den Menschen ın seiner Würde als Vernunft- 
u. Freiheitswesen enteignendes Unrechtssystem als 
ein „natürl. Recht“, das als solches im gegebenen 
Fall der Forderung der Liebe nicht substantiell wi- 
derstreitet. Dennoch wird man gerade diesen „ge- 
gebenen Fall“ nicht leichtfertig insinuieren dürfen. 
Geht es doch hier letztlich um nicht weniger als um 
den Rückgriff auf eine vorstaatl. Ausgangslage. 
Das aber ıst selbst beı lauterster Gesinnung u. ei- 
nem Höchstmaß an vorausschauender Planung 
nicht ohne beträchtl. Rısiken möglich. Jeder Rück- 
griff auf „bloße Natur“ hat im Prinzip das Risiko 
des Chaos bei sıch. Er muß sich sonach auch wirk- 
lich als äußerste, durch kein anderes sittl. Mittel 
mehr ersetzbare Möglichkeit, als tatsächl. „ultima 
ratio” erweisen. Die Enz. /Populorum progressio 
Pauls VI. sucht diese Situation durchaus zutreffend 
zu umreißen. Es geht um den Fall „der eindeutigen 
u. lange dauernden G.-Herrschaft, die die Grund- 
rechte der Person schwer verletzt u. dem Gemein- 
wohl des Landes schweren Schaden zufügt“ 
(Nr. 31). / Aggression, /Friede. 


Lit.: HWP 3, 562-570 (K. Röttgers); W. Korff: Grundsätze 
einer chr. Friedensethik: HCE 3 (Neuausgabe), 478-507; 
Handlexikon der Rechts-Wiss., hg. v. A. Görlitz. M 1972, 
146-154 (W. Perschel); TRE 13, 168-184 (Lit.) (H.-H. Schrey, 
M. Moser). WILHELM KORFF 


IV. Religionspädagogisch: G. im Sinne violenter 
G. umschließt sowohl die Möglichkeiten körper!l. 
G. (Folter, Züchtigung) als auch psych. G. (v. Lie- 
besentzug u. interaktioneller Isolierung über Psy- 
choterror bis hin z. Gehirnwäsche). Darüber hinaus 
gıbt es mittelbare Formen violenter G. ohne faßba- 
res Subjekt, die J. Galtung mit dem Begriff der 
strukturellen G. zu fassen suchte. Solche „Gewalt- 
verhältnisse‘“ manifestieren sich in der Verweige- 
rung demokrat. Mitspracherechte, in der Diskrimi- 
nierung eines Geschlechts od. einer Rasse usw. 
Eine Kritik des Galtungschen Ansatzes wird gewiß 
nicht seiner Explikation solch negativer „Gewalt- 
verhältnisse“ gelten können, wohl aber der v. ıhm 
vorgenommenen Engführung des Begriffs struktu- 
reller G., der hier ausschließlich negativ erscheint. 
Auch jede verfaßte G. ist letztlich strukturelle G., 
also auch eine solche, die an /Menschenrechten ori- 
entiert ist u. mittels eines humanisierten Rechts gg. 
vıolente G. vorzugehen vermag. Die diversen Er- 
scheinungsformen der G. bilden sonach höchst dif- 
ferenzierte Zusammenhänge. Die religionspäd. Er- 
schließung des Themas wird daher - auf einer ko- 
gnitiven Lernebene - zu komplexen Sachanalysen 
anleiten. Psychologie u. Sozialwissenschaften bie- 
ten unterschiedl. Deutungsmodelle für das Phäno- 
men der violenten G.: Teils wird Aggression als 
deren naturale Wurzel interpretiert, die nur kultu- 
rell kompensiert od. transformiert werden kann; 
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teils werden solche Fragen v. vornherein ausge- 
blendet. So beschreibt die Soziolinguistik ım Be- 
griff der ethologischen G. habitualisierte Fehlein- 
schätzungen u. Abwertungen, die zu Benachteili- 
gungen einzelner Gruppen od. Personen führen. 
Lerntheoretische Ansätze verweisen auf dıe Lern- 
felder violenter G.: Medien, Vorbilder ın Elternhaus 
u. Schule. Darüber hinaus werden G. u. Gl. ım 
Rahmen der geschlechtsspezif. Sozialisation kom- 
plementär vermittelt. Die hier als soz. Produkt ver- 
standene violente G. kann nur durch Bereitstellung 
alternativer Konfliktlösungsstrategien, gekoppelt 
mit der grundsätzl. Einsicht in die konfliktäre 
Struktur der Wirklichkeit, u. durch Verweis auf 
entspr. Vorbilder bewältigt werden. Hier kann die 
Religionspädagogik einsetzen. Ihr spezif. Interesse 
gilt der Vermittlung jenes Ethos, das im jesuan. 
Doppelgebot der Gottes- u. Nächstenliebe den 
Grund für einen gewaltlosen Umgang legt. Sıe löst 
exemplarisch Konflikte u. bietet alternative Kom- 
munikationsformen an. Hierzu dient die Einübung 
demokrat. Entscheidungsverfahren ın Schule u. El- 
ternhaus sowie die Ausbildung persönl. Fähigkei- 
ten wie Empathie u. Frustrationstoleranz, dıe für 
die Findung tragfähıger Kompromisse grundlegend 
sind. Der Rekurs auf das chr. Menschenbild ermög- 
licht, habitualisierte Wertungen, die zZ. G.-Anwen- 
dung verleiten können, zu überwinden. Didakti- 
sche Mittel können themenzentrierte Interaktion, 
Kommunikations- u. Rollenspiele u.a.m. sein. 
Lit.: J. Galtung: Strukturelle G. HH 1975; TRE 13, 168-184 
(Lit.) (H.-H. Schrey, M. Moser); K. Frank: Sprachgewalt. Tü 
1992; A. Henschel: Geschlechtsspezif. Sozialisation. Mz 1993; 
U. Schmälzle (Hg.): Mit G. leben. F 1993. 
ANDREA EICKMEIER 

V. Kirchenrechtlich: Ein generelles Gebot der 
Gl. kennt der CIC nicht. Die Anwendung phys. G. 
wird ım Fall der Notwehr ausdrücklich gestattet 
(c.1323). Rechtswidrig ist die Ausübung v. G. nur 
dann, wenn dies v. Gesetz normiert wird. Rechts- 
handlungen, bei denen G. (phys. od. psych. G.:; 
Zwang; /Furcht) angewendet wurde, sind nichtig 
od. aufhebbar (c.125; vgl. cc.643 $1 n.4, 656 n.4, 
1103, 1200 ὃ 2, 1620 n.3). Die bewußte Anwendung 
phys. G. gg. kirchl. Amtsträger ist strafbar (c.1370: 
tätl. Angriff gg. Papst mit Tatstrafe der dem Apost. 
Stuhl vorbehaltenen Exkommunikation, gg. Bf. mit 
Tatstrafe des Interdikts, gg. Kleriker od. Ordens- 
leute mit Spruchstrafe). Im kirchl. Dienst stehende 
Laien genießen -- ım Ggs. zu c.1445 $2 CCEO - 
keinen über c.1397 hinausgehenden Schutz. 
Lit.: MKCIC cc.1370, 1397, 1398, 22. Erg.-Lfg. Nov. 1993; W. 
Rees: Die Strafgewalt der Kirche. B 1993; M. Walser: Die 
Rechtshandlung im Kanon. Recht. Gö 1994, 175-200 
ALFRED RINNERTHALER 
Gewaltenteilung. Die Lehre v. der G. geht auf 
Aristoteles zurück, der v. „drei Stücken der Staats- 
gewalt‘ sprach, die in versch. Händen zu liegen ha- 
ben u. gut geordnet sein müßten. Modern gespro- 
chen, kannte er bereits Staatsfunktionen u. Staats- 
organe als Legislative, Exekutive u. Judikative. Seit 
dem hohen MA war allerdings unter dem Eindruck 
der Lehre J. /Bodins v. der Souveränität 616 G. ver- 
blaßt u. der Monarch als oberstes Staatsorgan Trä- 
ger aller Herrschaftsgewalt. Erst im 17. u. 18. Jh. 
wurde durch J. Locke u. Ch. de 7/Montesquieu die 
G. wıeder z. zentralen Ordnungsprinzip der Staats- 
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organisation. Das gilt nachdrücklich für die BRD 
nach der Gewaltenzusammenballung des national- 
sozialıst. „Führerstaates"” u. der kommunist. Regime 
(vgl. Art. 20 Abs. 2 u. 3 GG) sowie die Abschnitts- 
überschriften vor Art. 70, 8 u. 92 GG). G. soll 
Machtmißbrauch verhindern u. Machtbegrenzung 
sichern. Gewaltenteilung u. -trennung wurden da- 
mit zugleich z. Gewaltenhemmung (checks and ba- 
lances of powers). G. gilt nicht nur als sinnvolle Ar- 
beitsteilung, sondern auch als ein rational begrün- 
detes staatl. Organısationsschema, durch das die 
staatl. Grundfunktionen des Rechtsetzens, Vollzie- 
hens (Verwaltens) u. Rechtsprechens je einem eige- 
nen Funktionsträger (Organ od. Organgruppe) zu- 
gewiesen wurden. Bewirkt wird dies durch folgende 
Zuständigkeitsregelungen: Die Legislative ist aus- 
schließlich z. Setzung generell-abstrakter Normen 
berufen. Die Exekutive ist z. Betreuung auswärtiger 
Angelegenheiten, z. Wahrung der Sicherheit u. der 
Verwaltung der inneren Angelegenheiten sowie Ζ. 
Ausführung der Gesetze berufen. Als Regierung ıst 
516 auch Leitungs-, Führungs- und Planungsorgan. 
Die Gerichte sınd z. Entscheidung in Rechtsstreitig- 
keiten berufen. Insgesamt ist der G.-Grundsatz zu 
einem zentralen Organisationsprinzip des freiheit- 
lich-demokrat. Rechtsstaates geworden. Er unter- 
scheidet diese Staaten von Diktaturen, die alle 
Macht ın einem Organ vereinigen wollen. 

In der Wirklichkeit ist allerdings die G. niemals 
rein verwirklicht. Es gibt v.a. wegen des parlamen- 
tar. Regierungsprinzips nicht unerhebl. Gewalten- 
überschneidungen, z.B. Verordnungsgebung durch 
die Exekutive od. Mitglieder der Regierung zu- 
gleich als Abgeordnete. Außerdem ıst heute nicht 
mehr das gesamte Parlament parlamentar. Kon- 
trollfaktor, sondern die jeweil. Oppositionsfraktio- 
nen gegenüber der Regierung u. den sıe tragenden 
Parlamentsfraktionen. Das Bundesverfassungsgericht 
läßt Überschneidungen in Grenzen zu, solange 
nicht der Wesensgehalt (Kernbereich) einer Funk- 
tion beeinträchtigt ist. Niemals darf so die Exekutive 
allein Gesetze erlassen od. dürfen dıe Parlamente 
zugleich Exekutive sein. Nur die Rechtsprechung 
muß ausschließlich v. Gerichten, d.h. mit unabhän- 
gigen Richtern besetzten Organen, wahrgenommen 
werden, die lediglich Gesetz u. Recht unterworfen 
sind. Die Gerichtsbarkeit, namentlich die der Ver- 
fassungsgerichte des Bundes u. der Länder, hat sich 
daher heute zu einem der wichtigsten Kontrollfak- 
toren v. Legislative u. Exekutive entwickelt. 

Lit.: K. Stern: Das Staatsrecht der BRD, Bd. 2. M 1980, $ 36; 
D. Merten (Hg.): Gewaltentrennung im Rechtsstaat. B 1989. 

KLAUSSTERN 
Gewaltenunterscheidung in der Kirche /Kir- 
chengewalt. 


Gewaltmonopol, staatliches, Abk. für „Mono- 
pol legitimer phys. Gewaltsamkeit" (Max Weber). 
Das G. ıst das ausschließl. Recht des modernen 
Staates, phys. Zwang anzuwenden u. anzudrohen. 
Zwangsgewalt (lat. vis), wie sie in Polizei, Justiz, 
Armee begegnet, ist nicht das einzige, aber das spe- 
zif. Mittel der Staatsgewalt (lat. potestas), die so 
Ihre hoheitl. Natur erhält u. die innere Souveränität 
behauptet, Recht einseitig zu setzen u. gg. Wider- 
strebende durchzusetzen. Im Rechtsstaat wird die 
Ausübung staatl. Zwangs durch freiheitssichernde 
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Garantien diszipliniert. Kehrseite des G. ıst das 
Gewaltverbot für Private (Friedenspflicht des Bür- 
gers). das im Notwehr- u. ım Widerstandsfall sus- 
pendiert wird. Kompensation leisten dıe Schutz- 
pflichten des Staates, dıe Gewähr der öff. Sıcher- 
heit. der gerichtl. Rechtsschutz. 

[λὲν G. konstituiert den modernen Staat als Frie- 
denscinheit, ım Kontrast zu Fehde u. Faustrecht des 
MA, als institutionelle Überwindung des /Bürger- 
krieges. Der Staat ist ständig gefordert, Selbstjustiz 
zu verhindern, phys. Gewalt aus den gesellschaftl. 
Konflikten zu verbannen. Die Friedenseinheit ist 
Voraussetzung grundrechtl. Freiheit u. Gleichheit 
sowie demokrat. Bestimmung des /Gemeinwohls. 
Sıe wırd gefährdet durch Permissivität des Staates 
gegenüber privater Gewalt u. delegitimiert durch 
sozialrevolutionäre Ideologie („strukturelle Ge- 
walt"), Gerechtigkeitsfanatismus, Notwehrsimula- 
tion, polit. Untergangsprophetie, Entgrenzung des 
Widerstandsrechts. Das G. gilt heute für alle Staa- 
ten, wie immer 516 verfaßt sind. Zwischen den Staa- 
ten gilt das Gewaltverbot nach Art. 2,Nr. 4 der UN- 
Charta. Ein G. der Vereinten Nationen ist derzeit 
aber Utopie. /Gewalt, III. Theologisch-ethisch. 


Lit.: J. Isensee: Staat u. Verfassung: Hb. des Staatsrechts der 
BRD, Bd. 1. Hd 1987, $ 13, Rn. 62ff.;, ders.: Das staatl. G. als 
Grdl. u. Grenze der Grundrechte: Bürger - Richter — Staat. FS 
H. Sendler. M 1991, 39ff. (Lit.); W. Schmitt Glaeser: Private 
Gewalt im polit. Meinungskampf. B 1992. JOSEF ISENSEE 


Gewänder, liturgische /Liturgische Gewänder. 


Gewerkschaften. 1. Begriff. Die G. sind Koali- 
tionen der Arbeitnehmer z. Wahrung u. Förderung 
der Arbeits- u. Wirtschaftsbedingungen ıhrer Mit- 
glieder. Für die Festlegung der Begriffsmerkmale 
ist die hist. Entwicklung maßgebend, die z. Aner- 
kennung der Koalıtionsfreiheit als Grundrecht der 
Arbeitsverfassung (Art. 9 Abs. 3 GG) geführt hat. 
Es gıbt keine Legaldefinition. Die Notwendigkeit, 
den Begriff festzulegen, ergab sich allerdings, als 
nach dem Ende der SED-Herrschaft die DDR mit 
der BRD auf dem Weg z. Herstellung der staatl. 
Einheit den Staatsvertrag v. 18.5.1990 über die 
Schaffung einer Währungs-, Wirtschafts- u. Sozial- 
union schloß. In dem Leitsatzprotokoll z. Sozial- 
unıon heißt es: „Tarıffähige G. u. Arbeitgeberver- 
bände müssen frei gebildet, gegnerfrei, auf überbe- 
triebl. Grdl. organisiert u. unabhängig sein sowie 
das geltende Tarifrecht als für sich verbindlich an- 
erkennen; ferner müssen 516 in der Lage sein, durch 
Ausüben v. Druck auf den Tarifpartner zu einem 
Tarıfabschluß zu kommen.“ Gewerkschaft ıst noch 
nicht die Koalitionsverabredung, z.B. die Verein- 
barung, einen Streik zu führen, sondern die Koali- 
tion muß als Verein organisiert sein, damit 516 ihre 
Aufgaben als Gewerkschaft ın der Arbeitsverfas- 
sung erfüllen kann. Die Bereitschaft z. 7 Arbeits- 
kampf ıst nicht notwendig, wenn ihm besondere 
Gesichtspunkte entgegenstehen. Werden für einen 
Bereich arbeits- od. dienstrechtl. Ordnung keine 
Tarıfverträge abgschlossen, so liegt daher eine Ge- 
werkschaft auch vor, wenn 516 nach ihrer Satzung 
nicht tarıffähig ist, z.B. für den öff. Dienst ein Be- 
amtenverband sowie für die Kirche u. ıhre Einrich- 
tungen ein kirchl. Mitarbeiterverband. 

2. Arbeitsvertrags- u. Arbeitskampfrecht. a) Ar- 
beitsvertrags- und Tarifvertragsrecht: Das Arbeits- 
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verhältnis wird durch den Arbeitsvertrag zw. dem 
Arbeitgeber und dem einzelnen Arbeitnehmer be- 
gründet. Eine Gewerkschaft hat insoweit kein Be- 
teiligungsrecht. Ein Zustimmungsverweigerungs- 
recht für die Einstellung hat vielmehr nur der /Be- 
triebsrat, der v. der Belegschaft gewählt u. in seiner 
Geschäftsführung v. den G. unabhängig ist, in Be- 
trieben mit mehr als 20 wahlberechtigten Arbeit- 
nehmern (ὃ 99 Betriebsverfassungsgesetz). 

Der Zusammenschluß in G. gibt der Arbeitneh- 
merseite dıe Möglichkeit, Einfluß auf die Gestal- 
tung der Arbeitsentgelte u. Arbeitsbedingungen zu 
erlangen. Gestaltungsinstrument ist der Tarifver- 
trag, den eine Gewerkschaft mit dem Arbeitgeber- 
verband (Verbandstarifvertrag) od. einem einzel- 
nen Arbeitgeber abschließt (Firmentarifvertrag). 
Durch ıhn werden Rechtsnormen geschaffen, die 
unmittelbar u. zwingend ein Arbeitsverhältnis be- 
herrschen, wenn der Arbeitnehmer der tarifschlie- 
Benden Gewerkschaft angehört u. sein Arbeitgeber 
entweder Partei des Tarifvertrags ist od. dem tarif- 
schließenden Arbeitgeberverband angehört. Das 
Nähere regelt das Tarifvertragsgesetz. 

b) Arbeitskampfrecht: Nur eine Gewerkschaft 
kann rechtmäßig einen Streik führen. Ihre Streik- 
befugnis ergibt sıch aus der Hilfsfunktion des Ar- 
beitskampfs für das Tarifvertragssystem. Streik u. 
Aussperrung werden, wıe das Bundesverfassungs- 
gericht festgestellt hat, v. der verfassungsrechtlich 
garantierten Koalitionsfreiheit insoweit erfaßt, als 
sie allgemein erforderlich sind, um eine funktionie- 
rende Tarıfautonomie sicherzustellen. Da nur eine 
Gewerkschaft auf der Arbeitnehmerseite Partei des 
Tarifvertrags sein kann, muß ein Streik unter ihrer 
Leitung stehen. Er ist nur zulässig, wenn er auf den 
Abschluß v. Tarıfverträgen gerichtet ist. Außerdem 
darf er nur als ultima ratio geführt werden; denn 
sein Zweck istkein Machtkampf. sondern die Funk- 
tionsfähigkeit der Tarifautonomie, mit der durch 
die Rechtsfigur des Vertrags der Grundsatz der Ver- 
handlung u. Einigung zw. der Gewerkschaft u. 
ihrem Vertragspartner z. Regelung der Arbeitsent- 
gelte u. sonstigen Arbeitsbedingungen eingesetzt 
wird. 

3. Geschichtliche Entwicklung. Die G. entstan- 
den nach der Aufhebung der Koalitionsverbote in 
Dtl. als Berufsverbände ın den sechziger Jahren des 
19. Jahrhunderts. Nach der Zahl ihrer Mitgl. waren 
am größten die sozialdemokratisch orientierten 
Freien Gewerkschaften. Ihnen standen die nahezu 
zeitgleich (1868) gegründeten liberalen Hirsch- 
Dunker'schen Gewerbevereine gegenüber. Die 
Christlichen Gewerkschaften entstanden als 
Gegengewicht zu den Gewerkschaften mit sozialist. 
Ideologie. Sie erhielten den entscheidenden An- 
stoß durch die Sozial-Enz. /Rerum novarıum 
Leos XI. (1891). 

Nach der nationalsozialıst. Machtergreifung wur- 
den die G. ebenso wie die Arbeitgeberverbände 
aufgelöst. Die Freien G. wurden am 2.5.1933 durch 
Besetzung der Gewerkschaftshäuser ausgeschaltet, 
ihre Führer in Schutzhaft genommen u. ihr Vermö- 
gen beschlagnahmt. Die anderen Gewerkschaften 
unterstellten sich dem Aktionskomitee z. Schutz 
der nat. Arbeit, aus dem am 10.5.1933 die Dt. Ar- 
beitsfront hervorging. 
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Nach dem 2. Weltkrieg wurden die G. v. den Be- 
satzungsmächten wieder zugelassen. Die Entwick- 
lung des Arbeitsrechts ging in der Ostzone u. in den 
Westzonen aber versch. Wege. Die sowjet. Besat- 
zungsmacht bildete in ıhrer Zone eine Einheitsge- 
werkschaft nach sowj. Vorbild, den Freien Dt. Ge- 
werkschaftsbund (FDGB). In den Westzonen 
entstanden dagegen G., die politisch u. weltan- 
schaulich neutral sein sollten. Statt der bisherigen 
Richtungs-G. waren sie Einheits-G. u. traten als In- 
dustrie-G. an die Stelle der bisher nach dem Be- 
rufsverbandsprinzip organisierten G. Diese G. bil- 
deten ım Oktober 1949 auf Bundesebene den 
Deutschen Gewerkschaftsbund (DGB) als Spitzen- 
organisation v. 16 Einzel-G. Neben diesen G. steht 
die bereits 1945 gegr. Deutsche Angestelltengewerk- 
schaft (DAG). Auseinandersetzungen um die par- 
teipolit. Neutralität des DGB führten z. Gründung 
chr. G., dıe in der Sozialordnung der BRD keine 
große Rolle spielen. 

Lit.: W. Hirsch-Weber: G.: Hwb. des Personalwesens. St 
1992, 997-1008 (Lit.); M. Löwisch: Koalitionsverbandsrecht: 
R. Richardi -- Ο. Wlotzke: Münchener Hb. z. Arbeitsrecht, 
Bd. 3: Kollektives Arbeitsrecht. M 1993, 156-163 (Lit.). 

REINHARD RICHARDI 
Gewichte /Maße, Gewichte u. Münzen in der Bi- 
bel. 


Gewieß, Josef, kath. Exeget des NT, * 25.3.1904 
Nittritz (Schlesien), 1 4.12.1962 Münster; Studium 
der kath. Theol. in Breslau, ebd. 1931 Priester- 
weihe, 1932 Promotion zZ. Dr. theol. (bei F.W. 
/Maier), 1938 Habilitation (Die urapostolische 
Heilsverkündigung nach der Apg. Bu 1939), 1939 
Dozent für ntl. Exegese, als solcher (nach Vertrei- 
bung) 1946 Univ. Münster, 1950 o. Prof. ebd. Ange- 
sehener Lehrer u. geschätzter Kollege, Mit-Hg. der 
ThRv (1948-58), vertrat schon früh eine form- u. 
traditionsgesch. Exegese zu Apg u. Evv., interpre- 
tierte die „Marienfrage“ (Lk 1,34) als „schriftstel- 
ler. Mittel“ (BZ 5 [1961] 221-254), vorbereitende 
Arbeiten z. Kommentierung der „Gefangenschafts- 
briefe“. 


Lit.: E. Hegel: Gesch. der katholisch-theol. Fak. Münster 
1773-1964, Bd. 1. Ms 1966, 568-586. KARL KERTELGE 


Gewinn. In der Volkswirtschaftstheorie versteht 
man unter G. die Differenz zw. den Erlösen u. den 
variablen Kosten der v. einer Unternehmung in 
einer Periode abgesetzen Güter unter gleichzeitiger 
Berücksichtigung der periodenfixen Kosten. Durch 
die Periodisierung der betriebl. Einnahmen u. Aus- 
gaben gelangt man unter Berücksichtigung des G.- 
u. Verlustvortrags aus dem Vorjahr u. der Entnah- 
men aus den Rücklagen bzw. der Überführung aus 
dem Jahresüberschuß in dıe Rücklagen z. betriebs- 
wirtschaftlich relevanten Bilanz-G. bzw. -Verlust. 
Soll das Unternehmen als Einkommensquelle für 
alle Beteiligten weiterbestehen, liegt ein sog. Öko- 
nom. G., der dem Unternehmen ohne dessen 
längerfristige Gefährdung entzogen u. ausgeschüt- 
tet werden kann, erst dann vor, wenn eine positive 
Differenz des Ertragswertes zw. Ende u. Anfang 
einer Rechnungsperiode gegeben ist. Der Ertrags- 
wert ist hierbei eine zukunftsbezogene Größe, die 
sich über die Diskontierung der erwarteten 
Einzahlungsüberschüsse mit einem kapitalmarkt- 
abgeleiteten Zinsfuß ergibt. 
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Gemäß der ın marktwirtschaftl. Ordnung domi- 
nıerenden Unternehmensverfassung, die stark auf 
die Interessen der Gesellschafter zugeschnitten ist, 
ist die Unternehmung ein wichtiges Instrument z. 
Erzielung v. Einkommen, u. der G. ist das Beteili- 
gungseinkommen der Gesellschafter. Auch wenn 
man die in der Volkswirtschaftslehre häufig ge- 
setzte Annahme der G.-Maximierung nicht macht, 
ist die G.-Erzielung bzw. das Streben nach G.-Er- 
höhung eine wichtige unternehmer. Zielsetzung. 
Dabei sind die hinter einer Unternehmung stehen- 
den Interessen in starkem Maß auf die langfristige 
Erhaltung der Unternehmung als vielfältige Ein- 
kommensquelle ausgerichtet, was zu einer engeren 
Definition des G. als ausschüttbare Größe führt. 

Den G.en (Verlusten) kommt in marktwirt- 
schaftl. Systemen eine wichtige Allokationsfunk- 
tion zu. Unter der Voraussetzung, daß möglichst 
alle gesellschaftlich relevanten Nutzenvorstellun- 
gen, wie sie insbes. ın der Zahlungsbereitschaft der 
Marktteilnehmer z. Ausdruck kommen, sowie alle 
Kosten (inklusive soz. Zusatzkosten) in die Markt- 
preisbildung eingehen, sind unter Wettbewerbsbe- 
dingungen zustande gekommene G.e wichtige An- 
reize z. Korrektur einzelwirtschaftl. Planungen im 
Sinne der zutreffenderen u. schnelleren Anpassung 
der produzierenden Wirtschaftseinheiten an die 
Marktnachfrage sowie der effizienteren Suche nach 
neuen gewinnbringenden Produkten u. Produkti- 
onsverfahren. Das Einräumen v. Möglichkeiten, 
G.e zu erzielen, ist darum systemnotwendig u. unter 
dem Aspekt der Effizienzorientierung u. Leistungs- 
gerechtigkeit auch ethisch vertretbar. Da erfolgrei- 
che Marktvorstöße häufig auch zu zeitlich begrenz- 
ten Monopolpositionen führen können, gilt dies 
auch für temporäre Monopolgewinne. Probleme 
treten erst dann auf, wenn G.e prımär durch Gel- 
tendmachen v. Macht - etwa als Folge einer Kon- 
zentration v. Verfügungsmacht über knappe Pro- 
duktionsmittel od. v. Absprachen - zustande kom- 
men u. Ausbeutungscharakter annehmen. 


Lit.: R. Federmann: Bilanzierung nach Handelsrecht u. Steu- 
errecht. Bi 81990; G. Wöhe: Die Handels- und Steuerbilanz. M 
1990; W. Eisele: Technik des betriebl. Rechnungswesens. M 
>1993. PAUL KLEMMER 


Gewissen 

I. Neues Testament - 11. Theologisch-ethisch — III. Praktisch- 
theologisch. 

I. Neues Testament: Wenngleich der mit dem Be- 
griff G. (griech. συνείδησις, lat. conscientia) verbun- 
dene Sachverhalt allgemeinmenschlich ist, kennt 
das (hebr.) AT kein sprachl. Aquivalent. Das Wort 
fehlt auch ın der LXX (ausgenommen Koh 10,20; 
Weish 17,10; Sır 42,18) u. in den ntl. Evv., doch wer- 
den Funktionen des G. insbes. dem 7/Herzen als 
dem Personzentrum zugeschrieben. Paulus verwen- 
det den v. der hellenistisch-jüd. Lit. bezeugten (Phi- 
Ion, Josephus) u. im lat. Bereich geschätzten (Ci- 
cero, Seneca) Begriff G. erstmals in 1Kor in der 
Diskussion über das Essen v. Götzenopferfleisch 
(8,7-13; 10,23-30). Dabei ermahnt er die Starken, 
die aufgrund ihrer „Erkenntnis” v. der Nichtigkeit 
der Götzen u. des Opferfleischs überzeugt sind, das 
G. der „Schwachen“, die aus „Gewohnheit“ (v.l.) 
Bedenken haben, zu respektieren (8,7-13). Die for- 
melhafte Wendung „wegen des G.“ in 10,23-30 
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(vgl. Röm 13,5) zeigt ein den Korinthern bekanntes 
Stichwort an. Auch das G. des Heiden ıst zu achten 
(10,28£f.). Die Identität des Menschen ist verletzt, 
wenn er gezwungen wird, gg. sein G., die innere 
Kontrollinstanz seines Verhaltens, zu handeln. In 
Röm 2,14ff. sagt Paulus v. den Heiden, die „v. Na- 
tur aus“ die sittl. Forderungen des 7Gesetzes erfül- 
len u. „sich selbst Gesetz“ (7 Autonomie) sind, daß 
das Gesetz „in ihr Herz geschrieben“ ıst, was ıhr G. 
„mitbezeugt“ mit anklagenden u. verteidigenden 
Gedanken. Doch unterstehen alle -- auch der sich 
keiner Schuld bewußte Ap. — dem 7/Gericht Gottes 
(1Kor 4,4). Das Ὁ. ist auf vorgegebene Normen be- 
zogen; die Rede v. der Autonomie des G. ist insbes. 
ım Kontext des bıbl. Glaubens unangebracht. In der 
Berufung auf das G. wird dieses als Zeuge der 
Wahrhaftigkeit (2 Kor 4,4, 5,11; Röm 9,1) aufgeru- 
fen. „Wegen des Οὐ.“ haben die Christen die staatl. 
Gewalt im Dienste Gottes zu achten (Röm 13,5). In 
der nach-plIn. Lit. ist der Begriff „gutes G.“ verbrei- 
tet (1 Tim 1.5.19: Apg 23,1; 1 Petr 3,16.21). Nicht 
primär jurid., sondern kult. Metaphorik liegt dort 
vor, wo das „reine G.“ mit dem Sühnetod Jesu bzw. 
der Taufe in Zshg. gebracht wird (vgl. Hebr 9,9.14; 
10,22; 1 Petr 3,21). 
Lit. (außer Kmtr.): ThWNT 7, 997-918 (Ch. Maurer); H.-J. 
Eckstein: Der Begriff Syneidesis bei Paulus. Tü 1983; ΕΥ͂ΝΤ 9, 
721-725 (G. Lüdemann); TRE 13, 213-218 (M. Wolter); R. 
Schnackenburg: Die sittl. Botschaft des NT, Bd. 2. Fr 1988, 48- 
58; K. Berger: Histor. Psychologie des NT. St 1991, 142-150; 
H.-J. Klauck: „Der Gott in dir“ (Ep 41,1). Autonomie des G. 
bei Seneca u. Paulus: Nach den Anfängen fragen. FS G. Daut- 
zenberg. Gi 1994, 341-362; J. Eckert: G. u. Glaube bei Paulus: 
Aus reichen Quellen leben. FS H. Weber. Trier 1995, 15-35. 
JOST ECKERT 


U. Theologisch-ethisch: 1. Begriff u. Begriffsge- 
schichte. G. bez. sowohl das dem Menschen als ra- 
tıonalem Wesen vorbehaltene Vermögen, Handlun- 
gen u. Handlungsziele unter sittl. Kriterien zu beur- 
teilen, als auch die subj. Erfahrung, bzgl. des 
eigenen Handelns aus sich heraus u. undelegierbar 
beansprucht zu sein. Die Frage, wie diese Phä- 
nomene systematisch zusammengehören u. anthro- 
pologisch zu verorten sind, wird in der Gesch. v. 
Philos. u. Theol. ebenso vielfältig beantwortet, wie 
dıe Benennungen u. deren jeweil. Bedeutungsge- 
halte differieren. Unabhängig davon setzt die The- 
matisierung u. Reflexion v. G.-Phänomenen kultu- 
rell u. entwicklungspsychologisch voraus, daß zw. 
dem Ich u. der Gruppe, der man angehört, unter- 
schieden wird u. daß die überkommenen Sitten als 
problematisch empfunden werden können. Ein sol- 
cher Verlust an Selbstverständlichkeit ıst weniger 
Ergebnis zunehmender rationaler Destruktion als 
zwangsläufige Folge des Verlusts myth. Plausibilitä- 
ten, Resultat der (mit der Verschriftlichung einher- 
gehenden) buchstäbl. Fixierung moral. Gebote u. 
Verbote, Wirkung der Ausdifferenzierung unter- 
schiedl. Regelsysteme (Sitte, Moral, Recht) od. des 
Aufeinandertreffens unterschiedl. Kulturen. 

a) Die einzelnen Erlebnisformen des G. -- etwa 
das Mahnen, Warnen, Anklagen, Rechtfertigen, 
Trösten — lassen sich mit Hilfe v. Metaphern be- 
schreiben. Diese auch für die theoret. Konzeptio- 
nen des G. unverzichtbare Sprechweise (innerer 
Gerichtshof, innere Stimme u.ä.) ist in manchen 
Kulturen die einzige geblieben. Der ın Sokrates’ 
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δαιμόνιον schon angedeutete Schritt zu einem Ab- 
straktbegriff erfolgt erstmals in der hellenist. Philos. 
u. in der Übers.- u. Auslegungskultur der jüd. Dia- 
spora durch die Rezeption des bedeutungsmäßig 
vielfältigen Begriffs συνείδησις bzw. conscientia 
(Wahrnehmung, [Mit-]Wissen, Zeugenschaft, Be- 
wußtsein). Erst im 1. Jh. vC. hat sich dieser Vorgang 
so stabilisiert, daß sich mit beiden Vokabeln ein 
spezifisch eth. Sinngehalt verbindet. Punktuell u. 
noch nicht systematisch gibt es Ansätze, die G.- 
Phänomene durch weitere Abstraktion zu theoreti- 
sieren: Für Cicero u. Seneca ist conscientia die in- 
nere Instanz, die die Übereinstimmung der Lebens- 
führung mit dem eingepflanzten Gesetz der Natur 
beobachtet u. beurteilt. Liegt hier der Akzent auf 
der Eigenständigkeit der individuellen Moralität 
gegenüber der Beeinflussung durch die Umwelt, so 
legt Philon besonderen Wert auf die Bewahrung vor 
Sünde, wenn er das innere Gesetz mit der Tora 
gleichsetzt. Paulus wiederum geht es bei συνείδησις 
prımär um dıe Prüfung der Kongruenz des stets v. 
Widerspruch zw. glaubendem Wissen u. tatsächl. 
Wollen, Urteilen u. Handeln bedrohten Subjekts. 
Jeder wisse um den göttl. Anspruch an sich selbst, 
dıe Juden aus der Tora, dıe Nichtjuden durch ıhr 
Gewissen. 

Ὁ) Der Beitrag der Patristik z. Klärung des G.-Be- 
griffs liegt im Bemühen, das ntl. Verständnis v. 
συνείδησις mit der stoischen u. der atl. Trad. zu 
verbinden. Als wırkungsgeschichtlich bes. bedeut- 
sam erwiesen sich die Gleichsetzung v. G. mit dem 
πνεῦμα. das nach 1Kor 2,11 in jedem Menschen 
wohnt, u. dessen Bestimmung als oberstes Seelen- 
vermögen durch Origenes u. dıe Reinterpretation 
dieser Bestimmung mit Hilfe der Seelenlehre 
Platons u. der Vision v. Ez 1. Eine psychologisch- 
existentielle Deutung des G. gıbt Augustinus: G. ist 
für ıhn das verborgene Innere der Person, ihr 
Eigenstes. Der Begriff conscientia erhält folglich 
eine weitere, über das Moralische hinausgehende 
Bedeutung: Er bez. den Ort ım Menschen, wo er 
den Willen Gottes, das natürl. Gesetz, z. Kenntnis 
nehmen kann, sich aber zugleich insg. vor Gott 
gestellt erfährt u. auf diesen göttl. Ruf (vox dei) 
antworten kann. 

c) Eine zusammenhängende, vollst. u. konsi- 
stente Theorie des G. entwickelt erst die Hochscho- 
lastik. Ihre reifste u. τη den Grundzügen für die 
kath. Theol. bis heute maßgebl. Fassung hat ihr 
Thomas v. Aquin gegeben. Ihr charakteriıst. Merk- 
mal ist die Unterscheidung v. conscientia u. synde- 
resis (synteresis). Während conscientia für die aktu- 
elle Tätigkeit des G. steht u. im unmittelbar prakt., 
sıtuationsbezogenen G.-Spruch seinen Ausdruck 
findet, meint die mit dem (möglicherweise durch ei- 
nen Schreibfehler ın den Ez-Kmtr. des Hieronymus 
geratenen) Lehnwort synderesis bezeichnete Di- 
mensıon des G. dıe ın jedem Menschen angelegte 
Fähigkeit, zw. gut u. böse zu unterscheiden, u. das 
Vermögen, das als gut Erkannte dann auch zu tun. 
Ihr Gegenstand sınd die allgemeinprakt. Prinzipien 
(Urgewissen). G.-Anlage u. G.-Tätigkeit gehören 
zus., insofern das konkrete G.-Urteil die Anwen- 
dung des ın der synderesis enthaltenen prinzipiellen 
Wissens auf einen konkreten Fall ıst. Aus diesem 
Zshg. ergibt sich, daß der konkrete Spruch des G. 
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an der indispensablen Verbindlichkeit der G.-An- 
lage partizipiert. Das einzelne G.-Urteil ist aller- 
dings fehlbar, insofern der Vorgang der Anwen- 
dung eine Verstandesoperation ist. Er wird in der v. 
Thomas ausgehenden Trad. ausschließlich als ein 
Akt des Schlußfolgerns gesehen, während die an 
Bonaventura anknüpfende franziskan. Trad. den 
Akzent auf den Willen z. Guten legte. Die Möglich- 
keit, daß das konkrete G.-Urteil (infolge Irrtums in 
den relevanten Tatsachen, fehlenden Wissens od. 
fehlerhafter Schlüsse) falsch sein kann, verpflichtet 
z. Läuterung der inneren Einstellung u. z. ständigen 
Neuausrichtung des G., hebt die Bindung an dessen 
Spruch aber nicht auf. Die Erkenntnis der strıkten 
Verbindlichkeit des G. bei gleichzeitiger Möglich- 
keit, daß konkrete G.-Urteile auf Fehlern beruhen, 
hat die Trad. seit Abaelard ın der Lehre v. sog. irri- 
gen G. ausgestaltet. 

d) Für die Reformatoren wurde die Kompetenz 
der rationalen Erkenntnis, noch mehr aber die be- 
wegende Kraft des G. z. Problem. Beı Luther wird 
desh. das Angenommenwerden durch den gnädi- 
gen Gott z. entscheidenden Antrieb für die Um- 
deutung des G. ım Rückgriff auf pln. u. augustin. 
Gedanken: Die synderesis wird ganz v. der Funk- 
tion her gesehen, Glaubensgewißheit zu geben, u. 
insofern ersetzt, während die conscientia als Ort des 
Sündigkeitsbewußtseins u. der Selbstanklage be- 
stimmt wird. Befreiung v. der G.-Angst kann nicht 
aus dem G. selbst erfolgen, sondern allein aus der 
Zusage göttl. Gnade u. Vergebung. Dieser starken 
Theologıisierung des Οὐ. als Ort des Verhältnisses 
des Menschen zu Gott steht (im kath. Bereich ver- 
stärkt) eine Entwicklung in Theol. u. kirchl. Praxis 
gegenüber, in der tendenziell für sämtl. Handlungs- 
u. Konfliktsituationen eindeutig u. bis ins Detail ἢ- 
xiert wird, wıe zu handeln richtig sei, wobei man 
versucht, selbst subj. Bestandteile verobjektivie- 
rend vorwegzudefinieren (/Kasuistik). Dem G. 
bleibt so nur noch die Aufgabe, geplantes bzw. er- 
folgtes Handeln den vorgegebenen Normen zu sub- 
sumieren. 

e) Gegen diese Entwicklung richtet sich die phi- 
los. Kritik. Wo 516 sıch noch auf die theol. Theorien 
des G. bezieht, zielt sie auf die Herausbildung ein- 
facher genereller Regeln für das G. Nachdem sich 
herausgestellt hat, daß die Konfessionalisierung u. 
damit Pluralisierung der Bindung des G. nıcht mehr 
rückgängig zu machen ist, verliert die religiös-kir- 
chenbezogene Bestimmung des G. an Kredit. Dies 
schlägt sich nieder in einer Dekonstruktion des G., 
deren unterschiedl. Gestalten (7/Hobbes, /Locke, 
/Descartes u. 7/Spinoza) sämtlich bei der mangeln- 
den Wirkkraft des G. ansetzen. Im Ggs. dazu reha- 
bilitieren /Rousseau, /Kant u. der /Dt. Idealismus 
das G., freilich herausgelöst aus dem Kontext der 
eschatolog. Logik v. Lohn u. Strafe sowie unter 
Verzicht auf Autoritätsinstanzen. Während Rous- 
seau u. die engl. Moral-sense-Philosophen G. als ın- 
nerlich empfundenen Instinkt beschreiben, dessen 
Akte ähnlich wie Schmerzempfindungen (/Hume, 
/Smith) od. ästhet. Urteile (/Shaftesbury) mit Ver- 
nunft verbundene Gefühle seien u. dessen ınhaltl. 
Maßstäbe Locke zufolge aus Erziehung u. Ges. 
stammten, betont Kant den kognitiven Charakter 
der sittl. Urteile u. sieht die Durchsetzungskraft ım 
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unbedingten Sich-selbst-verpflichtet-Sein des sittl. 
Willens immer schon gegeben (/Autonomie). Mit 
der Erkenntnis, daß sowohl das Vollzugs- wie auch 
das Gesetzgebungsorgan im Bewußtsein selbst ge- 
geben sind („Faktum“), gelangt Kant z. Bestim- 
mung des G. als Selbstverhältnis („doppeltes 
Selbst“). -- Die nachidealist. Philos. konzentriert 
ihre Aufmerksamkeit, sofern sie v. G. spricht, auf 
die Rolle des Wollens für das Selbst-sein-Können 
des sittl. Subjekts. Während in der existentialen 
Version dıe Bestimmung des G. als Aufruf des 
Selbst z. Selbst-Sein phänomenologisch herausge- 
arbeitet wird (/Kierkegaard, Heidegger), analy- 
sieren die Kritiker (/Schopenhauer, /Nietzsche, 
/Freud) die mannigfaltigen fakt. Bedingtheiten u. 
Fremdbestimmungen des G., soweit es als Kontroll- 
instanz normativer Inhalte verstanden wird. 

ἢ Demgegenüber hat die Theol. -- zumal die kath. 
— am Begriff eines das Über-Ich transzendierenden, 
eth. G. festgehalten. Er dient ıhr als Inbegriff der 
Verantwortungsfähigkeit des Individuums, die 
durch den Glauben weder inhaltlich noch willens- 
mäßıg überflüssig gemacht wird, sondern in ihrer 
existentiellen Unabweisbarkeit u. die augenblickl. 
Sıtuation überschreitenden Gewichtigkeit auf- 
scheint. 516 zieht den G.-Begriff aber auch als Er- 
gänzung u. Korrektur zu einem stark institutionsbe- 
zogenen Kirchenverständnis heran, um der Tatsa- 
che Rechnung tragen zu können, daß Glauben u. 
sıttl. Lebensführung erst dort gelingen, wo 516 mit 
subj. Einsicht u. Zustimmung vollzogen werden. 
Auf diesem Hintergrund wird verstehbar, weshalb 
das G. bes. seit der Mitte des 20. Jh. so stark ın den 
Mittelpunkt der theologisch-eth. Aufmerksamkeit 
rückte u. darüber hinaus zu einem der themat. 
Brennpunkte wurde, in dem die Vergewisserung 
über die Aufgabe der Kirche für Mensch u. Ges,., 
die Auseinandersetzung mit der Moderne u. das 
Bemühen, die kirchl. Praxis u. Selbstorganisation 
zu erneuern, konvergierten. Seine zentrale Stellung 
verdankt das Thema weniger den Fragen, die sei- 
tens der Tiefenpsychologie andrängten, als der Pro- 
blematisierung einer kırchl. Moralverkündigung u. 
-praxis, die das G. auf die Funktion beschränkte, 
das Urteilen u. Handeln der Glaubenden an die v. 
der Trad. u. den Interpretationen des kirchl. Amts 
vorgegebenen Bestimmungen anzupassen. Stärker 
als je zuvor wurde sıe angesichts der Erfahrungen 
totalıtärer staatl. Herrschaft, der schleichenden 
Erosion homogener konfessioneller Milieus, der 
Segmentierungsdynamik der modernen Gesell- 
schaften u. auch neuer Möglichkeiten der Außen- 
lenkung (Konsum, Medien, Freizeit, Mobilität) als 
ungenügend, rigid sowie der Verkündigung Jesu 
fremd empfunden. Die emphat. Rückbesinnung auf 
die Lehre v. G. ın der großen Trad. erlaubte, die 
Zuspitzung sittl. Existenz ım Glauben auf die For- 
derung des Gehorsams aufzubrechen, indem die 
sittl. Urteilsfähigkeit des einzelnen als Konstituti- 
vum der Person u. die Nachvollziehbarkeit der 
Gründe als notwendige Bedingung sittl. Handlun- 
gen ins Bewußtsein gerückt wurden. Eine offizielle 
ausdrückl. Würdigung u. Anerkennung des G. u. 
seiner bindenden Kraft erfolgte durch das Vat. II 
(GS 16 sowie -- in der Anerkennung der Konse- 
quenz bes. schwerwiegend - DH). 
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2. Rezeption des G.-Begriffs heute. Die Wieder- 
aneignung der trad. G.-Lehre dispensiert freilich 
nicht v. der Aufgabe, sie angesichts jüngerer Er- 
kenntnisse über den Zshg. v. Identität u. soz. bzw. 
entwicklungspsychol. Bedingungen weiterzuent- 
wickeln. So muß zunächst die Rolle der Bildung des 
G. beachtet werden: Auch wenn die Verantwortung 
vor dem eigenen G. Vorrang hat vor Gehorsam ge- 
genüber Autorität, Gemeinschaft u. Institution, ist 
die Urteilsfähigkeit abhängig v. Informiertheit, Er- 
fahrung, Vorstellungsvermögen und der Fähigkeit 
z. Schlußfolgern. Für die konkrete Urteilsfindung 
bedeutet das, daß nur in dem Maß eine Chance be- 
steht, richtig zu urteilen, wie Lernen, Austausch mit 
anderen, wechselseitige Bestärkung, aber auch 
Korrektur stattfinden können. Eine eigene Ge- 
sprächsform, ın der das fallbezogen geschieht, ist 
/Beratung. -- Insofern G. Ausdruck der Person in 
ihrer jeweiligen biolog. u. psycho-soz. Entwicklung 
ist, diese ihrerseits aber v. mannigfaltigen individu- 
ellen, soz. u. kulturellen Voraussetzungen abhängt, 
muß deutlicher, als es in der klass. theol. G.-Kon- 
zeption der Fall gewesen war, der Erwerb der Kom- 
petenz zu G.-Entscheidungen ım Lauf der Erzie- 
hung u. des Lernens während der Lebens-Gesch. 
als Entfaltung einer Anlage zu tatsächl. moral. Wis- 
sen (/Habitus ın der Terminologie der Trad., Ich- 
Identität in der Sprache moderner Sozial-Wiss.) er- 
kannt u. als zentrale Aufgabe kirchl. G.-Kultur auf 
allen Ebenen begriffen werden. - Schließlich bedarf 
auch das bemerkenswerteste Elemente der trad. 
Lehre, die Verbindlichkeit auch des irrigen G., 
einer systemat. Erweiterung: Die Komplexität vie- 
ler Handlungssituationen in der modernen Welt 
macht es häufig v. vornherein unmöglich, sich sämt- 
licher Aspekte, Informationen u. Gründe für eine 
hier u. jetzt zu treffende Entscheidung zu vergewis- 
sern. Infolgedessen darf nıcht mehr ohne weiteres 
davon ausgegangen werden, daß irgendwie gearte- 
tem Irrtum unterliegen müsse, wer mit Berufung 
auf sein G. anders urteilt, als es offizielle Normen, 
Autoritäten od. die allg. Überzeugung für rıchtig 
definieren. Täuschung, Unkenntnis u. Unsicherheit 
sind nur einige mögl. Ursachen für abweichende ge- 
wissenhafte sittl. Urteile. Solche können nämlich 
auch auf alternativen Einschätzungen, auf unter- 
schiedl. Sichtweisen, auf der uneinheitl. Beurtei- 
lung vermuteter Folgen, auf biographisch getönten 
Erfahrungen u. auf Unterschieden ım kulturell 
Selbstverständlichen beruhen. Zur Vermeidung un- 
gerechtfertigter Bewertungen müssen desh. Qua- 
tät der Gesinnung u. sachl. Angemessenheit 
streng auseinandergehalten werden. Der Hinweis, 
daß sich das individuelle Οὐ. täuschen u. sogar die 
Berufung auf das G. z. Verdeckung eines sittl. An- 
spruchs benutzt werden kann (vgl. u.a. Enz. Verita- 
tis splendor Johannes Paul Il.: Nr. 54-64), ist zwar 
berechtigt, verlangt aber gerade nicht dıe generelle 
Zurückstellung des eigenen G.-Urteils zugunsten 
der amtlich definierten Anforderung, sondern ver- 
pflichtet zu verstärkter Wachheit u. Sorgfalt des G. 
in Gestalt anhaltender redl. Selbstprüfung (/Um- 
kehr) unter Einbeziehung der seitens der Autorität 
vorgetragenen Normen. Die aus der Prüfung resul- 
tierende Verpflichtung kann unter bestimmten Be- 
dingungen Konflikte schaffen, auf die um des G. 
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willen mit Widerspruch, zivilem Ungehorsam od. 
sogar Widerstand geantwortet werden muß. 
Lit.: RGG° 2, 1500-57; HThG 1, 519-528; BThW 1, 562-567; 
SM 2, 379-386; HWP 3, 574-592; RAC 10, 1025-1107; EPhW 
1,769ff.: ERE 4, 37-41; HCE 3, 19-129: TRE 13, 192-241; StL 
2, 1050-59; EStL 1, 1141-50; WbChr 413f.; Lexikon der Ethik, 
hg. v. O. Höffe. M *1992, Y96ff.; NHThG 2, 221-231; LMA 4. 
1424 ff. - H.G. Stoker: Das G. Bn 1925; M. Heidegger: Sein u. 
Zeit (1927). Tü 1979; E. Fromm: Psychoanalyse u. Ethik. Z 
1954, 155-187, B. Mayo: Ethics and the Moral Life. Lo 1958, 
142-180; E. d’Arcy: Conscience and its Right to Freedom. Lo 
1961; J.H. Newman: Entwurf einer Zustimmungslehre. ΜΖ 
1961; N. Petrilowitsch (Hg.): Das G. als Problem. Da 1966; M. 
Kähler: Das G. Hl 1878, Nachdr. Da 1967: H. Chadwick: Be- 
trachtungen über das G. in der griech., jüd. u. chr. Trad. Opla- 
den 1974; K. Golser: G. u. obj. Sittenordnung. W 1975; J. 
Blühdorn (Hg.): Das G. ın der Diskussion. Da 1976; J. Fuchs: 
Das G. D 1979; T. Potts: Conscience in Medieval Philosophy. 
Lo 1980; R. Ginters: Werte u. Normen. Gö 1982, 272-286; W. 
Ernst: G. in kath. Sicht: IKaZ 11 (1982) 153-171; A. Laun: Das 
G. 1 1984; T. Koch: Autonomie des Οὐ. als Prinzip einer ev. 
Ethik: ZEE 29 (1985) 306-332; B. Schüller: Die Begründung 
sittl. Urteile. D 1987. 40-57, Καὶ. Golser: Das G. als „verbor- 
genste Mitte im Menschen“: Grundlagen u. Probleme der heu- 
tigen Moral-Theol., hg. v. W. Ernst. L 1989, 113-137; J. Grün- 
del (Hg.): Das G. Subjektive Willkür od. oberste Norm. D 
1990; E. Schockenhoff: Das umstrittene G. Mz 1990: H.D. 
Kittsteiner: Die Entstehung des modernen G. F-L 1991; H. 
Schlögel: Nicht moralisch, sondern theologisch. Zum G.-Ver- 
ständnis v. G. Ebeling. Mz 1992; G. Höver-L. Honnefelder 
(Hg.): Der Streit um das G. Pb 1993; F. Noichl: G. u. Ideologie. 
Fr 1993, G. Sala: G.-Entscheidung. I 1993. 
KONRAD HILPERT 
III. Praktisch-theologisch: Im G. manifestiert 
sich nach chr. Verständnis dıe Verantwortung des 
Menschen vor Gott u. die göttl. Zusage an den 
Menschen, daß ıhm die subj. Fähigkeit z. sittl. Er- 
kenntnis gegeben ist, die durch nichts u. niemanden 
ersetzt werden kann. Was sich unter Absehung v. 
Glauben als Pflicht darstellt, erschließt sich dem 
Glaubenden als anthropolog. Ort des Glaubens 
(G. Ebeling). Er ist darin angesprochen, über sich 
in Freiheit verantwortlich zu verfügen. Wenn im 
Kontext des Glaubens dem G. eine letzte Verbind- 
lichkeit zugesprochen wird, so ist damit angenom- 
men, daß der Mensch in seinem Innersten unein- 
nehmbar u. nicht manipulierbar sei (GS 16). So ver- 
standenes G. verlangt das Bemühen um Wahrheit 
im Erkenntnis- u. Handlungsvollzug. Die Wahr- 
heitssuche ist danach Teil des Prozesses menschl. 
Reifung. Sıe beinhaltet nach chr. Verständnis die 
Suche des Menschen nach einem der Schöpfungs- 
u. Erlösungsordnung adäquaten Handeln. Daraus 
ergeben sıch keine unmittelbaren Handlungsanwei- 
sungen, wohl aber die Sensibilisierung für eine Pra- 
ΧΙ menschl. Handelns, die der Ganzheit der Person 
in ıhren individuellen u. soz. Bindungen Rechnung 
trägt. G. verlangt G.-Bildung. Sie ist die Königsauf- 
gabe aller Erziehung, zumal ın Zeiten, in denen sıch 
der einzelne in seinem Urteil u. Handeln immer we- 
niger auf sozial tradıerte Handlungsentscheidungen 
stützen kann. Insofern Erziehung wesentlich Hilfe z. 
Entfaltung der personalen Kompetenz ist, gehören 
dazu Begleitung u. Hilfe z. personal verantworteten 
Entscheiden u. Handeln. Für dıe Verkündigung der 
Kirche bedeutet dies, ın einem pastoral begleiten- 
den Handeln z. Reifung eines gebildeten G. beizu- 
tragen, das dem Trend z. Uniformität ebenso wider- 
steht wıe einem rücksichtslosen Autonomiedenken. 
G.-Bildung verlangt die Entwicklung v. Grundver- 
trauen u. Möglichkeiten der Identifikation mit Vor- 
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bildern. Mit deren Normenpotential muß sıch der 
Heranwachsende auseinandersetzen u. dabei den 
für die Identitätsfindung wesentl. Schritt v. Status 
des Ubernommenen ın den Status des Selbstverant- 
worteten erreichen. G.-Bildung ist auch Anleitung 
z. Selbstvergewisserung, insofern ın der G.-Ent- 
scheidung nicht allein diese od. jene Handlung auf 
dem Prüfstand steht, sondern v.a. der Bezug zw. 
Handeln u. Selbstverständnis hergestellt wırd. 


Lit.: F. Oser (Hg.): Das G. ım päd. Feld. Olten 1973; A. Scha- 
van: Person u. G. Studien zu Voraussetzungen, Notwendigkeit 
u. Erfordernissen heutiger G.-Bildung. F 1980; S.E. Müller: 
Personal-soz. Entfaltung des G. ım Jugendalter. Eine moralan- 
thropolog. Studie. ΜΖ 1984; L. Kerstiens: Das G. wecken. G.u. 
G.-Bildung im Ausgang des 20.Jh. Bad Heilbrunn 1987; H. 
Windisch (Hg.): Mut z. G. Einladung zu einer rıskanten Seel- 
sorge. Rb 1987. ANNETTE SCHAVAN 


Gewissenhaftigkeit. Für /Kant ist die G. des 
Menschen „Lauterkeit des Bekenntnisses vor sei- 
nem inneren Richter“. Ethisch meint G. daher eine 
am Gewissen ausgerichtete, pflichtbewußte Verant- 
wortungshaltung. Als allg. Grundhaltung wıe ım 
konkreten Vollzug ıst 516 somit v. legalist. Skrupu- 
losität zu unterscheiden. Ihre Gegenpole sind nach 
Kant Unlauterkeit u. Gewissenlosigkeit. Grundmu- 
ster v. G. ım Rahmen sachgerechten Rollenverhal- 
tens u. entspr. Berufsethen („ordentl. Kaufmann“; 
gewissenhafter Geschäftsführer; Sorgfalt des Arz- 
tes) ıst seit der Antike die verantwortungsbewußte 
u. umsichtige Ausübung der Fürsorgepflichten des 
Familienvaters gegenüber seinen Schutzbefohlenen 
(diligentia boni patris familias). Die auf den jeweil. 
Sach-Zshg. (Familienerhalt; Handel; Heilung) ge- 
richtete diligentia wırd hier gleichsam durch die 
Rolle bzw. den Status konstituiert. Der Vaterpflicht 
korrespondierte als Forderung der Gerechtigkeit u. 
Liebe die gewissenhafte Ausübung der Kindes- 
pflicht gegenüber den Eltern bzw. — in analoger 
Weise -- gegenüber Gott als Vater aller (pietas; reli- 
610). Entsprechend war G. auch ım Vollzug der Rol- 
lenpflichten zunächst auf ein personales Bezugsfeld 
ausgerichtet u. religiös-eth. Pflicht. Religio heißt G. 
(Herder). Die Säkularisierung des Begriffs G. er- 
folgte mit der Verselbständigung des Ethischen ge- 
genüber dem Religiösen beı Kant. 


Lit.: 1. Kant: Metaphysik der Sitten (Tugendlehre). Königs- 
berg 1797 (= A 86); J. u. W. Grimm: Dt. Wörterbuch. M 1984, 
6290-99 (Nachdr. der Erst-Aufl. 1911, bearb. v. H. Wunder- 
lich); W. Korff: Ehre, Prestige, Gewissen. K 1966, 165-176; A. 
Wlosok: Res humanae - res divinae. Hd 1990, 15-83. 
WOLFRAM WINGER 


Gewissensehe /Geheimehe. 
Gewissenserforschung /Revision de vie. 


Gewissenseröffnung. Die G. (c.630 ὃ 5 CIC) ist 
die Darlegung des Seelenzustandes vor einem Or- 
densoberen. 516 war schon bei den ersten Einsied- 
lern (/Anachoreten) üblich, wurde aber erst in der 
SJ obligatorisch. Gegenstand der G. (conscientiae 
manifestatio) ist weder der der sakr. Beichte vorbe- 
haltene Bereich noch die nach außen in Erschei- 
nung getretenen Verletzungen der klösterl. Diszi- 
plin. Die G. betrifft unmittelbar den inneren (aber 
nichtsakramentalen) Bereich. Nachdem schon im 
CIC/1917 (c.530 $1) allen Ordensoberen verboten 
worden war, die G. zu fordern, wurde dieses Verbot 
auch ın den CIC/1983 übernommen. 
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Lit.: DDC 6, 719-724 (E. Jombart); DIP 5, 880-887 (M. Des- 
douits); DSp 11, 1070-76 (J. Mac Avoy); R. Henseler: MKCIC 
c.630; Primetshofer 731. REINHOLD SEBOTT 


Gewissensfreiheit. I. Ethisch: Zusammen mit 
der /Religionsfreiheit, v. der sie sıch seit den Kon- 
fessionskriegen des 16.Jh. u. der neuzeitl. Auf- 
klärung schrittweise ablöst, bildet die G. das eth. 
Fundament des modernen demokrat. /Rechtsstaa- 
tes. Ihre moral. Anerkennung u. rechtlich-polit. 
Absicherung stellen den Beginn der Freiheit des In- 
dividuums dar, der das Prinzip der staatl. Nichtein- 
mischung in die inneren Überzeugungen seiner 
Bürger korrespondiert. Das Recht auf G. umfaßt 
sowohl die freie Gewissensbildung als auch die freie 
Gewissensbetätigung im Sinne einer möglichst um- 
fassenden Handlungsfreiheit. Sie meint negativ den 
Anspruch der Person, nicht z. Handeln gg. das ei- 
gene /Gewissen gezwungen zu werden (Beispiele: 
Wehrdienst, Mitwirkung des Arztes an Abtreibun- 
gen), u. positiv das Recht, entspr. der eigenen Ge- 
wissenüberzeugung tätig sein zu können (vgl. Vat. 
II, DH 2f.). Während es jedoch immer sittlich falsch 
ist, emanden zu zwingen, gg. sein Gewissen zu han- 
deln, u. daher auch jede Gewaltausübung auf seine 
innere Entscheidungsfreiheit verboten ist, kann die 
Einschränkung seiner äußeren Handlungsfreiheit 
legitim sein, um unzumutbare Übel v. Dritten abzu- 
wehren. Dabei lassen sich ıdealtypisch folgende Si- 
tuationen unterscheiden: 1. das bloße Tolerieren 
einer individuellen Gewissensentscheidung durch 
die Allgemeinheit, wenn die entstehenden nicht- 
sıttl. Übel v. der betreffenden Person selbst erlitten 
werden (Beispiel: Ablehnung einer lebensretten- 
den Bluttransfusion für sıch selbst), 2. das Hindern 
an der eigenen Gewissensausübung, wenn dadurch 
Dritten schwerer Schaden zugefügt wird (Beispiel: 
Ablehnung der Bluttransfusion für die eigenen 
minderjährigen Kinder) u. schließlich 3. der Zwang 
z. indirekten Mitwirkung an durch demokrat. Wil- 
lensbildung zustande gekommenen Maßnahmen 
der staatl. Gemeinschaft (Beispiel: die Mitfinanzie- 
rung v. Rüstungsprojekten od. der Kernforschung 
durch die Steuergelder v. Pazifisten od. Kernkraft- 
gegnern). Weil die G. als Grundrecht der menschl. 
Person deren sittl. /Autonomie ermöglicht u. weil 
auch das /Gemeinwohl als korrespondierendes 
Prinzip die Wahrung der Rechte der menschl. Per- 
son einschließt, gilt im Konfliktfall der Grundsatz, 
daß nicht 416 Inanspruchnahme einer Gewissenspo- 
sition, sondern die Einschränkung der G. durch den 
Staat (etwa in Abwägung mit dem Gleichheits- 
grundsatz od. dem Prinzip der allg. Rechtssicher- 
heit) begründungsbedürftig ist (vgl. DH 6f.). 

Die kath. Kirche hat in ıhren Lehräußerungen 
das Prinzip der G. zus. mit dem der /Meinungsfrei- 
heit bis ıns 19.Jh. hinein ausdrücklich abgelehnt. 
Die entschiedensten Verurteilungen erfolgen durch 
die Päpste Pıus VI. (Ouod aliquantum, 1791), Gre- 
gor XVI. (Mirari vos, 1832) u. Pius IX. (Quanta cura 
u. Syllabus, 1864). Eine wichtige Differenzierung 
findet sıch bei Leo XIII., der zwar noch immer an 
der Ablehnung der G. u. Meinungsfreiheit festhält, 
zugleich aber die rechtverstandene Freiheit der 
menschl. Person als das praestantissimum naturae 
donum bez. u. damit deutlich macht, daß die 
Zurückweisung nicht der G. an sich, sondern einem 
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liberalist. Zerrbild gilt, nach dem sich die individu- 
elle Vernunft als Ursprung der sittl. Wahrheit ver- 
steht u. eine v. der Bindung an das moral. Gesetz 
unabhängige Moralauffassung entwirft (Libertas 
praestantissimum 511. |DS 3247], 1888). Bei 
Leo XIII. begegnet erstmals auch die Unterschei- 
dung v. These u. Hypothese, wonach der Irrtum 
prinzipiell kein gleichrangiges Recht neben der 
Wahrheit beanspruchen kann, seine Duldung unter 
bestimmten gesch. Voraussetzungen jedoch um ei- 
nes höheren Gutes wie des Gemeinwohls od. des 
staatl. Rechtsfriedens willen gestattet ıst. Über 
diese Theorie der bedingten Zulassung der G., dıe 
noch keineswegs ıhre grundsätzl. Anerkennung 
enthielt, kam die kirchl. Lehrentwicklung bis in die 
Sozialverkündigung unter Pius ΧΙ]. nicht hinaus. 
Erst auf dem Vat. II fand die kath. Kirche z. prinzi- 
piellen Anerkennung der G. als eines in der Würde 
der menschl. Person verankerten Grundrechts des 
Menschen, das jeder staatl. Ordnung vorgegeben ist 
(vgl. DH 1f.). Mit der theol. Rezeption des Prinzips 
der G. vollzog die Kirche zugleich den entscheiden- 
den Schritt z. Anerkennung der modernen Welt u. 
ihrer freiheitl. Lebenskultur. Nicht die Wahrheit als 
solche, sondern die menschl. Person in ihrer Suche 
nach Wahrheit gilt nun als Trägerin moral. Rechte; 
dementsprechend schützt das Grundrecht der G. 
nicht den Irrtum, sondern den menschl. Weg der 
Wahrheitserkenntnis, der eine Pluralität v. An- 
schauungen u. eine schrittweise Annäherung an die 
Wahrheit voraussetzt, aufgrund der natürl. Er- 
kenntnisschwäche des Menschen aber auch die 
Möglichkeit des Irrtums enthält. Die sittl. Wahrheit 
u. die Gebote des moral. Gesetzes werden v. Men- 
schen nämlich nicht anders als durch die Vermitt- 
lung seines Gewissens (mediante conscientia) er- 
kannt, weshalb sie ın einer der Würde der menschl. 
Person entspr. Weise (d.h. durch freie Forsch., 
durch die Unterweisung des Lehramtes, aber auch 
durch Gedankenaustausch u. Dialog in der Kirche) 
gesucht werden müssen (DH 3). Anders als gegen- 
über dem weltanschaulich neutralen Staat kann die 
G. ın der Kirche nicht als tendenziell unbegrenzte 
Meinungsfreiheit verstanden werden, 616 auch die 
Zustimmung zu den verpflichtenden Sinngrundla- 
gen des gemeinsamen Glaubens in der Schwebe 
läßt. Dennoch ist das individuelle Gewissen, einer 
langen Trad. kath. Gewissenslehre entsprechend, 
416 auch v. Lehramt mehrfach bestätigt wurde (vgl. 
GS 16; Enz. Veritatis splendor Johannes Pauls II., 32 
u. 60). in Konfliktfällen die letzte Instanz (nicht da- 
gegen: die oberste Norm) moral. Verbindlichkeit. 
Es bleibt eine wichtige Aufgabe der gegenwärtigen 
moraltheol. Reflexion, die Anerkennung der G. 
nicht nur als unerläßl. Voraussetzung der persönl. 
Verantwortung des einzelnen, sondern auch als not- 
wendigen Schutz seiner personalen Wahrheit u. als 
legitimen Ausdruck der inneren Perspektivierung 
des Ethischen aufzuzeigen. 


Lit.: W. Kasper: Wahrheit u. Freiheit. Die Erklärung über die 
Religonsfreiheit des II. Vatikan. Konzils. Hd 1988; A. Schwan: 
Der Christ u. die freiheitl. Ges.: ders.: Ethos der Demokratie. 
Pb 1992, 231-245; D. Witschen: Grenzen der G. aus eth. Sicht: 
TThZ 102 (1993) 189-214. EBERHARD SCHOCKENHOFF 


II. Rechtlich: Die Rechtsordnung der BRD ge- 
währleistet — als integrierenden Bestandteil des 
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durch Freiheit u. Würde bestimmten Menschenbil- 
des des Grundgesetzes - ın Art. 4 Abs. 1 GG (als 
selbständiges Grundrecht), in entspr. Bestimmun- 
gen der Länderverfassungen u. in Art. 9 Abs. 1 
MRK (der Menschenrechts-Konvention) die G. als 
Freiheit gewissensgemäßen Denkens („forum in- 
ternum“), Bekennens u. Handelns durch Tun od. 
Unterlassen. Hinzu trıtt das Recht auf Verweige- 
rung des Kriegsdienstes aus Gewissensgründen 
(Art. 4 Abs. 3 GG) u. die G. des Abgeordneten 
(Art. 38 Abs. 1Satz 1 GG). Die Gewissensentschei- 
dung kann, muß aber nicht religiös begründet sein. 
Sie ıst „jede ernste sittliche, d.h. an den Kategorien 
v. gut‘ u. ‚böse‘ orientierte Entscheidung“, „die der 
einzelne in einer bestimmten Lage für sıch bindend 
u. unbedingt verpflichtend innerlich erfährt, so daß 
er gg. sie nicht ohne ernste Gewissensnot handeln 
könnte“ (Bundesverfassungsgericht). Rechtlich be- 
wirkt das Grundrecht der G. Schutz vor nachteili- 
gen Rechtsfolgen (etwa Strafe, Vollstreckungsmaß- 
nahmen) bei Verletzung der allg. Rechtsordnung 
(etwa strafbare Handlung, Nichterfüllung gesetzl. 
Pflichten, wie Schul- od. Steuerpflicht) od. indivi- 
duell begründeter rechtl. Verpflichtungen, etwa aus 
einem Arbeitsvertrag. Eine erfolgreiche Berufung 
auf dıe Freiheit gewissensgemäßen Handelns stellt 
die Rechtsgleichheit, bei massenhafter Durchbre- 
chung die Geltung der allg. Rechtsordnung in 
Frage. Die im Konfliktfall entscheidende Recht- 
sprechung muß desh. mit Sorgfalt Schutzbereich (a) 
u. Schranken des Grundrechts (b) bestimmen. 

a) Die Rechtsprechung hat in einer Reihe v. Fäl- 
len die Berufung auf das Grundrecht der G. nicht 
gelten lassen (etwa Rechtfertigung der Abtreibung 
durch Gewissensentscheidung der Frau: Nichterfül- 
lung der Schulpflicht, anderseits Anspruch eines 
Medizinstudenten auf Angebot eines tierversuchs- 
freien Physiologiepraktikums). Die Berufung auf 
Art. 4 Abs. 1 GG versagt rechtlich. wenn mit 
Rechtsverletzungen („ziviler Ungehorsam“) gg. 
staatl. Mehrheitsentscheidungen (Umwelt- u. Ver- 
teidigungspolitik) unter Berufung auf deren „exi- 
stentiellen“ Charakter opponiert wird (Steuerver- 
weigerung; Sitzblockaden). Freiwillig eingegangene 
individuelle Rechtsverpflichtungen gegenüber 
Privatpersonen können nicht ohne weiteres unter 
Berufung auf die G. gelöst werden (Zahlungsver- 
weigerung wegen Atomstroms). In bestimmten Fäl- 
len kann sıch jedoch eın Leistungsverweigerungs- 
recht aufgrund der sog. Ausstrahlungswirkung der 
Grundrechte ın das Privatrecht ı. V. m. $242 BGB 
ergeben. 

b) Schranken erwachsen der grundrechtl. G. nach 
ständiger Rechtsprechung des Bundesverfassungs- 
gerichts nur aus dem GG selbst (kollidierende 
Grundrechte Dritter od. mit Verfassungsrang ausge- 
statteter Rechtswert). Es bedarf einer konkret-ıindi- 
viduellen Abwägung zw. den Rechtsgütern (etwa 
Elternrecht -- Recht des Kindes auf Leben). Typi- 
sche Konflikte muß der Gesetzgeber, sofern mög- 
lich, durch „schonende Alternativen“ vermeiden 
(etwa Gelöbnis statt Diensteid im Beamtenrecht). 


Lit.: U. Steiner: Der Grundrechtsschutz der Glaubens- u. Ge- 
wissensfreiheit (Art. 41,11 GG): Jurist. Schulung ΝΕ 22 (1982) 
157ff.; H. Bethge: G.: Isensee-P. Kirchhof (Hg.): Hb. des 
Staatsrechts, Bd. 6. Hd 1989, ὃ 137; M. Herdegen: G. u. Nor- 
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matiıvıtät des positiven Rechts. B 1989; N. Blum: Die Gedan- 
ken-, Gewissens- u. Religionsfreiheit nach Art. 9 der Europäi- 
schen Menschenrechtskonvention. B 1990. [7500 STEINER 
Gewissensspiegel. Empfindsamkeit für sein 
/Gewissen schließt ein entwickeltes Bewußtsein für 
/Schuld u. Schuldigwerden ein. Darın steht dem 
einzelnen nicht primär ein Gesetzesbuch gegen- 
über, sondern seine Identität als Verantwortung 
tragender Mensch u. darın als Geschöpf Gottes. Es 
geht nach chr. Verständnis ım letzten um das Ver- 
hältnis zw. Schöpfer u. Geschöpf. 

G. sind ein päd. Mittel zur Gewissenserforschung 
(Revision de vie). In Vorbereitung auf das Sakra- 
ment der /Beichte werden sıe auch Beichtspiegel 
genannt. 516 enthalten zunächst eine grundlegende 
Einf., in der der allg. handlungsleitende Grundsatz, 
das Gute zu tun u. das Böse zu meiden, thematisiert 
wird. Sodann führt der G. zu dezidierten Fragen, 
die die Gewissenserforschung strukturieren. Die 
den G.n zugrunde liegenden Ordnungssysteme sınd 
unterschiedlich. Sie beziehen sich auf die Zehn Ge- 
bote (/Dekalog), auf /Kirchengebote, auf Tugen- 
den, auf Lebensbereiche bzw. soz. Bindungen so- 
wıe auf zentrale Bereiche des chr. Lebens. 

Unter feministisch-theol. Rücksicht ist festzustel- 
len, daß dıe Lebensbereiche v. Frauen oftmals zu 
wenig thematisiert werden. /Heil, VI. Praktisch- 
theologisch. ANNETTE SCHAVAN 


Gewißheit. Gewiß od. sicher ist etwas, dessen ein 
Subjekt gewiß, d.h. wovon es „unerschütterlich“ 
überzeugt ıst. Gegen Descartes (gewiß = selbstevi- 
dent od. nach evidenten Regeln aus Evidentem fol- 
gend) gilt: Mit Wissen ist G. nicht identisch (auch 
falsche Überzeugungen können gewiß sein; u. das 
Fehlen v. Evidenz widerlegt den Wissens-, nicht 
aber den subj. G.-Anspruch). Anderseits ist (auch 
als Methode) universeller Zweifel inkohärent: Irr- 
tümer sınd nur mittels unbezweifelter Urteile ıden- 
tifizierbar. Unmittelbare G. ist nicht Resultat einer 
Intuition, sondern Implikat selbstverständl. Verhal- 
tensorientierung; Ζ. Β. wird im sog. Induktionsprin- 
zip ein vorbewußtes Muster unseres Erwartens u. 
Handelns bewußt. Die mittelbare G. begründeter 
Urteile erlangen wir nicht nur deduzierend od. 
rechnend (vgl. Zeugnis, /Induktion). Begründung 
ist die Herleitung eines Urteils nur, wenn uns Prä- 
missen u. Herleitungsregeln wenigstens ebenso ge- 
wiß sind wie jenes Urteil; daher sind Axiome nicht 
eo ipso Angelpunkte der G.; anderseits können 
Alltagssätze (Wittgensteins Beispiel: „Ich heiße 
L.W.“) unter Umständen unüberbietbare G. aus- 
drücken (u. insoweit unbegründbar u. unwiderleg- 
bar sein). Vorrational verwurzelt (Natur, Gewöh- 
nung), ist unmittelbare G. wie Ungewißheit zwar 
besiegbar, aber der Argumentation od. gar Option 
nur begrenzt zugänglich. Rein log. Falsıfiızierbar- 
keit macht G. nicht irrational. Zur Erlangung siche- 
rer Erkenntnis ist Letztbegründung weder möglich 
noch nötig: Einzeln u.U. kritisierbar, werden An- 
gelpunke der G. ım Normalfall durch Kohärenz sta- 
bilisiert in einem System v. Überzeugungen, das 
sich als Ganzes nicht (immanent) infrage stellen 
läßt. All dies gilt auch für 616 G. eth. u. rel. Über- 
zeugungen, so daß z.B. ein 7 ,Gottesbeweis“, auch 
unter der Voraussetzung fehlerfreier Argumenta- 
tion, die sichere Überzeugung v. Gottes Dasein 
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normalerweise nıcht erst begründet. Moralische G. 
heißt die G., die ein Urteil benötigt, um eine Ent- 
scheidung mittragen zu dürfen; nach deren Gewicht 
richtet sich deshalb der erforderl. G.-Grad. Von 
subj. unterscheidet man traditionell obj. G., die 
dem Urteilsinhalt per se zukomme; richtig ist, daß 
auch für die das Subjekt transzendierende Sprach- 
gemeinschaft ein System v. Überzeugungen relativ 
feststeht. 


OO u. Lit.: R. Descartes: Meditationes de prima philos. HH 
1977: G.E. Moore: Philos. Papers. Lo-NY 1959; N. Malcolm: 
Knowledge and Certainty. Englewood Clıffs 1963; L. Wittgen- 
stein: Über G., hg. v. G.E.M. Anscombe u. G.H. v. Wright. F 
1971, W.W. Bartley III: The Retreat to Commitment. La Salle 
21984; M. Kober: G. als Norm. B-NY 1993. 

ANSELM WINFRIED MÜLLER 


Gewißheitsgrade /Qualifikationen, theologische. 


Gewohnheit. I. Religionsgeschichtlich: G. ist eine 
durch Nachahmung u. Wiederholung erlernte, un- 
reflektierte Verhaltensform, die sich bei gleichen 
Anlässen v. selbst einstellt. In Sitte u. /Brauchtum 
gewinnen G.en einen sozial normierenden Charak- 
ter. /Kult u. /Ritual, ebenso geregelte Gebets- u. 
Meditationsformen erfordern eingeübte G.en. Das 
Verhalten der Vorfahren, Mythen, ein numinoses 
Weltgesetz (7Dharma, Dao [/Taoismus]) oder 
— bes. bei Anderungen v. G.en -- Offenbarungen u. 
das Vorbild v. Heiligen begründen - oft nachträg- 
lich - G.en. 516 entlasten v. dem Druck permanen- 
ter Entscheidungen u. Überlegungen, ermöglichen 
Erfahrungen soz. Kohärenz u. fördern die Stabilität 
bestehender Ordnungen. Anderseits stehen sie not- 
wendigen Neuerungen oft im Wege u. hemmen die 
individuelle Entfaltung u. Spontaneität. Religionen 
mit individualisierenden Tendenzen versuchen da- 
her, durch zweckrationale Kritik od. meditative Be- 
trachtung der durch G.en erzeugten, geistigen u. af- 
fektiven Dispositionen die Macht der G. einzudäm- 
men, ohne auf ihre Hilfe verzichten zu können. 


Lit.: EI 1. 170-174; HWP 3, 597-616; M.N. Srinivas: Socıal 

Change ın Modern India. Bombay 1972; Nyänaponika: Gei- 

stestraining durch Achtsamkeit. Konstanz 1975, 146-151. 
HANS-PETER MÜLLER 


1. Biblisch u. im Judentum: Die Bibel kennt keı- 
nen einheitl. Begriff für G. u. „sich gewöhnen“ 
(u.a. 71 [der@ek]| Weg: Ps 101,2ff.; PTT |hog] 
Brauch: Ri 11,39f.; DO [skn] Hiph. gewohnt sein: 
Num 22,30), wohl aber 416 sachl. Bedeutung der G. 
in Erziehung (v.a. Weisheits-Lit.), Kult u. Recht- 
sprechung. „So etwas tut man nicht ın Israel“ 
(2Sam 13,12; Inzest) läßt sittl. Gebot u. G. ineinan- 
derfallen. Jes 28,26 führt gewisse G.en auf Gott 
zurück; doch weiß man auch v. der negativen Macht 
der G. u. ist ihr gegenüber sehr skeptisch (Koh). 
— Die Rabbinen warnen vor fester G. ın der Formu- 
lierung des Gebets (mBerakhot 4,4; mAvot 2,13). 
fordern sie aber für das Tora-Studium (mAvot 
1,15). Man vertraut darauf, daß G. ım Tun des 
Richtigen schließlich auch die rechte Intention be- 
wirkt (bNazir 23b). Man soll stets die G.en eines 
Ortes beachten, wie man aus dem Essen der Engel 
bei Abraham ableitet (GenR 48,16). Ortsbrauch 
hebt sogar die Halacha auf (yYevamot 12,1,12c; 
bHullin 63a: er kann FErlaubtes verbieten, nicht 
Verbotenes erlauben). Regionale G. (Minhag) ist 
bis heute normativ („Der Minhag unserer Väter ıst 
Tora“) in halachischem Detail u. Liturgie. 
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Lit.: JE 4,395-398;, TRE 13, 241-248; Z.W. Falk: Introduction 
to Jewish Law of the Second Commonwealth, Bd. 1 (AGJU 
11). Lei 1972, 15-20. GUNTER STEMBERGER 


II. Theologisch-ethisch: Menschliche Hand- 
lungskompetenz erwächst aus der Dauerhaftigkeit 
der Praxis u. der in ihr vorhandenen Normativität: 
Individuell führt G. durch Übung u. Wiederholung 
z. Entwicklung v. stabilen Dispositionen (/Habitus; 
„zweite Natur“) für gutes (Tugenden) wie schlech- 
tes (/Laster) Handeln. Sozial ist G. zugleich Aus- 
druck u. Nährboden gemeinsamer Verhaltensnor- 
men. Die Normativität der G. entspringt aber nıcht 
der fakt. Geltung, sondern dem Maß an moral. Ver- 
nünftigkeit, das ihr innewohnt. G. (/Ethos) bedarf 
daher begleitender krit. Reflexion (/Ethik). Im 
Kontext neuzeitl. Individualisierung u. Trad.-Kritik 
kann die Rolle der G. v.a. in einem vertieften Er- 
fahrungsbegriff vermittelt werden. 


Lit.: HWP 3,597-616 (G. Funke); LChM 726-729 (K. Hör- 
mann); L. Honnefelder (Hg.): Sittl. Lebensform u. prakt. Ver- 
nunft. Pb 1992. KARL-WILHELM MERKS 


IV. Liturgisch: Das NT kennt keine detaillierten 
Kultvorschriften. In der Ausgestaltung der Grund- 
vollzüge (Mahl, Bad) herrscht in der Frühzeit große 
Freiheit. Dennoch setzt sich aufgrund einer dem 
/Kult eigenen Beharrungstendenz die G. u. die 
Treue z. überl. Form durch. Vor allem mit dem An- 
wachsen der Kirchen u. der Entwicklung der Riten 
erhält die G.der röm. Liturgie besonderen Vor- 
rang. Ihre Vollzüge sind seit dem 8. Jh. in den Ordi- 
nes Romanı kodifiziert. Daneben können sich im 
MA die liturg. G.en der einzelnen Teilkirchen so- 
wie der Klr. u. Stifte behaupten. Deren ortsgebun- 
dene Trad. dokumentiert sich seit dem 12.Jh. ım 
Buchtyp des Liber ordinarius (/Ordinarium, Ordi- 
nale, Directorium chori, /Caeremoniale, in den 
Kir. oft Consuetudo, Liber consuetudinarum u.ä. 
gen. [7Consuetudines]). Diese Bücher verbinden 
mit allg. Anweisungen die lokalen G.en für Tagzeı- 
tenliturgie, Messe u. Prozessionen ım Verlauf des 
Kirchenjahres. Lokale G.en bilden sich häufig z. 
örtl. liturg. Recht aus (consuetudo praeter legem). 


Lit.: Andrieu OR; CCMon; LitWo 472f. 2060f., A. Kurzeja: 
Der älteste Liber Ordinarius der Trierer Domkirche (LOF52). 
Ms 1970, 1-5; E. Foley: The „Libri Ordinarii“: EL 102 (1988) 
129-137; A.-G. Martimort: Les „ordines“, les ordinaires et les 
cer&moniaux. Turnhout 1991. JÜRGEN BÄRSCH 


V,. Rechtlich u. kirchenrechtlich: /Gewohnheits- 
recht. 
ΥΙ]Ι. Ordensrechtlich: /Consuetudines. 


Gewohnheitsrecht. I. Staatlich: 1. Nach traditio- 
nalıst. german. Rechtsauffassung galt das v. den 
Vorfahren überl. Recht als gut. Bis Mitte des 1.Jt. 
nC. galt G. (Rechtsgewohnheit) als allg. Rechts- 
quelle. Einer Zeit der Aufzeichnung der alten Ge- 
wohnheiten u. Anfängen herrschaftl. Rechtsetzung 
folgte seit dem 10. Jh. wieder eine Periode aus- 
schließlich ungeschriebenen G.s bis z. 12.Jh. Mit 
der Ara der Staufer trıtt langsam die gesatzte Norm 
hinzu u. drängt in einer langen Entwicklung G. un- 
aufhaltsam zurück. Zwischen 10. u. 12.Jh. wurde 
weder die Entstehung noch die Geltungskraft des 
G. durch entgegenstehendes älteres Gesetzesrecht 
beschränkt, vielmehr verdrängte u. überwucherte 
es die aufgeschriebenen Volksrechte. Die consue- 
tudo war das G. schlechthin u. wurde nicht durch 
Hinzutreten bestimmter Umstände (etwa Dauer, 
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Wille usw.) hiezu. Mitte des 12. Jh. galt das G. noch 
als lebendiger u. unangefochtener Faktor des 
Rechtslebens, geriet aber zunehmend in Konkur- 
renz mit dem /Gesetz. Der Wirkungsbereich des G. 
wurde dadurch verringert, daß Ks., Landesfürsten 
u. Städte das Gesetz zunehmend als Herrschafts- 
mittel gebrauchten. Seit dem 13. Jh. wurde wieder 
das G. verschiedener Gebiete aufgezeichnet. Diese 
Fixierungen bilden den Übergang v. der mündl. 
Überl. zur schrift. Rechtsentwicklung. Nach der 
Reichskammergerichtsordnung v. 1495 galt das G. 
neben dem gemeinen Reichsrecht. Entscheidend 
war, daß sıch das G. gg. letzteres durchsetzen 
konnte, was z. Festigung des Territorialstaates ge- 
genüber dem Reich beitrug. 

2. Mit der Durchsetzung des staatl. Rechtserzeu- 
gungsmonopols wurde die Bedeutung des G. 
zurückgedrängt. Seine gegenwärtige Bedeutung für 
die einzelnen Rechtskreise u. Rechtsgebiete ist un- 
terschiedlich. Durch langdauernde, beständige u. 
gleichförmige Übung (äußerer Aspekt) u. aufgrund 
der Überzeugung der rechtl. Notwendigkeit ihrer 
Befolgung od. Anordnung (innerer Aspekt) ent- 
steht ın einer Rechtsgemeinschaft positives unge- 
schriebenes Recht, das den fundamentalen Prinzi- 
pien der Gerechtigkeit nicht widersprechen darf 
(Rationalität). Es wird nach dem räuml. Geltungs- 
bereich lokales, regionales, Landes-, Bundes- u. 
Völker-G. unterschieden. Hinsichtlich der Gel- 
tungsbegründung des G. stehen dıe Abhängigkeits- 
theorien den Eigenständigkeitstheorien gegenüber. 
Nach ersteren ıst die Geltung des G. v. seiner An- 
erkennung, Gestattung od. Duldung durch Staats- 
organe abhängig; letztere verneinen diese Abhän- 
gigkeit. Innerhalb der einzelnen Rangstufen der 
Rechtsordnung besteht eine geltungstheoret. 
Gleichrangigkeit v. Gesetz u. G., da das G. die 
Kraft hat, Gesetzesrecht zu derogieren (auch desue- 
tudo). 

Lit.: G. Puchta: Das G. Er 1828, Nachdr. Da 1965; S. Brie: Die 
Lehre v. G. Bu 1899; H. Krause: Königtum u. Rechtsordnung in 
der Zeit der sächs. u. sal. Herrscher: ZSRG.G 82 (1965); StL 2, 


1059ff. (R. Dreier); G. Dilcher u.a. (Hg.): G. u. Rechtsgewohn- 
heiten im MA. B 1992, 117, Anm. 1. PETER LEISCHING 


IH. Kirchlich: G. ıst neben dem 7Gesetz Haupt- 
quelle des obj. Rechts; es hat die frühkirchl. Rechts- 
entwicklung maßgeblich bestimmt. Ihm ist auch in 
den modernen Kodifikationen ein Platz erhalten 
geblieben (cc.23-28 CIC; cc.1506-1509 CCEO). G. 
kommt durch Zusammenwirken einer passiv geset- 
zesfähıgen Gemeinschaft mit dem Gesetzgeber zu- 
stande. Letzteres kann auch stillschweigend gemäß 
den gesetzlich festgelegten Regeln erfolgen. G. fın- 
det seine Grenze letztlich nur ım göttl. Recht. Die 
Möglichkeit gesetzeswidrigen G.s verdient beson- 
dere Beachtung. Seine begriffl. Voraussetzung ist 
gegenüber dem Gesetz die desuetudo. Das Gesetz 
ıst jedoch dadurch geschützt, daß die Gewohnheit 
sıch erst durch ungestörten Zeitablauf als neue 
Rechtsbindung bewähren muß. Der Fristenlauf 
wird abgebrochen u. muß erneut beginnen, wenn 
der Gesetzgeber die Befolgung seines Gesetzes er- 
neut einschärft. Normalerweise beträgt die Frist 
30 Jahre; ıst das Gesetz mit dem ausdrückl. Verbot 
zuwiderlaufenden G.s bewehrt, muß der Fristenlauf 
100 Jahre dauern od. unvordenklich sein; besteht 
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die Bewehrung ın einer beigefügten Reprobations- 
klausel, so kann eine gegenteilige Gewohnheit 
nicht zu Recht erstarken. Erst nach Ablauf der Frist 
erstarkt dıe Rechtsgewohnheit zu Gewohnheits- 
recht. 

Die Bildung v. G. durch das Zusammenwirken v. 
Gemeinschaft u. Autorität (consuetudo -- approba- 
ΠΟ) hat ihre Entsprechung in der Gesetzgebung, 
denn das Gesetz kann nur Lebenswirklichkeit wer- 
den, wo esin der Gemeinschaft aufgenommen wird 
(legislatio -- receptio). Beide Formen der Rechtsbil- 
dung sınd strukturell für die „communio“ typisch u. 
nicht nach dem schlichten Schema „Rechtssetzung 
- Gehorsam“ zureichend ausgedeutet. Die Ge- 
meinschaft erscheint in beiden Fällen durchaus ın 
aktiver Rolle, wenn auch die rechtlich qualifizie- 
rende Rolle bei der apost. Autorität liegt. 

Lit.: Aymans-Mörsdorf 1, 192-212 (Lit.). 
WINFRIED AYMANS 


Geyer, Bernhard, Scholastikforscher, * 3.2.1880 
Alme/Westf., T 4.4.1974 Bonn. 1914 Privatdozent 
Bonn, 1921 o. Prof. der Dogmatık Breslau, 1927 
Bonn. Nach wichtigen Arbeiten z. 12.Jh., bes. über 
Abaelard, u. der für weitere Forsch. grundlegenden 
Neubearbeitung v. Ueberwegs „Grundriß der 
Gesch. der Philos.“ Bd. 2 (!1927; noch nicht er- 
setzt) begründete u. leitete er (seit 1931 Leiter des 
/ Albertus-Magnus-Instituts) die monumentale 
krit. Albertus-Magnus-Ausgabe (Editio Colonien- 
sis), die seit 1951 erschien. 

HW: Die Sententiae Divinitatis: BGPhMA 7, 2-3; Peter 


Abaelards Philosoph. Schr.: BGPhMA 21, 1-4; Die Albert 
d.Gr. zugeschriebene „Summa naturalium“: BGPhMA 25, 1. 


Lit.: FS Studia Albertina, hg. v. H. Ostlender (BGPhMA 
Suppl. 4). Ms 1952; W. Kluxen: In memoriam B.G.: Bulletin 
de Philosophie me&dievale 16/17 (1974/75) 199f. 

WOLFGANG KLUXEN 


Geyer, Wilhelm, Maler u. Graphiker, * 24.6.1900 
Stuttgart, F 5.10.1968 Ulm; Studium an der Akad. 
Stuttgart, Meisterschüler Ch. Landenbergers; 1924 
Gründer der „Stuttgarter Neuen Sezession“. Wandte 
sich früh rel. Themen zu, die er in Gemälden, ins- 
gesamt 183 Glasmalereien (ab 1935, u.a. Hirsau, 
Ulm, Aachen, Köln, Xanten), in einer Reihe v. 
Graphik-Mappen (Das Leiden Christi, 1931; Hiob, 
1943) u. Buchillustrationen in dem ihm eigenen ex- 
pressiven Realismus überzeugend bewiältigte. Von 
den Nationalsozialiısten als „entartet‘ verfemt; 1943 
wegen Verbindung z. „Weißen Rose“ v. der Ge- 
stapo inhaftiert. 

Lit.: R. Zimmermann: W.G. Leben u. Werk des Malers. B 
1971 (WW-Verz.): Ausst.-Kat. „W.G.“, Overstolzenhaus 
Köln. Καὶ 1970; Ausst.-Kat. „Kunst ın Ulm“, bearb. v. A. Fi- 
schinger-P. Heske. Ulm 1982; Nachruf: Mün 21 (1968) 385f.; 


R. Zimmermann: Expressive Realismus-Malerei der verschol- 
lenen Generation. M 1994, 277-281. JOSEF KERN 


Geyser, Joseph, Philosoph, * 16.3.1869 Erkelenz, 
ἡ 14.4.1948 Sıegsdorf; 1911 Prof. in Münster, später 
in Freiburg u. München. Vertrat eine vorwiegend 
epistemologisch orientierte Adaptation der /philo- 
sophia perennis. 

WW: Grundlegung der Logik u. Erkenntnistheorie. Ms 1922; 
Das Gesetz der Ursache. M 1933. 


Lit.: H. Schwarz (Hg.): Dt. systemat. Philos., Bd. 2. B 1934, 
55-114; H. Gruss: Transzendenzerkenntnis im phänomenolog. 
Ansatz. Pb 1980. HANS-LUDWIG OLLIG 
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Geza (Name wohl Djeütscha, in der Historiogra- 
phie G. od. Geisa), Großfürst der Ungarn (um 
970-997), Urenkel des landnehmenden Fürsten 
Arpäd (f um 900). G. begann mit der Offnung sei- 
nes Landes nach Westen, stimmte um 972 der Er- 
nennung Brunos (v. St. Gallen) als Missions-Bf. zu 
u. bat 973 auf dem Quedlinburger Hoftag Ottos 1. 
um Missionare. Seine Frau Sarolt(u), Tochter des 
sıebenbürg. Fürsten Gyula, galt für /Thietmar v. 
Merseburg als Beispiel einer groben, krieger.. 
heidn. Fürstin. Obwohl (vor 973) auf den Namen 
Stephan getauft, verehrte G. weiterhin auch seinen 
heidn. Gott, förderte aber die Christianisierung 
röm. Observanz in Ungarn tatkräftig; gründete das 
Btm. Veszprem (Westprim) u. die Erzabtei /Pan- 
nonhalma (Martinsberg). Er versuchte mittels Hei- 
ratspolitik Verbündete τη Polen u. Bulgarien zu ge- 
winnen, verlor aber ım Westen Gebiete an Hazg. 
Heinrich II. v. Bayern, dessen Tochter /Gisela die 
Gattin seines Sohnes /Stephan (I. d. Heiligen) 
wurde. 


Lit.: Szent Istvan Emle&könyv, Bd. 1. Budapest 1938, 267-293 
(F. L. Csöka); Z. Toth: Szäzadok 81 (1947) 23-94 (Lit.); 
DHGE 20, 1131 ff.: LMA 4, 1434. JANOS BAK 


Gezelle, Guido Petrus Theodorus Josephus, fläm. 
Dichter, * 1.8.1830 Brügge als Gärtnersohn., 
ἡ 27.11.1899 ebd.; 1854 Priesterweihe. Als Lyriker 
naturverbundener Sprachkünstler. In 1. Phase bis 
1860 romantisch-volkstümlich u. emotional-heftig. 
In der 2. etwa ab 1877 ın Naturlyrik für die nieder- 
ländischsprachige Lit. einmalige impressionist. 
Ausdrucksformen. Als Romantiker an der Größe 
des fläm. MA orientiert, wurde er durch sein begei- 
sterndes Engagement als Lehrer, Publizist u. Ηρ. 
mehrer antılıberaler Zss. Mittelpunkt der fläm. Er- 
neuerungsbewegung des 19.Jh., deren Gedanken 
durch seine Schüler bis weit ıns 20.Jh. getragen 
wurden. 


Lit.: R.F. Lissens: Fläm. Literatur-Gesch. des 19. u. 20.Jh. K 
1970, 63-69 u.ö.; R.P. Meijer: Literature of the Low Coun- 
trıes. Den Haag 1978, 233ff. CAREL TER HAAR 


Gez(z)elinus v. Altenberg, sel. (Fest 6. Aug.), 
lebte wohl als Einsiedler ım 12. od. 13. Jh. bei (Le- 
verkusen-)Schlebusch. Oft verwechselt mit 7Gez- 
zelinus v. Luxemburg. Gebeine seit 1814 in St. An- 
dreas/Schlebusch. Eigene Kapelle mit Brunnen in 
Alkenrath. Patron gg. Kopf- u. Augenleiden, ange- 
rufen um Kindersegen. 


Lit.: ActaSS aug. 2, 1721.; D. Froitzheim: Auf den Spuren des 
HI. G.: Niederwupper, Hist. Beitr., H. 14. Leverkusen 1994, 
41-50 (Lit.). DIETER FROITZHEIM 


Gez(z)elinus (Schetzel) v. Luxemburg, sel. (Fest 
9. Aug.). 7 um 1140; Einsiedler in der Schetzel- 
Höhle im Grünewald nordöstl. v. Luxemburg. Sein 
Grab befand sich ın der 1544 zerstörten Altmün- 
ster-Abtei. Noch heute Wallfahrt z. Höhle v. der 
Pfarrei Hostert aus. 
Lit.: ActaSS aug. 2, 175-180; PL 185, 455-459; BHL 1089. 
FRANZ-JOSEF HEYEN 
Gfrörer, August Friedrich, Historiker, * 5.3.1803 
Calw (Württemberg), 7 6.7.1861 Karlsbad; stu- 
dierte ev. Theol. in Tübingen, 1830 Bibliothekar in 
Stuttgart, 1846 Prof. für Gesch. in Freiburg, 1848 
Mitgl. der Frankfurter Nationalversammlung. Hier 
vertrat er die großdt. Richtung, kritisierte das 
Staatskirchentum u. trat für die Wiedervereinigung 
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der Christen ein. Am 27.11.1853 konvertierte er ın 
Freiburg. Seine Werke über Gregor VII. u. Gu- 
stav Il. Adolf leiteten einen Wandel in deren hiısto- 
riograph. Beurteilung eın. 


HW: Gesch. Gustav Adolphs. St 1835, *1863; Gesch. des Ur- 
christentums, 3 Bde. St 1838; Allg. KG, 4 Bde. St 1841-46; 
Papst Gregorius u. sein Zeitalter, 7 Bde. Schaffhausen 
1859-61. 


Lit.:H. Finke: HJ 50 (1930) 70-96; C. Bauer u.a.: Beitr. z. 
Gesch. der Freiburger Philosoph. Fak. Fr 1957, 143-157; Ha- 
gen G 3, 7-43; NCE 6, 459; Zum Gedenken an A.F.G. 
(1803-61). Calw 1978. REMIGIUS BÄUMER 


Ghana, westafrikan. Republik, v. den Europäern 
wegen des sagenhaften Reichtums des Ashamtıi- 
Reiches (seit 14.Jh.) „Goldküste‘“ genannt. Portu- 
giesen (ab 1470), Briten (ab 1553), Holländer 
(1612-1871), Dänen (1658-1850), Brandenburger 
(1680-1717) hatten Stützpunkte in G. 1821 brit. 
Kronkolonie; 1957 unabhängig. Erster Präsident: 
Kwame Nkrumah, 1966 gestürzt; sieben weıtere Miı- 
lıtär- od. Zivilregierungen; ab 1993 Mehrparteıen- 
staat. 1471 Ankunft portugıes. Missionare. 1673 
zeitweiliges Verbot kath. Missionstätigkeit durch 
holländ. Calvinisten. 1879 Errichtung der AP Gold- 
küste, der SMA anvertraut; im Norden ab 1926 PA 
bzw. MAfr. Seit 1977 drei Kirchenprovinzen. 1980 
Besuch Johannes Pauls Il. -- Die Protestanten re- 
präsentiert der 1929 gegr. „Christian Council of G.“ 
- 1992: 238533 km; 15,9 Mio. Einw., davon über 
50% Christen (1,8 Mio. Katholiken [11,7% ]), 
15,7% Muslime, ferner Anhänger trad. afrıkan. Re- 
ligionen. [| Afrıka 1, westl. Afrıka, Bd. 1. 


Lit.: M.J. Bane: Catholic Pioneers in West Africa. Dublin 
1956; K. Nkrumah: The Autobiography. E 1957; K.H. Pfeffer: 
G. Bn 1958; EKL? 2, 181-184. WOLFGANG HOFFMANN 


Ghazali /Al-Ghazäli. 


Ghebre Michael (Gabra Mikä’öl), sel. (1926) 
(Fest 1. Sept.), * 1788 Dibo, Ὁ 28.8.1855; äthiopisch- 
orth. Mönch (1813, Martula Märyäm); pilgerte 1841 
über Kairo u. Rom nach Jerusalem; wurde unter 
dem Einfluß 1. de /Jacobis’ 1844 katholisch, 1851 
Priester; leitete die CM-Statıon ın Gwälä; verf. 
Lehrbücher ın Ge’ez. Als Katholik verfolgt, starb er 
in Gefangenschaft. 


GHETTO 
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Lit.: ἢ. Crummey: Priests and Polıticians. Protestant and 
Catholic Missions in Orth. Ethiopia 1830-68. O 1972 (Lit.). 


VERENA BÖLL 
Gherla /Cluj. 


Ghetto. Erstmals fand der Ausdruck 1516 Ver- 
wendung als Bez. des ersten Ortes (in Venedig), der 
als typ. G. verstanden werden muß: Ein Stadtvier- 
tel nahe einer Gießerei (it. getto, ghetto), das mit 
Mauern u. Toren umschlossen war, wurde, auf lega- 
ler Basıs, z. exklusiv jüd. Wohnvisertel erklärt. Der 
Terminus fand 1555 durch die Bulle Cum nimis ab- 
surdum, durch die Papst Paul IV. das G. ın Rom in- 
stallierte, Eingang ın das kanon. Recht. 

Jüdische Wohnviertel existierten bereits ın der 
Antike (Rom, Alexandrien). Der Ausbau v. Städ- 
ten ım 10. u. 11.Jh. förderte die Bildung v. Bal- 
lungszentren der Vertreter diverser Interessenge- 
meinschaften. Judenstraßen entstanden auf diese 
Weise seit Ende des 11.Jh. vorwiegend in der 
Gegend des Marktes u. ın verkehrsreichen Straßen- 
zügen od. beim jeweil. Sıtz des Landesherrn. Diese 
Viertel waren zuweilen, z. Schutz ıhrer Bewohner 
u. aus innerjüd. Interessen (Möglichkeit der Ein- 
haltung der jüdisch-rel. Vorschriften, wıe z.B. Sab- 
batruhe u. Speisegebote), durch Mauern u. Tore 
nach außen abgeschlossen (z.B. Speyer 1084). Das 
Zusammenwohnen v. Christen u. Juden inner- u. 
außerhalb des Viertels war aber dennoch möglich. 
Erst gg. Ende des 13.Jh. setzte sıch dıe Forderung 
bes. der Kirche auf Trennung chr. u. jüd. Lebens all- 
mählich durch. Das G. erhielt seine typ. Form des 
abgeschlossenen Lebensraumes für die 114. Bevöl- 
kerung. Nach u. an chr. Feiertagen wurden die zwei 
bis dreı Tore des G. verschlossen. Da eine räuml. 
Erweiterung des G. nicht vorgesehen war, waren 
seine Bewohner gezwungen, bei Bedarf die vorhan- 
denen Gebäude aufzustocken u. mit Hinterhäusern 
zu versehen. Enge, Lichtmangel u. sanıtäre Pro- 
bleme waren die Folge; Feuer u. Seuchen bildeten 
eine ständige Gefahr. Zugleich mit der zwangswei- 
sen Ansiedlung ım G. waren die Juden auch ande- 
ren Erniedrigungen, wie der Verpflichtung des Tra- 
gens besonderer Kennzeichen, dem Zwang der 
Teilnahme an chr. Predigten z. Zweck der Bekeh- 


= ex e 
ee | se ΦΕΞ ἐ5 ee 
Ghana: Statistik der Bistümer PR ΟΞ ἜΞΞ 98: 383 ἐδ 28 
Se —_ -Ξ ΞΟ —E Na on ὦ καὶ 
Ss τδὰ -ἰ-Ξ- sen Ss 22 3 δ-ε: 
Bistum Gründung n.E NZ M<o νὰ AL Οὐ 0% 
Accra Ebtm. 1992 (1943 AP; 1947 AV; 3255 25 700 1.4 27 34 27 49 
1950 Btm.) 
- Keta-Ho Btm. 1975 (1923 AV Unteres Volta; 22000 347947 26,7 33 82 9 73 
1950 Btm. Keta) 
- Koforidua Btm. 1992 (abgetr. v. Ebtm. Accra) 18600 200000 8,7 16 24 25 75 
Cape Coast Ebtm. 1950 (1879 AP v. der Gold- 9877 274302 18,7 18 80 11 82 
küste; 1901 AV) 
- Kumasi Btm. 1950 (1932 AV) 25200 274450 10,6 35 78 27 96 
-- Sekondi-Takoradi Btm. 1969 (abgetr. ν. Ebtm. Cape 23912 325 609 23,6 24 67 8 26 
Coast) 
- Sunyanı Btm. 1973 (abgetr. v. Btm. Kumasi) 39557 186779 12.7 25 50 19 77 
Tamale Ebtm. 1977 (1926 AP Navrongo; 61500 27469 2,9 16 29 29 49 
1934 AV; 1950 Btm. Tamale) 
- Navrongo-Bolgatanga Btm. 1977 (1956 Btm. Navrongo; 16602 96165 6,3 11 25 1 32 
abgetr. v. Btm. Tamale u. Keta) 
- Wa Btm. 1959 (abgetr. v. Btm. Tamale) 18476 156080 23,5 16 89 4 147 


Nach AnPont 1995. PAUL HUG 
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rung u. Restriktionen ın bezug auf dıe Möglichkeit 
der Berufsausübung, ausgesetzt. Den Anspruch auf 
freies Wohnrecht erwarben die Juden erst im Zuge 
ihrer bürgerl. Gleichberechtigung im 19. Jahrhun- 
dert. 

Die nationalsozialist. dt. Regierung griff dıe Idee 
des G. auf. Als Sammelorte dienten G.s als Zwi- 
schenstationen für die Juden vor ihrer Ver- 
schickung ın die Arbeits- u. Konzentrationslager. 
Lit.: R. Calimani: Die Kaufleute v. Venedig. D 1988 (it.: Storia 
del Ghetto di Venezia. Mi 1985); F. Battenberg: Das eur. Zeit- 
alter der Juden. Zur Entwicklung einer Minderheit in der 
nichtjüd. Umwelt Europas, 2 Bde. Da 1990, Bd. 1: 13f. 202f., 
Bd. 2: 22ff. 289-294. URSULA RAGACS 
Ghibellinen u. Guelfen, Parteiung, begonnen 
in Florenz nach einer Schlägerei auf einem Bankett 
u. der folgenden Ermordung v. Buondelmonte de’ 
Buondelmonti (1216). Das noch den Welfen 
/Otto IV. anerkennende Stadtregiment, das den 
Mord zu sühnen hatte, bildete die „Partei des Wel- 
fen“ (Guelfo), d.h. des Ks., die Gegenpartei die des 
Waiblingers (Ghibellino), d.h. Friedrichs II. u. des 
Papstes. Erst nach Begınn des Konflikts zw. Fried- 
rich II. u. dem Papsttum bildeten seine Anhänger 
die ksl., seine Gegner die päpstl. Partei. Der Kon- 
flıkt spaltete aus zumeist emotional-impulsiven, zu- 
weılen gemischt mit wirtschaftl. Motiven dıe Olıig- 
archie; erst sekundär wurden die beiden Universal- 
mächte u. dıe frz. Nachf. der Staufer ım Kgr. 
Sızılıen hineingezogen. Der weıt stärkere Popolo 
wurde davon nur marginal erfaßt; sein langer 
Kampf um größere Mitwirkung am Stadtregiment 
ist davon zu unterscheiden. Für Gruppenkontflikte 
typisch, entwickelten beide Parteien negative Wert- 
konnotationen v. jeweils der anderen. Besonders 
die Guelfen (Gu.) schufen die oft realitätsferne 
Ideologie: Zusammengehen als gläubige Anhänger 
der Kirche mit dem Papsttum u. der frz. Krone, bes. 
den Anjous ım Regno, Kampf gg. die Herrschaft 
des Ks. (Haupt der häret. Ghibellinen [Gh.|) u. für 
dıe kommunale Freiheit. Im 14. Jh. übte die „Parte 
guelfa“ ein Terrorregime gg. angebl. Gh. aus. Aus 
einer psychol. Krise der durch dıe Popolarbewe- 
gung bedrängten, seit 1267 in Florenz herrschenden 
guelf. Oligarchie entstand 1300 die Spaltung in 
„weiße“ u. „schwarze“ Guelfen. Nach einem Höhe- 
punkt unter dem Staatskanzler Coluccio Salutatı 
lief die guelf. Ideologie ın Florenz um 1400 aus. 
Exulanten verbreiteten dıe Parteıinamen ın Mittel-, 
später auch in Nord-It.; im Süden blıeben 516 unbe- 
kannt. Nach V. /Giobertis ahistorısch-propagan- 
dist. Verwendung des Begriffs ın seinem Werk „Pri- 
mato morale e civile degl’ Italiani“ (1843) werden 
die kath. ıt. Liberalen ırrig als „Neo-Gu.“ bez., die 
Gegner des Papsttums (Giovanni Battista Niccolini 
u.a.) als „Neo-Ghibellinen“. 


Lit.: R. Davidsohn: Forsch. z. Gesch. v. Florenz, Bd. 4. Be 
1908, 45ff., ders.: Gesch. v. Florenz, Bd. 2. Be 1908; G. 
Brucker: Florentine Politics and Society. Pr 1962; B. Stahl: 
Adel u. Volk im Florentiner Dugento. K 1965; P. Herde: Gu. 
u. Neo-Gu. St 1986 (OO u. Lit.); ders.: Von Dante z. Risorgi- 
mento. St 1995. PETER HERDE 


Ghiberti, Lorenzo, nach /Donatello bedeutend- 
ster Bildhauer der Florentiner Frührenaissance, 
* 1378/81 Florenz, ἡ 1.12.1455 ebd.; begann als Gold- 
schmied u. Maler. Der Internat. Gotik verpflichtet: 
drei überlebensgroße Heiligenstatuen für Orsan- 
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michele, 2. Bronzetür des Baptisteriums, Florenz 
(1403-24). Beispielhaft für die Formensprache der 
Frührenaissance die Reliefs der sog. „Paradiestüre“ 
ebd. (1425-52). Bis 1436 neben /Brunelleschi als 
Sachverständiger am Florentiner Dombau beteiligt. 
Frühe neuzeitl. Zeugnisse sind sein Selbstbildnis so- 
wie die kunsttheoret. u. autobiograph. Ausführungen 
ın den Denkwürdigkeiten (l Commentarli, 3 
Bücher, hg. v. J. v. Schlosser, 2 Bde. B 1912). 


Lit.: R. Krautheimer: L.G. Pr !1956, *1982 (Lit.); J. Poeschke: 
Die Skulptur der Renaissance in It., Bd. 1. M 1990, 61-74 
(Lit.). NICOLE HEGENER 


Ghirlandaio, Domenico (del) (eigtl. D. di Tom- 
maso Bigordi), erfolgreicher Renaissancemaler, 
* 1449 Florenz, f 11.1.1494 ebd. Seine v. naturalist. 
Details geprägten rel. Gemälde spiegeln das zeit- 
genöss. Leben v. Florenz u. sind häufig mit Porträts 
durchsetzt. 

HW: Fresken ın der Sıxtin. Kapelle, Rom. — /n Florenz: Zy- 
klen ın der Sassetti-Kapelle v. δ. Trinitäa u. in der Chorkapelle 
v.S. Maria Novella; Abendmahl in Ognissantı. — Tafelbilder: 


Anbetung der Hirten, δ. Trinıta, Florenz; Giovanna Torna- 
buoni, Sig. Thyssen-Bornemisza, Madrid. 

Lit.: J. Lauts: D.G. W 1943; DBI 10, 448-453 (Lit.); E. Miche- 
letti: D.G. Fı 1990. FRANZISKA WINDT 


Ghislieri, Michele Pius. Päpste -- Pius V. 


Gianelli, Antonio Maria, hl. (1951) (Fest 21. Okt.), 
Bf. und Ordensgründer, * 12.4.1789 Cerreta (heute 
Carro), Ὁ 7.6.1846 Pıacenza; 1812 Priester, 1815 
Prof. für Rhetorik zuerst bei den Piaristen τη Cär- 
care, ab 1816 am Seminar ın Genua, 1826 Dechant 
in Chiävarı, 1838 Bf. v. Bobbio, dazu zeitlebens eıf- 
rıger Volksmissionar. Zur Erziehung der Mädchen 
u. Pflege der Kranken gründete er 1829 die Kon- 
greg. der Figlie di Maria SS. dell’Orto, auch Gianel- 
line (DIP 3,1634) genannt. Zwei weitere Gründun- 
gen bestehen heute nicht mehr. 
Lit.:S. Garöfalo: Sant’ A.M.G. Cinisello Balsamo 1989; M. 
Tarquini: A.M.G. Bibliografia. Ro 1992 (hektographiert). 
HEINZ-MEINOLF STAMM 
Giannone, Pietro, Rechtshistoriker u. Advokat, 
* 7.5.1676 Ischitella, ? 7.3.1748 Turin; seine /storia 
civile del regno di Napoli (4 Bde. Na 1723: dt. Ulm 
1758-70), eine Rechts- u. Verfassungs-Gesch., 
zeigte u.a. den ungünstigen Einfluß Roms auf die 
Entwicklung des Landes auf; als laızistisch einge- 
stuft, kam sıe auf den Index. G. selbst, unter Bann, 
floh über Wien, Venedig nach Genf (Il triregno del 
cielo, della terra e del papa, G 1735). Geriet durch 
Verrat ın Haft u. blieb trotz Widerrufs 1738 bıs zu 
seinem Tod ın Haft. 
Lit.: G. Schnürer: Kath. Kirche u. Kultur im 18. Jh. Pb 1941, 
13£f.; DHGE 20, 1211-19; Annuarıo celebrativo nel tricente- 
narıo della nascıta αἱ P.G., 1676-1976. Lucera 1978; P.G. e ıl 
suo tempo. Attı del Convegno di studi nel tricentenario della 
nascitä. Foggıa ottobre 1976, hg. v. Κι. Ajello. Na 1980. 
JOSEF KANDLER 
Gibbon, Edward, engl. Historiker, * 27.4.1737 
Putney, 16.1.1794 London; mit 15 Jahren Eintritt 
in das Magdalen College in Oxford; dort 1754 
Übertritt z. Katholizismus, hauptsächlich infolge 
der Lektüre der Werke J.-B. /Bossuets; lebhafter 
Widerstand v. seiten seines Vaters, der ıhn nach 
Lausanne schickte, wo G. unter calvinist. Einfluß 
den kath. Glauben wieder aufgab. 1758 wieder ın 
Engl.; zunächst literar. Arbeiten, 1763-65 ausge- 
dehnte Reisen nach Fkr., It. u. ın dıe Schweiz. In 
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Rom faßte er den Entschluß zu seinem HW Decline 
and Fall ofthe Roman Empire (6 Bde. Lo 1776-88). 
Durch Beherrschung des Stoffes, treffl. Charakteri- 
stiken u. Lebendigkeit der Darstellung schuf G. eın 
Werk, das noch heute v. Einfluß ıst. Die Haupt- 
schuld am Untergang des Röm. Reiches mißt er 
darın dem Christentum Zu, das G. mit allen Waffen 
des Spottes und der Verdächtigungen bekämpfte. 
Zu erwähnen sind noch seine Memoirs (Lo 1789). 
G. war ein typischer Vertreter der Aufklärung: ge- 
bildet, weltmännisch, geistvoll, dabei voller Verach- 
tung für chr. Lehre u. Sitte. 


Ausg.: Miscellaneous Works of E.G. wıth Memoiırs of hıs Life 
and Wirtings, 3 Bde. Lo 1769-1815; Private Letters of E.G. 
1753-74, 2Bde. Lo 1896; 7 Bde., hg. v. J.B. Bury. Lo 
1896-1900, 1909-13; 6 Bde., hg. v. Ch. Dawson. Lo 1954. 


Lit.: H.H. Milman: The life of E. G. Lo 1839 (immer noch 
wertvoll); DNB 21, 250-256; EBrit 10, 330ff.; G.M. Young: G. 
Lo 1948; S.T. McCloy: G.’s Antagonism to Christianity. Lo 
1933; D.M. Low: E. G. Lo 1937, 21940; EC 6, 382; G. Giarizzo: 
E.G. e la cultura Europea del Settecento. Na 1956. 

(ALBERT SCHMITT) 


Gibbon de Burgo, Augustinus, OESA (1632), 
Theologe, * 10.2.1613 Oughti (Irland), F 2.3.1676 
Erfurt; nach Stud. ın Valladolid u. Salamanca Theo- 
logie-Prof. in Valladolid u. Tuam (Irland); seit 1653 
in Würzburg; 1656 Dr. theol. ebd., Generalvikar der 
sächsisch-thürıng. Ordens-Prov. ın Erfurt; 1657 hıer 
Mitgl. der theol. Fak.; bemüht um dıe Aussöhnung 
der Konfessionen. Sein HW Theologia scholastica 
(7 Bde. Mz-Erfurt 1669-79) orientiert sich im Auf- 
bau an der S.th. des Thomas v. Aquin, geht aber 
methodisch wıe inhaltlich eigene Wege. 


WW: De Luthero-Calvinismo, schismatico quidem, sed recon- 
cihabili. Erfurt 1663; Probatica piscina naturae per peccatum 
lapsae morbos sanans. Wü 1687; GW, 6 Bde. Coimbra 
1740-45. 


Lit.: J. Hennig: A. G. de B.: IER 69 (1947) 135-151; DSp 6, 
354f. (A. Zumkeller); E. Kleineidam: A. G. de B. OESA u. die 
Wiedererrichtung des theol. Studiums der Augustinereremiten 
an der Univ. Erfurt: AAug 41 (1978) 65-112; ders.: Universi- 
tas Studii Erffordensis, Bd. 4. L ?1988, 28-32 53-57. 

PETER WALTER 


Gibbons, James, Kard., * 23.7.1834 Baltimore 
(Maryland), f 24.3.1921 ebd. Sohn irischer Einwan- 
derer; Stud. τη Ellicott City u. Baltimore; 1861 Prie- 
ster, danach Pfarrer u. Sekretär des Ebf. v. Baltıi- 
more. 1868 Titular-Bf. u. Apost. Vıkar v. North Ca- 
rolina. Teilnehmer des Vat. I; 1872 Bf. v. Richmond 
(Virginia), 1877 Ebf. v. Baltimore. 1884 als Apost. 
Delegat Leiter des 3. Plenarkonzils v. Baltimore. 
1887 Kardinal. G. erwies sıch ın den zahlr. Ausein- 
andersetzungen, dıe 416 amer. kath. Kirche um die 
Jh.-Wende erschütterten, als gemäßigt progressiver 
Kirchenführer. Er setzte sich für Eintracht unter 
den kath. Einwanderern aus den versch. eur. Staa- 
ten ein. 1887 verteidigte er „Knights of Labor“ in 
Rom u. erreichte die bedingte päpstl. Tolerierung 
dieser Gewerkschaft ın den USA. G. förderte die 
Errichtung der Kath. Universität v. Amerika ın 
Washington, deren 1. Kanzler er wurde. Im Ringen 
um die Berechtigung v. Pfarrschulen unterstützte er 
den liberalen Ebf. v. St. Paul, J. /Ireland. Ebenso 
stand er Ireland u. anderen z. Seite, die als „Ameri- 
kanısten“ verdächtigt wurden. Er verwahrte sıch 
gg. dıe Verurteilung dessen, was Papst Leo XII. ın 
seiner Enz. als 7, ,Amerikanismus‘“ verworfen hatte. 
1903 nahm er als 1. amer. Kard. an einem Konklave 


GIBERTI 


642 


teil. Im Spaniısch-amerik. Krieg u. ım 1. Weltkrieg 
mobilisierte er dıe Katholiken für einen loyalen 
Einsatz auf seiten der USA. G. war ein sehr belieb- 
ter Prediger u. Autor. 


WW: The Faith of Our Fathers. Baltimore 1876 (dt.: Ei 1887). 
The Ambassador of Christ. Baltimore 1896; (dt.: Εἰ 1902). 


Lit.: J. T. Ellis: The Life of James Cardinal G., Archbishop of 
Baltimore, 1834-1921, 2 Bde. Milwaukee 1952; G.P. Fogarty: 
The Vatican and the Americanist Crisis: Denis J. O’Connell. 
American Agent in Rome. 1885-1903 (Miscellanea Historiae 
Pontificiae 36). Ro 1974; ders.: The Vatican and the American 
Hierarchy from 1870 to 1965 (PuP 21). St 1982; Th.W. Spal- 
ding: The Premier See: A Hist. of the Archdiocese of Balti- 
more, 1789-1989. Baltımore 1989. ROBERT TRISCO 


Gibeon (hebr. 1923 [gib’ön], Hügelort), laut Jos 9; 
11,19; 2Sam 21,2 Vorort einer nichtisraelit. Tetra- 
polis. G. gehörte zu Benjamin u. galt als Leviten- 
stadt (Jos 18,25; 21,17; 1 Chr 8,29; 9,35; 12,4). In 
seiner Nähe fanden mehrere militär. Auseinander- 
setzungen statt (v.a. Jos 10,1ff.; 2Sam 2,12ff.: 
3,30; 20,81f.; Jer 41,12ff.). G. taucht als Obn auch 
ın der Städteliste Pharao Schoschenks 1. auf. G. war 
der Heimatort des (falschen) Propheten Hananja 
(Jer 28,1). In pers. Zeit waren Gibeoniter am Jeru- 
salemer Mauerbau beteiligt (Neh 3,7). Zu den 
Rückkehrern aus dem babylon. Exil gehörten eben- 
falls Gibeoniter (Neh 7,25). In der frühen Kg.-Zeit 
gab es ın G. ein wichtiges Heiligtum (2Sam 20,8; 
21,6 [cj.].9; 1 Chr 16,39), an dem Salomo eine Trau- 
moffenbarung hatte (1 Kön 3,4-15; 9,2) u. zu dem 
auch das Zelt der Begegnung gehört haben soll 
(1 Chr 21,29; 2 Chr 1,3.13). Meist wird G. mit el-Gib 
gleichgesetzt, das 9 km nordwestlich Jerusalems 
liegt. Dafür sprechen die (allerdings schwanken- 
den) Entfernungsangaben bei los. bell. Iud. II, 516: 
ant. VII, 283 u. Epıph. haer. 46,5, eher dagegen die 
Angaben beı Eus. onomast. 48,9f.; 66,11-16. Zu- 
dem entspricht die lıterar. Gesch. G.s nicht exakt 
dem archäolog. Befund v. el-Gib: Dort fehlen of- 
fenbar spätbronzezeitl. Befestigungen u. Wohnar- 
chitektur. Im arab. Ortsnamen ist kein eindeutiges 
Indiz auf G. überliefert. Bei dem nur in el-Gib epi- 
graphisch als Gb’in belegten G. ist nicht sicher, ob 
damit der Herkunfts- od. der Bestimmungsort ge- 
meint 151. 


Lit.: J.B. Pritchard: Hebrew Inscriptions and Stamps from G. 
Ph 1959; ders.: The Water System of G. Ph 1961; ders.: G. Pr 
1962; ders.: The Bronze Age Cemetery at G. Ph 1963; ders.: 
Winery, Defenses and Soundings at G. Ph 1964; J. Blenkinsopp: 
G.u. Israel. C 1972; G.1. Davies: Ancient Hebrew Inscriptions. 
C 1991, 92-101; AncBD 2, 1010-13 (P.M. Arnold); J. Briend: 
Transeuphratene 5 (1992) 9-20; NEAEHL 2, 511-514 (J.B. 
Pritchard); D. Pringle: The Churches of the Crusader Kingdom 
of Jerusalem. C 1993, 279. ULRICH HÜBNER 


Giberti, Gian Matteo, Bf. v. Verona, vortridentin. 
Reformer, * 20.9.1495 Palermo, 7 29.12.1543 
Verona. Über seine Stud. ist wenig bekannt. Wurde 
Sekretär Kard. Giulios de Medici (später Clemens 
VII). Unter Leo X. erlangte er einflußreiche ku- 
riale Amter u. zahlr. Pfründen. Clemens VII. er- 
nannte ıhn z. Datar, am 8.8.1524 wurde er Bf. v. 
Verona. G. wurde der besondere Vertraute Cle- 
mens’ VII. u. hatte maßgebl. Einfluß auf die antıi- 
ksl. Politik dieses Papstes. Nach deren Scheitern im 
/Sacco di Roma (1527) zog er sich in sein Btm. 
Verona zurück. Dort entfaltete er eine rege Re- 
formtätigkeit. Er führte Pastoralvisitationen durch, 
sorgte für die Unterweisung u. allg. Vertiefung des 
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rel. Lebens des Volkes, reformierte die Klr. u. 
bemühte sıch bes. um die Hebung des geıstl. u. seel- 
sorgl. Niveaus beim Klerus. Dabeı mußte er eine 
Stärkung der bfl. Autorität gg. zähe Widerstände, 
v.a. des Domkapitels, durchsetzen. Mittel z. Schaf- 
fung eines geeigneten Klerus war für ıhn eine ent- 
spr. Aus- u. Fortbildung. Dabeı ging es ıhm nicht 
nur um eine restaurative Rückwendung; G. war 
vielmehr v. d. Ideen des ıtal. /Evangelismus beein- 
flußt (Bedeutung der Bibel u. der Schriften der Kir- 
chenväter) u. hatte persönl. Beziehungen zu einer 
Reihe maßgebl. Repräsentanten dıeser Bewegung. 
Paul Ill. berief ıhn 1536 ın die Reform-Komm.., die 
das „Consilium de emendanda ecclesia“ (1537) er- 
arbeitete. 


WW: Opera, ed. P. u. G. Ballerini. Verona 1733, editio altera 
Hostilia 1740. 


Lit.: G.B. Pighi: G.M.G. Verona 1900, 21924; P. Paschini: S. 
Gaetano Thiene. Ro 1926, passım; H. Jedin: Das Bf.-Ideal der 
Kath. Reformation: Kirche des Glaubens, Kirche der Gesch., 
Bd. 2. Fr 1966, 87-91; Jedin 1, passim; A. Grazioli: G.M.G. 
Verona 1955; A. Prosperi: Tra Evangelismo e Controriforma: 
G.M.G. Ro 1969; C. Dionisotti: Machiavellerie. To 1980; A. 
Fasani (Hg.): Riforma pretridentina della diocesi dı Verona, 
Bd. 1: Visite pastorali del Vescovo G.M.G. (Fonti e studi di 
storia Veneta 13). Vicenza 1989; DHGE 20, 1241-46. 

KLAUS. GANZER 
Gichtel, Johann Georg, Mystiker u. Spiritualist, 
* 1638 Regensburg, 7 21.1.1710 Amsterdam. Nach 
Theol.- u. Jurastudium zunächst Rechtsanwalt in 
Speyer u. Regensburg; schloß sıch später dem myst. 
Spiritualismus des Pfarrers Friedrich Breckling v. 
Zwolle an; wieder in Regensburg entwickelte er 
sich z. heftigen Kirchenkritiker, weswegen er ge- 
fangengenommen u. 1665 aus Regensburg verbannt 
wurde. Als er 1668 auch aus Zwolle ausgewiesen 
wurde, zog er nach Amsterdam, wo er 1682 die er- 
ste GA der Schr. Jakob Böhmes betreute u. Leiter 
eines kirchenfernen myst. Kreises, später ‚Gichteli- 
aner‘ od. (nach Mt 22,30) ‚Engelsbrüder‘ genannt, 
wurde. G. lehnte die Ehe ab u. setzte an ıhre Stelle 
das myst. Verlöbnis des Wiedergeborenen mit der 
himml. Sophia, die mit Christus ıdentisch ist. 
Kleine Kreise seiner Anhänger existierten nur 
kurze Zeit ın Amsterdam u. einigen dt. Städten. 


WW: Erbauliche theosoph. Sendschreiben, 2 Bde. A 1700-01; 
Theosophia practica. Lei 1722 (Neuausg., bearb. v. A. Klein. 
Schwarzenburg 1979). 


Lit.: C.B. Hylkema: Reformateurs, Bd. 2. Haarlem 1902, 
65-70 u. 408-461; F. Tanner: Die Ehe ım Pietismus. Z 1952; 
The Mennonite Enc., Bd. 2. Scottdale-Newton-Hillsboro 
1972, 515; RGG? 2, 1568f.; C. Manusov: Pelgrims en profeten. 
Ut 1985; BBKL 2. 240f. PETER )J. A. NISSEN 


Gide, Andre, frz. Schriftsteller, * 22.11.1869 Paris, 
7 19.2.1951 ebd.; 1947 Nobelpreis für Literatur. Der 
prot. Gide, den Paul Claudel vergeblich z. Katholi- 
zısmus zu bekehren suchte, vertritt ın seiner reichen 
Korrespondenz (u.a. mit Jammes, Valery, Proust, 
Rilke) wie in seinen autobiograph. Texten (u.a. 
Journal, P 1939, NY-Algier 1944 u. P 1950) eine 
Ethik, die freiesten Gebrauch individueller Talente 
u. größte persönl. Entfaltung ermöglicht u. so v. ge- 
sellschaftl. u. geistigen Zwängen emanzipiert. In 
dieser Haltung wurde er z. Vorbild der eur. Jugend 
der zwanziger Jahre, nachdem er sein Freiheitsideal 
in zahlreichen Erzählungen u. Romanen seit 1891 
entfaltete. In Les caves du Vatican (P 1914) 
attackiert er die gedankenlose Befolgung skleroti- 
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scher Glaubens- u. Moralvorschriften u. stellt ın seı- 
nem Hauptwerk Les faux-monnayeurs (P 1925) die 
Rolle der Lit. als ıideologisch-moral. Instanz in 
Frage. Sein konsequentes Engagement für persönl. 
Freiheit macht ıhn z. Gegner des Kolonialismus 
(Voyage au Congo, P 1927) u. führt zur desillusio- 
nıerten Abkehr v. Kommunismus, in dem G. zu- 
nächst chr. Tugenden unverfälscht realisiert sah 
(Retour de l’URSS, P 1936). 


WW: (Euvres compl£tes, hg. v. L. Martin-Chauffier, 17 Bde. P 
1932-54. 


Lit.: Ὁ. Bree: A.G. L’insaissisable Protee. P 1953; C.H. Sa- 
vage: A.G. L’Evolution de sa pensee religieuse. P 1962; G. 
Strauss: La part du dıable dans l’&uvre d’A. G. P 1985; E. 
Marty: G. Ly 1987. MARTINA NEUMEYER 


Gideon (hebr., 11.711 [gidön] Haudegen [7]. [an 
der Hand] Verletzter [?], junger Mann [?]). Haupt- 
person der Überl. von Rı 6-8. Historisch wohl zu- 
treffend ist die mit G. verbundene Auseinanderset- 
zung mıt den Midianitern. Der konkrete Ablauf der 
Vorgänge aus der Richterzeit kann aber nıcht mehr 
rekonstruiert werden. Außerhalb von Ri sind der 
„Midianstag“ u. Namen aus Ri 7,25 bekannt (Jes 
9,3, 10,26; Ps 83.10.12). Die Verhältnisse der vor- 
königl. Zeit trıfft auch die Notiz v. Rangstreitigkei- 
ten zw. Efraim u. Manasse (Εἰ 8,1ff.). In späteren, 
v. dtr. Rahmen (6, 1-10; 8,28ff.) abgesehen, schwer 
datıerbaren Phasen der Überl. sind mit G. narrativ 
verarbeitete Themata verbunden worden: Beru- 
fung des „Geringen“ (Ri 6,12-17), göttl. Hilfe gg. 
Midian (7mal DU” [js“J/Hif.: 6,14.15.36.37: 7.2.7. 
8.22; vgl. 7,21). Kampf gg. Baal (6,25-32 mit G.s 
iron. Neubenennung Jerubbaal [Baal ist groß? / hat 
Recht geschaffen?]), Vorrang göttl. Wirkens vor 
menschlicher Initiative (6,33 — 7,22), Ausschluß 
menschl. Selbstruhms vor Gott (7,2), Unverträg- 
lichkeit menschl. Herrschaft mit der Gottes (8,221. 
mit sıgnifikanter Sperrigkeit: Trotz Herrschaftsab- 
lehnung ist G. fordernder Herrscher (8,24-27). 
Über Ri 8,29ff.; 9,1-5 sind die Überl. v. G. mit de- 
nen über Abimelech (9,6-57) verbunden, die die 
Kritik an menschl. Herrschaft verschärfen. 


Lit.: BHH 569f. (E. Jenni); GB"? 203; NBL 1, 841f. (Lit.) (M. 
Mulzer); M. Görg: Richter (NEB). Wü 1993, 36-50. 
HANS-WINFRIED JUNGLING 


Gielemans, Johannes /Johannes Gielemans. 


Giese, Tiedemann, ermländischer iren. Theologe, 
* 1.6.1480 Danzig, Τ 23.10.1550 Heilsberg; 1492-99 
Stud. in Leipzig (Mag. art.); 1507 ermländ. Dom- 
herr, tätıg u. erfahren ın der Verwaltung des Btm. 
/Ermland u. in der Politik der Lande Preußen; be- 
freundet mit N. 7/Kopernikus; 1538-49 Bf. v. 
/Kulm, 1549-50 Bf. v. Ermland. G. verf. das Anti- 
logikon flosculorum Lutheranorum (Krakau 1525), 
eine ıren. Widerlegung der luth. Rechtfertigungs- 
lehre gg. J. Briesmann. Er stand dem chr. Huma- 
nısmus des /Erasmus v. Rotterdam nahe, wandte 
sıch als Bf. gg. die Protestanten, versuchte jedoch, 
maßvoll zu überzeugen, u. hoffte auf dıe Wieder- 
herstellung der Einheit der Kirche. 


Lit.: T. Borawska: T.G. (1480-1550) w Zyciu wewnetrznym 
Warm ı Prus Krölewskich. Olsztyn 1984 (T.G. ım inneren Le- 
ben des Ermlandes u. des Kgl. Preußen; dt. Zusammenfassung 
391-398). ERNST MANFRED WERMTER 


Gießen, Universität, 1607 nach dem Übergang 
der „gesamthess.“ Univ. 7/Marburg z. Calvınısmus 
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als luth. Landes-Univ. für Hessen-Darmstadt gegr.; 
deren theol. Fak. mußte ım 18.Jh. ıhre führende 
Rolle an die jurist. abgeben. Im 19.Jh. erhielt G. 
neuen Auftrieb durch dıe Berufung v. Wissen- 
schaftlern wie Justus Liebig (1824) u. die Errich- 
tung einer katholisch-theol. Fak. (1830); bedeu- 
tende Professoren waren F.A. /Staudenmaier u. 
J.E. 7/Kuhn. Die Fak. beteiligte sich an der Intensi- 
vierung des wiss. Lebens („Ges. für Wiss. u. 
Kunst“) u. gab die gg. G. /Hermes eingestellten 
„Jbb. für Theol. u. chr. Philos.“ (1834-37) heraus. 
Die Auseinandersetzungen um den Kirchenhistori- 
ker C. /Riffel verstärkten 1841 Forderungen, dıe 
Theologenausbildung nach Mainz zu verlegen. Die 
Wahl des Gießener Prof. L. 7Schmid z. Bf. v. Mainz 
1849 wurde durch Rom verworfen. Bf. W.E. v. 
/Ketteler eröffnete 1851 eine theol. Lehranstalt am 
Mainzer Priesterseminar u. verbot seinen Theolo- 
gen das Stud. ın G. 1859 wurden die beiden noch in 
G. verbliebenen Professoren in die philos. Fak. ver- 
setzt bzw. pensioniert. Versuche einer Wiederbele- 
bung der katholisch-theol. Fak. im Kulturkampf 
scheiterten am Widerstand Kettelers. Die ev.-theo- 
logische Fak. erlebte ihre Blüte 1880-1920 (A. 
/Harnack, /religionsgesch. Schule um H. /Gunkel 
u. W. 7Bousset). 1946 geschlossen, wurde die Hoch- 
schule 1957 als Justus-Liebig-Univ. wıedereröffnet; 
1971 Errichtung des Fachbereichs Relıigions-Wiss. 
mit einer ev. u. kath. Abt. (z. Ausbildung v. Relı- 
gionslehrern). 


Lit.: A. Lutterbeck: Gesch. der kath.-theol. Fak. zu G. Gi 
1860; 5. Lösch: Die kath.-theol. Fak. zu Tübingen u. G. 
1830-50: ThQ 108 (1927) 159-208; B. Jendorff u.a. (Hg.): 
Theol. ım Kontext der Gesch. der Alma Mater Ludovicıana. 
σι 1982; TRE 13, 261-266 (H.G. Gundel); DHGE 20, 1266ff. 
(R. Reinhardt); P. Moraw: Kleine Gesch. der Univ. G. v. den 
Anfängen bis z. Ggw. Gi ?1990; H. Wolf: Priesterausbildung 
zw. Univ. u. Seminar: RO 88 (1993) 218-236. 

HUBERT WOLF 


Gießwein, Sandor (Alexander), ungar. Sozialpo- 
litiker, * 4.2.1856 Tata, 7 15.11.1923 Budapest; 
Stud. in Wien u. Budapest (Dr. theol.); 1878 Prie- 
ster, danach Kaplan in Eisenstadt (Burgenland), 
Prof. am Lehrerseminar ın Raab u. Mitarbeiter an 
der bfl. Kurie, 1897 Domherr, 1902 Titularabt, 1909 
päpstl. Hausprälat. Seit 1903 Vizepräsident der St.- 
Stefans-Ges., seit 1904 Präs. des Bundes christlich- 
soz. Vereine, seit 1905 Abgeordneter der Volkspar- 
teı, seit 1916 Präsident der St.-Stefans-Akad. u. der 
ungar. Friedensvereinigung. Er verfaßte zahlr. wıss. 
Werke in ungar. u. dt. Sprache über bıbl. Archäolo- 
gie, vergleichende Sprach-Wiss., Gesellschafts- 
lehre, soz. Fragen u. das internat. Recht. Als Politi- 
ker u. Schriftsteller bahnbrechend ın der christlich- 
soz. Bewegung in Ungarn; setzte sıch für 
Völkerverständigung, Frauen- u. Arbeitsrecht eın. 
1920 in die Nationalversammlung gewählt, wandte 
er sich gg. Antisemitismus u. Rache gegenüber den 
gestürzten Kommunisten. Deswegen angefeindet, 
legte er seine Präsidentschaft nıeder. 


WW: Mizraim €s Azur tanusäga (Glaubwürdigkeit des AT), 
2 Bde. Györ 1887-88; Buddizmus Es keresztenyseg (Buddhis- 
mus u. Christentum). Esztergom 1889; O-Egyiptomi halottak 
könyv (Totenbuch Alt-Agyptens). Budapest 1890; OÖssze- 
hasonlitö nyelveszet föprobl&mäi (Hauptprobleme der verglei- 
chenden Sprach-Wiss.). Györ 1890, dt. Fr 1895; Az uralı nyel- 
vek (Die ural-altaischen Sprachen). Budapest 1894; Munkäs- 
vedelem (Schutz der Arbeiter). Budapest 1901; Egyiptom ἔξ a 


GIHR 


646 


biblia (Agypten u. die Bibel). Budapest 1909; A häboru ἔξ a 
tärsadalomtudomäny (Krieg u. Gesellschaftslehre). Budapest 
1915; Az uj idök küszöben (An der Schwelle neuer Zeiten). 
Budapest 1918. 


Lit.: A Pallas Nagy Lexikona, Bd. 8. Budapest 1894, 17; G. 
Emlekkönyv (G.-Gedenkbuch). Budapest 1925: Magyar Elet- 
rajzi Lexikon (Ungar. Biograph. Lexikon), Bd. 1. Budapest 
1967. 597; OBL 1. 4391. (WW): U] Ember. Budapest 5.12.1993. 

GABRIEL ADRIANYI 


Giftschütz, Franz, erster Prof. für Pastoral-Theol. 
(1778-88) an der Univ. Wien, * 10.4.1748 Wien, 74. 
od. 5.6.1788 ebd.; verf. gemäß dem durch die Studi- 
enreform Maria Theresias (1774) v. F.S. /Rauten- 
strauch vorgegebenen „Tabellarischen Grundriß“ 
(1777) daserste approbierte Lehrbuch der Pastoral- 
Theol. (1784), den Leitfaden für die in den k.k. Erb- 
landen vorgeschriebenen di. Vorlesungen über die 
Pastoraltheologie (2 Tle., W 1785, Gr 1811). Es 
wurde ins Lateinische u. Tschechische übersetzt 
und blieb bis 1812 vorgeschrieben. Unter dem zeit- 
genöss. Einfluß der kath. Aufklärung, des jose- 
phin. Staatskirchentums u. jansenist. Gedanken- 
gutes wırd in zwei Teilen (Vom Amte des Wortes, 
Vom äußerl. Religionsdienst) u. einem Anhang 
(Von den nöthigen Eigenschaften u. v. klugen Be- 
tragen des Seelensorgers) der Versuch unternom- 
men, Theol. als Wiss. für dıe Seelsorge fruchtbar zu 
machen. Ziele: Glückseligkeit, Rechtschaffenheit, 
Tugendhaftigkeit der Gläubigen. 

Lit.: J. Müller: Der pastoraltheologisch-didakt. Ansatz ın F.S. 
Rautenstrauchs ‚Entwurf z. Einrichtung der theol. Schulen‘. W 
1969; K. Stadel: Buße. M-Pb-W 1974, 192-238; P. Wehrle: 
Orientierung am Hörer. Z-Eı-K 1975, 104-130; P. Hersche: 
Der Spätjansenismus in Ostr. W 1977; α. Pirich: F.G. Wü 
1992. GUSTAV PIRICH 


Gihon (hebr. 7177} [gihön] v. 1 [gjh] hervorbre- 
chen, hervorsprudeln; griech. in LXX Tnwv), 
Quelle in Jerusalem, unterhalb der Südostecke des 
Tempelplatzes ım Kıidrontal. Am G. läßt David den 
Salomo salben (1Kön 1,33). König Hiıskija leitet 
701 vC. dieses Quellwasser durch einen Tunnel ıns 
Innere der Stadt (2 Chr 32,30), so daß nun dort, am 
Teich /Schiloach, mit Freude Quellwasser ge- 
schöpft werden kann (vgl. Ps 46,5 u. Jes 12,3). Der 
2. Paradiesesstrom heißt auch G. (Gen 2,13), was 
eine Anspielung auf 616 Wasserquelle der Hl. Stadt 
sein dürfte. Nach Ez 47,1 schwillt diese Quelle „un- 
terhalb der rechten Seite des Tempels“ ın der Heils- 
zeit z. großen Strom an (dementsprechend wird die 
Seitenwunde Jesu, des wahren Tempels [Joh 2,21], 
immer rechts eingezeichnet). 
Lit.: NBL 1, 842ff. (M. Görg); D. Gill: How They Met: BArR 
20/4 (1994) 20-64 (Lit., Skizzen, zahlr. farbige Abb.). 
BENEDIKT SCHWANK 


Gihr, Nikolaus, geistl. Schriftsteller, * 5.12.1839 
Aulfingen (Baden), ἡ 25.6.1924 St. Peter (Schwarz- 
wald); 1866 Priester, seit 1872 versch. Aufgaben in 
der Priesterausbildung, seit 1888 Subregens im 
Freiburger Priesterseminar St. Peter. Vielgelesene, 
umfangr. Schriften mit Betrachtungsanregungen, 
dıe aus der Liturgie aufgenommen u. dogmatisch 
sowie praktisch-aszetisch entfaltet werden. 

HW: Das hl. Meßopfer. Fr 1880ff.; Gedanken über das kath. 
Gebetsleben. Fr 1914ff. 


Lit.: Ὁ. Schöllig: Dr. N.G. Eine Skizze seines Lebens u. Wir- 
kens. Karlsruhe 1925; FDA NF 27 (1926) 34ff., Kosch 1, 1014. 
PAUL DESELAERS 
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Gilbert, Gilbertus: 
Gilbert v. Auxerre /Gilbertus Universalis. 


Gilbertus Crispinus, OSB, Theologe, * um 1045, 
7 1117. G. entstammte der politisch bedeutenden 
normannisch-engl. Familie Crispin, dıe, bekannt 
seit dem frühen 11.Jh., sıch u.a. um dıe Förderung 
der normann. Abteı /Bec verdient gemacht hat. G. 
wurde Mönch dieses Klosters, dessen Prior danach 
der spätere Abt /Anselm v. Canterbury war. 1085 
wurde G. Abt der dem Königshaus nahestehenden 
Abtei Westminster in London. — Die Schr. des G. 
zeigen eine deutl. Nähe zu Anselm. Apologetischen 
Charakter haben 6416 Disputatio Judei et Christiani 
u. dıe Disputatio Christiani cum gentili, theol. 
Abhh. sind De angelo perdito u. De altaris sacra- 
mento. Daneben sınd Predigten erhalten u. eine 
Vita des Klostergründers v. Bec, Herluinus. 

WW: Disputatio Judei et Christianı (PL 159, 1005-35), hg. v. 
B. Blumenkranz. Ut-An 1956; Vita Herluini: PL 150, 695-704; 


Disputatio Christiani cum gentili, hg. v. C.C.J. Webb: MRS 3 
(1954) 55-77. 


Lit.: J. A. Robinson: G.C. C 1911: R.W. Southern: St. Anselm 
and G.C.: MRS 3 (1954) 78-115; DSp 6, 369f., LMA 4, 1448f. 
HELMUT MEINHARDT 


Gilbert Foliot, OSB, Bf. v. London, + 18.2.1187: 
aus anglonormann., mit Gf. v. Hereford verwand- 
tem Geschlecht, theol. u. jurist. Studıum (in Exeter 
od./u. auf dem Kontinent), Mönch ın Cluny, ebd. u. 
in Abbewville Prior, 11.6.1139 Abt des Peters-Klr. in 
Gloucester, ın den folgenden Kämpfen gg. Eng- 
lands Kg. Stephan Parteigänger v. dessen Gegnerin 
„Kaiserin“ Mathilde. Am 5.9.1148 z. Bf. v. Here- 
ford geweiht, 1161/62 Verwalter des vakanten Btm. 
Worcester u. 1162 erfolgloser Gegenspieler Reichs- 
kanzler Thomas Beckets, wurde mit seiner Trans- 
latıon nach London am 6.3.1163 nicht nur wegen 
anhaltender prokönigl. Parteistellung, sondern 
auch wegen Metropolitanbestrebungen für seinen 
neuen Sitz z. beharrl. Gegner Beckets. Ohnehin 
nicht nur als Gelehrter, sondern auch als Asket (Ve- 
getarier, Antialkoholiker) dem Wandel v. lebens- 
frohen Kanzler z. asket. Ebf. bei Becket abhold, 
wurde er während Beckets Exil (Nov. 1164 bis Nov. 
1170) z. Sprecher des Becket-feindl. Episkopats in 
Engl.; suchte den Papst mehrfach zu bestimmen, 
gerichtl. gg. Becket vorzugehen. Unter dem Vor- 
wurf, Beckets Angehörige ungerecht behandelt zu 
haben, wurde G. v. Becket 1169 (viell. schon 1167) 
u. wegen Heinrichs d.J. (Sohn Kg. Heinrichs II.) 
Kg.-Weihe 1170 mit päpstl. Unterstützung exkom- 
muniziert, verbunden mit Suspension v. Bf.-Amt. 
Da G. kurz vor der Ermordung Beckets an Hein- 
rıchs II. normann. Hof geeilt u. dort gg. Becket auf- 
getreten war, wurde er vorübergehend exkommu- 
niziert, blieb aber nur bis 1172 suspendiert u. pre- 
digte 1174 gar ın Canterbury zugunsten der 
Unschuld des Kg. am Mord. Auf Kg. u. Kirche ın 
Engl. behielt er weiterhin bedeutenden Einfluß bıs 
zu seinem Tod, ungefähr 80jährig u. erblindet. Beı 
allem Politisch- u. Karrıerebedingten, das seinem 
Ehrgeiz u. Haß gg. Becket angelastet wırd, sınd 
seine Verdienste beim Ausbau der Diözesanverwal- 
tung für Hereford u. London unbestritten; wieder- 
holt auch v. Päpsten mit Gerichtsverfahren beauf- 
tragt. 


GILBERT, GILBERTUS 
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WW: The commentary on the Lord’ Prayer of G. Foliot, ed. 
David N. Bell: RThRAM 56 (1989) 80-101. 


ΟΟ: A. Morey - C.N.L. Brooke (Ed.): The Letters and Char- 
ters of G. Foliot. Lo-NY 1967; R.B. Patterson (Ed.): Earldom 
of Gloucester Charters ... to A.D. 1217. Ο 1973. 


Lit.: A. Morey - C.N.L. Brooke: G. Foliot and His Letters 
(Cambridge Studies in Medieval Life and Thought NS 11). C 
1965; F. Barlow: Thomas Becket. Lo 1986; LMA 4, 611; P. 
Aube: Thomas Becket. P 1988 (dt. Z 1990). 

KURT-ULRICH JÄSCHKE 


Gilbert v. Hoyland, OCist., 1. Fortsetzer der Hld- 
Predigten /Bernhards v. Claırvaux, 7 1172 Klr. 
L’Arrıvour Ὁ. Troyes; vor 1150 bis mindestens 1167 
Abt des Klr. Swineshead (Lincolnshire). 


WW:48 Sermones ın Cant. 3,1 — 5,10; 7 Tractatus ascetıcı; 
Sermo de semine verbi Dei: 4 Epistolae (PL 184, 11-298). — 
Engl.: The Works of G., übers. v. L.C. Braceland, 4 Bde. Kala- 
mazoo (Mich.) 1978-81. 


Lit.: E. Mikkers: De vita et operibus G. de Hoyland: Citeaux 
14 (1963) 33-43 265-279; J. Vuong-Dinh-Lam: Le monastere, 
foyer de vie spirituelle d’apres G. de Hoyland: COCR 26 
(1964) 5-21; ders.: Les observances monastiques, instruments 
de la vie spirituelle d’apres G. de Hoyland: ebd. 170-199; P. 
Miquel: Les caracteres de l’exp£rience religieuse d’apres G. de 
Hoyland: CCist 27 (1965) 150-159; DSp 6, 371-374 (J. Vuong- 
Dinh-Lam); H. Costello: G. of Hoyland: Citeaux 27 (1976) 
109-121; DA Cist 1, 291 f. (A. Dimier); DHGE 20, 1321-23 (A. 
Dimier); LMA 4, 1449 (M. Gerwing). 

HELMUT RIEDLINGER 
Gilbert, } 1145. erster namentlich bekannter Bf. v. 
Limerick (Irland); um 1101 geweiht. Kontakt mit 
Ebf. Anselm v. Canterbury in dessen Exil. Als 
päpstl. Legat leitete er die irische Reformsynode v. 
Räith Bresaıl (1111), die den Weg. z. Errichtung 
territorialer Dıöz. ın Irland bereitete. Über seine 
Tätigkeit als Bf. v. Limerick ist so gut wie nıchts be- 
kannt. Seine Schrift De statu ecclesiae, ın der er die 
weltl. u. dıe kırchl. Hierarchie gegenüberstellte, ıst 
vermutlich v. karoling. Gedankengut (Amalarius v. 
Metz) geprägt. 
WW: PL 159, 997-1004; Brief Anselms: Anselmi opera, ed. 
F.S. Schmitt, Bd. 5. E 1951, 374. 
Lit.: RFHMA 5, 119; A. Gwynn: The twelfth-century reform: 
A hist. of Irısh Catholicism, hg. v. P.J. Corish, Bd. 2. Dublin 
1967; M. Richter: Canterbury Professions. Torquay 1973 
(Einl.); DHGE 20, 1323-26. MICHAEL RICHTER 
Gilbert v. Poitiers (G. de la Porr&e), Theologe u. 
Philosoph, * um 1080 Poitiers, 7 4.9.1154 ebd.; stu- 
dierte bei Bernhard v. Chartres, 7/Anselm u. /Ra- 
dulph v. Laon. Er wurde Kanoniıker v. Poitiers 
(1121), dann v. Chartres (1124), bis 1137 Kanzler 
der Domschule. Danach lehrte er ın Parıs. 1142 Bf. 
v. Poitiers. Er schrieb u.a. Kmtr. zu den Psalmen, z. 
Corpus Paulinum, zu den Opuscula sacra des 
Bo£thius; ein Sakramententraktat; eine Erklärung 
des Symbolum; Briefe u. eine Weihnachtspredigt. 
Als unecht gilt u.a. „De sex principüs“. In den 
Boäthius-Kmtr. entwickelt er ım Kontext theol. 
Themen weit stärker als die beiden anderen 
Bo£thius-Kommentatoren des 12.Jh., Thierry v. 
Chartres u. /Clarenbaldus v. Arras, eigene, insbes. 
v. der Logik geprägte wissenschaftstheoret. u. me- 
taphys. Positionen: Seine These, daß dıe Theol. dıe- 
selbe axiomat. Methode verfolgt wıe die artes u. da- 
her wie diese Wiss. (ars) ist, ja sie noch übertrifft, 
wird z. Grdl. für die deduktiven Theol.-Entwürfe 
des /Alanus ab Insulis u. des /Nikolaus v. Amiens. 
Orientiert an der Einteilung der spekulativen Wiss. 
in Phys., Mathematik sowie Theol. u. ausgehend v. 
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dem Gedanken, daß diese Disziplinen gemeinsame 
u. eigene Vernunft- od. Beweisgründe (rationes) 
haben, bestimmt er als Aufgabe der Theol. den Er- 
weis der Glaubenswahrheit mittels eigener u. den 
spekulativen Disziplinen, bes. der Physik, gemein- 
samer rationes. Er entwickelt Thesen z. Physik als 
theologisch unabhängiger Disziplin und zeigt, daß 
theologische Probleme (quaestiones) durch Inan- 
spruchnahme der spez. ratıones der Physik entste- 
hen. Von Bedeutung ist auch seine Gegenstandsbe- 
stimmung der spekulativen Disziplinen mit Hilfe 
der auf der Basıs der „Isagoge“ des Porphyrios ge- 
troffenen Unterscheidung von id quo und id quod. 
Seine Christologıe wırd von der Zweiı-Personen- u. 
der Assumptus-Homo-Lehre, seine Gotteslehre v. 
der Trinitätsfrage bestimmt. 516 erwecken aufgrund 
ihrer sprachphilosophisch geprägten Thesen Häre- 
sieverdacht. Die v. G. hier getroffenen Unterschei- 
dungen v. deus u. divinitas, Wesenheit und Person 
sowie Singularität, Individualität und Personalität 
vermitteln ebenso wıe 616 ım Rahmen der Schöp- 
fungslehre formulierten Positionen zu den Themen 
Idee, Materie u. der Frage nach der Bestimmung v. 
seiend wichtige Beiträge z. ma. Metaphysik. 


Lit.: L.O. Nielsen: Theology and Philosophy ın the Twelifth 
Century. A Study of G. Porreta’s Thinking. Lei 1982; TRE 13, 
266ff. (N. Häring); A. de Libera-)J. Jolivet (Hg.): G. de la 
Porr&e et ses contemporains ... logica modernorum. Na 1987; 
M. Dreyer: More mathematicorum. Rezeption u. Transforma- 
tion der antiken Gestalten wiss. Wissens im 12. Jh. (BGPhMA) 
(im Druck). MECHTHILD DREYER 


Gilbert v. Rom (Gilbertus Romanus), persönlich 
nicht ıdentifizierter Verf. einer Papst-Kaiser-Chro- 
nik bis 1220/21 ın Nachahmung 7/Hugos v. St.-Vic- 
tor, ın der die Ks. erstmals v. ıhrer Kg.-Krönung an 
einen fast lückenlosen Parallelstrang zur Papstab- 
folge bilden. Das sehr verbreitete Werk prägte die 
Chronik /Martins v. Troppau. 

Ausg.: O. Holder-Egger: MGH.SS 24 117-136. 


Lit.: A.-D.v.d. Brincken: DA 37 (1987) 701; RFHMA 5, 118f. 
ANNA-DOROTHEE VON DEN BRINCKEN 


Gilbert v. Sempringham, hl. (Fest 4. Febr.), Or- 
densgründer, * um 1093, Ὁ 4.2.1189 Sempringham 
(Lincolnshire); Stud. ın Fkr., Kleriker in Lincoln, 
Pfarrer in Sempringham. G. err. dort 1131 εἴη 
Frauen-Klr.; geistl. Unterweisung u. Bildung der 
Frauen sowie Organisation ihres Lebens wurden zu 
seiner Lebensaufgabe. Gründete 1149 eine Kanoni- 
kergemeinschaft, deren Mitgl. er selbst wurde (Gil- 
bertiner). Stand in Verbindung mit Wilhelm v. 
/Rıevaulx, /IThomas Becket, Bernhard v. Claır- 
vaux, /Malachias v. Armagh, Kg. Heinrich II. Ge- 
riet in Schwierigkeiten wegen Unterstützung 
Th. Beckets auf seiner Flucht (1164) u. durch diffa- 
mierende Anklagen v. Ordensangehörigen, die er 
zurückweisen konnte. Von Innozenz Ill. kanoni- 
siert. Grab bis z. Auflösung Wallfahrtsziel. 

Lit.: Vita 5. G.: MonAngl 6/2. Lo 21849. R. Graham: St. G. of 
Sempringham. Lo 1901; J. Covan Fredeman: J. Capgrave’s 
Life of St. G. of Sempringham: BJRL 55 (1972/73) 112-145; 
DSp 6, 374-377; BibISS 6, 453f.; R. Foreville - G. Keir: The 
book of St. G. O 1987. 

Gilbertiner, Gilbertinerinnen, v. G. gegr. Dop- 
pelorden. Die Anfänge liegen in dem 1131 ın Sem- 
pringham gegr. Frauen-Klr. nach der OSB-Regel. 
Die Gründung entsprach zeitgemäßen Bedürfnis- 
sen, da Mittel-Engl. praktisch ohne Frauen-Klr. 


war. 1139 eine 2. Klr.-Gründung. Die strenge Klau- 
sur der Nonnen erforderte als 2. Gruppe dıe Laien- 
schwestern; nach dem OCist-Vorbild kamen Laien- 
brüder hinzu. 1147 versuchte G. vergebens, seine 
Kir. dem OCist zu unterstellen. Daraufhin gründete 
er eine Kanonikergemeinschaft (Augustinusregel) 
für dıe Seelsorge der Nonnen-Klr. Zu jedem 
Frauen-Klr. kam ein kleiner Kanonikerkonvent; 
anderseits existierten Kanonikerkonvente auch für 
sich. Die Doppelinstitution breitete sıch weiter aus: 
11 Doppel-Klr. mit etwa 900 Nonnen u. 400 Kano- 
nıkern (Ende 12.Jh.). Der Orden wurde v. einem 
auf Lebenszeit gewählten Magister geleitet, kannte 
das jährl. Generalkapitel mit Teilnahme v. Vertre- 
terinnen der weibl. Konvente. Die Konstitutionen 
hatte G. selbst grundgelegt; später erweitert (Καί. 
Ed. fehlt). Die gilbertin. Klr.-Anlage kann an den 
Ausgrabungen des Klr. Watton (Yorkshire) abgele- 
sen werden. 1538/39 Auflösung des Ordens, der auf 
Engl. beschränkt gewesen war. 


Lit.:M.D. Knowles: The monastic order in England. ( 1949; 
Knowles-Hadcock 194-199; ἢ. Knowles — J.K.St. Joseph: 
Monastic sıtes from the air. C 1952, 112-115; R. Foreville - G. 
Keir: The Book of St. G. O 1987; J. Thompson: Women reli- 
gious: the founding of English nunneries after the Norman 
Conquest. O 1991; J. Burton: Monastic and religious Orders in 
Britain. C 1994 (Lit.). KARL SUSO FRANK 


Gilbert v. Stanford, Mönch (wohl OCist) der 
2. Hälfte des 12. Jh.; verf. einen originellen, typısch 
monast. Kmtr. zu Hld 1,1 -2,8. 
Lit.: J. Leclereg: Le commentaire de G. de Stanford sur le Can- 
tıque des Cantiques: StAns 20 (1948) 205-230; ders.: Etudes 
sur s. Bernard et le texte de ses Ecrits. Ro 1953. 121-124: F. 
Ohly: Hld-Studien. Wı 1958, 197tf., A. Gransden: The Peter- 
borough customary and G. of Stanford: RBen 70 (1960) 
625-638; DSp 6, 377f. (M. Standaert); DACist 1, 292. 
HELMUT RIEDLINGER 


Gilbert νυ. Tournai /Guibert v. Tournai. 


Gilbertus Universalis, aus Auxerre stammend, wo 
er um 1110-20 als Diakon u. Mag. fungierte; 1128 
Bf. v. London, + 1134 ebd. Gilt neben /Anselm v. 
Laon als einer der Autoren der Glossa ordinaria 2. 
AT (bes. z. Pentateuch u. den Propheten), die mit 
ihrem Bestand an Interlinear- u. Marginalglossen ab 
der Mitte des 12. Jh. als bıbl. Standard-Kmtr. galt. 
Lit.: Stegmüller RB 2536-78; DHGE 20, 1316: LMA 4, 1450f.: 
Glossa ordinaria: TRE 13, 452-457 (B. Smalley); Bibelglossen: 
LMA 2, 42f. (J. Gribomont, L. Hödl): Gesch. der Auslegung, 
12.Jh.: LMA 2, 50ff. (H. Rıedlinger); G. Macy: Some 
Examples of the Exegesis on the Theology of the Eucharist ın 
the Eleventh and Twelfth Centuries: RThAM 52 (1985) 64-77; 
M. Zier: The Medieval Interpretations of Daniel: Antecedents 
to Andrew of St. Victor: RThAM 58 (1991) 43-78. 

RAINER BERNDT 
Gilboa (hebr. 2373 [gilbo“], Vg. Gelboe), über ca. 
18 km Länge von Nordwest nach Südsüdost verlau- 
fender Gebirgszug v. etwa 500 m Höhe, der die 
Ebene /Jesreel πῇ Südwesten begrenzt. Schauplatz 
eines Kampfes mit den /Philistern (1Sam 31,1ff.; 
1 Chr. 10,1 ff.), in dem /Saul u. seine Söhne den Tod 
finden. Als David davon erfährt (2Sam I,1ff.), 
hält er Totenklage um Saul u. /Jonatan (2Sam 
1,19-27), ın der er wünscht, daß dem Gebirge von 
nun an dıe Fruchtbarkeit versagt bleibe (2Sam 
1,21). G. ist mit dem Gebel Fugüa zu identifizieren. 
Der Name hat sıch ın dem ca. ὃ km westlich v. /Bet- 
Schean gelegenen Dorf Galbün (vgl. Eus. onomast. 
72,73: Gelbue) erhalten. 


651 


Lit.: BHH |, 571{. (G. Sauer); NBL |, 843f. (M. Görg); 
AncBD 2, 1019 (J.M. Hamilton). CHRISTIAN FREVEL 
Gildas der Weise, hl. (Fest 29. Jan.), * um 500 in 
Schottland, 7 570; moralhistorisch-theol. Schrift- 
steller, sog. erster Historiograph der Briten. Viten 
des 11./12. Jh. stark legendär; G. war Schüler des hl. 
/Iltut, lebte u. wirkte wohl in Wales u. besuchte Ir- 
land; Romreise u. Tod ın der Bretagne sınd unsı- 
cher; sein Hauptwerk De excidio et conquestu Bri- 
tanniae ist eine auf dem Verständnis der Gesch. als 
Kausalität v. Schuld u. Strafe basierende Mahn- 
schrift wider die Verderbtheit v. Adel, Herrschern 
u. Klerus Britanniens; daneben werden G. der 
Hymnus Lorica, Brief-Frgm. kırchenrechtl. Inhalts, 
ein Poenitentiale sowie ein Reisesegen zugeschrie- 
ben. 


WW: De excidio et conquestu Britanniae, ed. Th. Mommsen, 
MGH. AA 13, 25-85; Lorica, ed. Cl. Blume: AHMA 51 (1908) 
358-364; Praefatio de poenitentia, ed. L. Bieler: The Irısh Pe- 
nitentials. Dublin 1963, 60-65; Oratio pro itineris et navigii 
prosperitate, ed. K. Strecker: MGH.PL 4/2, 618f.;G., The 
Ruin of Britain and other Works, ed. u. übers. v. M. Winter- 
bottom. Chichester 1978. 


Lit.: Th.D. O’Sullivan: The de excidio of G. Lei 1978; Gildas: 
New Approaches, hg. v. M. Lapidge-D. Dumville. C 1984 
(Lit.); F. Kerlouegan: Le de excidio Britanniae de G. P 1987; 
Britain 400-600: Language and History, hg. v. A. Bammesber- 
ger- A. Wollmann. Hd 19%. URSULA ROMBACH 


Gilead (hebr. 7973 [giläd], LXX Γαλααδ, Vg. Ga- 
laad). Im weitesten Sınn bibl. Bez. des israelit. Ost- 
jordanlandes v. /Arnon im Süden bıs z. /Jarmuk ım 
Norden. In der Landnahme Sıedlungsgebiet der 
Stämme Ruben, Gad südlich des /Jabbok u. nörd- 
lich Halb-Manasse bzw. der Sippe Machırs, dessen 
Sohn G. als Stammvater der Gileaditen gilt (Num 
26,29, 36,1). Die Entwicklung der geograph. Bez. 
G. ist kaum noch zuverlässig zu rekonstruieren. 
Entweder bez. G. zuerst dıe auf ca. 1000-1200 m 
Höhe gelegene gebirgige Region des Aglün nörd- 
lich des Jabbok (Nahr ez-Zerga), wofür dıe Ortsna- 
men Jabesch-G., Ramot-G. u. Tischbe-G. sprechen, 
od. G. bez. urspr. die Region unmittelbar südlıch 
des Jabbok, dıe heutige Ard el-Arde. In diesem Fall 
wäre der Name möglicherweise v. einem Berg od. 
Gebirge (vgl. Gen 31) auf eine Ortschaft G. über- 
gegangen, die τη Rı 10,17; Hos 6,8; 12,12 u. anderen 
antiken Quellen genannt ist u. deren Name sich in 
der Hirbet Galad 10 km nord-nordöstlich von es- 
Salt erhalten hat. G., dessen Wälder, Weiden. Kräu- 
ter u. Harze geschätzt waren (Mi 7,14; Gen 37,25; 
Jer 8,22; 22,6f. u.ö.), zählte ın der Königszeit z. 
Nordreich, fiel 733/732 vC. unter assyr. Herrschaft 
u. Verwaltung u. erlebte in röm. (-byz.) Zeit als Ge- 
bıiet der /Dekapoliıs neue Blüte. 


Lit.: AncBD 2, 1019-22 (M. Ottoson); NBL 1, 844 (M. Görg); 
M. Ottoson: G. Trad. and Hist. Lund 1969; M. Noth: Das Land 
G. als Siedlungsgebiet israelit. Sippen: Aufsätze z. bibl. Lan- 
des- u. Altertumskunde, Bd. 1. Nk 1971, 347-390; ders.: G. u. 
Gad: ebd.. 489-543; M. Wüst: Unters. zu den siedlungsgeo- 
graph. Texten des AT, Bd. 1: Ostjordanland. Wı 1975; A. Le- 
maire: Galaad et Makır. Remarques sur la trıbu de Manasse ἃ 
l’est du Jourdain: VT 31 (1981) 39-61. CHRISTIAN FREVEL 


Gilgal (hebr. 7371 [gilgäl], Steinkreis, etymolo- 
gisch aus redupliziertem gal, Steinhaufen; griech. 
Γάλγαλα). Erster Lagerplatz der Israeliten (Jos 
4,19; 9,6; 10,6ff.; Mi 6,5) sowie Ort der Beschnei- 
dung u. des ersten /Passah (Jos 5) nach dem wun- 
derhaften Jordandurchzug ın der Nähe /Jerichos 


GILDAS 
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(Tell es-Sultän), an dem Josua zwölf Memorial- 
steine (Masseben) aufstellt (Jos 4,20). Historische 
Bedeutung hatte G. insbes. ın der frühen Kg.-Zeit: 
Samuel übt in G. sein Richteramt aus (1 Sam 7,16) 
u. bringt ın dem wahrscheinlich offenen Heiligtum 
Opfer dar (1 Sam 10,8; 11,15). Sauls Königtum wird 
in G. erneuert (1Sam 11,14f.) u. der Heerbann Is- 
raels ım Kampf gg. dıe Philister in G. versammelt 
(1Sam 13). In der Elischa-Trad. wird G. als Aufent- 
haltsort des Propheten genannt (2Kön 2,1; 4,38), 
während es bei den frühen Schriftpropheten als 
Kultort scharf kritisiert wird (Hos 4,15; 12,12; Am 
4,4; 5,5). Obwohl G. ın Pilgerberichten mehrfach 
genannt u. eine Basılika mit Memorialsteinen auf 
der Madabakarte verzeichnet ist, bleibt dıe Identifi- 
katıon unklar. Die Hirbet el-Mefgir, 2 km nordöst- 
lich des Tell es-Sultän, scheidet wegen fehlender eı- 
senzeitl. Besiedlung aus. In Frage kommen ledig- 
lich kleinere Ortslagen ın deren Nähe u. ım Wädi 
Nu‘eme östlich v. Jericho. 


Lit.: NBL 1, 844f. (M. Görg); TRE 13, 268ff. (E. Otto); 
AncBD 2, 1022ff. (W.E. Kotter); J. Muilenburg: The Site of 
Ancıent G.: BASOR 140 (1955) 11-27; C.M. Bennett: The 
Search for Israelite G.: PEO 104 (1972) 111-122; E. Otto: Das 
Mazzotfest in G. St 1975, bes. 12-25; O. Keel-M. Küchler: 
Orte u. Landschaften der Bibel, Bd. 2. Z-Gö 1982, 520-527. 
CHRISTIAN FREVEL 


Gilgamesch-Epos (GE.). Das (noch nicht litera- 
rısch durchkomponierte) Epos erzählt die Gesch. 
von dem jungen Kg. Gilgamesch (G.), der auszieht, 
dıe Unsterblichkeit zu suchen, sie nach langer Irr- 
fahrt bei Utnapıstim auch findet, aber wıeder ver- 
lıert, weıl dıe Schlange sıe frıßt. Unterwegs muß er 
viele Verlockungen, wıe dıe Verführung durch die 
Göttin /Ischtar, übermenschliche Anstrengungen 
(Wüste, Zedernwald, Meer) und lebensgefährliche 
Kämpfe bestehen. Der behaarte Urmensch Enkidu 
wird auf der Reise zu seinem Freund. Wıewohl die 
Reise erfolglos war (keine Unsterblichkeit), kehrt 
ein anderer G. nach Uruk zurück: Aus dem lär- 
menden Tyrannen ıst eın weiser Kg. geworden. Das 
GE., seit den 1860er Jahren bekannt, bündelt eine 
reiche altorıental. Erzähl-Trad. u. wirkt weit über 
Mesopotamien hinaus. Es ıst ın vielen, sehr unter- 
schiedl. Versionen gestaltet, von der sumer. Kurz- 
form (um 2100 vC.) über das babylon. Epos in 
12 Tafeln (1. Hälfte des 1. Jt.) bis zu hethit. Gestal- 
tungen. Im griech. Epos Odyssee wıe ım AT kön- 
nen einzelne Motive auf der Trad. des GE beruhen, 
insbes. dıe Sintflut-Erzählung (Tafel 11, 8-265, im 
Atramhasıs-Epos Tafel 3 wohl älter). Die Abhän- 
gigkeitsfrage spitzte sich zu z. Bibel-Babel-Streit 
(1901/02). 


Lit.: Dt. Übers. A. Schott-W. v. Soden: Das GE. St 51982; W. 
Röllig: EM 5, 1244-53; J.H. Tigay: The Evolution of the Gil- 
gamesh Epic. Ph 1982; RLA 3, 357-374 (A. Falkenstein u.a.); 
TRE 5, 67-79 (W.G. Lambert); K. Oberhuber: Das GE. (WdF 
215). Da 1977, TUAT III, 4, 646-774. 

CHRISTOPH AUFFARTH 


Gill, Joseph, 51 (1918). Kirchenhistoriker, * 8.11. 
1901 Killamarsh (Derbyshire), F 15.10.1989 Βιτ- 
mingham; 1946-69 Prof. in Rom (Pontif. Istituto 
Orientale), 1969-80 in Oxford, widmete er sich zu- 
nächst — zus. mit Georg /Hofmann SJ - der krit. 
Edition der Akten des Konzils v. Florenz, dann den 
Beziehungen zw. Ost u. West ım späten Mittelalter. 
WW: Concilium Florentinum, Ser. B: t.5, 1-2. Ro 1953; t.8, 1. 
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Ro 1964; The Council of Florence. C 1959; Eugenius IV, Pope 
of Christian Union. Lo 1961; Personalities of the Council of 
Florence and other essays. Ο 1964; Konstanz u. Basel-Florenz. 
ΜΖ 1967; Church Union: Rome and Byzantıum (1204-1453). 
Lo 1979, Byzantıum and the Papacy 1198-1400. New Bruns- 
wick 1979. 


Lit.:J. A. Munitiz: J.G.: OrChrP 57 (1991) 5-10. 
KLAUS SCHATZ 


Gilles Deschamps (Gilg, Aegidius de Campis), an- 
gesehener ma. Theologe, * um 1360 Rouen, 
ἡ 5(?).3.1413 ebd.; Lehrer des Johannes Gerson, 
Theologe u. Vorstand des Coll&ge de Navarre ın Pa- 
ris, verteidigte 1387 mit seinem Freund Petrus 
d’Ailly in Avignon dıe Immaculata conceptio, 1408 
Bf. v. Coutances, 1411 durch Johannes XXM. 
Kard.; als Delegierter der Pariser Univ. u. als kgl. 
Gesandter für die Beseitigung des Schismas tätig, 
vertrat 1395 als Mitgl. der großen Gesandtschaft 
des Kg. nach Avignon die vıa cessionis, weilte kurz 
darauf ın Noyon, suchte 1397 Benedikt ΧΗ]. z. 
Rücktritt zu bewegen u. sprach sıch 1398 für Ent- 
ziehung der Obedienz u. die Pflicht des Kg. z. Eın- 
schreiten aus; 1400 Gesandter des Kg. τὴ Dtl.; nach 
1407 (1409 in Pisa) weiter in der Unionssache tätig. 


Lit.: Acta Concıliı Const., ed. H. Finke, Bd. 1. Ms 1896; N. Va- 
lois: La France et la Grand schisme d’occident, Bd. 3 u. 4. P 
1902; V. Martin: Les origines du Gallicanisme, Bd. 1. P 1939, 
280ff.; DHGE 14, 331-334. UWE NEDDERMEYER 


Gillet, Martin (Taufname: Stanislas), OP (1898), 
Schriftsteller, Generalmagister, * 14.12.1875 Loupy- 
sur-Loyson, T 3.9.1951 Asıx-les-Baıns; lehrte ın 
Löwen, Le Saulchoir, 1923-27 am /Inst. catholique 
ın Parıs; 1927 Provinzial der Francia, 1929 General- 
magister (kriegsbedingte Amtsverlängerung bis 
1946): dann Titular-Ebf.; war ein glänzender Red- 
ner, vielseitiger Schriftsteller, engagierter Sozial- 
ethiker; als Provinzial u. General bemüht um geı- 
ρα Weite u. intellektuelles Niveau des OP; Grün- 
dung des „Institut historique“ OP ın Rom u. des 
AFP. 


Lit.: Walz 529f. 715 (Reg.); ASOFP 59 (1951) 182-186; Cath’5, 
24f., DHGE 20, 1387; ΒΕ 16, 66-69 (W W-Verz.). 
ISNARD WILHELM FRANK 


Gillmann, Franz, dt. Kirchenrechtler, * 22.9.1865 
Landstuhl (Pfalz), + 23.10.1941 ebd.; 1904-34 Prof. 
ın Würzburg, bes. verdient um die Literaturge- 
schichte des klass. kanon. Rechts ın Auseinander- 
setzung mit J.F. v. /Schulte u. R. 7Sohm. 


WW: R. Weigand: Gesammelte Schr. z. klass. Kanonistik v. 
F.G., Bd. 1-3. Wü 1988 u. 1993. 


Lit.: DDC 5, 968-971 (G. Oesterle); R. Weigand: Prof. Dr. 
F.G. (1865-1941): 400 Jahre Univ. Würzburg, hg. v. P. Baum- 
gart. Neustadt a.d. Aisch 1982, 375-398. 

RUDOLF WEIGAND 


Gilson, Etienne, bedeutendster Interpret der ma. 
Philos. im 20.Jh.; * 13.6.1884 Parıs, F 19.9.1978 
Auxerre; Studium an der Sorbonne (u.a. bei 
E. Durkheim, L. Levy-Bruhl u. M. Mauss) u. am 
College de France (bei H. Bergson); 1921-32 Prof. 
an der Sorbonne, 1932 am College de France; 1929 
Mitgründer des „Pontifical Inst. of Medieval Stud.“ 
ın Toronto; 1946 Mitgl. der Acad&mie francaise. G. 
hat die Philos. des MA u. ıhre großen Gestalten 
derart z. Gegenstand hist. Deutung gemacht, daß 
sie -- von ıhm selbst ın der Kontinuität einer 
/ „Christl. Philos.“ verstanden — als Gesprächspart- 
ner gegenwärtigen Denkens deutlich werden. 
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WW (Ausw.): Le Thomisme ... P 1922; La philos. de St. Bo- 
naventura. P 1924; L’esprit de la philos. medievale. P 1934; La 
the&ol. mystique de St. Bernard. P 1934; L’£tre et l’essence. P 
1948. Jean Duns Scotus ... P 1952; Hist. of Christian Philos. ın 
the MA. Lo 1955. 


Lit.: ChP 2, 519-545 (A. Maurer). GABRIEL JÜSSEN 


Ginoulhiac, Jacques-Marie-Achille, Bf. v. Greno- 
ble, Ebf. v. Lyon, * 3.12.1806 Montpellier, 
7 17.11.1875 ebd.; 1830 Prof. für Philos., 1833 für 
Theol. zu Montpellier, 1839 Generalvikar v. Aıx; 
1852 Bf. v. Grenoble, 1870 Ebf. v. Lyon. G. war 
einer der Führer der Minderheit auf dem Vat. 1. 
stimmte am 13.7.1870 mit „Non placet“, unterwarf 
sıch aber am 16.8.1870. Neben mustergültiger Ver- 
waltung seiner Diöz. reiche literar. Tätigkeit in dog- 
mat. gehaltvollen Hirtenbriefen u. theol. Schriften. 


HW: Hist. du dogme catholıque dans les trois premiers siecles 
de l’Eglise et jusqu’au Concile de Nicee, 3 Bde. Ρ ?1865: Les 
Epitres pastorales, ou reflexıons dogmatiques et morales sur 
les Epitres de 5. Paul ἃ Tite et a Timothee. P-Grenoble 1866: 
Sermon sur la montagne. Ly 1873; Les origines du christia- 
nisme, 2 Bde. P 1878 (posthum). 


Lit.: A. Grospellier: L’Episcopat francais du Concordat ἃ la 
Separation 1802-1905. P 1907, 316ff.; C. Butler - H. Lang: Das 
Vatikan. Konzil. M °1933, passim: DThC 6. 1371ff.; Cath 5, 
28f.;, DHGE 20, 1427-33, Καὶ. Schatz: Vat. I, 3 Bde. Pb 1992-94, 
passım. (KARL SCHMITT) 
Ginzel, Joseph Augustin, Kirchenrechtslehrer, 
* 1.5.1804 Reichenberg (Böhmen), 7 1.6.1876 Leit- 
meritz, 1828 Priester, 1837 Prof. für KG u. KR ın 
Leitmeritz. G. war 1872/73 Reichsratsabgeordneter 
(liberale Partei) u. Mitgl. der böhm. Akad. der 
Wiss. Seine Werke sınd eine wertvolle Quelle für 
das östr. Konk. v. 1855. 


WW:Hb. des neuesten in Östr. geltenden KR, 2 Bde. W 
1856-62. 


Lit.: Schulte 3/1. 390f.: ADB 9, 179f.: LThK? 4, 896; Biograph. 
Lexikon zur Gesch. der böhm. Länder, Bd. 1. M 1979; DHGE 
20. 1433 ff. JOSEF KREMSMAIR 
Gioberti, Vincenzo, it. Philosoph u. Theologe, 
Priester, * 5.4.1801 Turin, F 26.10.1852 Paris; 1825 
Prof. ın Turin; 1833-46 aus polit. Gründen in Brüs- 
sel u. Parıs; dann kurze Zeit Regierungs-Mitgl. ın 
Piemont. G.s philos. Bedeutung liegt in seiner Kri- 
tık an der v. Antonio /Rosmini verteidigten Unter- 
scheidung zw. der Idee des Seins als dem Konstitu- 
tivum des menschl. Geistes (prımum psychologi- 
cum) u. dem subsistenten Sein als dem absoluten 
Sein Gottes (prımum ontologicum). Er wirft Ros- 
mini /Psychologismus vor u. bezeichnet sein eige- 
nes System als /Ontologismus. Indem er dıe Spra- 
che als übernatürlich geoffenbartes Medium 
(/Uroffenbarung) z. Reflexion des unmittelbar (in- 
tuitiv) erfaßten Wesens aller Dinge bezeichnet, ist 
einerseits Gott die Ursache allen Erkennens (Tra- 
ditionalismus in G.s Frühwerk), doch durch ihn der 
Mensch selbst die alles ergründende Vernunft (Ra- 
tionalısmus in G.s Spätwerk). 


WW: Edizione nazionale delle opere edite e ınedite αἱ V.G., 
31 Bde. Mıi-Ro-Padua 1938-77. 

Lit.: G. Gentile: Rosmini e G. Fi ’1958:; M. Cordovani: La teo- 
logıa secondo 1] pensiero di V.G. e dı Federico Schleiermacher: 
RFNS 15 (1923) 23-38; F. Palhories: G. P 1929; L. Stefanini: 
G. Mi 1947; F. Traniello: Societä religiosa e societä civile ın 
Rosmini. Bo 1968, 135-200; K.-H. Menke: Vernunft u. Offen- 
barung nach Antonio Rosmini. Der apologet. Plan einer chr. 
Enzyklopädie. I 1980, 124-149. KARL-HEINZ MENKE 


Giordano, Luca, virtuoser Barockmaler, * 18.10. 
1634 Neapel, 7 3.1.1705 ebd. Sein techn. Können, 
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schnelles Arbeiten u. seine schöpfer. Energie tru- 
gen G. europaweiten Ruhm ein. Während sich 
seine frühen Werke am Stıl /Rıberas orientierten, 
kombinierte er später röm., neapolitan. u. venezian. 
Elemente zu einer eigenständigen lichten u. beweg- 
ten Malerei. G.s Werk umfaßt eine außerordentlich 
große Anzahl v. Gemälden, Altarbildern u. Fres- 
kenzyklen aus allen erdenkl. Themengebieten. Ne- 
ben Olbildern G.s, die fast jede bedeutende Kirche 
Neapels schmücken, gehören folgende Fresken z. 
ΗΝ: Leben des hl. Benedikt (1677-78, Montecas- 
sino, Abtei); Apotheose der Medici (1682, Florenz, 
Palazzo Medici-Riccardi); Deckengemälde im Es- 
corial, im Buen Retiro, in der Palastkapelle ın Ma- 
drid (1692-1702) u. in der Schatzkapelle in S. Mar- 
tino, Neapel (1704). 
Lit.: O. Ferrari: L.G.: L’opera completa. Na ?1992 (Lit.). 
STEFANIE WALKER 


Giorgi, Agostino Antonio, OESA (1726), Philo- 
loge u. Exeget, * 10.5.1711 S. Mauro b. Rıminı, 
Τ 4.5.1797 Rom. Nach der Promotion z. Mag. theol. 
ın Rom (1744) beriefihn Papst Benedikt XIV. 1746 
z. Theol.-Professor an die Sapıenza. Er wurde Kon- 
sultor der SC Rit. (1749), Bibliothekar der Angelıica 
(1752), Generalprokurator des Ordens (1764), 
Konsultor der SC Off. (1772) u. Generalvikar des 
Ordens (1784-86). Seine publizist. Tätigkeit ist v. 
seiner Kenntnis der orıiental. u. zahlr. anderer Spra- 
chen bestimmt. Bemerkenswert sind sein Alphabe- 
tum Tibetanum (Ro 1762), seine Grammatica 
Copto-Araba (Ro 1778) u. Forsch. zu syr. Übers. 
des NT. 


Lit.: C. Grigioni: A. A.G.: La Romagna 9 (1912) 147-240; P. 
Hersche: Der Spätjansenismus in Ostr. W 1977; DHGE 20, 
1450 (Lit.). WILLIGIS ECKERMANN 


Giorgione (eigtl. Giorgio da Castelfranco), it. Ma- 
ler, * um 1477/78 Castelfranco Veneto, F 1510 Ve- 
nedig. Frühwerke G.s sind nicht bekannt, lediglich 
das 1. Jahrzehnt des 16. Jh. ıst durch Werke doku- 
mentiert. Von diesen ist dıe große Arbeit für den 
Dogenpalast verloren, dıe Fresken am Fondaco dei 
Tedeschi sınd nur ın Frgm. erhalten. In der rel. Ma- 
lerei dokumentiert die um 1504 entstandene Pala di 
Castelfranco dıe neue Iyr. Auffassung des Künst- 
lers. Während die Bildnisse eine kontinuierl. Ent- 
wicklung zu einem maler., psychologisch differen- 
zierten Porträt bekunden (Männerbildnis, San 
Diego; Selbstbildnis, Braunschweig), liegt der wohl 
bedeutendste Beitrag G.s ın den Figuren- u. Land- 
schaftsbildern, deren eigtl. Themen heute meist 
nicht mehr zu bestimmen sind (Tempesta, Venedig, 
Akademie; Die drei Philosophen, Wien, Kunsthist. 
Mus.; Fete Champetre, Paris, Louvre). Trotz seiner 
kurzen Schaffenszeit muß G. neben /Tizian als der 
wichtigste Neuerer der venezian. Malerei an der 
Schwelle z. Hochrenaissance angesehen werden. 


Lit.: P. Pignatti: G. V 1969; C. Hornig: G.s Spätwerk. M 1987; 
M. Lucco: La Pittura in Italia, hg. v. C. Pirovano. ΜΙ 1987, 
729f., M. Laclotte (Hg.): Le siecle de Titien. P 1993 (Ausst.- 
Kat.). JÜRG MEYER ZUR CAPELLEN 


Giotto di Bondone, it. Maler u. Architekt, * wohl 
1266 Colle dı Vespignano, Ὁ 1337 Florenz; schon v. 
/Dante, G. /Boccaccio u. der frühen ıt. Kunst-Lit. 
(L. /Ghiberti, G. /Vasarı) als Erneuerer der Male- 
rei gerühmt, der als Schüler G. /Cimabues durch 
das Naturstudium den byzantisierenden Stil über- 
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windet. Im straffen Bildaufbau geht G. v. Cımabue 
aus, ın der Körperlichkeit der voluminösen u. ge- 
wichtigen Figuren vermutlich v. P. /Cavallinı u. in 
ihrer kubischen Festigkeit v. den Skulpturen /Ar- 
nolfos αἱ Cambio. G.s Figuren verbinden geschlos- 
sene Form mit einem neuen, auf Beobachtung be- 
ruhenden Reichtum an feinen Nuancen des indivi- 
duellen mimischen u. gestischen Ausdrucks. G.s 
Bildform u. Figurenauffassung begründen die neu- 
zeitl. Malerei: Der klar definierte, ın der Tiefe be- 
grenzte u. auf die gerahmte Fläche bezogene 
Bildraum wird v. G. meist aus der Handlung der Fi- 
guren heraus entwickelt. Durch Blicke u. Gesten 
miteinander verbunden, bilden diese ein dichtes, 
spannungsreiches u. lebendiges Gefüge. Landschaf- 
ten u. Bildarchitekturen unterstützen dıe Hand- 
lung. Die Mächtigkeit der einzelnen Figur u. ıhre 
Dominanz gegenüber architekton. Formen u. jeder 
abstrakten Flächenkomposition unterscheiden G. 
wesentlich v. den Malern der Gotik. G. prägte die 
Malerei bis in die Frührenaissance (/Masaccio) u. 
darüber hınaus. 


ΗΝ: Assisi: δ. Francesco, Oberkirche, Isaak-Szenen u. Fran- 
ziskus-Legende, um 1290/95 bis um 1300 (Zuschreibung um- 
stritten); Vierungsgewölbe der Unterkirche, Tugendallego- 
rıen, um 1320. — Florenz: S. Maria Novella, Tafelkreuz, um 
1295: Ognissantı-Madonna, um 1306; δ. Croce, Fresken in Pe- 
ruzzi- u. Bardikapelle, um 1320-28; seit 1334 als Dombaumei- 
ster Entwurf des Campanile. -— Padua: Grabkapelle E. Scro- 
vegnis (Arenakapelle) mit Weltgericht, Tugenden u. Lastern, 
Marienlegende, Jugendgeschichte u. Passion Christi, 
1303-06. -- Rom, Alt-St. Peter: Mosaik der Navicella ım Atrıum 
(zerstört), Hauptaltar für Kard. Jacopo Stefaneschi, nach 1315 
(Eigenhändigkeit umstritten). 


Lit.: H. Thode: Franz v. Assisi u. die Anfänge der Kunst der 
Renaissance in It. B 1904: T. Hetzer: G. F 1941, St 1981: C. 
Gnudi: G. Mi 1959; M. Gosebruch: G. u. die Entwicklung des 
neuzeitl. Kunstbewußtseins. K 1962 (Lit.): D. Gioseffi: G. ar- 
chitetto. ΜΙ 1963; L. Bellosi: G. Das maler. Gesamtwerk. Kö- 
nigstein 1. T. 1981 (Abb.); J. Poeschke: Die Kirche 5. Francesco 
in Assisi. M 1985; L. Bellosi: La pecora αἱ G. To 1985; M. Im- 
dahl: G.s Arenafresken M ?1988: G. Previtali: G. e la sua Bot- 
tega. Mi ?1993 (Lit.). MORITZ WOELK 


Giraldi, Giuseppe, OFM (1875), * 26.1.1853 San 
Baronto (Pistoia), f 9.5.1889 Monte Calvario (Tos- 
kana); ein frommer, hilfsbereiter Bruder u. Almo- 
sensammler, v. Volk als Heiliger verehrt. 1942 Selı- 
gsprechungsprozeß eröffnet. 


Lit.: F. Chilardi: G.G. Ο 1912; AAS 35 (1943) 83-86; BibISS 
6.1076Ff. (Lit.). WILHELM FORSTER 


Giraldus /Gerald. 
Girard(us) /Gerhard. 


Girard, Jean-Baptiste (Pere Gregoire), OFMConv 
(1781), hervorragender Gestalter u. Vordenker der 
/Volksschule, offener toleranter Theologe u. Autor 
v. Schulwerken, * 17.12.1765 Fribourg, f 6.3.1850 
ebd.; 1799-1804 Seelsorger der Katholiken im prot. 
Bern, 1804 Leitung der frz. Knabenschule τη Fri- 
bourg, 1809 Begutachtung v. J.H. /Pestalozziıs Er- 
zıehungsanstalt in Yverdon ım Auftrag der Kan- 
tonsregierung; 1815 Einführung des v. A. Bell u. 
J. Lancaster entworfenen wechselseitigen Uhnter- 
rıchts, eines Monitorensystems, wo ältere Schüler 
unter der Aufsicht des Lehrers jüngere unterrich- 
ten; 1825 Grammaire de campagnes, ein Sprachlehr- 
gang für muttersprachl. Unterricht. Trotz mancher 
Schriften über G., etwa Eggers Biogr. (1948) od. 
„Melanges“ (1953) als Sig. versch. Aufsätze, fehlt 
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bis jetzt dıe Ausarbeitung seiner Bildungstheorie. 
Diese scheint schon früh ausgereift, nämlich ım 
Projet de l’education pour la Republique helvetique 
(1798), einer Schr., die als Antwort auf den Aufruf 
Ludwig Stapfers, des Kulturministers der neuen 
Zentralregierung, nach Beiträgen z. Gestaltung der 
Volksschule entstanden war. Diese Bildungstheorie 
taucht wieder 1809 ım Rapport sur l’institut Pesta- 
lozzi a Yverdon, 1822 ın den Traites pedagogique, 
sociologique et philosophique u. in anderen Schr. 
auf. Die Koordinaten dieser erst im Umriß hervor- 
tretenden Theorie sind: der Glaube soll philo- 
sophisch durchleuchtet werden u. umgekehrt; Au- 
tonomie muß gebunden werden an stufengemäße 
Führung; Lernen muß durch äußere u. innere Akti- 
vıtät ermöglicht werden; unbedingte Akzeptanz der 
Person des Kindes (,l’amour“) ist Voraussetzung 
für Unterricht u. Erziehung. 


Lit.: E. Egger: P£re G.G. Ein schweizer. Volksschulpädagoge 
1765-1850. Lz 1948; Comite du Centenaime du Celebre 
Pedagogue Fribourgeois (Hg.): Mel. Pere G. Gedenk-Schr. Fri 
1953. FRITZ OSER 


Gircken, Nikolaus, OESA (1680), Theologe, 
* 1661 Eybertingen (St. Vith, Belgien), f 1.7.1717 
Aachen. An der Univ. Köln 1678 immatrikuliert, 
erlangte er hier 1688 das Bakkalaureat, 1697 das Li- 
zenziat, 1700 das theol. Doktorat sowie eine Univ.- 
Professur; 1703-06 u. 1712-15 Provinzial. Seine v. 
Augustinus u. Thomas v. Aquin geprägte theol. 
Summe befaßt sich mit der theologia speculativa, 
moralis, sacramentalis u. mit dem Bereich De iure 
et iustitia. Sein Werk soll die Diktiermethode ablö- 
sen, damit der universitäre Unterricht theologıa u. 
nicht logomachıa seı. 


WW: Summa Summae theologiae scholasticae, 4 Bde. K 
1704-06 τι. ὃ. 


Lit.: A. Kunzelmann: Gesch. der dt. Augustiner-Eremiten, 
7. ΤΙ. Wü 1976, 441-444 u.ö., DHGE 20, 1494. 
WILLIGIS ECKERMANN 


Girlani, Archangela (Taufname: Eleonora). sel. 
(1864) (Fest 29. Jan.), OCarm (1477). * um 1460 
Trino (Piemont), f 25.1.1495 Mantua; 1492 als Prio- 
rın versetzt ın das von ıhr neu gegründete Klr. in 
Mantua. 


Lit.: C. Cavriani: Notizie storiche ıntorno alla vita della Ὁ. A. 
da Trino, vergine carmelitana. Monza ?1883; L. Saggi: La Con- 
gregazione Mantovana deı Carmelitani. Ro 1954, 221-224; 
BibISS 6, 1107f. MATTHÄUS HÖSLER 


Girona, Btm. /Spanien, Statistik der Bistümer. 


Gisela, Kgn. v. Ungarn (997-1038), 1 7.5.1060; 
Tochter Hzg. Heinrichs II. v. Bayern u. Isabellas v. 
Burgund, heiratete um 995 den damaligen Throner- 
ben Ungarns, /Stephan (I. d. Heiligen), der (späte- 
ren) Trad. nach ın Scheyern, viell. v. hl. Adalbert, 
getraut. Von ihren Kindern ist nur der hl. /Emerich 
(Imre) bekannt, unbekannt sind dagegen Einzel- 
heiten ihres Lebens. Während westl. OO ıhre Rolle 
bei der Christianisierung des Landes unterstrei- 
chen, wird G. in den ungar. Chroniken (13.Jh. u. 
später) eher negativ - als Anstifterin der Blendung 
des Vazul (Basileios?), eines Verwandten Stephans 
u. Urahns der späteren Arpäden - dargestellt, wohl 
um die Schuld v. hl. Staatsgründer abzulenken. Ihr 
Bild u. ıhr Name erscheinen auf der Kasel, die 516 
der Kirche v. Szekesfehervar (Stuhlweißenburg) 
geschenkt hatte u. 416 zZ. ungar. Krönungsmantel 
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umgewandelt wurde, ferner auf dem v. ıhrer Mutter 
gestifteten sog. G.-Kreuz (heute München). G. ver- 
ließ Ungarn nach der Revolte gg. ihren Neffen, Kg. 
Peter (1045), u. starb als Abtissin des Klr. Passau- 
Niederburg, wo ıhr Grab (spätgotisch über Οτι- 
ginalgrabstein des 11. Jh.) zeitweilig Ziel ungar. Pil- 
gerfahrten wurde. G.s Verehrung ın Ungarn (was zu 
ihrer Aufnahme in die ActaSS - Fest 7. Mai u. 
1. Febr. - führte, ohne je heiliggesprochen worden 
zu sein) ist bes. in Veszpr&em (Westprim) traditio- 
nell. Vielleicht war diese Stadt ıhre Residenz (wie 
auch für andere Königinnen). Jedenfalls wurde dort 
ihre Krone bıs 1217 aufbewahrt u. ıhr eine an der 
heutigen Stelle erst ım 13.Jh. entstandene Kapelle 
gewidmet. 

Lit.: ActaSS mai. 2, 133; BaSa 3. 138-155, DHGE 21. 19ff.: 
LMA 4, 1465. JÄNOS BAK 
Giselbert v. Mons, Chronist, {Ὁ 1.9.1224. Erstmals 
gen. 1169 als Kapellan des Gf. Balduin V. v. Flan- 
dern u. Hennegau, 1172 dessen Kanzler bis 1195, 
seitdem dessen ıinoffizieller Berater. 1187 Propst v. 
St-Germain in Mons; 1188 Custos, 1192 Vizepropst, 
ca. 1212 Propst v. St-Waudru in Mons: 1190 Propst, 
1192 Custos v. St-Aubaın u. vor 1195 v. St-Pierre- 
au-Chäteau ın Namur: vor 1195 Abt v. Notre-Dame 
ın Namur: 1204 Propst v. Ste-Adelgonde ın Mau- 
beuge. Verfaßte ın den Wer Jahren das Chronicon 
Hanoniense, eine zuverlässige QQ mit ausgespr. 
Sınn für Rechtsverhältnisse; eine Frühform eigener 
Memoiren, Rechtfertigung der maßgeblich v. ihm 
bestimmten Politik u. zugleich ausführl. Aid-Me- 
moire für seinen Herrn. Chronik ın 2. Hälfte 13. Jh. 
(2 Rez.) in ausschweifender Kompilation fortge- 
setzt. 


OO: ΜΟΗ. 55 21, 490-605; La chronique de Giselbert deM.. 
ed. L. Vanderkindere. Bl 1904; RFHMA Ν, 155f. 


Lit.: E. de Moreau: Hist. de l’Eglise en Belgique, Bd. 3. BI 1940, 
Reg.; F. Vercauteren: Note sur G. de M.. redacteur des char- 
tes: MIOG 62 (1954) 238-253; M.B. Bruwier-M. Gysseling: 
Les revenues. les biens et les droits de St-Waudru de Monsä la 
fin du ΧΙ sıecle: Bull. comm. royale d’Hist. 121 (1956) 
239-330: H. Patze: Adel- u. Stifterchronik, Frühformen terri- 
torıaler Gesch.-Schreibung: BDLG 101 (1965) 88-97; G. Wy- 
mans: „Per manum Gilliberti“: Scriptorium 33 (1979) 17-24; 
DHGE 21, 27-31; LMA 4, 1467. ODILO ENGELS 
Giselher v. Slatheim, OP, Mystiker des 13./14. Jh., 
* wahrsch. Schlotheim (= Slatheim) (Thüringen). 
G. war Lektor in Köln u. Erfurt. Von ıhm sind fünf 
Predigten überliefert ım „Paradisus anıme intelli- 
gentis“ (hg. v. P. Strauch: Dt. Texte des MA, Bd. 30. 
B 1919). Damit ıst er einer Gruppe v. Predigern um 
Meister /Eckhart zuzuordnen. Die Predigten G.s 
haben lehrhaften Charakter u. zeigen seine Abhän- 
gigkeit v. Thomas v. Aquın. 


Lit.:SOPMA 2. 44f.; VerfLex? 3. 46f. (Lit.); R. van den 
Brandt: Godsontvankelijkheid en ‚fornuftikeit‘. Ν 1993, 41£.: 
W. Senner: Johannes v. Sterngassen OP u. sein Sentenzen- 
kommentar. B 1995, 130f. MEINOLF LOHRUM 


Gislar, Gefährte des hl. "Rupert v. Salzburg. 


Gislenus, hl. (Fest 9. Okt.), Einsiedler, Bekenner, 
* wohl aus fränk. Familie, 7 9.10. um 685. G. beriet 
die hll. Waldetrudis u. /Adelgund (Gründerinnen 
der Klr. Ste-Waudru in Mons u. Maubeuge), grün- 
dete selbst im Hennegau eine Peter-u.-Pauls-Zelle 
zu Ursidongus (Bärenlegende), später St-Ghislaın 
(wohl mit Mischregel). 881 v. den Normannen zer- 
stört, wurde es um 930 reformiert (spätestens Jetzt 
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Benediktregel) u. die Gebeine erhoben. Die Le- 
gende (älteste Vita 10.Jh.) machte G. z. Griechen, 
Studenten in Athen u. Basılilanermönch. Der Patr. 
bes. der schwangeren Frauen u. der Kinder wird 
u.a. auch beı Epilepsie angerufen. 


OO: ActaSS oct. 4, 1010-34; PL 203, 1337-50; AnBoll 5, 
212-298; 6, 208-210; MCGH. SS 15, 575-579. 


Lit.: BNBelg 7, 730ff.; Berliere 1, 244-270; E. de Moreau: 
Hist. de l’eglise en Belgique, Bd. 1. Bl ?1945, 141f.; D. van 
Overstraeten: Les noms successifs de St-Ghislain: Arch. et 
Bibl. de Belgique 38 (1967) 215-227; DHGE 20, 1180ff. 
ULRICH NONN 


Giustiniani, it. Familie, deren Name sich v. dem 
Palazzo der venezian. Familie ın Genua ableiten 
dürfte; der Legende nach geht sıe auf Ks. Justinian 
zurück. 

1) Niccolö, sel. (Fest 21. Nov.), OSB, * 1154, 
7 Anfang 13.Jh. Venedig. Nach Aussterben aller 
männlichen Verwandten v. Ordensgelübde dispen- 
siert, heiratete er 1173 Anna Michiel, Tochter des 
Dogen; 516 bekamen mehrere Kinder, gingen später 
ins Klr. u. werden ın Venedig als Selige verehrt. 

2) Lorenzo, hl. (1690) (Fest 5. Sept.), CRSA 
(1400), * 1.7.1381 Venedig, f 8.1.1456 ebd. (Grab in 
S. Giorgio in Alga); 1406 Prior, 1413 1. General der 
Kongreg. v. hl. Georg (/Chorherren); verf. deren 
Konstitutionen; 1433 (letzter) Bf. v. Castello; 1451 
Patriarch v. Venedig (Titel v. Grado); Asket u. 
Seelsorger; 1472 Eröffnung des Kanonisationspro- 
zesses, 1524 Zulassung der Verehrung ın Venedig. 


WW: 5. Laurenti lustiniani opera omnia, eingeleitet v. G. 
Gracco. V 1751 (Nachdr. Fi 1982). 


3) Bernardo, Staatsmann, Historiker u. Huma- 
nist. Neffe v. 2), * 6.1.1408 Venedig, f 11.3.1489 
ebd.; seit 1459 venezian. Gesandter, 1467 Kom- 
mandant v. Padua, 1474 Prokurator v. S. Marco: er- 
ster Biograph Lorenzo G.s [2)]. 


HW: De origine urbis Venetiarum. V 1492 u.ö.; B. Laurentii 
Iustinianı vita. V 1475 u.ö.; De Ὁ. Laur. lust. foelicissimo tran- 
sıtu. V 1622; De divi Marcı Evang. vita. V 1492: Epistolae et 
orationes. V 1492 u.ö. 


4) Eufemia, sel. (Fest im Orden 16. Juni; in Vene- 
dig 2. Juni), OSB (1426), Nichte v. 2), * 1408 Vene- 
dig, 1 2.6.1487, 1444 Abtıssin v. δ. Croce della Giu- 
decca ın Venedig. 

5) Paolo di Moneglia, OP (1463), * 1444 Genua, 
7 1502 Budapest; 1476 Prior, 1485 Provinzial, 1494 
Generalinquisitor für Genua, 1499 Bf. v. Chios; Ge- 
sandter Alexanders’ VI. ın Ungarn; verf. zahlreiche 
unveröff. Bibelkommentare (verloren). 

6) Agostino (Taufname: Pantaleone), OP (1487), 
Humanist, * 1470 Genua, f 1536 (Schiffbruch); 
1484 Probant ım Klr. δ. Marıa di Castello, 1487 Ein- 
tritt in das Klr. S. Apollinarıs ın Pavıia, 1514 Bf. v. 
Nebbio (Korsika); 1. Prof. für Hebräisch am kgl. 
Kolleg ın Parıs; Teilnehmer am Lat. V.; übers. Teile 
des AT aus dem Hebräischen u. Aramäischen sowie 
antike Autoren ins Lateinische. 

7) Tommaso (Paolo), sel... ECMC (1510), 
* 15.6.1476 Venedig, f 28.6.1528 Monte Soracte; v. 
P. /Delfino auf Camaldolı hingewiesen, 1518 Prie- 
ster. Gründete mit Genehmigung Leos X. Eremien, 
woraus die strenge kamaldulens. Kongreg. v. 
Monte Corona (b. Perugia) hervorging; befreundet 
mit Paul IV.; verf. meist unveröff. Werke. 


WW: Secretum meum mihi. Frascatı 1941; Libellus ad Leo- 
nem X. (radikale Reformschrift). 
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8) Vincenzo, OP, Kard. (1570), * 28.8.1519 
Chios, f 28.10.1583 Rom; 1553 Sozıus des Ordens- 
generals, 1558 General; 1562-63 Teilnehmer am 
Trıd.; Ordensreformer; 1569 Gesandter Pius’ V. in 
Span.; Inaugurator der 1. GA der Werke des hl. 
/Thomas v. Aquın. 

9) Benedetto, SJ (1567), * 16.3.1551 Genua, 
f 19.12.1622 Rom; 1596-97 mit /Cajetan in Polen: 
Prof. der Theol. u. Kanzelredner in Toulouse, Me- 
sına u. Rom; Rektor des Collegium Romanum; 
1606 Pöniıtentiar; Berater Clemens’ VIII. u. Gre- 
gors XV. 

10) Benedetto, Kard. (1586), Neffe von 8). * 1554 
Chios, 7 27.3.1621, 1561 Legat in den Marken; im 
Konklave 1592 gg. die Kandidatur L. 7Madruzzos u. 
1605 für dıe Kandidatur des C. /Baronius; 1606 Le- 
gat ın Bologna. Mitglied versch. Kongregationen. 

11) Orazio, Or (1605), * 28.2.1579 Chios, 
7 25.7.1649 Rom; 1630-40 1. Kustode der Vatikan. 
Bibliothek, 1640 Bf. v. Montalto, 1645 Bf. v. Nocera 
(dort ein Oratorium gegr.), 1645 Kard. u. Großpö- 
nitentiar, 1646-49 Kard.-Bibliothekar: betrieb die 
Kanonisatıon F. /Neris; verf. eine Gesch. des Kon- 
zıls v. Florenz. 


Lit.: Enclt 17, 385; DHGE 21, 68-103; LMA 4, 688f. - Zu 2): 
F. de Marco: Ricerca biıbliografica su s. L.G. Va 1962; M. Fay: 
Episcopal ascetism in the thought of saint L.G. Ro 1970; 2. 
Meyer: Figura del s. L.G. di J. Bellini. Pa 1980; G.M. Pilo: 
L.G. Due imprese pittoriche fra Sei e Settecento a Venezia. 
Udine 1981. - Zu 3): A. Stella. V 1553; P. Labalme Hochschild: 
B.G. a Venetian of the Quattrocento. Ro 1969. — Zu 4): Me- 
morie della L.E.G. V 1788; Zimmermann 2. 20; EncEc 4, 156. 
—- Zu 5): ἔπος 4, 157. -- Zu 6): HCMA 3, 272; A. Cevolotto: 
A.G. Un umanısta tra bibbia e cabala. Genua 1992. - Zu 7): 1. 
Leclerg: Humanıste ermite. Le bienheureux P.G. Camaldoli 
1951. - Zu δ): A. Walz: I domenicanı al concılio αἱ Trento. Ro 
1961. - Zu 9): Sommervogel 3, 1489ff.: DThC 6, 1381; J. Wicki: 
Die Jesuiten-Beichtväter in St. Peter: AHSJ 56 (1987) 104f. u. 
111. - Zu 11): C.M. Grafinger: Die Ausleihe vatikan. Hss. u. 
Druckwerke (1563-1700). Va 1993. 

MICHAEL F. FELDKAMP 


Giwt, Oberhirte (Hayrapet, „Patriarch“) der pers- 
armenischen Kirche unter Groß-Kg. Peroz 
(459-484), folgte nicht unmittelbar auf 7Isaak 
d.Gr. (Sahak) u. 7/Mesrop, sondern auf /Josef v. 
Holtoc‘im; vıell. identisch mit Gad, Teilnehmer der 
Konzilien v. Sahapıvan (440) u. AStiSat (449). 
Lit.: 5. Weber: Die kath. Kirche in Armenien. Fr 1903, 
448-457; M. Ormanean: Azgapatum, Bd. 1. Kp 1913, 417-472; 
G. Garitte: La Narratio de Rebus Armeniae. Lv 1952, 425f£. 
MICHEL VAN ESBROECK 
Gla, Dietrich, Bibliograph, * 6.12.1852 Niesen, 
7 18.3.1905 Dortmund; 1878 Priester, 1888 Dr. 
theol. in Münster. seıt 1887 Religionslehrer in Dort- 
mund. G.s unvollendetes Repertorium ist eine 
große bibliograph. Leistung. 


WW: Die Originalsprache des Matthäus-Ev. Pb-Ms 1887; Sy- 
stematisch geordnetes Repertorium der katholisch-theol. Lit., 
welche in Dtl., Ostr. u. der Schweiz seit 1700 bis z. Ggw. er- 
schienen ıst, 2 Folgen. Pb 1895-1904. 


Lit.: Literar. Handweiser 43 (1905) 265; LThK' 4, 511. 
ALBERT RAFFELT 
Glabas, Michael Dukas Tarchaneiotes, hoher byz. 
Verwaltungsbeamter u. Militär, zuletzt ım Rang ei- 
nes Protostrators; nach 1304 Mönch, * um 1235, 
ἡ zw. 1305 u. 1308; gılt als Verf. einer bis heute ver- 
schollenen /Katene, die Manuel Philes ın einem 
Gedicht unter Nennung der ın ıhr zitierten Autoren 
würdigt; möglicherweise handelt es sich dabei cher 
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um eine Art asket. Florilegium. In einem anderen 
Gedicht erwähnt Philes eine verlorene strateg. 
Schrift des G. über einen Krieg mit Bulgarien, ın 
dem er sich als Feldherr auszeichnete. Neben seı- 
nem Engagement ım Festungsbau renovierte bzw. 
stiftete G. versch. Klr. u. Kirchen ın Makedonien, 
das Prodromos-Klr. in Sozopolis sowie zwei Klr. ın 
Konstantinopel, das ansonsten unbek. Athenio- 
tissa-KIr. u. das Pammakaristos-Klr. (1263 [7]: 
heute Fethiye Camii), in dem er auch beigesetzt 
wurde. 


Lit.: E. Miller: Manuelis Philae Carmina, Bd. 2. P 1857, 
230-233 240-255; E. Martini: Manuelis Philae Carmına ine- 
dita. Na 1900, 65; ders.: A proposito d’una poesia ıinedita di 
Manuel File: Rendiconti del reale Istituto Lombardo di 
scienze e lettere, ser. 1/29 (1896) 460-471; G.I. Theocharides: 
Μιχαὴλ Δούκας Γλαβᾶς Ταρχανειώτης: EEPSTh 7 (1956) 
183-206; Beck Τ 215 711; Janin G? 208-213; P. Schreiner: 
Eine unbek. Beschreibung der Pammakaristos-Kirche 
(Fethiye Camii) u. weitere Texte z. Topographie Konstantino- 
pels: DOP 25 (1971) 230-233; TLGL 292; A. Failler: Pachy- 
meriana altera: REByz 46 (1988) 75-83; PLP Nr. 27504; LMA 
6, 604 (1. Ὁ. Leontiades). ROBERT VOLK 


Glaber, Radulf -Radulf Glaber. 


Glabrio (Manlius Acilius G.), 91 nC. Konsul; Ks. 
/Domitian verurteilte ıhn 95 z. Tod. Die Anklage- 
punkte sind unterschiedlich: Atheismus, jüd. Sitten, 
Tierkampf (Dio Cass.), Umsturzpläne (Suet.). Ατ- 
chäologische Zeugnisse (Gruft der Familie Acılıı 
Glabriones) stammen erst aus dem 3./4. Jh. od. wur- 
den nicht ın sıtu gefunden. Auch G.s Kampf als 
Gladiator macht ein chr. Bekenntnis eher unwahr- 
scheinlich. 


OQ: Suet. Domit. 10,2: Dio Cass. 67.14.3: Eus. h.e. III, 18,4; 
lust. 2 apol. 44; Juvenal 4.94. 


Lit.: M. Durst: Christen als röm. Magistrate um 200: JAC 31 
(1988) 122 Anm. 170 (Lit.); HKG 1,157; P. Lampe: Die stadt- 
röm. Christen in den ersten drei Jhh. Tü 1987, 172 (Lit.). 

STEPHAN KEIL 
Gladbach, ehem. OSB-Abtei (Patr. hl. Vitus); 974 
gegr. v. Ebf. 7Gero v. Köln als Eıgen-Klr. ım Btm. 
Lüttich. Mitgründer war Abt Sandrad, Vertreter 
der lothring. Klr.-Reform, Beichtvater /Adelheids, 
der Witwe Kg. 7Ottos des Großen. Nach zeitweil. 
Verlagerung des Klr. nach Köln (Groß St. Martin) 
Gebietstausch mit Lüttich u. Rückkehr des Kon- 
vents nach Mönchengladbach vor 999; Blüte ım 11. 
u. 12.Jh. Enge Kontakte zu den Kölner OSB-Klr. 
St. Pantaleon, Deutz u. zu /Brauweiler. Anfang 
11.Jh. Besiedlung des KlIr. Hohorst Ὁ. Amersfoort 
(Niederlande). Spätestens Ende 11. Jh. Ubernahme 
der Siegburger Observanz u. Weitergabe an die 
Propstei Buchholz (Brohltal) u. an das Frauen-Klr. 
Neuwerk (Stadt Mönchengladbach). Bedeutendes 
Skriptorium; Abteikirche aus 11.-13.Jh., Chor 
(Weihe 1275) nach Plänen des Kölner Dombaumei- 
sters Gerhard. Im 13./14.Jh. Niedergang. Nach 
Aussterben der Grafen v. Kessel 1304 Ubergang 
der Vogtei an 416 späteren Hzg. v. Jülich. 1510 Bei- 
trıtt z. /Bursfelder Kongreg., danach gemeinstän- 
disch, spir. u. wirtschaftl. Gesundung. 1802 Auflö- 
sung. Prälatur, seit 1835 Rathaus. 


Lit.:M. Petry (Hg.): Gründungs-Gesch. der Abtei St. Vitus. 
Mönchengladbach 1974; GermBen 8, 323-351; Loca Deside- 
rata. Mönchengladbach 1994, 277-362. WOLFGANG LOHR 


Gladstone, William Ewart, brit. Staatsmann, 
* 29.12.1809 Liverpool, 7 19.5.1898 Hawarden; 
nach der Ausbildung in Eton u. Oxford ab 1832 zu- 


GLAREANUS 


662 


nächst als Tory Mitgl. des Unterhauses. Er leitete 
versch. Ministerien, wurde 1865 Führer der Libera- 
len u. viermal Premierminister (1868-74, 1880-85, 
1886, 1892-94). Zuerst vertrat er in mehreren Wer- 
ken staatskirchl. Auffassungen, verteidigte dann 
die rel. Freiheit u. setzte sıch für dıe Gleichstellung 
der engl. Katholiken εἴη. 1868/69 hob er dıe Vor- 
zugsstellung der Staatskirche ın Irland auf. Zwei- 
mal begegnete er J.I. v. /Döllinger u. verf. 1874/75 
Polemiken gg. die Infallıbilitätserklärung, in denen 
er die Loyalität der Katholiken gegenüber dem 
Staat bezweiıfelte.. Dagegen bezogen Kard. 
H.E. 7/Manning, J.H. 7Newmann u. Lord /Acton 
Stellung. Von hochkirchl. Traditionen geprägt u. 
der /Oxfordbewegung nahestehend, blieb er zeitle- 
bens um den Ausgleich der Anglıkaner mit der 
kath. Kirche bemüht. 


Lit.: DNB Suppl.-Bd. 2, 280-329: J. Morley: The Life of W.E. 
G., 3 Bde. Lo 1903; U. Heuß-Burckhardt: G. u. das Problem 
der Staatskirche. Z 1957; ODCC? 570f.; EBrit!® 10, 385-388; 
P. Butler: G. Church, State and Tractarianism. Ο 1982 (Lit.); 
H.C.G. Matthew: G., 2 Bde. O 1986-95. DIETER 1. WEISS 


Glagolica, Glagolismus, Glagolitische Schrift 
/Slawen, Kirchensprachen. 


Glanfeuil (Glannafolium), heute Saint-Maur-sur- 
Loire (D£p. Maine-et-Loire, Diöz. Angers), ehem. 
OSB-Abitei Ὁ. Saumur an der Loire. Im 6. Jh. v. ei- 
nem Mönch Maurus gegr. (Grabungsfunde v. 
1898/99), verödete G. nach 780. 831 wurde es v. Be- 
nediktinern aus St-Pierre-des-/Fosses b. Paris 
wiederbesiedelt u. als Abteı errichtet. 845 Erhe- 
bung der Gebeine des Gründers Maurus, der späte- 
stens seit Abt Odo v. Glanfeuil (862-869; Verf. 
einer Vıta Mauri: ActaSS ıan. 1, 1038-50, fälschlich 
dem Faustus v. Montecassino zugeschrieben) mit 
dem gleichnamigen Schüler des hl. Benedikt identi- 
fiziert wurde (/Maurus). Vor den Normannen floh 
Odo 862 mit den Reliquien nach Fosses u. über- 
nahm die dortige Abtei. G. war danach abhängiges 
Priorat v. Fosses, bis es 1096 v. Papst Urban II. als 
Abteı wıederhergestellt wurde. Zerstörungen ım 
Hunderjähr. Krieg u. ın den Religionskämpfen. Seit 
1544 Kommendatarabtei, schloß sich G. 1668 der 
/Mauriner-Kongreg. an. In der Frz. Revolution 
1790 säk.; 1890 Wiederbesiedlung durch Benedik- 
tiner aus Solesmes, 616 jedoch 1910 die Abtei nach 
Clervaux (Luxemburg) verlegten. 


Lit.: Besse 8, 88ff.; DACL 6, 1283-1319; Cath 5, 44f., LMA 4, 
1475f£.; H. Bloch: Monte Cassıno ın the Schism of Anacletus 11. 
and the G. Forgeries of Peter the Deacon: Monte Cassino in 
the Middle Ages, Bd. 2. Ro 1986, 941-1049; DHGE 21, 
142-145. PLACIDUS HEIDER 


Glapion, Johannes, OFM, * um 1460 La Ferte- 
Bernard (Dep. Sarthe), Τ 14.9.1522 Valladolid; en- 
gagierter OFM-Observant ım belgisch-niederländ. 
Bereich, reformerisch tätıg ın ultramontaner Or- 
densprovinz, 1519-21 in leitender Funktion in frz. 
Ordensprovinz, geistl. Berater am Hof Karls V., 
stand nach anfänglıchem Wohlwollen in scharfer 
Ablehnung zu Luther, schätzte den Humanısmus 
des /Erasmus v. Rotterdam u. plante vergeblich 
missionar. Unternehmungen in Amerika. 
Lit.: Revue du Nord 46 (1964) 341-370; DSp 6, 419f. 
DIETER BERG 
Glareanus, Heinrich Loriti, Schweizer Humanist 
u. Musiktheoretiker, * Juni 1488 Mollis Ὁ. Glarus, 
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T 28.3.1563 Freiburg ı.Br. Sein Buch Dodecachor- 
don (1547) bietet eine neuartige Lehre v. zwölf 
„Modi“ (in Form diaton. Oktavskalen) als Grdl. des 
Komponierens. Bislang war man v. acht „Modi“ 
(/Kirchentonarten) ausgegangen; G. möchte die 
Konventionen durch eine systemat. Theorie erset- 
zen. G. /Zarlino (1558) folgte ihm darin, ohne ıhn 
zu zitieren. Die „Moduslehre“ blieb jedoch in der 
Zählung kontrovers. 

WW: Dodecachordon. Bs 1547 (Neudr. Hı-NY 1969). 

Lit.: W. Werbeck: Stud. z. dt. Tonartenlehre in der 1. Hälfte 
des 16. Jh. Kassel u.a. 1989 (Lit.). WOLFGANG HORN 
Glasenapp, Helmuth Otto Max v., einer der be- 
deutendsten dt. Indologen u. Religionsgeschichtler, 
* 8.9.1891 Berlin, f 25.6.1963 Tübingen; 1928-45 
Prof. in Königsberg, 1946-59 in Tübingen. Mit ei- 
nem umfassenden Wissen u. aufgrund zahlr. Reisen 
vermochte G. die kulturellen u. religiösen Traditio- 
nen Asıens sowohl der Fachwelt als auch einem in- 
teressierten Publikum zu erschließen. Er war um 
ein vergleichendes Verstehen der Religionen aus 
dem Zentrum der jeweiligen Trad. bemüht. 


HW: Die Philos. der Inder. St 1949; Die fünf großen Religio- 
nen, 2 Bde. D 1951-55. — Autobiogr.: Meine Lebensreise: 
Menschen, Länder u. Dinge, die ıch sah. Wi 1964. 


Lit.:Z. Kärolyi: H. v. G.: Bibliogr. Wi 1968: EncRel(E) 5, 


5621. MARTIN OTT 
Glasgow, Ebtm. /Schottland, Statistik der Bistü- 
mer. 


Glasmalerei bez. die farbige, häufig figürlich ge- 
staltete Fensterverglasung ım Sakralbau. 

1. Technik. Bereits /Theophilus Presbyter (um 
1100) erläutert in „De Diversis Artıbus“ das ma. 
Herstellungsverfahren: Das Bleirutennetz wird ın 
Originalgröße auf einer weıß grundierten Holztafel 
entworfen. Mit dem Kröseleisen werden die ın der 
Masse gefärbten Gläser (nur Rot wird als „Über- 
fangglas“, d.h. als dünne Schicht auf farblosem Trä- 
ger erzeugt) präzis zugeschnitten; anschließend 
trägt man mit Schwarzlot, einer Mischung aus 
Eisenoxyd u. pulverisiertem Bleiglas, dıe Binnen- 
zeichnung auf. Erst das Silbergelb (um 1300) u. die 
Emailfarben (16. Jh.) ermöglichten farbige Malerei 
auf Glas. Anschließend werden dıe Bemalungen 
eingebrannt, die Scheiben verbleit u. an eisernen 
Armierungen der Fenster befestigt. — Mittelalterli- 
che G. ist sehr korrosionsanfällig u. muß durch 
Schutzverglasung konserviert werden; seit 1952 
widmet sich das „Corpus Vitrearum Medi Aevi“ 
(CVMA) (B 1958 ff.) ihrer wiss. Erfassung, Bear- 
beitung u. Publikation. 

2. Geschichte. Ornamental durchbrochene Fen- 
sterverschlüsse (Transennen) aus Marmor od. 
Stuck, deren Offnungen zuweilen mit durchschei- 
nendem Alabaster od. Glasbutzen gefüllt waren, 
kannten die frühchr. u. die islam. Kunst; figürlich 
bemalte Scheiben sınd in Ravenna erhalten (wohl 
6.Jh.). Die ersten schriftl. QO (/Prudentius, 7/Gre- 
gor v. Tours) sprechen nur v. „leuchtenden Glasfen- 
stern“; echte Bildfenster sind durch QOQO (Vita 
S. Ludgeri) u. Funde (Lorscher Kopf) erst ım späten 
9.Jh. belegt. Auch aus otton. (Schwarzach [Baden], 
Ende 10.Jh., Magdeburg, Dom, Anfang 11.Jh.) u. 
roman. Zeit (Weißenburg [Elsaß], um 1070; Soest, 
St. Patrokli, 1160/66) sind meist nur Frgm. überlie- 
fert. Den ersten erhaltenen G.-Zyklus bilden die 
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urspr. durch Ap. ergänzten Prophetenscheiben des 
Augsburger Domes (um 1100). Schon die G. des 
Speyerer Domes (um 1100; 1689 zerstört) zeigte die 
fortan übl. Disposition der Themen: kleinfigurige 
bibl. Szenen ın den Seitenschiffen, monumentale 
Standfiguren ın den entfernteren Obergadenfen- 
stern. — Mit der neuartigen Inszenierung des Lichtes 
ım Chorumgang v. St-Denis (1140-43 unter Abt 
Suger) beginnt die G. der 7/Gotik: die stark ver- 
größerten, tiefer hinabreichenden Fenster verbin- 
den sıch zu leuchtenden, „diaphanen"” Umfassungs- 
wänden, 616 G.en werden lesbarer. Der Typus des 
Medaillonfensters, bei dem geometrisch gerahmte 
Einzelszenen zu teppichartigen Gesamtkomposi- 
tionen angeordnet sind, ermöglicht umfangreiche 
didakt. Bildfolgen (häufig sind Christus-, Marien- 
u. Heiligenzyklen sowıe die Genealogie Christi als 
/ „Wurzel Jesse”) mit komplexen theol. Program- 
men (meist als typolog. Gegenüberstellung v. Sze- 
nen aus AT u. NT). In den Kathedralen Fkr.s ent- 
wickelt sich dieser Typus (Chartres, Westfenster, 
1150/55; Chälons-sur-Marne, 1165-70; Laon, um 
1205; Le Mans, 1254/60) u. gelangt in Chartres 
(1220-30, fast vollständig erhalten) und im Chor- 
umgang v. Bourges (vor 1218) zu höchster Blüte. 
Auch Engl. (Canterbury, 1175-1200), Span., It. 
(Assisi, S. Francesco, um 1260) sowie die dt. Spätro- 
manik (Köln, St. Kunibert, 1220/30; Bücken [We- 
ser], um 1250) u. Frühgotik (Marburg, Elisabethkir- 
che, 1240-65) übernehmen das Schema, das bis ins 
15.Jh. üblich bleibt (Stendal, Dom, um 1425). - 
Während ın Dtl. ornamentale Rahmungen noch 
lange vorherrschen (Naumburg, Dom, 1250/60; 
Heiligenkreuz, um 1295), dringen in die frz. G. Ar- 
chitekturformen ein (Reims, 1240/50; Straßburg, 
1250/75): Das Tabernakelfenster wird z. integrie- 
renden Bestandteil der got. Baukunst, kunstvolle 
Baldachine überhöhen Szenen u. Einzelfiguren 
(Köln, Domchor, vor 1322; Soest, Wiesenkirche). 
Die tiefglühende Farbigkeit des 12.Jh. (Rot, Blau, 
Grün, Ocker u. Violett zu etwa gleichen Anteilen) 
weicht dem hochgot. Farbakkord Rot-Blau-Weiß 
(Paris, Ste-Chapelle, um 1250: York Minster, 
14.Jh.). Die Zisterzienser beschränken sich auf 
Blankverglasungen od. ornamentale Grisaille-Fen- 
ster (Altenberg, Haina); unter ihrem Einfluß, aber 
auch z. Verdeutlichung des verfeinerten Linien- 
werks der Architektur, werden die Fenster gg. 1300 
zunehmend heller. Zu kırchl. Aufträgen kommen 
vermehrt G.-Stiftungen v. Bürgern u. Zünften 
(Freiburg, Münster, um 1320); Hauptwerke der dt. 
G. des 14. Jh. sind in Oppenheim, Esslingen, Erfurt, 
Regensburg u. Halberstadt erhalten. - In It. ent- 
werfen häufig nıcht auf G. spezialisierte Künstler 
die Vorlagen: Siena, Dom (/Duccio, nach 1287); 
Florenz, S. Croce (14.Jh., z.T. nach T. Gaddi) u. 
Dom (um 1440, L. /Ghiberti u.a.); Mailand, Dom 
(15./16.Jh.). Sie streben zunehmend nach male- 
risch-ıillusionist. Wirkung, die G. verliert ıhren um- 
rißbetonten, flächenhaften Zug.In Dtl. erscheint 
diese Tendenz in der Spätgotik (Ulm, Münster, 
Besserer-Kapelle, 1430/31); der G.-Unternehmer 
Peter Hemmel v. Andlau verbreitet den virtuosen 
„Straßburger Stil“ ım süd-dt. Raum (Ulm, Tübin- 
gen, Nürnberg, München, Salzburg). Später liefern 
u.a. /Holbein, /Baldung, /Cranach u. /Dürer 
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„Scheibenrisse“. -- Die Reformation bringt die G. ın 
Dtl. weitgehend z. Erliegen; 516 lebt fort ın der frz. 
Renaissance (G. de Marcillat, tätig in Rom u. 
Arezzo), ın It. (Mailand, Dom), in den Niederlan- 
den (Brüssel, St. Gudula, 1535 nach B. van Orley; 
Gouda, St. Jans, 1555-1603; Edam, St. Nikolaas, 
1606-25), in Engl. (Oxford, New College, nach 
J. Reynolds) sowie in den Schweizer Kabinett- u. 
Wappenscheiben des 16. Jh. - Die Blüte der neugot. 
G. im 19. Jh. beginnt mit Καὶ. F. /Schinkel u. der kgl. 
G.-Anstalt in München (Kölner Dom, Bayern-Fen- 
ster, 1842-48). Die engl. /Präraffaeliten u. die 
Arts-and-Crafts-Bewegung (W. Morris, E. Burne- 
Jones) kehren z. Flächenbetonung zurück, dıe um 
1900 ın den Jugendstil mündet (K. Moser, L. Tif- 
fany). J. /Thorn-Prikker begründet um 1910 die 
moderne G., ın der die Verbleiung eine wichtige 
Rolle spielt (Neuss, Dreikönigskirche). In der G. 
der Nachkriegszeit sınd F. /L£&ger, 1. Cocteau, 
P. Soulages sowie dıe Glasgemälde v. M. Chagall 
hervorzuheben, in Dtl. W. Buschulte, L. Giess, 
J. Klos, G. 7Meistermann, L. Schaffrath, J. Schrei- 
ter, P. Weigmann, A. Wendling u.a. 


Lit.: M. Aubert: Le vitrail en France. P 21953. H. Wentzel: 
Meisterwerke der G. B ?1954; G. Marchini: Le vetrate italiane. 
Mi 1955; J. Lafond: Le vitrail. P 21966; E. Frodli-Kraft: Die G. 
W-M 1970: L. Grodecki: Le vitrail roman. Fri 1970; L. Gro- 
decki - C. Brisac: Le vitrail gothique au XIII* siecle. Frı-P 
1984; E. Drachenberg - K.-J. Maercker — Ch. Richter: Mittel- 
alterl. G. ın der DDR. ΒΨ 1979; Ausst.-Kat. „Licht — Glas -- 
Farbe“. Aachen 1982; W. Kemp: Sermo corporeus. M 1987; R. 
Becksmann: Dt. G. des MA. St 1988; Ausst.-Kat. „G. des 
19. Jh. in Dtl.” (Erfurt). L 1993. MARTIN RASPE 


Glaßberg(er) (de Moravia), Nikolaus, OFMObs 
(1472), Ordensgeschichtsschreiber, * um 1450 ın 
Böhmen, f um 1508 Nürnberg. Wirkte nach dem 
Studium in Leipzig (?) (1456-58) u. Basel (1475/76) 
seit 1483 als Beichtvater im Nürnberger Klarıssen- 
Klr., fand Zugang z. Wirken des Nürnberger Hu- 
manistenkreises um K. /Celtis, H. /Schedel u. z. 
Buchdruck. Veröffentlichte 1484 den ältesten fran- 
ziskan. Ordensbaum (Rosarium beatı Francisci) im 
Druck, 1508 einen Stammbaum der dt. Könige u. 
Kaiser für Ks. Maximilian. Fertigte ım Auftrag des 
Markgrafen /Johannes v. Mantua 616 Maior Chro- 
nica Bohemorum moderna (um 1500, unvollendet). 
Hauptwerk: Chronica Ordinis Minorum Observan- 
tium 1206-1508, Forts. v. unbekannter Hand bis 
1517 auf Anregung der Nürnberger Minoriten un- 
ter Aufnahme zahlr. lokaler Quellen. Einzige er- 
haltene Chronik für dıe Früh-Gesch. der Observan- 
tenbewegung ın Oberdeutschland. 

WW: AFranc 2 (1887) 1-579. 


Lit.: W. Seton: Nicholas G. and his works. Manchester 1923; 
VerfLex? 3, 5Off. HEINZ-DIETER HEIMANN 


Glastonbury, chem. OSB-Abtei in der Gft. 
Somerset in England. Ursprünglich ein heidn. Heı- 
lıgtum, später kelt. Kloster. Um 705 wurde es v. Kg. 
Ine v. Wessex neu gegründet. Nach der Zerstörung 
durch die Dänen lebte das Klr. unter dem Abt 
/’Dunstan (940-957) wieder auf u. entwickelte sich 
z. Mittelpunkt der monast. Reform ın England. Der 
erste normann. Abt, Thurstan, zwang dıe Mönche, 
normann. Bräuche zu übernehmen; dies gelang 
nicht ohne Blutvergießen. Unter Abt Heinrich v. 
Blois (1126-71), einem Bruder Kg. Heinrichs Il. v. 
Engl., erlebte das Klr. eine neue Blütezeit, jedoch 
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wurden seine ımposanten Gebäude 1184 durch eın 
Feuer zerstört. Finanzielle Probleme konnten u.a. 
mit Hilfe der Pilgerscharen beseitigt werden, die 
durch dıe Gründungslegende, wonach Josef v. Arı- 
mathäa, der den hl. Gral nach G. gebracht haben 
soll, die Abteı gegründet habe, angelockt wurden. 
1191 verstärkte die Entdeckung der angeblichen 
Gräber Kg. Artus’ (/Artus-Epik) u. des hl. /Patri- 
cıus ihre Anziehungskraft. G. war die älteste u. (ne- 
ben Westminster) reichste Abteı Englands. 1539 
wurde sıe durch Heinrich VIII. aufgehoben. Ihr 
letzter Abt, Richard Whiting, wurde hingerichtet. 
Die Ruinen gehören heute der anglıkan. Diöz. Bath 
u. Wells. 


OO: William of Malmesbury: De Antiquitate Glastoniensis 
Ecclesiae: PL 179, 1681-1734; John of G.: Cronica sıve an- 
tiquitates Glastoniensis ecclesiae, hg. v. J.P. Carley, 2 Bde. OÖ 
1978. 


Lit.: NCE 6, 506; Knowles-Hadcock 66; DHGE 21, 165-171; 
J.P. Carley: G. Abbey. Woodbridge 1988. DANIEL REES 


Glatz, bis 1945 z. preuß. Prov. /Schlesien gehö- 
rende u. nach ıhrem Hauptort G. benannte „Graf- 
schaft“, seit 12.Jh. Teil des Ebtm. /Prag, v. diesem 
seit 1664 durch das Gebiet der Diöz. /Königgrätz 
getrennt. Seit dem 16.Jh. mehrheitlich lutherisch, 
nach 1622 rekatholisiert u. seit 1631 kirchlich durch 
einen Erzbischöfl. Vikar, seit 1744 Dechanten, spä- 
ter „Großdechanten“ verwaltet, der seit 1920 Ge- 
neralvikar des Ebf. v. Prag für die Gft. war. Seit 
1821 waren die Großdechanten stets Ehrendom- 
herren v. Breslau. Das überwiegend agrar. Gebiet 
behielt bis z. Untergang des dt. Schlesien seine ba- 
rock geprägte kırchl. Eigenart; dıe Priester studier- 
ten seit 1749 ın Breslau. — 1940: 163 664 Katholiken 
(89,6%) ın 84 Pfarreien u. selbständigen Seelsorge- 
bezirken, 123 Diözesanpriester. Für die seit 1945 
vertriebenen dt. Katholiken blieb der letzte Groß- 
dechant Franz Monse zuständig. Er erhielt als 
Nachf. Apost., später Kanon. Visitatoren. Das Ge- 
biet wurde 1972 dem poln. Ebtm. Breslau einge- 
gliedert. 

Lit.: Gatz L1 332-335 (Lit.). 


Glaube (G.), Glauben 


l. Anthropologisch — Il. Religionswissenschaftlich — IIl. Bi- 
blisch-theologisch — IV. Systematisch-theologisch u. theologıe- 
geschichtlich — V. Im reformatorischen Verständnis — VI. Theo- 
logisch-ethisch -- VII. Praktisch-theologisch /Glaubensdidaktıik; 
/Glaubensgeschichte; /Glaubensgespräch; /Glaubenskrise; 
/Glaubenspraxis; /Glaubensseminar; /Glaubensunterweisung; 
/Glaubensweg; /Glaubenswissen — VIII. Kirchenrechtlich -- 
IX. Ikonographisch. 


I. Anthropologisch: 1. Im profangriech. Sprachge- 
brauch bez. G. eine mindere, unbegründete Art v. 
Erkenntnis u. wird nur pejorativ auf rel. Sachver- 
halte bezogen. Die Sprach-Gesch. der lat., got. u. 
ahd. Übers.-Worte für die ntl. πίστις weist auf eine 
Grundbedeutung „sein Herz hängen an“ hin, die 
dem Sinn des entspr. hebr. TAN (aman) nahesteht. 
Anthropologisch reflektiert, ist G. der Akt u. die 
prägende Grundoption einer Selbstverfügung u. εἰ- 
nes entspr. Selbstverständnisses der Person, also 
ein Totalakt, insofern analogielos. Andere menschl. 
Grundvollzüge v. approxımatıv ähnl. Totalıtät er- 
lauben zu sagen: G. ıst vergleichsweise wıe /Liebe, 
Grundvertrauen, Intuition, grundlegendes Selbst- 
verständnis, Personerkenntnis, exıstentielle Ge- 
wıßheit Grundmuster einer Lebenspraxis. Die 
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Grenze: Kein anthropolog. Vergleich kann den 
christlich verstandenen G. einholen in seinem Be- 
zug auf seinen Grund: auf sein gesch. Ursprungsge- 
schehen, das πῇ verkündenden u. ıinterpretierenden 
Wort bezeugt wird. 

2. Dem G. eignen anthropologisch beschreibbare 
Eigentümlichkeiten: Freiheit, Unabschließbarkeit, 
Erkenntnis durch Stellvertretung, umfassende Le- 
bensprägung, Personalität, Unvertretbarkeit, Un- 
konstatierbarkeit, Konkretion ım Handeln u.a.m. 
Der so umrissene G.-Begriff läßt Schwerpunktset- 
zungen auf einzelnen seiner Eigentümlichkeiten u. 
entspr. versch. „Glaubensstile“ zu. 

3. Erschließungssituationen der anthropolog. 
Plausibilität des G. sind: dıe Erfahrung der Kontin- 
genz als Frage nach dem Woraufhin aller Wirklich- 
keit; die Tatsache der ın Geburt u. Tod greifbaren 
grundlegenden Passıvität der menschl. Existenz; die 
(reflektierte) Erfahrung des Geschenkcharakters 
wie ebenfalls der Rätsel u. Negativitäten der Wirk- 
lichkeit; 616 unausweichl. Frage nach dem Handeln 
im Horizont der Zukunft. Solche Erfahrungen stel- 
len vor die atheist. Alternative od. vor eine Inter- 
pretation menschl. Existenz als Geborgenheit ın 
einer Macht, die größer ist. In diese anthropolog. 
Plausibilitätsstruktur trifft die bibl. Botschaft v. 
Gott u. erwirkt sich G. Dessen nachträgl. Befra- 
gung auf seine anthropolog. Implikationen erbringt 
als wichtigstes Ergebnis die Einsicht ın die stets ex1- 
stentielle Freiheitstat bleibende u. darum buchstäb- 
lich ungesicherte Gewißheit des Glaubens. 


Lit.: HWP 3, 627-655 (H. Vorster u.a.); NHTHG 2, 232-252 
(M. Seckler, C. Berchtold); G. Ebeling: Was heißt Glauben? 
(1958): Wort u. G., Bd. 3. Tü 1975, 225-235; C. Cirne-Lima: 
Der personale G. 11959; H. Fries: Glauben -- wissen. Wege zu 
einer Lösung des Problems. B 1960; ders.: Herausgeforderter 
G.M 1968; J. Pieper: Lieben, Hoffen, Glauben. 1967, M 1986; 
H.J. Verweyen: Ontolog. Voraussetzungen des G.-Aktes. D 
1969; O.H. Pesch: Rechenschaft über den G. 1970, Mz ?1983; 
J. Splett: Reden aus G. Zum chr. Sprechen v. Gott. F 1973; 
ders.: Konturen der Freiheit. Zum chr. Sprechen v. Menschen. 
F 1974; E. Biser: G.-Verständnis. Grundriß einer hermeneut. 
Fundamental-Theol. Gr 1978; M. Kehl: Hinführung z. chr. G. 
ΜΖ 1984; O.H. Pesch: G. als Lebensweisheit. Zum G.-Begriff 
in der gegenwärt. kath. u. ev. Theol.: Weisheit Gottes — Weis- 
heit der Welt. ΕΝ J. Kard. Ratzinger, Bd. 1. St. Ottilien 1987, 
453-492 (Lit.). OTTO HERMANN PESCH 


Π. Religionswissenschaftlich: Als anthropolog. 
Grundbegriff ist G. in den versch. Religionen ein 
grundlegender Verhaltensbegriff sowohl anderen 
Menschen als auch v.a. übermenschl. Wesen, letzt- 
lich Gott als der tragenden /Wirklichkeit, gegen- 
über. Eine eigene Problematik stellt ın den versch. 
Religionen G. als Fürwahrhalten v. Lehre dar. Hier 
ist der Ort v. /Glaubenslehre bzw. /Glaubensbe- 
kenntnis eigens zu beachten. 

a) In den monotheist. Religionen bez. (bes. in der 
israelitisch-Jüd. Religion, im Christentum u. ım Is- 
lam) G. an erster Stelle die das menschl. Leben prä- 
gende Selbstübereignung an Gott den Schöpfer wıe 
an Gott das letzte Ziel des Lebens. Insofern damit 
Anfang u. Ende des Lebens ın Gott verbunden sınd 
u. dieser personal ın seinem Anspruch an den Men- 
schen herantritt, ist G. eine letztlich das Leben 
selbst bestimmende dialog. Antworthaltung. Wo er 
zudem z. unaufgebbaren Basıs der Vermittlung v. 
Heil u. damit Weg u. menschl. Erfüllung wird, ist G. 
der rel. Grundbegriff schlechthin. Aus der Übers. 
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des göttlich-autoritativen Anspruchs ın die 
menschl. Sprache ergibt sıch schließlich auch das als 
G. bezeichnete Überzeugtsein v. der Lehre. 

b) Wie zentral G. für das menschl. Leben ist, zeigt 
sich selbst ın Religionen, ın denen die letzte Wirk- 
lichkeit namenlos, zumal nicht als persönl. Gott, in 
Erscheinung tritt u. das Heil wesentlich ın der letz- 
ten Einsicht ın die Dinge, im Wissen (7,,Gnosis"”) u. 
in der /Erleuchtung erlangt wird (Buddhismus). 
In solchen eher gnostisch zu nennenden Relıgio- 
nen, in denen die Bedeutung v. G. hinter das Wis- 
sen zurückfällt, findet sich dıe Haltung des G. zu- 
mindest als grundlegendes Vertrauen in die sich im 
Wissen vermittelnde heilende Urkraft. Diese Ur- 
kraft, der der Mensch sıch zu eröffnen u. anzuver- 
trauen hat, ıst nicht einfachhin mit ihm ıdentisch, 
sondern muß sıch ihm erschließen. 

c) Religionswissenschaftlich bleibt eine Reihe v. 
Fragen: 1) Ist der G. eine gegenüber dem Wissen 
vorläufige u. somit unvollkommene Haltung? 
(/Glauben u. Wissen). 2) Wie stellt sich angesichts 
des Verhältnisses v. G. u. Wissen die Vermittlung 
des Heils dar? (Erlösung; Heilsweg). 3) Wie ver- 
hält sich der christlicherseits geforderte G. in seiner 
Heilswirksamkeit zu außerchr. Gestalten des Glau- 
bens? (7/Heilsnotwendigkeit der Kirche: /Theolo- 
gie der Religionen). 

Lit.: TRE 13, 275ff. (G. Lanczkowskı); EncRel(E) 2, 459-465 
(A. Mair, J. Brough); 5, 689-697 (W. Morgan u.a.); ERE 5, 


250-255 (J. Pelikan); RGG° 2, 1586ff. (C.H. Ratschow); LRel 
201-206 (Lit.) (H. Waldenfels). HANS WALDENFELS 


IN. Biblisch-theologisch: 1. Altes Testament. a) 
Versteht man G. ım weitesten Sınn als Bez. für das 
rechte Verhältnis des Menschen zu Gott und seiner 
heilsgesch. Offenbarung, dann findet man dafür im 
AT eine Reihe sprachl. Ausdrucksmöglichkeiten 
mit jeweils eigener Bedeutungs-Gesch. (zZ. B. ver- 
trauen, hoffen, lieben, hören, erkennen, dienen, 
nachfolgen). Textbasis für dıe Konzeption des G. ım 
engeren Sınn ıstim AT das Verbum P’AN7T (he’*min; 
Hif. v. TAN [ämen]), das in der FIX durchweg 
(Ausnahme: Spr 26,25) πιστεύειν als Aquivalent 
hat. Semantisch bez. h&@’*min generell den Prozeß 
der inneren Festigung, das Einnehmen einer zuver- 
sıchtl. Haltung, in spezifisch theol. Verwendung 
jedoch das (den ganzen Menschen erfassende) 
Festigkeitgewinnen ın Gott u. seiner heilsgesch. 
Offenbarung, zumal dann, wenn das Gottesverhält- 
nıs einer Bewährung unterliegt. 

b) Nicht unwichtig für den spezifisch theol. Ge- 
brauch v. he*min ıst dıe Tatsache, daß das Verbum 
im Kontext nicht spezifisch theologischer Aussagen 
meist eine negative Grundbedeutung hat. So 151. 
weil rasches Glauben u. Vertrauen ein Zeichen v. 
Torheit ist (Spr 14,15; 26,25), gegenüber Menschen 
u.ihrem Anspruch auf Wahrheit Zurückhaltung an- 
gebracht (Gen 45,26; 1Sam 27,12; Jer 12,6; 40,14; 
ΜΙ 7,5). In diesem Sınn erfaßt der Zweifel am Ge- 
genüber auch Gott (Ijob 9,16; 15,22) u. das v. ihm im 
Gericht erschütterte Gut des Lebens (Din 28,66). 
Ja, selbst Gott kann sich ım himml. Hofstaat nicht 
aufseine Diener verlassen (Ποῦ 4,18: 15,15). Weckt 
menschl. Entgegenkommen Vertrauen (Ijob 29,24), 
so macht doch alleın Gottes Walten erst das Un- 
glaubliche wahr (Klgl 4,12; Hab 1,5). 

c) Im spezifisch theol. Sprachgebrauch begegnet 
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he’*min zunächst mit Bezug auf die Führungsge- 
schichte Jahwes mit Israel. Negatıv stellt die Trad. 
fest, daß Israel keinen G. gezeigt hat, weıl man die 
Stimme Jahwes überhört (2 Kön 17,14), seine Ζει- 
chen und Wunder mißachtet (Num 14,11; Ps 
78,22.32), seiner Führung widerstrebt (Din 1,32; 
9,23; Ps 106,24) u. ıhn nicht als den Heiligen be- 
zeugt hat (Num 20,12). Positiv mit Ausrichtung auf 
den Anfang der Führungsgeschichte Jahwes mit Is- 
rael hebt dagegen die Trad. den G. des Volkes so- 
wohl an Jahwe wıe auch an Mose als den Offenba- 
rungsmittler hervor (Ex 4,1.5.8f.30£.; 14,31; 19,9). 

4) Als eschatologisch ausgerichtete Paränese for- 
dert ein wohl erst unter dem Eindruck der Heils- 
wende nach dem Exil u. angesichts der Neuorien- 
tierung im G. (Jes 43,10; 53,1) formuliertes Pro- 
phetenwort, daß für die aus der Katastrophe 
Geretteten der G. an die Erfüllung der Natanver- 
heißung (2 Sam 7,11.16) (Bau eines Hauses für Da- 
vid u. ewiger Bestand seines Königtums) die Vor- 
bedingung für das Verbleiben ım Heilsplan Gottes 
u. den Empfang der dort vorgesehenen Heilsfülle 
ist (Jes 7,9). Ebenfalls mit Bezug auf die Heils- 
wende nach dem Exil, hier: auf die Neueinweihung 
des Zionstempels (vgl. Ps 118,22f., Sach 4,7), ist 
wohl die (text- u. literarkritisch umstrittene) pro- 
phet. Ankündigung zu verstehen, daß der an die 
Vollendung der Heilsoffenbarung Gottes auf Zion 
Glaubende ın dem kommenden Gottesgericht nicht 
zu weichen braucht (Jes 28,16). Ahnlich stellt dıe 
Trad. im Hinblick auf dıe an Abraham ergangene 
Nachkommen- u. Landverheißung den G. des Erz- 
vaters als ıdealtypisch für dıe als Voraussetzung für 
den Empfang des Heils geltende Gerechtigkeit ım 
Sınn einer gottgemäßen Lebensführung u. Be- 
kenntnistreue dar (Gen 15,6). 

6) In nachexıl. Zeit erscheint daher der Οὐ. mit 
Bezug auf die Willensoffenbarung Gottes ın der 
Tora (Ps 119,66), gehärtet in den Anfechtungen des 
Lebens (Ps 116,10), auch gg. die Aufforderung Ζ. 
Unglauben (2Chr 32,15), für Gerechte u. Sünder 
als die unerläßl. Voraussetzung für die Errettung 
durch Jahwe (Dan 6,24; Jona 3,5; Weish 12,2; Jdt 
14,10). Und ähnlich wıe der G. an Mose, den Kün- 
der u. Zeugen des Mitseins Jahwes, in Verbindung 
mit dem G. an den Rettergott erscheint (Ex 14,31), 
so ergänzt auch der G. an 616 Propheten den G. an 
Jahwes Kommen in der Geschichte (2 Chr 20,20). 


Lit.: ThWAT 1, 313-348 (A. Jepsen); TRE 13,277-289 (K. 
Haacker); NBL 1,847-851 (G. Dautzenberg); H. Ὁ. Preuss: 
Theol. des AT, Bd. 2. St 1992, 171-177 (Lit.). ERNST HAAG 


2. Judentum. „Glauben“ (AN [mn]|) bedeutet 
Vertrauen auf Gott, 151 daher unabhängig v. G.-In- 
halten od. Dogmen. Es beweist sıch darın, Gottes 
Weisung (= Tora) „zu tun u. zu hören” (vgl. Ex 
24,7). Der Überl. nach wurde die /Tora am Sinai Is- 
rael übergeben u. bildet den zentralen Bezugspunkt 
des Glaubens, vermittelt über Schrift u. Tradition. 
Nicht mehr „im Himmel" (Baba Mesia 59b), muß 
Israel sie stets aufs neue auslegen u. der Zeit anpas- 
sen (in verschiedensten Strömungen, Richtungen, 
Gemeinschaften). G. bezieht sich als umfassendes 
Programm auf alle Bereiche des Lebens (Politik, 
Kultur, soz. u. eth. Werte, Gottesdienst usw.). 

Konstitutives G.-Element ıst die Einzigkeit Got- 
tes: Nach EstRabba 6,2 ist der Jude (hebr. jehudi) 
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ein „Einzig-Macher“ Gottes (hebr. jechidi). Gott 
hat 616 Welt erschaffen u. erhält 516. Dem dient der 
Bund mit Israel u. seine Erwählung als Aufgabe, 
dessen Zeichen /Beschneidung, aber auch 7/Sabbat 
u. /Feste sind (.. 16 Feier des Sabbat wiegt alle Ge- 
bote auf“: ExR 25). Das Leben als Jude verbindet 
sich ın besonderer Weise mit dem Land 7/lIsrael 
(„Das Wohnen ım Land wiegt alle Gebote auf“: 
Sıfre Devarım ὃ 80). Die Hoffnung auf Gerechtig- 
keit u. Erlösung v. Unrecht gehört ebenfalls konsti- 
tutiv Ζ. jüd. Glauben. Letztlich soll sich am Ende 
der Zeit Gott als Allherrscher erweisen, der Israels 
Freiheit u. Frieden garantiert. 

Interne Auseinandersetzungen u. solche mit der 
(oft feindl.) Umwelt verlangten neben Kurzfassun- 
gen des G. (Shabbat 318: „Was dir verhaßt ıst, tue 
deinem Nächsten nicht an!“) Festlegungen be- 
stimmter G.-Inhalte u. deren rationale u. philos. 
Durchdringung, ansatzweise bereits in rabb. Zeit 
(mSanhedrin 10,1: Glaube an Auferstehung, Tora), 
vornehmlich aber ım Mittelalter. Hier sind in erster 
Linie dıe 13 G.-Artikel des Mose ben Maimon 
(/Maimonides, 1138-1204) zu nennen (/Glaubens- 
bekenntnisse, II. 2. Im Judentum), aber auch um- 
fassende Werke wie der „Sefer ha-’emunot w°had- 
ἀφ οἵ" des /Saadja Gaon (882-942). 

Nach 7 Auschwitz ıst der Glaube erneut in vielfa- 
cher Hinsicht z. Diskussionsthema geworden. 

Lit.: I. Epstein: The Faith of Judaism. Lo 1954; 5. Ben-Chorin: 
Jüdischer Glaube. Tü 1975; P. Nave Levinson: Einf. in die 
rabb. Theol. Da 1982; J. Bauer u.a.: Remembering for the Fu- 
ture, 3 Bde. Ο 1989; J. Maier: Gesch. der jüd. Religion (Neu- 
ausgabe). Fr 1992 : C. Thoma: Das Messiasprojekt. Au 1994. 
GERHARD BODENDORFER-LANGER 


3. Neues Testament. a) G. bez. in allen ntl. Schr. 
dıe umfassende u. grundlegende Antwort der Men- 
schen auf das Heilshandeln Gottes in Jesus Chri- 
stus, das ıhnen durch das Ev. mitgeteilt wird. Schon 
die hohe Zahl der Belegstellen (πιστεύειν 241; 
πίστις 243; πιστός 67, davon ca. 18mal „gläubig“, 
sonst „treu‘) weist auf die Schlüsselrolle hin, die 
dem Wort u. der Sache des G. ım NT zufällt -- auch 
im Vergleich mit dem AT u. dem Frühjudentum. 
Freilich ıst die Bedeutung des Terminus ım NT 
durch die atl. u. frühjüd. Lit. vorbereitet (pagane 
Parallelen: G. Barth: ZNW 73 [1982] 19-38), ins- 
bes. ın der Verbindung mit Gehorsam, Vertrauen u. 
Bekenntnis. Die semant. Spannweite ist im NT 
recht groß, auch wenn ım ganzen die Beziehung auf 
die Person u. das Heilswerk Jesu Christi kennzeich- 
nend ıst. 

Ὁ) In der synopt. Tradition findet sıch G. v.a. ın 
Wundergeschichten und Gebetsunterweisungen. 
Dort meint G. ein vorbehaltloses Vertrauen auf dıe 
eschatolog. Schöpfermacht Gottes; diesem G. ist 
Gebetserhörung verheißen (Mk 11,24 par. Mt 
21,22; vgl. Joh 14,13f.; 15,7; 16,23); desh. kommt 
ihm charısmat. Heilkraft zu. Im Wort v. „bergever- 
setzenden G." (Mk 11,23 par. Mt 21,21; Lk 17,6 
par. Mt 17,20; vgl. 1Kor 13,2) wird diese Ver- 
heißung auf Jesus selbst zurückgehen; v. dort ıst sıe 
ın dıe Exorzismuserzählung Mk 9,14-29 parr. ge- 
wandert (Mk 9,19.28£.; Mt 17,20: Jünger; Mk 9,23: 
Jesus). In den Wundergeschichten ist nicht selten v. 
G.der Kranken resp. ihrer Helfer die Rede (Mk 2,5 
parr.; 5,34 parr.; 5,36 par.; 9,24; 10,52 parr.; Mt 
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8.109 [0 = Logienquelle]; Lk 7,50: 17,19). Gemeint 
ist ıhr Vertrauen, wider alle Hoffnung doch durch 
Jesus Hilfe zu finden, der durch seine Krankenhei- 
lungen u. Exorzismen die heilschaffende Nähe der 
Gottesherrschaft vermittelt (Lk 11,20°). Dieser G. 
ist weder schlechthin die Voraussetzung (trotz 
Mk 6,6) noch einfach 616 Folge des Wunders; er ist 
vielmehr ein durch Jesus geweckter (Mk 2,5 parr.; 
Mt 8,109), geforderter (Mk 5,36 par.) u. zugespro- 
chener (Mk 5,34 parr.; 10,52 parr.;, Lk 7,50; 17,19) 
G., der sich als (stumme) Bitte an Jesus (Mk 2,5 
parr.; 5,34 parr.; 10,52 parr.; Mt 8, 10°) u. (implizi- 
tes) Bekenntnis zu ıhm (Mk 5,34 parr.; 10,52 parr.: 
Mt 8,109) erweist. Die spezif. Verbindung v. G. u. 
Wunder dürfte in gesch. Erinnerung an Jesus wur- 
zeln, wird aber in der synopt. Trad. ausgebaut u. 
theologisch weitergeführt. Markus sucht eine Ver- 
mittlung mit dem stärker kerygmatisch geprägten 
„G. an das Evangelium“, indem er Jesu Programm- 
wort 1,15 als Vorzeichen setzt u. den vorösterl. Un- 
glauben der Jünger (Mk 4,35-41; vgl. 6,52; 
8,14-21) ihrem Versagen ın der Passion (14,50. 
66-72) wie dessen österl. Überwindung zuordnet 
(14.271.: 16,6f.) Matthäus unterstreicht einerseits 
das Christusbekenntnis des G. (9,281.; 18,6; 27,42) 
u. entwickelt anderseits, v. der /Logıienquelle ange- 
stoßen (6,309), seine Sicht des „Kleinglaubens“ der 
Jünger (8,26; 14,31; 16,8; 17,20), um dıe Ambiva- 
lenz ıhrer Jesusbeziehung zu charakterisieren, dıe 
einerseits durch prinzipielles Verständnis (14,33; 
16, 16f.; jeweils dıff. Mk) u. anderseits durch unsi- 
chere Zweifel (8,26; 14,31; 17,20) bestimmt ist. Zu- 
kas löst sıch stärker v. den mk. Vorgaben, um schon 
im Ev. sein dann ın der Apg vorherrschendes Ver- 
ständnis des G. als Annahme des Wortes Gottes u. 
ausdauerndes Festhalten ın Zeiten der Prüfung vor- 
zubereiten (8,11-15. 25; vgl. 1,20; 24,11). 

c) Seine profilierteste Gestalt gewinnt der ntl. 
Begriff des G. beı Paulus. Der Ap. greift die Rede- 
weise des hellenist. Judenchristentums auf, wenn er 
den G. z. umfassenden Bestimmung des Christseins 
werden läßt (1 Thess 1,7: 2,10.13 u.6.); dabei über- 
nımmt er die Momente der Bekehrung (1 Thess 
1,5-8; 1 Kor 15,2. 11 u.ö.; vgl. Apg 4,4.32; 13,12), 
der Annahme des Ev. (Röm 10,14-17), des Gehor- 
sams gegenüber Gottes Weisung (Röm 1,5 u.ö.), 
des Bekenntnisses (Röm 10,9) u. des Vertrauens 
(Röm 9,33; 10,11). Auf dieser Basıs arbeitet er im 
1 Thess heraus, daß der G. Treue ın der Anfechtung 
durch ungerechtes Leiden ist (1,8ff.; 3,1-10), ım 
1Kor, daß er sich ın der Bejahung des „Wortes v. 
Kreuz“ (1,18) als Überwindung des Selbstruhmes 
(1,29ff.) erweist, ım Gal u. Röm, daß er die Über- 
zeugung, durch Gesetzeswerke gerechtfertigt zu 
werden, hinter sich läßt (Gal 2,16; Röm 3,21-31) u. 
sich im Vertrauen auf die Gerechtigkeit des toten- 
erweckenden Gottes (Röm 4) allein v. der Gnaden- 
macht des erhöhten Gekreuzigten bestimmen läßt 
(Gal 2,20f., Röm 10,4-13). 

4) Der Grundgedanke der pln. Rechtfertigungs- 
lehre, daß dıe eschatolog. Rettung am G. hängt, Πη- 
det in den Deuteropaulinen (Kol 2.12: Eph 2,8f.; 
2 Tim 3,15; vgl. Tit 3,5) wie im / Petr (1,5) ein Echo, 
wobei die Deuteropaulinen v.a. den Inhalt des G. 
betonen (Kol 1,4; 2,7; Eph 1,15; 3,17; 4,5.13; 6,23; 
1 Tim 2,7; Tit 1,1ff.), der 1 Petr aber seine Stand- 
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haftıgkeit u. Stärke in der Bedrängnis akzentuiert 
(1,5-9; 5,9). Der Jakobusbrief trifft hingegen mit 
seiner Polemik gg. eın sola fide (2,14-26) nicht den 
plIn., sondern einen noetischen, auf das „Fürwahr- 
halten“ reduzierten G.-Begriff. 

e) Im Hebr hat G. eine ähnlich grundlegende u. 
heilsvermittelnde (4,2f.; 11,6) Bedeutung wie bei 
Paulus, ıst aber anders gefaßt. Der Brief richtet sich 
an eine angefochtene Christengemeinde. Deshalb 
tritt das Moment der Bekehrung (6,1) zurück, wäh- 
rend die Haltung der Zuversicht u. Geduld betont 
wird (10,19-25). G. ıst dadurch „definiert“, daß er 
sıch in der unsichtbar-transzendenten Heilswirk- 
lichkeit Gottes festmacht u. sıe als die rettende Zu- 
kunft erwartet (11,1). Der „Anführer u. Vollender“ 
dieses G. ist Jesus (12,2), u. „die Alten” aus der 
Gesch. Israels sind den Christen leuchtende Vorbil- 
der (11,2-40). 

f) Nach Johannes vermittelt allein der G. an Gott 
u.an Jesus (14,1) das ewige Leben (3,16ff.; 20,30f.). 
Er besteht ın der Annahme der Offenbarung des 
Vaters durch den Sohn (14,10). Er bleibt ambiva- 
lent, wenn er sich auf die Wunder fixiert (2,23f.); er 
kommt zu sıch selbst, wenn er sie als Zeichen der 
Herrlichkeit Gottes begreift (2,11); er erkennt die 
Wahrheit (8,31f.), wenn er den am Kreuz Durch- 
bohrten (19,37) als den Erhöhten anschaut (8,28: 
12,32f.), der aus seiner Einheit mit Gott heraus des- 
sen Liebe z. Welt (3,16; vgl. 13,1f.) eschatolog. 
Wirklichkeit werden läßt (vgl. 20,24—29). 

g) Die ntl. Rede v. G. kann weder aus dem Ggs. 
v. Bekenntnis u. Vertrauen (M. Buber) noch aus 
der Spannung zw. dem Schöpfer-G. u. der Kontin- 
genzerfahrung (D. Lührmann) heraus verstanden 
werden, weder als Willenseinheit (A. Schlatter) 
noch als neues Selbstverständnis des Christen (R. 
Bultmann), wohl aber als Bejahung des eschatolog. 
Heilshandelns Gottes ın Jesus Christus, das ın eine 
personale wıe ekklesiale Gemeinschaft mit Jesus u. 
durch ıhn mit Gott hineinführt. 

Lit.: A. Schlatter: Der G. im NT. St ?1927, St 1982; M. Buber: 
Zweı G.-Weisen. Z 1950; ThWNT 6, 197-230 (R. Bultmann); 
E. Gräßer: Der G. im Hebr. Ms 1965; D. Lührmann: G. im 
frühen Christentum. Gt 1976; H.J. Hermisson -- E. Lohse: G. 
St 1978: EWNT 1, 216-231 (G. Barth); RAC 11, 48-122 (D. 
Lührmann); F. Hahn - H. Klein (Hg.): G. im NT (BThSt 7). Nk 
1982; TRE 13, 289-304 (K. Haacker); Th. Söding: G. bei Mk 
(SBB 12). St 1985, 1987; F. Hahn: G.-Verständnis im Johan- 
nes-Ev.: Glaube u. Eschatologie. FS W.G. Kümmel. Tü 1985, 
51-69; A. v. Dobbeler: G. als Teilhabe (WUNT 2/22). Tü 1987 
(Paulus); E. Brandenburger: Verstehenshorizont v. „G.“ im 
Urchristentum: ZThK 85 (1988) 165-198; O. Hofius: Paulus- 
studien (WUNT 51). Tü 1989, 148-174; Ch. D. Marshall: Faith 
as atheme in Mark’ narrative (MSSNTS 65). C 1989; Th. Sö- 
ding: Zum G.-Begriff des Hebr: ZNW 82 (1991) 214-241: 
NBL 1, 847-851 (G. Dautzenberg); K. Kertelge: Grundthe- 
men pln. Theol. Fr-B-W 1991 (Paulus -- Jak); AncBD 2, 
744-760 (D. Lührmann, G. Howard); Th. Söding: Die Trias 
G., Hoffnung, Liebe bei Paulus (SBS 150). St 1992; Ch. Rose: 
Die Wolke der Zeugen (WUNT 2/60). Tü 1994 (Hebr); 
BThWb 250-256 (M. Karrer). THOMAS SODING 


IV. Systematisch-theologisch u. theologiegeschicht- 
lich: 1. Allgemein. a) Der G. (πίστις. fides) u. das 
Glauben (πιστεύειν, credere) zählen zu den im 
Christentum am häufigsten gebrauchten Begriffen. 
Sie kennzeichnen hier die Art u. Weise der Aneıg- 
nung der chr. Botschaft, zugleich aber auch die v. 
ihr wesenhaft intendierte, ihr angemessene u. v. ıhr 
ermöglichte Existenzform. Der G. (fides quae credi- 
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tur) ist Gegenstand u. Inhalt der Verkündigung, 
Glauben als Tat (actus credendi) u. Tugend (virtus 
fidei) ıhr direktes Ziel. G. u. Glauben bezeichnen 
das Anfangs-(Inıtiations-)Moment des Heilsaneig- 
nungs- u. Heilsverwirklichungsprozesses (in tempo- 
raler, log. u. sachl. Hinsicht) u. zugleich dessen per- 
manentes Fundament. Glauben als Tat u. Tugend 
bez. ım chr. Sinn nicht die aktuale Zuständlichkeit 
eines indefiniten rel. Gläubigseins ohne Inhalt u. 
nicht die bloße Subjektivität rel. Betroffenseins mit 
inkommunikablem Gehalt, sondern das dem 
Gegenstand der chr. Verkündigung korrespondie- 
rende Verhalten einer vernünftig-freien Zustim- 
mung zu ihm. Die chr. Weise des Glaubens (fides 
qua creditur) empfängt ıhr spez. Wesen daraus, daß 
die Zustimmung eine bestimmte Richtung u. einen 
konkreten Inhalt hat, der Wahrheit u. Hingabe be- 
ansprucht. 

b) G. u. Glauben sind Schlüsselbegriffe für das rel. 
Wesen des Christentums u. aus chr. Sicht auch für das 
theol. Wesen des rel. Aktes überhaupt. Außerlich ge- 
sehen, steht der G.-Begriff für die bejahende Auf- 
nahme der chr. Botschaft. Er kennzeichnet die Be- 
jahung zunächst als Zustimmung z. G.-Lehre unter 
dem Aspekt ihres Wahrheits- u. Geltungsanspruchs, 
tiefergehend aber als raumgebendes Sich-Offnen für 
das Wort Gottes u. als Standgewinnen u. Stehen ın 
ıhm u. zu ihm. In seinem theologalen Wesen meint 
Glauben den rel. Grund- u. Heilsakt der menschl. 
Existenz überhaupt, der sıch ın der personalen Hin- 
wendung zu Gott als der alles u. alle bestimmenden, 
richtenden u. erlösenden Macht ereignet. 

c) Die Unterscheidung v. explizitem u. implizitem 
G. (fides explicita - fides implicita) trägt dem Um- 
stand Rechnung, daß gerade ım Glauben als rel. 
Grund- u. Heilsakt der ıntentionale Gegenstand 
der G.-Bejahung nach Umfang u. Inhalt graduell 
unterschiedlich ausgebildet sein kann, ohne dalß3 da- 
von die Identität des G. tangiert sein müßte. Diese 
Unterscheidung ist ın dreifacher Hinsicht v. Bedeu- 
tung: 1) Der G. in atl., ntl. u. kirchengesch. Zeit ist 
trotz des glaubensgesch. Zuwachses an Inhalt u. 
Ausdrücklichkeit in seiner Substanz identisch; das- 
selbe gilt 2) für den chr. G. einfacher, ungebildeter 
Menschen mit defizienter G.-Unterweisung ım Ver- 
hältnıs Ζ. G. ın seiner expliziten Vollgestalt sowie 3) 
für den rel. Akt der Nichtevangelıisierten, sofern 
dieser 616 elementaren Bedingungen des theologa- 
len G. (Gottesverhältnis) erfüllt. Der G. als Heils- 
akt ist in seiner Substanz stets identisch; er ıst heils- 
notwendig u. er ist zumindest ın der Form der fides 
implicita grundsätzlich jedem Menschen möglich. 
Die Heilsnotwendigkeit des G., sein Wesen u. seine 
elementaren Inhaltsbedingungen (Hinwendung zu 
Gott, Bejahung seines Daseıns u. seiner Heils- 
macht) hat die G.-Theologie bes. im Anschluß an 
Hebr 11,6 präzisiert. Nach Thomas v. Aquin kann 
die fides implicita ın der Logik des sıttl. Verhaltens 
enthalten sein: Das reine moral. Handeln, ın dem 
das Gute um des Guten u. das Wahre um des Wah- 
ren willen getan wird, impliziert der Sache nach 
jene Momente, die als unabdingbares Minimum, 
zugleich aber als Wesenskern des Heils-G. anzuse- 
hen sınd. 

d) Der G. im biblisch-chr. Sinn ist die erste der 
drei theol. (d.h. direkt gottbezogenen) Tugenden. 
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Aus dem theologalen Charakter des G. folgt, daß 
letztlich allein Gott der eigtl. Gegenstand, das Mo- 
tiv u. das Ziel der G.-Bewegung ist. Die theologale 
Dreidimensionalität des G. wird seit Augustinus 
(serm. 61 u. 181; in Ioan. tr. 28) in der Formel cre- 
dere Deum, credere Deo, credere in Deum (d.h. cre- 
dendo ire in Deum) expliziert (vgl. Thomas v. 
Aquin: S.th. I-I,2,2). 

e) Die fides implicita tendiert generativ z. fides 
explicita. Diese hat ın der bibl. Offenbarungs- u. G.- 
Geschichte ihre kategoriale u. letztgültige Ausge- 
staltung erfahren u. wird τη der G.-Verkündigung u. 
-Lehre der Kirche weitervermittelt, die desh. die fi- 
des explicita objektiv repräsentiert. Im Hinblick auf 
sein theologales Wesen heißt der v. der Kirche ver- 
kündigte G. fides divina, ım Hinblick auf den öf- 
fentlich-allg. Charakter der bibl. Offenbarung so- 
wie Ζ. Unterscheidung v. partikularen bzw. privaten 
G.-Begriffen u. -Inhalten heißt er fides catholica. 
Als fides ecclesiastica wırd jener G. bezeichnet, der 
den glaubensrelevanten Lehren der Kirche zu- 
kommt, die nicht z. fides divina et catholica gehö- 
ren. Die grundlegende Aufgabe der Kirche ist der 
Dienst an der fides divina et catholica. Zum theol. 
Begriff der Kirche gehört es, daß sie sowohl als 
/Corpus Christi mysticum als auch hinsichtlich ıhrer 
äußeren u. inneren Verfassung Congregatio fide- 
lium ist. 

f) Zur typologischen Präzisierung des G.-Aktes: 
1) Es gibt in der neuzeitl. Theol. (bes. außerhalb der 
kath. Schul-Theol.) einen emphatisch-inklusiven 
Gebrauch des G.-Begriffs, wo der G. begrifflich 
nicht auf dıe bejahende Aufnahme des Wortes Got- 
tes eingegrenzt wird, sondern umfassend den perso- 
nalen Akt der Totalhingabe an Gott bezeichnet. In 
diesem G.-Verständnis ıst der originäre Sınn des G.- 
Begriffs nicht mehr erkennbar u. das spezif. Wesen 
des G. ım Ganzen des Gottesverhältnisses bzw. der 
Heilsaneignung nicht mehr hinreichend unter- 
scheidbar. Die Wortgruppe πίστις, fides u.ä. ist 
nicht v. Christentum geschaffen, sondern aus der 
Umgangssprache übernommen worden, um die Κο- 
gnitive Eigenart der Zustimmung z. Wort Gottes zu 
kennzeichnen u. als Akttypus v. anderen Zustim- 
mungsformen zu unterscheiden. Die umgangs- 
sprachl. Semantik des G.-Terminus ist für die for- 
male Fassung des theol. G.-Begriffs sachlich be- 
deutsam; sıe hat in der Gesch. der theol. 
G.-Reflexion den G.-Begriff v. Anfang an entschei- 
dend geprägt. 

2) In der profanen u. rel. Umgangssprache wer- 
den Überzeugungen bzw. Überzeugungsarten, die 
sich durch ihre Festigkeit v. bloßen Meinen (Ver- 
muten, Dafürhalten, Wähnen usw.), durch ihre me- 
thodolog. Unausgewiesenheit aber v. Wissen unter- 
scheiden, als G. u. als Glauben bezeichnet. Sie kön- 
nen fallweise ın versch. Bereichen, Ebenen u. 
Dimensionen der prakt. Lebensführung auftreten, 
aber auch das menschl. Dasein ım Ganzen betref- 
fen. Sıe konvergieren akttypisch u. funktional 
darin, daß sie eine spezif. Form der Bewältigung ko- 
gnitiver u./od. existentieller Unsicherheitslagen dar- 
stellen, 616 sich der wiıssensmäßigen Bewältigung 
entw. faktisch od. prinzipiell entziehen. Ihr Praxis- 
bereich reicht v. der Fundierung des menschl. Zu- 
sammenlebens ın „Treu u. G.“, der Fundierung v. 
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Handlungsdispositionen, der Fundierung der Postu- 
late der prakt. Vernunft u. der Wahrnehmung der 
Unbedingtheitsfunktionen in Theorie u. Praxis bis 
zu den eine ganzheitl. Lebenshaltung u. Daseins- 
orıentierung fundierenden Optionen u. v. der wil- 
lentl. Identifikation mit weltanschaulich-rel. Über- 
zeugungen bis Ζ. G. als Daseinsakt. G. u. Glauben 
erscheinen hier anthropologisch als Existential. Im 
G. wird prakt. Gewißheit hinsichtlich theoretisch 
nicht zwingend ausweisbarer Sachverhalte begrün- 
det. Er unterscheidet sich durch seine Entschieden- 
heit bzw. Gewißheit v. bloßen Meinen u. durch 561- 
nen Freiheits- bzw. Wagnischarakter v. Wissen. Um 
eine G.-Option v. Leichtgläubigkeit, Vertrauensse- 
liskeit, Willkür u. Fanatismus zu unterscheiden, un- 
terliegt 516 den Kriterien der Sittlichkeit u. der Ver- 
nünftigkeit. G. u. Glauben können entw. die Form 
einer sachverhaltsorientierten Zustimmung haben 
od. personbezogen dıe Annahme der Aussage eines 
Menschen auf sein Wort hin bedeuten, wobei hier 
Trauen u. Vertrauen, dort Sachgründe u. Plausibi- 
lität im Vordergrund stehen. Zum Begriff des G. ge- 
hört wesentlich das Moment des Willentlichen (Op- 
tion, Engagement). 

3) Der hier skızzıerte G.-Begriff hat bereits ın der 
platonisch-aristotel. Philos. der Erkenntnis- u. Zu- 
stimmungsformen seine für dıe Folgezeit maßgebl. 
strukturtheoret. Fassung erhalten. Die theol. G.- 
Reflexion ging seit der Väterzeit u. bes. im MA, 
aber auch ın der kath. Theol. der NZ v. diesem For- 
malbegriff des G. aus. 

2. Frühchristliches und altkirchl. G.-Verständnis. 
a) Komplexe Ausgangslage: G. u. Glauben gelten v. 
Anfang an für das Christentum als so wesentlich, 
daß 16 Kategorie des G. durchweg zentral zZ. Be- 
stimmung des Christlichen herangezogen wurde. 
Durch die zentrale Stellung des G.-Motivs, aber 
nicht weniger durch dıe Eigenart seines G.-Ver- 
ständnisses unterscheidet sıch das Christentum sı- 
gnifikant v. seiner Umwelt. Diese Bedeutung hat 
die Kategorie des G. bereits ın den Schriften des NT 
erlangt, wenngleich der G.-Begriff dort uneinheit- 
lich u. vielschichtig verwendet wurde. Insgesamt 
bildete die G.-Geschichte Israels - ıhre realen, ıdeel- 
len u. typolog. Figuren des G., dıe darin zutage tre- 
tende Einschätzung der Heilsrelevanz des G. u. die 
daran ablesbaren Aspekte u. Momente des G. -- die 
Grdl. u. Richtschnur der frühchr. u. altkırchl. G.- 
Reflexion, doch kamen in hohem Maße auch Ein- 
flüsse aus der griech. Philos. u. aus der geistigen u. 
rel. Welt des Fellenismus z. Geltung. Die Termini 
πίστις. πιστεύειν. fides u. credere sind kein Pro- 
prıum der bibl. u. chr. Sprache, sondern wurden we- 
gen ihrer Eignung, begriffl. Träger zentraler atl., 
ntl. u. chr. Motive sein zu können, aus der Umwelt 
übernommen, um eigenständig weiterentwickelt zu 
werden. 

b) Einzelne Momente in der frühchr. u. altkirchl. 
G.-Theologie: 1) Grundlegend war u. blieb die Sicht 
der Gesch. Israels als G.-Geschichte. Als solche 
stellte sie sich nicht nur für den generalisierenden 
u. typisierenden Blick v. außen, sondern auch ın 
ihrem inneren Entwicklungsgang dar, indem die 
Kategorie des G. zunehmend z. zusammenfassen- 
den Kennzeichnung für das rechte (Antwort-)Ver- 
halten gegenüber dem geschichtlich handelnden 
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Gott herangezogen wurde u. als eine Art positiver 
Oberbegriff für die Existenz vor Gott, die (indivi- 
duell u. kollektiv) im G. Stand u. Festigkeit ge- 
wınnt, Verwendung fand. 

2) In extensiver u. intensiver Weiterbildung die- 
ses Ansatzes dient in den Schriften des NT die G.- 
Terminologie zwar mit Bedeutungsunterschieden, 
aber insg. zentral Ζ. Kennzeichnung des Verhaltens 
gegenüber dem eschatolog. Heilshandeln Gottes in 
Jesus Christus. Der G. ist eine Gottesgabe u. Gottes- 
kraft. Der G. ist stets eine persönl. Entscheidung u. 
Haltung, aber er kennzeichnet u. eint objektiv das 
Volk Gottes. Er entsteht aus dem Hören des Wor- 
tes (/Fides ex auditu), lebt aus dem Wort u. ist ın 
seinem ganzen Sein u. Sosein auf dıe Bejahung der 
G.-Botschaft bezogen, die ihrerseits „G.“ (als fides 
quae praedicatur) heißen kann. Zwar ist für das 
theol. Wesen des G. die personale Bezogenheit der 
Existenz auf den lebendigen Gott stets das eigent- 
lich Tragende. Da aber die Heilsmacht Gottes ın 
seinem Heilshandeln offenbar geworden ist, das in 
der G.-Botschaft mitgeteilt u. ausgelegt wird, gilt 
das Ja des G. wesentlich den /nhalten der Botschaft 
u. konkretisiert sich ın der bejahenden Aufnahme 
des Evangeliums. Schon in der frühchr. Missionster- 
minologie (E. Wıssmann, R. Bultmann) bedeutet 
Glauben desh. konkret die Annahme der Missions- 
botschaft. 

3) Neben der soteriologischen Thematisierung 
des G. konnte der G.-Begriff auch zu deskriptiven 
Kennzeichnungen herangezogen werden: Die Chri- 
sten sind „die Glaubenden“ (seit Justin geläufig: 
vgl. aber bereits Mk 9,42 v.l.; Apg 2,44; 1Kor 
14,22; 1 Thess 1,7); „zum G. kommen“ bedeutet 
Christ werden (vgl. Lk 8,12; Apg 4,4; 8,13; 11,21: 
Röm 13,11; 1 Kor 3,5; Gal 2,16; Eph 1,13). Es ent- 
spricht hellenist. Sprachgebrauch, wenn Paulus 
sagt, er verkündige „den G.", den er einst verfolgt 
habe (Gal 1,23), d.h. die chr. Religion u. ihre Dok- 
trin (vgl. dazu Plutarch: Pyth. 18; Amat. 13). In der 
altkirchl. Sprache ıst es geläufig, die Heilslehre der 
Kirche, das G.-Bekenntnis ın seinem Wortlaut, die 
Grundsätze der chr. Lebensform u. das Christen- 
tum insg. als G. zu bezeichnen (Melıton, Irenaeus, 
Tertullian, Cyprian v. Karthago, Lactantius u.a.) 

4) Gemäß der Unterscheidung v. „glaubendem 
G." (fides qua creditur) u. „geglaubtem G." (fides 
quae creditur) (diese Formel wohl erstmals bei Aug. 
trin. XIII, 2) verlief die G.-Reflexion in zwei Rich- 
tungen. Für den chr. G. ım obj. Sınn (d.h. für die 
Heilslehre der Kirche) stellte sich die Aufgabe, ihn 
richtig darzustellen u. auszulegen, daher tragen die 
ıinhaltl. Expositionen des G. Titel wıe „De recta 
fide“ (Cyrıll v. Alexandrien), „De fide ad Simpli- 
cium“ (Gregor v. Nyssa), „De fide“ (Ambrosius), u. 
dafür bedarf es einer /regula fidei (Tertullian) bzw. 
regula veritatis (Irenaeus) (vgl. dazu TRE 13, 
402-405). Aber parallel dazu verläuft die theol. Re- 
flexion auf den G.-Begriff als solchen (meist im An- 
schluß an Hebr 11,1) sowie auf die strukturelle Ei- 
genart, den kognitiven Status, die „pädagogische“ 
Funktion u. religiös-sittl. Bewandtnis des G.-Aktes. 
Da Platon (vgl. rep. VI, Sild-e; Tım. 290) den ko- 
gnitiven Status des G. (πίστις) durch Vergleich mit 
wahrem Wissen (ἐπιστήμη, γνῶσις) als bloßes Mei- 
nen (δόξα) u. damit als defiziente Wissensform be- 
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stimmt hatte, stellte sich die Aufgabe, den mit die- 
sem Handicap behafteten biblisch-chr. G.-Begriff 
in der platon. Skala der Zustimmungsformen unter- 
zubringen u. zu behaupten. Besonders für αἷς G.- 
Theorie der Scholastik war das noch eines der 
großen Probleme (vgl. Thomas v. Aquin: S.th. I- 
11.67.3: II-II,1,3; 1,4; De verit. 14,9). Anderseits 
hatte Aristoteles (vgl. analyt. post. 1,2, 72 a) der al- 
ler Wiss. vorausliegenden „glaubenden“ Bejahung 
der Prinzipien des Wissens eine derart grundle- 
gende Funktion zuerkannt, daß v. daher der chr. G. 
auch erkenntnistheoretisch als Fundierungsakt be- 
griffen werden konnte. Das Evidenzproblem stellte 
dafür zwar eine besondere Schwierigkeit dar, bot 
aber auch die Möglichkeit, die Gewißheit des G. als 
höchste Gewißheit sui generis zu fassen u. ın der 
Wirkmacht der Prima Veritas, des Zeugnisses des 
Geistes, der inneren (affektiven od. myst.) Erfah- 
rung 0.ä. zu verankern od. den „Augen des G.“ (P. 
Rousselot) eine eigene Perzeptionsweise ZUZUET- 
kennen. 

5) Einen weiteren Motivkomplex, der v. den 
Alexandrinern für die Folgezeit wegweisend rezi- 
piert wurde, stellte die neuplaton. Lehre v. stufen- 
förmigen Aufbau der rel. Erkenntnis dar, ın der der 
Akt des G. (im Sinne einer freien, wenngleich nicht 
unbegründeten Option) den Erkenntnisgang als 
Lernprozeß nach den päd. Gesetzen des Schüler- 
Lehrer-Modells initnert mit dem Ziel der kogniti- 
ven Einung des erkenntnissuchenden Schülers mit 
dem die Erkenntnis habenden Lehrer (/Credo, ut 
intelligam). Die πίστις entspricht hier der ersten 
Entscheidung für eine Philosophenschule, ım chr. 
G.-Akt wird die heilige Überl. als „wahre Lehre“ 
bzw. „wahre Philos.“ angenommen, der G. Öffnet 
den Weg z. Erkennen des Heils u. z. Heil als wahrer 
u. höchster Erkenntnis (γνῶσις). in der Wahrheit u. 
Liebe, Theorie u. Praxis eins sind. 

3. Weiterbildung der G.-Theologie u. -psychologie 
bei Augustinus u. im MA. a) Augustinus: Obwohl 
Augustinus keine seiner großen Schriften direkt 
dem G.-Thema gewidmet hat, repräsentieren er u. 
sein Werk dıe Aufgipfelung u. Summe des G.-Den- 
kens der alten Kirche. Sein rel. Genius, sein speku- 
lativer Geist, seine literar. u. philos. Bildung, seine 
Kenntnis der Theol.-Geschichte u. seine persönl. 
G.-Geschichte (Konversion) haben sich in einem 
G.-Verständnis v. höchster Authentizität u. Exem- 
plarität verdichtet, das inhaltlich bes. der pln. u. 
joh. Theol. sowie der alexandrin. Trad. verpflichtet 
ist. Seine Iddeogrammat. Sicht des G. u. dıe Leitmo- 
tıve seines G.-Diskurses haben das G.-Denken des 
MA (u. darüber hinaus des abendländ. Christen- 
tums überhaupt) entscheidend beeinflußt. Heraus- 
ragende Bedeutung hatten seine dynam. Sicht des 
G. (Ouid est ergo credere in eum? Credendo amare, 
credendo diligere, credendo in eum ire, eius membris 
incorporari: in loan. tr. 29; vgl. serm. 144 u. 158), 
seine Gewichtung v. Vernunft (Nullus quippe credit 
aliquid nisi prius cogitaverit esse credendum: praed. 
sanct. 2,5) u. Autorität (Ego vero Evangelio non 
crederem, nisi me catholicae Ecclesiae commoveret 
auctoritas: C. ep. fund. 5,6) u. der Genese des G., 
seine Definition des G.-Aktes als „Denken mit Zu- 
stimmung“ (cum assensione cogitare: praed. sanct. 
2,5), seine dialekt. Fassung des Verhältnisses v. 
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Glauben u. Erkennen (Ergo intellige ut credas, 
crede ut intelligas: ep. 120), seine Bestimmung der 
subj. u. obj. Erkenntnisentelechie des G. ım Pro- 
grammwort der /fides quaerens intellectum u. 
schließlich seine Gnadenlehre, mit der er direkt 
auch auf das zweite Konzil v. Orange (529) ein- 
wirkte (indem dieses gg. den Semipelagianismus 
lehrt, daß auch schon die erste Neigung z. Gläu- 
bigsein [credulitas affectus] u. der Anfang des G. 
linitium fidei] der Gnade bedürfen: vgl. DH 375). 

b) Mittelalter: 1) In aller Komplexität der ma. 
Geistes- u. Lebenswelt, die vıel größer ist als die 
gängigen Einheitsklischees vermuten lassen, bildet 
die völlige Zentrierung des Christentums, der Kir- 
che u. der menschl. Existenz auf G. u. Glauben den 
gemeinsamen Nenner. Es ist eine spir. u. zugleich 
szientif. Kultur des Glaubens. 

2) Der intellektuelle Charakter, die doktrinale 
Ausrichtung u. dıe Kognitive Funktion des G. wer- 
den betont, sein theologales Wesen, seine myst. 
Tiefe u. sein soteriolog. Stellenwert werden auf die- 
ser Grdl. bedacht. G. u. Glauben werden anthropo- 
logisch, ekklesiologisch u. geschichtstheologisch the- 
matisiert als Weg z. erfüllten Lebensziel, als Form 
der grundlegenden Letztorientierung in statu viato- 
ris, als bejahende Annahme der Heilsoffenbarung, 
als Fundament aller Rechtfertigung, als Akt der 
Eingliederung ın das eschatolog. Volk Gottes, in 
den myst. Leib Christi u. ın die Kirche. Im An- 
schluß an Hebr 11,6 gilt der G. als unbedingt heils- 
notwendig, aber er kann unterschiedlich ausgebil- 
det sein u. ıst ın seiner Grundsubstanz auch den 
Nichtevangelisierten möglich. Der G. ist strikt 
theologal aufgefaßt, er richtet sich ausschließlich 
auf Gott u. seine Heilsoffenbarung. Der G. wird 
nicht nur dogmatisch als grundlegender Heilsakt 
gesehen, sondern auch bzgl. der anthropo-soterio- 
log. Bewandtnis seines Gegenstandes u. seines In- 
halts: Zum G. gehört per se das (u. nur das), was uns 
direkt z. ewigen Leben in Beziehung bringt u. uns 
selig macht (Per se ad fidem pertinent illa, quae di- 
recte nos ordinant ad vitam aeternam: Thomas v. 
Aquıin: S. th. Π1-11.1.6 ad 1; fidei objectum per se est 
id per quod homo beatus efficitur: II-I1,2,5). Im G.- 
Verständnis der ma. Theol. ıst es gerade der G. u. 
alleın er, worın der Mensch seine eschatolog. Be- 
stimmung findet u. übernimmt. Während der dürre 
Fürwahrhalte-G. (fides informis) dıes aber nur nach 
seiner formalen Struktur leistet, erfolgt im lieben- 
den G. (fides caritate formata) dıe partızipative Ein- 
eründung der Existenz ın dıe erlösende u. beseli- 
gende Wirklichkeit Gottes. Deshalb ıst der G. ef- 
fektiv der Anfang des ewigen Lebens ın uns 
(inchoatio vitae aeternae in nobis: Thomas v. Aquin: 
S.th. IH-II,4,1) u. ein Vorgriff auf das Heilstelos 
(praelibatio futurae visionis: Thomas v. Aquin: In 
sent. III, d. 23, g.2, a. 1 ad 4; De verit. 14,2 ad 9). 

3) Es sind zwar allein der personale G.-Akt (actus 
credendi) u. die G.-Tugend (virtus fidei), dıe das 
Heilsgeschehen ın den Subjekten je u. je tragen, 
aber dıese empfangen ıhre Heilsmächtigkeit gänz- 
lich aus der Wirklichkeit, die glaubend bejaht wird 
u. als deren Bejahung der G. sich bildet. Der G.- 
Akt wird durchweg als Akt der bejahenden Auf- 
nahme der /Offenbarung bestimmt, die ihrerseits ın 
den Traditionen der G.-Geschichte vermittelt wird. 
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Da in der ma. Theol. die Offenbarung ν. ἃ. als göttl. 
Weisung u. Unterweisung u. sozusagen als die ın- 
struktive Seite der Heils-Gesch. gılt, zugleich aber 
als die Epiphanie des Lichtes u. der Wahrheit, ın de- 
ren Erkenntnis das Heil liegt, wırd der G.-Akt ın 
der Regel dem intellektiven Vermögen des Geistes 
zugeordnet. Das intentionale Woraufhin des G. ist 
die Wirklichkeit Gottes ın seinem pro nobis, aber 
der kategoriale (wenngleich mediative) Gegen- 
stand der G.-Bejahung ist das Wort Gottes ım 
Credo der Kirche (fides quae creditur) u. dıe doc- 
trina fidei, ın der die Sache des G. expliziert wird, 
die aber zugleich Verkündigungscharakter hat. Die 
G.-Zustimmung ist propositionsbezogen: Assentire 
a sententia dicitur (Thomas v. Aquin: De verit. 
14,1). Man ist sich jedoch (bes. seit Abaelard) des 
Verweischarakters der Sprache bewußt. Zwar bildet 
die propositionelle doctrina fidei den kategorialen 
Gegenstand der G.-Zustimmung, aber in seiner ın- 
tentionalen Finalıtät übersteigt der G. dıese Ebene 
u. richtet sich auf die Heilswirklichkeit (res ipsa) 
selbst. die durch die doctrina fidei sprachlich ver- 
mittelt (d.h. benannt, expliziert u. determiniert) 
wird (vgl. Thomas v. Aquin: S. th. I-H,1,2cu.ad2; 
1.6 sed contra). Wie die doctrina fidei ınsg., so ha- 
ben auch die G.-Artikel des Credos nur den Cha- 
rakter einer expositio fidei. Das G.-Bekenntnis sı- 
gnalisiert in seiner homologisch-performativen 
Sprachform selber diese Bewegungsrichtung des 
G., denn es sagt z.B. nicht, daß Gott allmächtig sei, 
sondern: Ich glaube an Gott, den Allmächtigen 
(non enim dicitur ibi quod Deus sit omnipotens, sed 
„Credo in Deum omnipotentem“: Thomas v. Aquin: 
S.th. II-IL, 1,2, arg. 2). 

4) Der Gegenstand des G. sind zwar dıe Heils- 
wirklichkeiten selbst, aber 516 sind es unter dem 
Aspekt ıhrer /ntelligibilität u. Wahrheit. Deshalb ıst 
der anthropolog. Ort des G.-Aktes der Verstand: 
Credere est immediate actus intellectus (S.th. II- 
II, 4.2). Da der Gegenstand des G. aber supra ratio- 
nem ist, kann das Erkenntnisvermögen die G.-Zu- 
stimmung allein u. aus sich heraus weder bewirken 
noch tragen, sondern bedarf dafür der helfenden u. 
bewegenden Gnade, die magis per viam voluntatis 
(Thomas v. Aquin: In Boet. de Trin. 3,1 ad 4) wirkt. 
Auf diese Weise werden auch die Anlıegen der „af- 
fektiven“ Theol. in die schol. Strukturologıe des G. 
eingebaut, wobei in der spekulativen G.-Psycholo- 
gie der Terminus „Wille“ zunehmend als ınklusiver 
Nenner für die affektiven u. appetitiven Kräfte der 
Seele, dieden G.-Assens elizieren, verwendet wird. 
Die technisch formalisierte G.-Definition lautet: 
Credere est actus intellectus assentientis veritati di- 
vinae ex imperio voluntatis a Deo motae per gratiam 
(Thomas v. Aquin: S.th. II-II,2,9). 

5) Beim konstruktiven Einbau des Willens (impe- 
rium voluntatis) in die Grammatik der G.-Zustim- 
mung sind unterschiedl. Motive zusammengekom- 
men: der G. als Verwirklichung v. Freiheit, dıe Be- 
teiligung aller Seelenkräfte, dıe kognitive Defizienz 
des G. in der Skala der Zustimmungsformen, die 
Momente der autoritativen Verbürgung, des 
Hörens u. Gehorchens u. nicht zuletzt dıe Deutung 
des G. als wertgeleitete Option. Im Kontext des patr. 
u. ma. Denkens besagt die Funktion des Willentli- 
chen im G. weder einen heteronomen od. auto- 
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rıtären Willensbefehl (/Glaubensfreiheit, G.-Ge- 
horsam), noch wird es zu bloßen suppleances affec- 
tives (A. Gardeil) herabgestuft, sondern drückt das 
Affıziertsein des Geistes v. der Sache des G. aus. 
Der Heilsbotschaft eignet eine Anziehungskraft 
(attractus doctrinae: Thomas v. Aquın: In loan. 15, 
lect. 5); sie zieht in ihrem Verheißungspotential die 
Zustimmung auf sich (appetitus boni repromissi: De 
verit. 14,1 ad 10). Das ıst der Königsweg, auf dem 
die Gnade z. G. führt. Der Grundsatz gratia facit fi- 
dem (S.th. II-I,4,4 ad 3; 6,1) wird in der ma. Theol. 
mit Vorzug im Anschluß an die augustin. Ausle- 
gung v. Joh 6,44 („Niemand kommt zum Vater, 
wenn ihn der Vater nicht zieht“ [nisi Pater traxerit 
eum]) interpretiert: Das „Ziehen“ des Vaters er- 
folgt durch die Anziehungskraft der Inhalte des 
Ev., d.h. durch Werterkenntnis. 

6) In der Genese des G. können viele Motive 
(/Glaubensmotive; /Glaubwürdigkeit) u. Vermitt- 
lungsdienste (/Fides ex auditu) zusammenwirken u. 
induktiv bzw. dispositiv insg. eine unabdingbare 
Rolle spielen, aber der G. selbst stützt sich letztlich 
auf keine geschöpfl. Motive mehr, sondern allein 
auf dıe Prima Veritas: Wenn der Mensch durch welt- 
hafte Vermittlungen z. G. gefunden hat - func potest 
dicere, quod propter nullum istorum credit, nec pr- 
opter rationem naturalem, nec propter testimonium 
legis, nec propter praedicationem aliorum, sed prop- 
ter ipsam veritatem tantum (Thomas v. Aquin: In 
Ioan. 4, lect. 5). Das bedeutet keine Vergleichgülti- 
gung der Vermittlungsinstanzen, sondern die Ver- 
ankerung des G. ın seinem eıgtl. u. letzten Material- 
u. Formalobjekt. 

4. Neuzeit. a) Veränderte Bedingungen der G.-Re- 
flexion: 1) Der G. gehört zu den großen Themen u. 
Problemen der NZ. Im Vergleich zum MA steht die 
Erörterung der G.-Thematik noch stärker ım Mit- 
telpunkt der Interessen. Sie hat in ıhrer Intensität 
wıe auch ın ihrem Umfang insg. bedeutend zuge- 
nommen, in ihrem Charakter sıch aber tiefgehend 
geändert. Kennzeichen sind die innere u. äußere 
Angefochtenheit der rel. Existenz, die aggressive In- 
fragestellung des G. (des positiv kırchl. G. durch die 
Kritik der Aufklärung; des chr. Offenbarungs-G. 
durch Rationalismus u. Naturalismus; des G. über- 
haupt durch den theoret. u. prakt. Atheismus) u. 
nicht zuletzt dıe interkonfessionelle Strittigkeit des 
G.-Begriffs. Der Entwicklungsgang der neuzeitl. 
G.-Theologie ıst daher einerseits v. den innerchr. 
Kontroversen um das rechte G.-Verständnis ge- 
prägt, zugleich aber v. den externen Infragestellun- 
gen des G. Hıer wie dort ging es bei der Schlüssel- 
stellung des G. stets auch um die Identität des 
Christlichen. 

2) Die Problemperspektiven, Aufgabenstellun- 
gen u. Lösungsrichtungen sind v. daher kontextuell 
konditioniert. Zum Lebensgefühl der angefochte- 
nen Existenz wird das sanative Wesen des G. ın Be- 
zıehung gesetzt, z. Autoritäts- u. Trad.-Krise sein 
Freiheits- u. Befreiungscharakter, aber auch seine 
institutionelle Verfaßtheit, z. Wahrheitskrise seine 
Wahrheitsqualität usw. Neben u. ın den Konfessio- 
nellen, weltanschaul. u. ideolog. Gegensätzen ist 
dıe G.-Reflexion bes. auf die Probleme der Sub- 
jektkonstituierung, der Erlösungsparadigmen, der 
Wahrheitsvergewisserung u. der Gewißheitsbe- 
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gründung ausgerichtet. Die Spannungsfelder, in de- 
nen sie sich bewegt, sınd durch die Begriffspaare 
Vernunft u. Offenbarung, Wahrheit u. Gesch., Au- 
torität u. Freiheit, Subjekt u. Institution, Autono- 
mie u. Heteronomie, Natur u. Übernatur, Rationa- 
lismus u. Mystizismus angezeigt. 

3) Der entscheidende Anstoß für dıe verstärkte 
theol. Behandlung der G.-Thematik ging v. der re- 
formator. Fassung des G.-Begriffs (s. u. V.) u. der 
Lehre v. der Rechtfertigung des Sünders alleın 
durch den G. (/Sola fide) aus. In der Theol. des G. 
fanden die konfessionellen Gegensätze ıhre Zuspit- 
zung, der Konflikt der Religionsparteien war zu- 
gleich ein Konflikt der G.-Begriffe. Seit dem 16. Jh. 
stehen sıch zwei konfessionsspezifisch geprägte G.- 
Begriffe u. -Traditionen gegenüber. 

Ὁ) Subjektivierung, Existentialisierung, Personali- 
sierung des G.-Begriffs: 1) Der in scharfer Antithese 
z. kath. G.-Verständnis stehende reformator. G.- 
Begriff leitete eine Entwicklung ein, ın der der G. 
als Bestimmung der Subjektivität erscheint. Kenn- 
zeichnend dafür waren die Konzentration des G. 
auf die je eigene Rechtfertigung, die Bestimmung 
des G. als Akt der Aneignung des Gerichts- u. Gna- 
denspruchs Gottes im Ev. (fides promissionis, fidu- 
οἷα promissionis, fides iustificans), dıe Fassung der 
Rechtfertigung nicht nur als Werk, sondern auch als 
eigtl. Gegenstand des G. sowie die Identifizierung 
v.G.-Gewißheit u. Heilsgewißheit. Zwar haben be- 
reits Melanchthon, Calvın u. bes. die Theologen der 
(alt-)prot. Orthodoxie auch die Bedeutung der fides 
historica u. fides generalis betont u. den G. ın die 
Kadenz notitia, assensus, fiducia eingetragen, ohne 
aber die zwei G.-Weisen zu versöhnen. In der Linie 
dieses Ansatzes liegt die Diastase zw. Heils-G., Ge- 
fühls-G., Herzens-G., reinem moral. Vernunft-G. 
einerseits u. dogmat. Lehr-G. bzw. statutar. Kır- 
chen-G. (/Pietismus; / Aufklärungs-Theol.; Kant) 
anderseits bis hın z. Philos. Hegels, ın der dem G. 
selbst nur die Form unmittelbarer Gewißheit zu- 
kommt, während die Inhalte ım philos. Begriff auf- 
gehoben werden. 

2) Von Schleiermacher wird ın konsequenter An- 
wendung des Subjektivitätsprinzips der G. als Ge- 
fühlsbestimmtheit, d.h. als orıginäre Bestimmtheit 
der Subjektivität, gefaßt; die Theol. ist G.-Lehre, 
indem 516 den kognitiven Gehalt der frommen 
Gemütszustände, die Christus urbildlich ım G. er- 
zeugt, z. Auslegung bringt. Das Motiv der Gleich- 
gestaltung mit der Person u. der Existenzform Chri- 
stı ım G. u. die Fassung der Person Christi als G.- 
Grund (W. Herrmann) haben z. Ausbildung der 
personalistischen G.-Theologie im 20.Jh. geführt 
(M. Buber, F. Rosenzweig, G. Marcel; F. Gogarten, 
E. Brunner, G. Ebeling; R. Guardini, 1. Mouroux, 
C. Cirne-Lima), in der der G. als Akt der Konstitu- 
ıierung der chr. Person (Luther: fides facit perso- 
nam), als personale Wirklichkeit, als personale Be- 
zıehung zZ. Du des Gottes der Offenbarung, als per- 
sonale Einheit mit Christus u. schließlich ganz 
abkünftig nur noch als personale Vertrauensbezie- 
hung („Du-G.“) gefaßt u. als Alternative dem dok- 
trinalen G. („Daß-G.“) entgegengesetzt wird. 

3) Die radikalste Weiterbildung des subjekti- 
vıtätstheol. Ansatzes nahm S. Kıerkegaard vor: Im 
G. erfolgt dıe Realisierung des Gottesverhältnisses 
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als Sınn der Existenz ın der für den Verstand abso- 
lut paradoxen Form der Existenzwahrheit; die 
Wahrheit des G. ist die Subjektivität der Entschei- 
dung; Gegenstand des G. ist eine hist. Person als 
Offenbarung Gottes; Existenzwahrheit ist nicht di- 
rekt u. nicht allgemein lehrbar. Während für R. 
Bultmann der G. in dieser Perspektive die Existenz 
in einem Vorgang eschatolog. Entweltlichung in die 
Eigentlichkeit führt, hat K. Barth den G. streng als 
Akt der Entsprechung z. Objektivität des Wortes 
Gottes bestimmt, das aber ın seiner Andersheit 
keine anthropolog. Vermittlung zuläßt, sondern die 
Krisis alles Welthaften (u. damit auch alles Religiö- 
sen u. Kulturellen) bedeutet. Der Einfluß des Kier- 
kegaardschen G.-Verständnisses reicht aber weit 
über die Dialekt. Theol. u. den theol. Existentialis- 
mus hinaus. Er hat der Theol. ım 20.Jh. insg. ıhr 
weitgehendes Fixiertsein auf die subjektivitätstheo- 
logisch-existentielle Perspektive ın der Fassung des 
G.-Begriffs vermittelt. Auch ın der kath. Theol. ist 
diese Sicht des G. bes. in den Gegenbewegungen 2. 
Neuscholastık weıthın übernommen worden. 

c) G. u. Glauben in der kath. Theol. seit dem Tri- 
dentinum: 1) Der als spezifisch katholisch geltende 
Begriff des G. hat in den Kontroversen des 16. Jh. 
seine grundsätzl. Fassung gefunden. An ıhm hat die 
kath. (Schul-)Theol. während der ganzen NZ konti- 
nuierlich festzuhalten gesucht, doch sind dabei 
mehr od. weniger unvermerkt beträchtl. Akzent- 
verschiebungen eingetreten (s.u. 4. c 2). Auf der 
Grdl. seiner prinzipiellen Geltung u. der damit ver- 
bundenen Optionen erfolgte bes. in der Barock- 
scholastık (/Barock, III. Theologie-Gesch.) u. wei- 
terhin bei den großen Systematikern des 19. Jh. (Ὁ. 
Perrone, J.B. /Franzelin, J. 7Kleutgen, J.E. 
/Kuhn, H.J. 7/Denzinger) seine weitere, im einzel- 
nen hochdifferenzierte Ausgestaltung, die v. inner- 
kirchl. Konflikten (/Rationalismus, /Fideismus, 
/Traditionalismus, 7/Modernismus) begleitet war. 
Seine lehramtl. Sanktionierung erfolgte bes. durch 
das Vat. 1 (1869-70) (s. u. 4. c 3), aber die maßgebl. 
Richtungsvorgaben dafür gehen auf das Trid. 
(1545-63) zurück. Dieses Konzil hat zwar keinen 
eigens dem G.-Thema gewidmeten Text verab- 
schiedet, es hat dazu aber ın Auseinandersetzung 
mit der G.- u. Rechtfertigungslehre der Reformato- 
ren ım Dekret über die Rechtfertigung v. 13.1.1547 
die einschlägigen Lehrentscheidungen getroffen. 
Das Konzil war darin nicht nur inhaltlich, sondern 
auch ın Denkform u. Sprache auf Kontinuitätswah- 
rung ım Begriff des G. bedacht. Deshalb standen 
sıch ın dem Konflikt nicht nur gegensätzl. Sachposi- 
tionen, sondern auch unterschiedl. Artikulationssy- 
steme gegenüber. Die Andersartigkeit der nıcht zu- 
einander vermittelbaren G.-Begriffe hatte z. Folge, 
daß sıch auf beiden Seiten auch der Stellenwert u. 
die Funktion des G. ım Vorgang der Heilsverwirkli- 
chung unterschiedlich darstellten. Das Konzil hat 
sıch 1. der Zuspitzung des ganzen Heilsgeschehens 
auf dıe Rechtfertigung, 2. der totalen Zuordnung 
des G. auf die Rechtfertigung u. 3. der soteriolog. 
Totalisierung u. Subjektivierung des G.-Begriffs wi- 
dersetzt. Es hat die personale Heilsaneignung als 
einen Prozeß gesehen, ın dem G., Hoffnung u. 
Liebe als spezif. Teilmomente zu unterscheiden 
sınd. Der erste Schritt besteht darın, daß der G. (fi- 
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des), der v. Hören kommt, empfangen wird, „indem 
geglaubt wird (credentes), daß wahr ist, was göttlich 
geoffenbart u. verheißen ist, u. vor allem dies, daß 
der Sünder v. Gott durch seine Gnade gerecht ge- 
macht wird“ (DH 1526). Der G. in diesem Sinn ist 
„der Anfang des menschl. Heiles, das Fundament u. 
die Wurzel der gesamten Rechtfertigung” (huma- 
nae salutis initium, fundamentum et radix omnis Iu- 
stificationis: DH 1532). Er ist nicht weniger u. nicht 
mehr, d.h., der G. ist zeitlich, sachlogisch u. struk- 
turell Anfang wie auch bleibende Grdl. der Heilsa- 
neignung, aber erst in dem Maße, ın dem Hoffnung 
u. Liebe hinzukommen, ist der G. lebendig u. stiftet 
volle Lebensgemeinschaft im Leib Christi (DH 
1531). Der G., dem dies fehlt (fides informis), ıst 
„tot“ (DH 1531), aber auch der tote G. ist in seiner 
Struktur u. Funktion durchaus G. Er ıst das auch ın 
seinem theol. Wesen, d.h., auch der tote G. ıst gna- 
dengewirkt, gehört z. übernatürl. Tugend des G. u. 
ist nıcht als bloß naturale fides historica aufzufas- 
sen. G. u. Rechtfertigung sınd nıcht ıdentisch. Der 
Sünder kann den vollen Gnadenstand verlieren, 
aber er kann dennoch am G. festhalten (DH 1544). 
Dem G. selbst eignet höchste Gewißheit (certitudo 
fidei), aber der einzelne Glaubende kann daraus 
keine persönl. Heilsgewißheit für sich selbst ableı- 
ten (DH 1534 1540). In der Konzilsdiskussion 
wurde verdeutlicht, daß der Gegenstand des G. 
nicht nur die eigene Rechtfertigung ist (fides specia- 
lis), sondern alles, was Gott geoffenbart hat (fides 
generalis; fides catholica). 

2) Das Trid. hat in seiner G.-Lehre ım Grunde 
nur den trad. G.-Begriff bekräftigt, zugleich aber 
die Entwicklung z. spezifisch neuzeitl. G.-Begriff in 
der kath. Theol. eingeleitet. Auch wenn der alte G.- 
Begriff in seinen Grundbestimmungen unverändert 
blieb, hat sich doch ohne seine Einbettung in den 
Kontext des ma. G.-Denkens u. infolge der schar- 
fen Abgrenzung ν. reformator. G.-Begriff seine δ1ρ- 
nifikanz zu ändern begonnen. In der Rezeptions- 
Gesch. des Trid. sind weitergehende Akzentver- 
schiebungen zu beobachten, deren Merkmale den 
G.-Begriff der kath. Theol. in der NZ insg. kenn- 
zeichnen: 1. Verlagerung des letzten u. eigtl. Motivs 
der G.-Zustimmung v. der Wahrheits- auf dıe Au- 
toritätsebene (an die Stelle des Selbstzeugnisses der 
Prima Veritas ım Geist des Menschen tritt 416 auc- 
toritas Dei revelantis), 2. Verlagerung des Gegen- 
standes der G.-Zustimmung auf die propositionelle 
Ebene der G.-Lehre; 3. Zuspitzung des G.-Begriffs 
auf eine willentlich zu bewirkende, autorıtätsbewo- 
gene Verstandeszustimmung. Bereits dıe großen 
Kontroverstheologen (R. /Bellarmin, A. de Vega, 
D. de /Soto, Th. /Stapleton) definierten den G. als 
willensmäßig bewirkte feste Verstandeszustim- 
mung zu allem, was Gott in seiner Offenbarung zu 
glauben vorgelegt hat, aufgrund der Autorität Got- 
tes, die nicht irren u. nicht täuschen kann. Die neue 
Valenz des Autoritäts- u. Gehorsamsmotivs 1.V. m. 
einem instruktionstheoretisch-doktrinalen Offenba- 
rungsbegriff u. einem propositionellen Verständnis 
der G.-Wahrheit prägt fortan dıe Fassung des G.- 
Gegenstandes, die Struktur des Zustimmungsaktes 
sowie die Art u. Weise seines Gegenstandsbezuges 
(Formalobjekt). In der /Analysis-fidei-Lehre, die 
sich in der nachtridentin. Theol. (seit Suärez u. de 
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Lugo) zu einem hochdifferenzierten Spezialtraktat 
der Schul-Theol. entwickelt hat, werden die exi- 
stentiellen, strukturellen u. noet. Antinomien erör- 
tert, die dem G. als einem gehorsamsbegründeten 
Akt unbedingter Zustimmung z. übervernünftigen 
Wahrheit der Offenbarung eignen. Das Hauptpro- 
blem wurde darın gesehen, wıe der „breite, garstige 
Graben“ (Lessing) zw. der Kontingenz der Bedin- 
gungen, ın denen der G.-Akt sich bildet, u. der 
Gottunmittelbarkeit, in der er sein Wesen u. seine 
Gewißheit empfängt, noetisch u. glaubensgenetisch 
zu überwinden ist. Das Gewißheitsproblem wird 
teils auf dem Weg quasimyst. Erfahrung zu lösen 
gesucht, [6115 den Vergewisserungsverfahren Koor- 
diniert, die den rationalen Aufweis der Glaubwür- 
digkeit u. der G.-Pflicht (/Credibilitas u. creden- 
ditas) z. Ziel haben u. den Charakter des G. als ob- 
sequium rationi consentaneum (vgl. DH 3009) 
sicherstellen wollen. Dieses G.-Verständnis liegt in 
seinen Grundzügen der ganzen kath. (Schul-) 
Theol. der NZ bıs in die Ggw. zugrunde. Selbst 
Werke wıe J. H. Newmans Essay in Aid ofa Gram- 
mar of Assent (1870) sind darauf ausgerichtet. Um 
die rel., personalen, existentiellen usw. Defizite 
auszugleichen, die dieser G.-Begriff aufweist, wur- 
den seit der frz. Immanenzapologetik vielseitige 
Anstrengungen unternommen, 616 ın der Moder- 
nısmuskrise einen zeitweiligen Rückschlag erlitten 
haben. Daneben entwickelten sich seit der Mitte 
des 20.Jh. Tendenzen z. verstärkten Subjektivie- 
rung, Personalisierung, Individualisierung u. Cha- 
rısmatisierung des G., die vielfach mit einer Diskri- 
minierung der fides objectiva als bloßen Sach-G. 
bzw. „Daß-G.“ einhergingen. Dabei wurde zu we- 
nig bedacht, daß gerade auch der personale G. seine 
innere Bestimmtheit u. Wahrheit nur aus dem emp- 
fängt, worauf sich dıe Bejahung objektiv richtet, 
d.h. aus dem Sachgehalt der fides quae creditur. Als 
bedeutsamer ıst desh. das Bestreben einzuschätzen, 
auf der τα]. der Optionen des Trıd., aber nicht 
mehr ın den Denkbahnen der Neuscholastik neue 
Perspektiven für den theologalen Bezug des G., den 
hermeneut. Charakter der G.-Lehre, die symbol. 
Dimension der G.-Sprache, den anthropolog. u. so- 
terıolog. Sinn des G.-Aktes u. dıe Erlösungs- u. 
Heilsbewandtnis des Wortes Gottes unter dem 
Aspekt seiner transındividuellen Wahrheit zu ge- 
winnen. 

3) Für eine solche Weiterentwicklung der G.- 
Theologie hat das Vat. /I (1962-65) insg. auf breiter 
Front die Voraussetzungen geschaffen (bes. durch 
die Dogmat. Konst. Dei verbum v. 18.11.1965). Das 
Konzil selbst ıst aber ın seinen dem G.-Thema dı- 
rekt gewidmeten, bemerkenswert knappen Aus- 
führungen (DV Kap. 1, Art. 5; DH 4205) über den 
G.-Begriff des Vat. I nicht hinausgegangen (vgl. 
auch DH 4533 4536). Insofern stellt dıe G.-Lehre 
des Var. I, ın der kath. G.-Begriff auf der lehramtl. 
Ebene seine bisher detaillierteste u. prägnanteste, 
aber zutiefst auf dıe Fragestellung des 19. Jh. ausge- 
richtete Fassung erhalten hat, den zuletzt erreich- 
ten Entwicklungsstand dar (Vat. I: Dogmat. Konst. 
Dei Filius v. 24.4.1870, Kap. 3 u. 4). Er läßt sich so 
zusammenfassen: Die geschaffene Vernunft ıst der 
ungeschaffenen Wahrheit bıs ins Innerste unterwor- 
fen. Deshalb sınd wır gehalten, dem offenbarenden 
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Gott ım G. (fide) vollen Gehorsam des Verstandes 
u. des Willens zu leisten. Diesen G. (fidem), der der 
Anfang des menschl. Heiles ıst, bekennt dıe kath. 
Kirche als eine übernatürl. Tugend, durch die wır 
auf Antrieb u. Beistand der Gnade Gottes glauben 
(credimus), daß das v. ihm Geoffenbarte wahr ıst, 
nicht weil wir die innere Wahrheit der Dinge mit 
dem natürl. Licht der Vernunft durchschauten, son- 
dern wegen der Autorität des offenbarenden Gottes 
selbst (propter auctoritatem ipsius Dei revelantis), 
der weder täuschen noch getäuscht werden Kann. 
Der G., v. dem das Konzil so spricht, ist die fides 
divina et catholica (d.h. der seiner Natur nach gott- 
bewirkte u. gottgerichtete, allg. G.; er ıst v. der fides 
ecclesiastica zu unterscheiden). Mit diesem G. „ist all 
das zu glauben, was ım geschriebenen od. überl. 
Wort Gottes enthalten ist u. v. der Kirche - 561 es in 
feierlicher Entscheidung, seı es kraft ihres ordentl. u. 
allg. Lehramtes - als v. Gott geoffenbart vorgelegt 
wird“. Dieser G. ist gnadenhaft, freiwillig, heilsnot- 
wendig u. vernunftgemäß (DH 3008-20 3031-45). 


Lit.: G. Hoffmann: Die Lehre v. der Fides implıcita, 3 Bde. L 
1903-09; G. Englhardt: Die Entwicklung der dogmat. G.-Psy- 
chologie in der ma. Scholastik v. Abaelardstreit (um 1140) bis 
zu Philipp dem Kanzler (t 1236) (BGPhMA 30/4,6). Ms 1933; 
A. Stolz: G.-Gnade u. G.-Licht nach Thomas v. Aquin. Ro 
1933; M. Buber: Zwei G.-Weisen. Z 1950: WW, Bd. 1. M-Hd 
1962, 651-782; J. Mouroux: Ich glaube an Dich. ΕἸ 1951; M. 
Löhrer: Der G.-Begriff des hl. Augustinus in seinen ersten 
Schr. bis zu den Confessiones. Eı 1955; C. Cirne-Lima: Der 
personale G. 11959; M. Seckler: Instinkt u. G.-Wille nach Tho- 
mas v. Aquin. ΜΖ 1961; P. Tillich: Wesen u. Wandel des G.NY 
1957, F-B 1961; J. Pieper: Über den G. M 1962; B. Duroux: 
La psychologie de la foi chez St. Thomas d’Aquin. Tn 1963; R. 
Guardini: Vom Leben des G. (1935). Mz °1963; U. Gerber: Ka- 
tholischer G.-Begriff. Die Frage nach dem G.-Begriff in der 
kath. Theol. v. Vatikanum bis z. Ggw. Gt 1966; H.-J. Pott- 
meyer: Der G. vor dem Anspruch der Wiss. Fr 1968; F. Ker- 
stiens: Die Hoffnungsstruktur des G. Mz 1969; E. Kunz: G. — 
Gnade - Gesch. Die G.-Theologie des Pierre Rousselot S.J. F 
1969; H.J. Verweyen: Ontolog. Voraussetzungen des G.-Ak- 
tes. D 1969; R. Aubert: Le probl&me de l’acte de ἴοι (1945). Lv 
+1970; W. Kasper: G. u. Gesch. ΜΖ 1970; H. de Lubac: La Foi 
chretienne. Ρ 1970 (dt.: Credo. Ei 1975); D. Lührmann: G. im 
frühen Christentum. Gt 1976; G. Ebeling: Das Wesen des chr. 
G. (1959). Tü *1977; J. Meyer zu Schlochtern: G. — Sprache — 
Erfahrung. Zur Begründungsfähigkeit der rel. Überzeugung. F 
1978; Ebeling 1, 79-157; R. Guardini: Religiöse Erfahrung u. 
G. (1974). Ὁ “1979; E. Biser: G.-Vollzug. Ei 1980; W. Lenzen: 
Glauben, Wissen u. Wahrscheinlichkeit. W 1980; Pannen- 
berg G 2, 226-264; K. Kienzler: Glauben u. Denken bei An- 
selm v. Canterbury. Fr 1981; B. Welte: Was ist G.? Fr 1982; 
CGG 25, 73-116 (E. Schillebeeckx); H. Fries: Fundamental- 
theologie. Gr 1985, 17-150; G. Freyburger: Fides. Etude 5έ- 
mantique et religieuse depuis les origines jusqu’ ἃ !’&poque au- 
gust&enne. P 1986; O.H. Pesch: G. als Lebensweisheit. Zum 
G.-Begriff in der gegenwärtigen kath. u. ev. Theol.: Weisheit 
Gottes — Weisheit der Welt. FS 1. Ratzinger, Bd. 1. St. Ottilien 
1987, 453-492; E. Schillebeeckx: On Christian Faith: The Spi- 
rıtual, Ethical, and Political Dimensions. NY 1987; E. Biser: 
G.-Impulse. Beitr. z. G.-Theorie u. Religions-Philos. Wü 1988; 
HFTh 4, 51-67 (P. Neuner); J. Greisch: L’analyse de l’acte de 
croire entre histoire et Epist£mologie: RSR 77 (1989) 13-44; 
W. Beinert (Hg.): G. als Zustimmung. Zur Interpretation 
kirchl. Rezeptionsvorgänge (OD 131). Fr 1991; F. v. Kut- 
schera: Vernunft u. G. B 1991; H. Schütte: G. im ökum. Ver- 
ständnis. Pb 1993; A. Dulles: The assurance of things hoped 
for. A Theology of Christian Faith. NY 1994. -- Cath 4, 1370-97 
(P.A. Liege); SM 2,404-409 (J. Alfaro); HDG 1/2a (1. Escri- 
bano-Alberca), 1/2b (E. Gössmann), Ὡς (H. Petri); HWP 3, 
627-643 (H. Vorster) 643-646 (W. Lohff); RAC 11, 48-122 (Ὁ. 
Lührmann); TRE 13, 305-365 (Lit.) (S.G. Hall, E. Gössmann, 
R. Slenczka); EKL? 2, 193-202 (I. U. Dalferth). 
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V. Im reformatorischen Verständnis: Ausgehend 
v. den /Bekenntnisschriften wird ım folgenden 
erörtert, was als grundlegende Übereinstimmung 
der Hauptvertreter der Reformation, Luther, Cal- 
vın u. Melanchthon, anzusehen ist. 

1. Fides contra fidem. Die reformator. Kontro- 
verse setzt ein bei der seelsorgerl. Verwaltung, der 
theol. Deutung u. der kanon. Ordnung der 
/Beichte mit der Dreigliederung v. contritio, con- 
fessio u. satisfactio (DH 1323). Unmittelbarer An- 
laß war dıe Gewissensangst, ob die "Reue auch auf- 
richtig 561. ob alle Sünden vollständig bekannt seien 
u. ob die geforderten Bußleistungen für dıe Tilgung 
der zeitl. Strafen ausreichten. Solche Selbstbetrach- 
tung kann z. pharisäischen Hochmut (Lk 18,11-12) 
od., wıe es dem Mönch Luther widerfuhr, in tiefste 
Verzweiflung mit der quälenden Frage nach dem 
gnädigen Gott führen. 

Daß die Gerechtigkeit, dıe vor Gottes Gericht 
gilt, nicht aus Reue, Sündenbekenntnis u. Bußlei- 
stungen erwächst, sondern alleın aus dem Werk 
Christi, war die befreiende Antwort auf die Gewis- 
sensangst. Die Dreigliederung der Beichte wurde 
daher auf zwei Stücke reduziert: dıe Reue mit dem 
Sündenbekenntnis u. den G., der aus dem Ev. mit 
dem Zuspruch der Vergebung im Namen Jesu Chri- 
sti empfangen wird (CA 12). Die satisfactio, soweit 
sıe als menschl. Tat aufgefaßt wırd, durch die Ver- 
gebung wırksam werden soll, wird ausdrücklich ab- 
gelehnt. Darauf bezieht sich die „ıustificatio 1ΠΊΡῚ] 
sola fide absque operibus per Christum“, allein 
durch Werk u. Wort Jesu Christi. Die Wechselbe- 
ziehung v. Wort u. G., fides et promissio, ist der al- 
les bestimmende Punkt (vgl. ApolCA 4,50). 

Mit der 30. u. der 31. seiner 95 Thesen gg. den 
Ablaß v. 1517 warnt Luther vor einer /Heilsge- 
wıßheit, dıe sich auf 616 eigene Reue, auf Plenar- 
ablässe u. Ablaßbriefe verläßt. Hingegen muß gel- 
ten: „Nun ist wahre rechte Buß eigentlich nichts an- 
deres dann Reue u. Leid od. Schrecken haben über 
dıe Sünde u. doch daneben glauben an das Evange- 
lium u. Absolution, daß die Sünde vergeben u. 
durch Christum Gnade erworben sein, welcher G. 
wiederum das Herz tröstet u. zufrieden machet. 
Darnach soll auch Besserung folgen, u. daß man v. 
Sünden lasse“ (CA 12,5). 

Die Verurteilungen in der Bulle /Exsurge Do- 
mine v. 15.6.1520 (DH 1455-64) treffen genau die- 
sen Sachverhalt der Bindung des Heils-G. z. Verge- 
bung der Sünde an das Wort Christi. Die Entschei- 
dungsfrage ın der damaligen Situation war, worauf 
man sich verläßt, um im Gericht vor Gott zu beste- 
hen: auf die Bestätigung durch eine Selbstprüfung 
nach den eigenen Werken in Reue u. Buße od. auf 
das Wort u. Werk Christi. „Haec erat fides contra ἢ- 
dem“, so formuliert es Luther in einer Predigt v. 
15.8.1529 (WA 29,513,6). 

2. In ipsa fide Christus adest. Die Auseinander- 
setzung beginnt an der Stelle, an der dıe Entstehung 
od. Verwirklichung des G. als Bewegungsvorgang 
ım Menschen unter der Liebe aufgefaßt u. analy- 
sıert wird. Denn wenn G. Gabe des Geistes u. Ge- 
meinschaft mit Christus ist, wıe sie durch Wort u. 
Sakrament empfangen wird (vgl. CA 5), dann kann 
es keine Reflexion auf dıe Entstehung u. Vermitt- 
lung des G. durch menschl. Subjektivität geben. In 
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Luthers Disputation „De fide infusa et acquisita“ v. 
1520 (WA 6, 84 ff.) werden die übl. Unterscheidun- 
gen v. G.-Gegenstand u. G.-Vollzug u. damit zu- 
gleich der psychisch aufgefaßte Bewegungs- u. Ver- 
mittlungsvorgang v. der notitia als verstehender Er- 
kenntnis über den assensus als Willensakt der 
Zustimmung Ζ. fiducia als vollem G., der in der 
Liebe Gestalt gewinnt u. tätig ist, abgelehnt, weil 
der Mensch unter der Wirkung des Geistes immer 
nur Objekt sein kann. Bereits ın seinen Randbe- 
merkungen z. Sentenzen-Kmtr. des Petrus Lombar- 
dus v. 1510/11 lehnt Luther daher auch die Auffas- 
sung ab, der G. könne mit einer Todsünde bestehen 
(WA 9, 90, 23ff.). Daher wird sowohl eine psycho- 
logisıerende Analyse des G.-Vorgangs wıe auch 
eine moralisıerende Gewichtung der Sünde ausge- 
schlossen. Der Unglaube ist, mit Mk 3,28ff., desh. 
die einzige unvergebbare Sünde, weil dadurch die 
Grdl. der Vergebung aufgehoben ist. 

Verständlich wird diese radikale, v. anderen Re- 
formatoren nıcht ın dieser Konsequenz durchgehal- 
tene Bestimmung des G. nur aus der Tatsache, daß 
der G. nıemals Werk u. Möglichkeit des sündigen 
Menschen, sondern ımmer Gabe des sich erbar- 
menden Gottes ıst: „Opus dei et virtus eius est ἢ- 
des: ıpsa enım facıt ıustos et operatur omnes virtu- 
tes, castigat et crucifigit et infirmat carnem ...“ (WA 
3,532,13ff.). 

G. u. Liebe verhalten sıch daher nicht so zuein- 
ander wie eine Skizze, die ın Farbe auszuführen, od. 
wie eine Schote, dıe mit Samen zu füllen wäre. „Sed 
sı est vera fides, est quaedam certa fiducia cordis et 
firmus assensus quo Christus apprehenditur. Sic ut 
Christus οἴ obiectum fidei, imo non obiectum, sed, 
ut ita dicam, in ipsa fide Christus adest“ (WA 40,1, 
228, 33f.). G. ist Einwohnung Christi (vgl. Eph 
3,17), u. daraus folgt die Vergottung des Menschen 
(WA 17, 436, Sff.; 438, 19ff.; vgl. WA 2, 490, 17ff.; 
ApolCA 4, 97ff.). Dies aber ist ein Subjektwechsel 
(WA, Briefe 6, 100, 49ff.), u. so wird der Mensch 
nicht nur neu, sondern es wird nach 2 Kor 5,17 ein 
neuer Mensch: „Fides facit personam“ (WA 39, 1, 
283,1). 

Wenn die reformator. Seite den G. als Gabe u. 
Wirkung des Geistes u. Gemeinschaft mit Christus 
versteht, während die kath. Seite auf die verste- 
hende Zustimmung z. G. der Kirche u. auf die 
Außerungen des G. ın den Früchten der Liebe 
blickt, dann erwächst daraus der Vorwurf der Re- 
formatoren, daß ım kath. Verständnis eine bloße 
Wahrnehmung des G.-Gegenstandes (notitia histo- 
riae) bereits als wahrer G. angesehen wird, bei dem 
Christus allenfalls Objekt, aber nicht Subjekt ist 
(vel. ApolCA 4, 17. 48). Umgekehrt erfolgt seitens 
des Trid. dıe äußerst scharfe Verurteilung eines 
scheinbar inhaltsleeren Fiduzial-G., der nur ım 
Selbstbewußtsein besteht, u. ın den cc. 27 u. 28 z. 
Rechtfertigungsdekret (DH 1577f.) die scharfe 
Verwerfung der Lehre, „nullum esse mortale pecca- 
tum nisı infidelitatis“ u. daß mit dem Verlust der 
Gnade durch die Sünde auch der G. verloren seı 
— „aut fidem, quae remanet, non esse veram fidem, 
licet non sit viva, aut eum, qui fidem sine caritate 
habet, non esse Christianum“. Hierin sah die refor- 
mator. Seite eine Kirchenmitgliedschaft nach den 
äußeren Zeichen ohne geistl. Wirklichkeit. 
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3. Die Heilsgewißheit. Die Gewißheit des G. ist 
bestimmt durch das stellvertretende Leiden u. Ster- 
ben Jesu Christi, der auferstanden ist u. uns Ζ. 
Rechten Gottes vertritt. Daß Christi Werk vor Gott 
gültig u. sein Wort für uns unverbrüchlich ist, trägt 
daher die G.-Gewißheit als Erwählungsgewißheit, 
dıe sıch an dies hält bzw. davon gehalten wird. 

Davon ist strikt zu unterscheiden, was ein 
Mensch v. sıch selbst hält u. bei sich selbst findet, seı 
es an guten Werken, 561 65 δὴ Sünden. Wenn v. Trid. 
die „inanis haereticorum fiducia“ u. die „vana haec 
ab omni pietate remota fiducia“ aufs schärfste ab- 
gelehnt u. verurteilt wird, ıst das nur unter der Vor- 
aussetzung zu verstehen, daß damit eine subj. 
Selbstsicherheit verstanden wird, während gleich- 
wohl gilt: „... nemo pius de Dei misericordia, de 
Christi merito deque sacramentorum virtute et effi- 
cacıa dubitare debet ...“ (DH 1533f.). Dies aber 
war das eigtl. Anliegen der Reformatoren. 

Das reformator. 7,sola fide‘“ muß aber, wıe es 
Melanchthon zusammenfassend formuliert hat, aus 
vier Ursachen gelten: 1. „daß dem Herrn Christo 
seine Ehre, dıe ihm allein gebührt, gegeben werde“, 
2. „daß wır in Erkenntnis unserer Sünde u. wahr- 
haftigem Schrecken gewissen Trost haben, wie ihn 
Gott ım Evangelium geoffenbart hat“, 3. „daß 
rechte Anrufung zu Gott geschehen könne im Ver- 
trauen auf den Mittler Christum u. nicht auf eigene 
Heiligkeit“, 4. „das Gesetz u. Evangelium klar zu 
unterscheiden. Denn das Gesetz spricht nicht gra- 
tis“ (Examen ordinandorum 1552, ed. R. Stuppe- 
rich, Bd. 6, 198). 

4. Conclusio. Am Ende dieser Erörterungen 
bleibt als Ausblick festzustellen, daß es bei dem re- 
formator. Verständnis des G. u. den damit verbun- 
denen Kontroversen nach heutiger Auffassung um 
Differenzen geht, die sich nicht zwischen den Kir- 
chen, sondern in allen Kirchen zu allen Zeiten stel- 
len. Ob αἷς Subjektiviät des Glaubenden od. der 
dreieinige Gott als Subjekt den Glauben bestimmt, 
ist ein offenbar nicht zu vermittelnder u. immer v. 
neuem aufbrechender Ggs., der in Gemeinschaft u. 
Trennung die bestehenden kirchl. Grenzen durch- 
schneidet. Dies zeigt sich gerade auch bei den Be- 
mühungen um eine zwischenkirchl. Verständigung. 


Lit.: P. Brunner: Vom G. bei Calvin. Tü 1925; A. Stakemeier: 
Das Konzil v. Trient über die Heilsgewißheit. Hd 1947; W. 
Pannenberg: Der Einfluß der Anfechtungserfahrung auf den 
Prädestinationsbegriff Luthers: KuD 3 (1957) 109-139; E. Bi- 
zer: Fides ex auditu. Eine Unters. über die Entdeckung der 
Gerechtigkeit Gottes durch Martin Luther. Nk 1958; R. 
Schwarz: Fides, Spes u. Caritas beim jungen Luther. Unter be- 
sonderer Berücksichtigung der ma. Trad. (Arbeiten z. KG 34). 
Tü 1962; P. Manns: Fides absoluta — Fides incarnata. Zur 
Rechtfertigungslehre Luthers im Großen Galaterkommentar: 
Reformata Reformanda. FSH. Jedin. Bd. 1. Ms 1965, 256-312: 
K.O. Nilsson: Simul. Das Miteinander v. Göttlichem u. 
Menschlichem ın Luthers Theol. (FKDG 17). Gö 1966: H. Mc- 
Sorley: Der z. Bußsakrament erforderte G. nach der Auffas- 
sung Luthers u. des Trid.: Conc(D) 7 (1971) 43-48; H.-M. 
Barth: Fides Creatrıx Divinitatis. Bemerkungen zu Luthers 
Rede v. Gott u. dem G.: NZSTh 14 (1972) 89-106: G. Bavaud: 
‚Fides carıtate formata‘. La critique par Luther de cette for- 
mule dans son Commentaire de l’Epitre aux Galates (1531): 
FZPhTh 24 (1977) 234-250; W. Mostert: ‚Fides creatrix‘. Dog- 
mat. Erwägungen über Kreativität u.Konkretion des G.: 
ZThK 75 (1978) 233-250; G. Ebeling: Fides occidit rationem. 
Ein Aspekt der theologıa crucis in Luthers Auslegung v. Gal 
3,6: Theologıa Crucis. ΕΝ Ε. Dinkler. Tü 1979, 97-135; ©. Hof: 
Schriftauslegung u. Rechtfertigungslehre. Aufsätze z. Theol. 
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Luthers. Karlsruhe 1982; J. Wicks: Fides sacramentı — Fides 
specialis. Luther’s Development in 1518: Gr 65 (1984) 53-87; 
TRE 13, 318-365 (Lit.) (R. Slenczka); O.H. Pesch - A. Peters: 
Einf. in die Lehre v. Gnade u. Rechtfertigung. Da ?1989 (Lit.); 
T. Mannermaa: Der im G. gegenwärtige Christus. Rechtferti- 
gung u. Vergottung. Zum ökum. Dialog (Arbeiten z. Gesch. u. 
Theol. des Luthertums NF 8). Ha 1989. 

REINHARD SLENCZKA 

VI. Theologisch-ethisch: Unter theologisch-eth. 
Aspekt stellt sich die Frage des G. ın einer doppel- 
ten Hinsicht: 1. als Frage der Verantwortung des 
Menschen für seine Gottesbeziehung u. damit auch 
für seinen G. als dıe durch Gottes Gnade ermög- 
lichte Haltung des Vertrauens u. der Zustimmung 
zu Gott u. seiner Wahrheit; 2. als Frage der Verant- 
wortung des Menschen für die sich aus diesem G. 
ergebenden Konsequenzen für sein Handeln. 

1. Die im Anspruch, zu glauben u. richtig zu glau- 
ben, hervortretende eth. Forderung wird ın der 
theologisch-eth. Trad. vorrangig tugendethisch ent- 
faltet. Richtungweisend ıst hier v.a. die thoman. 
Bestimmung der Tugend des G. als durch Gnade 
bewirkter willentl. Zustimmung des Verstandes z. 
göttl. Wahrheit (Thomas v. Aquin: δ. th. I-I1, 2, 9). 
Dabei werden πῇ Kontext der gegenwärt. Heraus- 
forderungen die mit der Frage nach dem Wesen, 
der Heilsnotwendigkeit, dem Inhalt, der Ausdrück- 
lichkeit, dem Ausdruck des G., seinem Zshg. mit 
der Liebe (S.th. H-I, 4, 5), den Ursachen seiner 
Gefährdung u. der Möglichkeit seiner Leugnung 
spezifisch verknüpften individual-ethischen Aspekte 
heute eher selten systematisch reflektiert (B. 
Stoeckle, Κα. Hörmann, B. Fraling, H. Rotter). 
Größeres Gewicht kommt demgegenüber der ge- 
nuin sozialethischen Frage der Ermöglichung u. Si- 
cherung des G. als eines Grundaktes der Freiheit 
zu. Die Vorstellung, dem G. mit Mitteln polit. Ge- 
walt Geltung verschaffen zu dürfen (/Compelle in- 
trare; /Glaubensfreiheit), erwies sich im Zuge der 
Entwicklung des modernen freiheitl. Rechtsstaats 
zunehmend als obsolet. Daß rel. Überzeugungs- 
konflikte nur durch /Toleranz zu befrieden u. durch 
Diskurs zu lösen sınd, was Lehrabgrenzungen nicht 
ausschließt, mußten die kath. u. dıe prot. Kirchen 
durch lange leidvolle Erfahrungen erst lernen. Die 
neuzeitl. Entwicklung zu pluralist. Gemeinwesen, 
dıe Betonung der /Religionsfreiheit u. 7Gewissens- 
freiheit, dıe weite Auslegung der Heilsnotwendig- 
keit des G. (fides implicita) u.a.m. führten zwangs- 
läufig auch zu einer deutl. Verlagerung der theolo- 
gisch-eth. Reflexion des G.-Problems. Dies 
entpflichtet theol. Ethik jedoch nicht v. der Auf- 
gabe, auch die genuin individualethische Perspek- 
tıve des G. gerade auf dem Hintergrund der damit 
gleichermaßen notwendig werdenden Transforma- 
tion seiner soz. u. kirchl. Vermittlungen neu anzu- 
gehen u. so daran mitzuwirken, daß dıe Lebendig- 
keit u. Integrität dieses G. gewahrt bleıben u. seine 
Weitergabe durch die Kirche sachgerechter u. effi- 
zıenter erfolgt. Es steht außer Frage, daß dıese Auf- 
gabe zugleich auf die sich hier ın eigener Weise 
eröffnende Problematik einer neu anzugehenden, 
genuin ekklesialen Ordnungs- u. Strukturenethik 
zurückverweist. /Evangelisierung; Lehramt. 

2. Eine eigene, mit dem Anspruch des G. not- 
wendig verbundene Frage betrifft 416 erkenntnislei- 
tende u. motivierende Relevanz dieses G. für sıttl. 
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Handeln. Im Prinzip begleitet diese Frage die ganze 
Gesch. der theol. Ethik, stellt sich also nicht erst als 
ein Problem der Moderne (/Ethik, C. Theologisch, 
Il. Gesch.). Dennoch erfährt sie mit der neuzeitl. 
Wende z. Subjekt u. der damit verbundenen Her- 
ausarbeitung der eth. Autonomie des Menschen 
nochmals eine eigene Zuschärfung. Wo die elemen- 
tare, nıcht weiter rückführbare Erfahrung der 
Selbstaufgegebenheit des Menschen als Vernunft- 
u. Freiheitswesen z. Ausgangspunkt allen eth. Ar- 
gumentierens wird, muß sıch zugleich dıe Frage 
stellen, wıe eine offenbarungstheologisch ausge- 
legte u. eschatologisch ausgerichtete Ethik sıch die- 
sem Grundtatbestand zuordnet u. was diese hier als 
Proprium in die konkreten eth. Entscheidungspro- 
zesse einzubringen vermag. Der Sache nach liegen 
bereits ın der thoman. Lehre v. Gesetz wichtige 
Ansatzpunkte für eine systemat. Klärung dieser 
Frage (S.th. I-II, 94, 2; 108, 1). Unmittelbare Rele- 
vanz gewinnt der neuzeitl. Paradigmenwechsel 
dann erstmals ın maßgebl. theologisch-eth. Neube- 
gründungsversuchen ım Gefolge der Aufklärung 
(5. 7/Mutschelle, 1. 7/Geishüttner, J.M. 7/Sailer, 
J.B. /Hirscher), während die eigtl. theologisch-eth. 
Auseinandersetzung um die Autonomieproblema- 
tık erst ın den beiden letzten Jahrzehnten geführt 
wurde (A. Auer, F. Böckle, B. Schüller). Das Er- 
gebnis dieser v.a. auf Überwindung essentialist., 
aber auch biblızist. Positionen gerichteten Ausein- 
andersetzung läßt sıch dahin zusammenfassen, daß 
chr. G., der ın der sıch im Schöpfungs- u. Heilsge- 
schehen bezeugenden Liebe Gottes das übergrei- 
fende eth. Prinzip erkennt, einerseits keine Sonder- 
moral Konstituiert, 616 sich v. rationaler Einsichts- 
fähigkeit und damit von jedem Anspruch auf 
Kommunikabilität abschneidet. Anderseits gilt: 
Mit seinem nüchternen wıe ermutigenden Men- 
schen- u. Gesch.-Verständnis, seiner Hoffnung u. 
seiner Option für die Menschenwürde u. hier ins- 
bes. für dıe der Schwachen in Entsprechung z. be- 
freienden, ermächtigenden wie herausfordernden 
Heilshandeln Gottes durch Christus beschränkt 
sich der G. aber auch nicht nur auf die Bestätigung 
v. ohnehin schon Klarem. Vielmehr kommt ihm zu- 
gleich eine genuin stimulierende, kritisierende u. 
integrierende Funktion zu (A. Auer). Als solcher 
vermag er ın der Weise der Selektion, der Modifi- 
katıon, der Relativierung od. Akzentuierung die 
diskursive Suche nach dem individualethisch je 
Besseren u. nach größerer struktureller Gerechtig- 
keit wesentlich, u. zwar auch inhaltlich, mitzuprä- 
gen. Diese ist grundsätzlich möglich, weil die sich 
aus der Botschaft des Ev. ergebenden Handlungs- 
konsequenzen ım Blick auf eine heilsgeschichtlich 
verstandene Natur des Menschen ın Wahrheit ım- 
mer schon konsensfähig sind (F. Böckle). 


Lit.: A. Auer: Autonome Moral u. chr. G. D 1971, 1984; 
WCEth 120-124 (B. Stöckle); LChM 729-760 (Lit.) (K. Hör- 
mann): Böckle; D. Mieth -- F. Compagnoni (Hg.): Ethik im 
Kontext des G. Frı-Fr 1978; HCE (Neuausgabe) 1, 199-526; 
B. Schüller: Der menschl. Mensch. D 1982; TRE 13. 275-365 
(G. Lanczkowski u.a.); V. MacNamara: Faith and Ethics. Dub- 
πη -- Wa 1985; Καὶ. Golser (Hg.): Christl. G. u. Moral. I 1986; W. 
Thönissen: Das Geschenk der Freiheit. Mz 1988; E. Gillen: 
Wie Christen ethisch handeln u. denken. Wü 1989: W. Korff: 
„Gnade setzt Natur voraus u. vollendet sie.“ Thomas v. Aquin 
u. die NZ: W. Ernst (Hg.): Grundlagen u. Probleme der heuti- 
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gen Moral-Theol. L 1989, 41-60; NLChM 286-295 (B. Fra- 
ling); W. Korff: Christl. G. als Quelle konkreter Moral: L. 
Honnefelder (Hg.): Sittl. Lebensform u. prakt. Vernunft. Pb 
u.a. 1992, 161-177; D. Lange: Ethik in ev. Perspektive. Gö 
1992; H. Rotter: G. u. Handeln. I 1992; Καὶ. Demmer: Gottes 
Anspruch denken. Fri-Fr 1994. HANS HALTER 


VI. Praktisch-theologisch: 7Glaubensdidaktik; 
/Glaubensgeschichte; 7/Glaubensgespräch; 7/Glau- 
benskrise; 7/Glaubenspraxis; /Glaubensseminar; 
/Glaubensunterweisung; /Glaubensweg; 7/Glau- 
benswissen. 


VIH. Kirchenrechtlich: Insoweit die personale 
Gottesbeziehung einer Einfügung in die ekklesiale 
Communio bedarf, ıst ihre Kanon. Normierung er- 
forderlich, die eine Gewissensbindung einschließt 
(z.B. cc. 212 $1, 748 $1, 750 CIC; cc. 15 $1, 598 
CCEO), sich aber auch auf das feststellbare Be- 
kenntnis des G. bezieht (z.B. c. 833 nn. 1-8 CIG; c. 
187 82 CCEO). Die „libertas sacra“ (W. Aymans) 
als Freiheit z. Selbstbindung wird nicht aufgehoben, 
sondern durch die Verpflichtung z. Festhalten am 
kirchl. Glaubensgut u. das Verbot, v. diesem ın we- 
sentl. Punkten abzuweichen, geschützt (c. 750 CIC; 
c.598 CCEO). Dem geschriebenen od. überl. u. zu- 
gleich durch das authent. feıierl. od. ordentl. Lehr- 
amt des Papstes vorgelegten Wort Gottes wird G.- 
Zustimmung geschuldet (c. 749 $$1 u. 21.V. m. c. 
750 CICG; c. 597 881 u. 21.V. m. c. 598 CCEO). Dem 
authent., nıcht definitiven Lehramt des Papstes u. 
der Eınzel-Bf. gilt ein abgestufter rel. Gehorsam 
(cc. 752 u. 753 CIC; cc. 599 u. 600 CCEO). Inner- 
halb dieser Grenzen erfreut sıch jeder Gläubige 
einer Bekenntnisfreiheit, die dıe aktive Teilnahme 
am Verkündigungsauftrag der Kirche fördert (c. 
211 CIC; c. 14 CCEO) u. die eine verantwortete so- 
wıe nach Kompetenz u. Stellung differenzierte Μει- 
nungsäußerung (c. 218 CIC; c. 21 CCEO) im inner- 
kirchl. Raum ermöglicht (c. 212 $3 CIC; c. 15 83 
CCEO). Es ist eine Folge des Rechtscharakters der 
G.-Pflicht u. der G.-Sätze, daß Irrglaube (/Häre- 
sie), beharrl. G.-Zweifel u. /7Glaubensabfall 
(Apostasie) (c. 751 CIC) nicht nur sittl. Verfehlun- 
gen, sondern auch strafbare Handlungen sind (c. 
1364 $1 CIC; c. 1436 $S1CCEO). Jeder Zwang beı 
der Annahme des G. wird aber ausdrücklich ver- 
worfen (c. 74882 CIC; c. 586 CCEO). 

Lit.: W. Aymans: Kirchl. Grundrechte u. Menschenrechte: 
AKathKR 149 (1980) 389-409; H. Mussinghoff: MKCIC vor 
74711 - 755/4 (5. Erg.-Lfg. März 1987); H. Schmitz: „Professio 
fideı“ u. „iusiurandum fidelitatis“: AKathKR 157 (1988) 
353-429; J. Vries: Gottesbeziehung u. Gesetz. St. Ottilien 
1991; R.M. Schmitz: Die Bekenntnisfreiheit im Gemeinstatut 
der Gläubigen (cc. 208-223). St Ottilien 1995. 

RUDOLF MICHAEL SCHMITZ 


IX. Ikonographisch: Darstellungen des personifi- 
zierten G. finden sich seit dem frühen MA vorwie- 
gend in Tugendzyklen, hauptsächlich im Verein mit 
den beiden anderen theol. Tugenden. Entspre- 
chend dem grammat. Geschlecht v. πίστις bzw. fi- 
des wird der Begriff, v. Ausnahmen abgesehen, 
durch eine Frau verkörpert. Zumeist ist sie Jung u. 
weiß gekleidet; liturg. Gewandung ist schon im MA 
möglich. Das Nichtsehen des G. (Joh 20,29; Hebr 
11,1) kann u.a. ein Kopfschleier thematisieren, eın 
Spiegel (1Kor 13,12) die nur indirekte Schau des 
Göttlichen. Als Gabe Gottes kennzeichnet den G. 
die Trinität od. ihre Symbole, vielfach der Gnaden- 
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strahl u./od. dıe Geisttaube. Hauptattribute des G. 
sınd insg. Gegenstände, die den G.-Inhalt definie- 
ren: Kreuz, Kelch (Monstranz), Buch (Rotulus) u. 
Gesetzestafeln. Diese Kennzeichen werden oft 
kombiniert u. mit weiteren Symbolen wıe Altar, 
Kirchenmodell, Fels, Quader, Säulenbasis usw. ver- 
bunden, so daß komplexe visuelle „Definitionen“ 
des G. entstehen, dıe insbes. ım Spät-MA u. im 
17./18.Jh. begegnen. An ıhrer Verbreitung hatten 
C. Ripas Allegorien-Sig. (Iconologia. Padua 1593 
u.ö.) u. ihre zahlr. Nachahmungen wesentl. Anteil. 
Der Protestantismus hat keine neuen Darstellungs- 
typen begründet, auf kath. Seite zeichnen den G. 
dagegen oft päpstl. Insiıgnien aus, die vereinzelt 
schon ım Spät-MA nachzuweisen sind. Eın allzeit 
wichtiges Thema bildete seit der „Psychomachia“ 
des Prudentius, deren verlorener Illustrationszy- 
klus (5.Jh.) in Hss. des 9.-13.Jh. nachwirkt, der 
sıeghafte Kampf des G. gg. den Unglauben. Sind 
dıe Gegner beı Prudentius Heidentum u. Häfresie, 
so treten später Judentum u. Islam hinzu. Auch 
können sıch Protestantismus u. kath. Kirche gegen- 
seitig als Häresie darstellen. Im 16.-18. Jh. erscheint 
in der Rolle des Feindes oft auch die Welt (1Joh 
5,4). Der siegreiche G. selbst wird in diesem Zeit- 
raum vielfach als Trıiumphzug geschildert. Bevor- 
zugte Anbringungsorte des G. sınd Taufbecken 
(vgl. Mk 16,16), Tabernakel (Eucharistie als „my- 
sterium fidei“) u. Kanzeln (Röm 10,17: „fides ex 
auditu“). Ebenso kann der G. an Kirchenportal 
(Apg 14,26) u. -fassade Vorrang besitzen. Ferner 
können den G. Repräsentanten u. Exempla aus Bi- 
bel (vgl. Hebr 11,4-38), Historie u. Mythologie ver- 
anschaulichen sowie, ın der NZ, Emblemata. 
Lit.: A. Katzenellenbogen: Allegories of the Virtues and Vices 
in Medieval Art. NY 21964; E. Mäle: L’art religieux de la fin du 
moyen äge en France. P 61969, 309-346; LC12,31-34 (E. Kreu- 
zer); RDK ὃ, 773-830 (Lit.) (G. Schüßler). ᾿ 
GOSBERT SCHÜSSLER 
Glaube der Väter, arab. (I'tiräf al-abä’, Be- 
kenntnis der Väter) u. äthiop. (Häymänota ’abaw, 
Glaube der Väter) Florilegium z. Stützung der 
ägypt. Lehre von der Natur Christi, um 1078 ın 
Agypten entstanden, auch in Syrien u. Athiopien 
maßgeblich geworden. Koptische OO sind in das 
Arabische übertragen, die Testimonien bis zu Patri- 
arch /Christodulos II. chronologisch geordnet. Die 
Ge’ez-Übers. durch Mabä’ Seyon (16.Jh.) wurde 
patrist. Hauptquelle äthiop. Unterrichts (gedr. Ad- 
dis Abeba 1974/75). Das arab. Original überar- 
beiteten G. 7/Eliano SJ u. F. A. /Fernändez SJ um 
1600 zu kath. Missionszwecken. 
Lit.: G. Graf: Zweı dogmat. Florilegien der Kopten: OrChrP 
36 (1929) 197-233; 1. Guidi: Storia della letteratura etiopica. 
Ro 1932, 72; Graf 2, 321 ff; 4, 215ff.; R.W. Cowley: Ethiopian 
Biblical Interpretation. C 1988, 285; U. Zanetti: AnBoll 113 
(1995) 191. CASPAR DETLEF GUSTAV MÜLLER 
Glaube in der Zweiten Welt. Das überkonfes- 
sionelle Inst. „Glaube in der Zweiten Welt“ (G2W) 
wurde am 10.7.1972 in Chur (Schweiz) gegründet 
mit dem Ziel, unzensierte Informationen über die 
Lage der Kirchen in den kommunistisch regierten 
Ländern zu verbreiten u. Fürsprache für die ver- 
folgten Christen zu leisten. Gründer u. langjähriger 
Leiter v. G2W war der ref. Pfarrer Eugen Voss. 
Praktische Hilfe (Literaturhilfe, Patenschaften, 
Radiosendungen v. „La Voix de l!’Orthodoxie“, Pa- 
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ris) schloß sich bald an. Heute informiert die Zs. 
„Glaube ın der Zweiten Welt” über die rel. u. 
kirchl. Entwicklungen ın den Ländern des früheren 
kommunist. Machtbereichs. Die seit der Wende v. 
1989 ausgeweitete prakt. Arbeit umfaßt Projekte 
aus den Bereichen „Dienst am Wort“, Menschen- 
rechte sowie kirchl. u. soz. Aufbau. Seit 1992 steht 
dem Inst. eine Vertretung ın Moskau 2. Seite. 

Lit.: E. Voss (Hg.): Die Religionsfreiheit in Osteuropa. Zolli- 
kon 1984; O. Basse (Hg.): Kirche im sozialist. Gesellschaftssy- 
stem. Begegnungen, Erfahrungen, Einsichten. Zollıkon 1986; 
M. Bendza: G2W. Eine chr. Antwort auf die marxistisch-le- 
ninist. Religionspolitik. 0.O., 0.3. (1994). - Zs.: G2W. Zs. für 
Religionsfreiheit u. Menschenrechte. Küsnacht-Zollikon 
1973 ff. ERICH BRYNER 
Glauben u. Kirchenverfassung (GuK.). Die 
Bewegung für GuK. nimmt im ökum. Ringen des 
20.Jh. um die entscheidenden konstitutiven Ele- 
mente der sichtbaren kirchl. Einheit eine zentrale 
Stellung ein u. ist bis heute der Kern der ökum. Be- 
wegung (/Okumene) geblieben. Sie ist ausgespro- 
chen theologisch-ekklesiologisch orientiert u. will 
der sichtbaren Einheit der Kirche durch intensive 
Lehrgespräche über kontroverstheol. Fragen 
(Glauben) u. die Probleme der Ordnung, der Ge- 
staltung des Gottesdienstes u. des kirchl. Lebens 
(Kirchenverfassung), insbes. z. Frage, welche Ele- 
mente dabei notwendig die sichtbare Einheit aus- 
machen, dienen. Dieser ınstitutionalisierte Dialog 
nahezu aller chr. Kirchen der Welt auf theol. Basıs 
(vornehmlich das hist. Verdienst der /Protestanti- 
schen Episkopalkirche in den USA u. der Gründer- 
gestalten, des anglık. Missions-Bf. Charles H. 
/Brent u. des Bostoner Rechtsanwalts Robert H. 
Gardiner) begann, angestoßen auf der Weltmissi- 
onskonferenz ın Edinburgh 1910, mit der Weltkon- 
ferenz für GuK. (Faith and Order) in Lausanne 
1927 u. setzte sıch auf den Weltkonferenzen 1η 
Edinburgh 1937, Lund 1952, Montreal 1963 u. Sant- 
ıago de Compostela 1993 sowie — nach der Integra- 
tion v. GuK. ın den 1948 gegr. ORK - ın den eın- 
schlägigen Sektionen der Vollversammlungen des 
ORK fort. Nach dem Zusammenschluß mit der 
/ „Bewegung für prakt. Christentum“ im ORK be- 
hielt Οὐκ. als Komm. des ORK eıne gewisse Eı- 
genständigkeit (Kommissionssitzungen: Aarhus 
1964, Bristol 1967, Löwen 1971, Accra 1974, Banga- 
lore 1978, Lima 1982, Stavanger 1985, Budapest 
1989), die es ermöglichte, daß seit 1968 eine Gruppe 
kath. Theologen zu den offiziellen Mitgl. gehört, 
wenngleich die kath. Kirche dem ORK nıcht als 
Mitgliedskirche beigetreten ist. 

Die Arbeit v. Οὐκ. kristallisiert sıch ın den drei 
großen Stud. „Gemeinsam den einen Glauben be- 
kennen“, „Taufe, Eucharistie u. Amt“ u. „Kirche u. 
Welt“. Im Zentrum der ekklesiolog. Reflexionen 
steht zunehmend das Konzept der Kirche als 7,,Koi- 
nonia“. Es öffnet den Blick auf die Einheit der Kır- 
che als trinitarısch begründete Vielfalt im Sinne 
wahrer Katholızität. 


Lit.: R. Rouse - S. Neill: Gesch. der ökum. Bewegung, Bd. 2: 
1517-1948. Gö 1958; G. Tavard: Gesch. der ökum. Bewegung. 
ΜΖ 1964; H. Döring: Kirchen - unterwegs z. Einheit. M-Pb- 
W 1969; HO 2, 15-52 (H. Döring). HEINRICH DÖRING 


Glauben u. Wissen /Denken. I. Allgemein: 
1. Die Unterscheidung von G. u. W. (wie auch v. Re- 
ligion u. Wiss.) zählt zu den grundlegenden Lei- 
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stungen der abendländ. Kultur, 416 Frage des theo- 
ret. u. prakt. Verhältnisses beider zueinander gehört 
zu ıhren permanenten kognitiven u. lebensweltl. 
Problemen. Dem philos. u. theol. Ringen um eine 
theoretische Klärung des Verhältnisses von G. u. W. 
mit seinen Äntinomien u. Synthesen entsprechen 
auf der polit., gesellschaftl. u. weltanschaul. Ebene 
die Konflikte u. Friedensordnungen zw. Religion u. 
Wissenschaft. Hıer wie dort lassen sich schematisch 
drei Zuordnungstypen unterscheiden, in denen sich 
jeweils nıcht nur denkgesch. Reflexionsstufen, son- 
dern auch kulturphilos. Optionen spiegeln: 1) Mo- 
delle der fakt. bzw. asymptot. /neinssetzung von G. 
u. W.,seies durch Reduktion des G. auf W. (od. um- 
gekehrt), sei es in höhergradigen Verschmelzungs- 
modellen; 2) Modelle der unvermittelten od. unver- 
mittelbaren Nebeneinanderstellung beider, sei es im 
Sınne gegensätzl., sich ausschließender u. letztlich 
unversöhnl. Bewußtseinsformen bzw. -ınhalte, sei 
es als beziehungsloses Nebeneinander inkompara- 
bler kognitiver Verfassungen od. Ebenen; 3) Mo- 
delle der Hinordnung des W. auf den G. (od. umge- 
kehrt) unter Zugrundelegung der Annahme ihrer 
letztlich unaufhebbaren Differenz. 

2. In der Theologie wird unter der Voraussetzung 
der Einheit der Wahrheit zumindest eine Non-Re- 
pugnanz (Kompatibilität) von G. u. W. angenom- 
men, darüber hınaus aber zumeist auch ein positives 
(reziprokes) Zuordnungsverhältnis (Kooperation, 
Synthetisierbarkeit) sowohl der Bewußtseinsfor- 
men von G. u. W. als auch ıhrer kognitiven Gehalte. 
Ein prinzipieller Ggs. od. auch nur eine strikte Un- 
terscheidung bzw. Trennung von G. u. W. ist nicht 
anzunehmen, weil der Glaube (als rationabile obse- 
quium |[vgl. Röm 12,1] bzw. obsequium rationi 
consentaneum |DH 3009]) ein Wissen voraussetzt u. 
darauf aufbaut, weil es neben dem allg. Glaubens- 
wissen auch ein rational u. methodisch gesichertes 
W. im G. gibt (/Glaubenswissenschaft), weil der 
Glaube selbst ein Erkennen u. eine Art „W. aus 
Gründen“ ist, weil der Glaube seine Vollendung im 
wıssenden Verstehen u. intellektiven Schauen sucht 
u. weıl anderseits auch jedes W. seinerseits ein G. 
konstitutiv voraussetzt. Die Zuordnungsverhält- 
nisse v. Natur -- Gnade, Vernunft — Offenbarung, 
Philosophie -- Theologie usw. sınd auf das Verhält- 
nis von G. u. W. infolgedessen nicht (od. nur sehr 
begrenzt) anwendbar. Jede Bestimmung des Ver- 
hältnisses von G. u. W. hängt v. den ın ıhr verwen- 
deten Begriffen (u. damit v. begriffl. Klärungen u. 
Optionen) ab. — Auf der Grdl. der Annahme der 
Einheit der Wahrheit, aber zugleich mit prägnanter 
Unterscheidung v. Glaube u. Vernunft hat sıch das 
Vat. I (bes. Dogmat. Konst. Dei Filius Kap. 4, 
DH 3015-20) eingehend auch mit der Frage von G. 
u. W. befaßt u. deren Non-Repugnanz bzw. hier- 
arch. Kooperation gelehrt (vgl. ferner DH 2776 
2811 2859). 

II. Zum Verhältnis von G. u. W./D. (Erkennen) 
im Glaubensbegriff: 1. Im bıbl. Glaubensverständ- 
nis (/Glaube II. 1. u. 3.) wird zw. G. u. W. nur an- 
satzweise unterschieden; rel. G. u. Erkennen sınd 
zutiefst eins. Besonders in der joh. Theol. wird die 
Einheit v. G. u. Erkennen (G. als Heilswissen; G.- 
Erkennen als Heilsakt) thematisiert. Bei den 
griech. u. lat. Vätern gilt der chr. Glaube als gottge- 
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schenktes Heilswissen u. als Heilsakt der wahren 
Erkenntnis („wahre Gnosis“; vera philosophia 
usw.). Die augustinisch-anselmian. Programmfor- 
meln /credo, ut intelligam u. /fides quaerens in- 
tellectum kennzeichnen die Entwicklung der chr. 
Theol. zu ihrer Ausgestaltung als „Weisheit durch 
den Weg der Wissenschaft” (G. Söhngen). In der 
Theol. als Glaubens-Denken u. Glaubens-Wiss. 
kommt es nıcht nur zu einer äußeren Kooperation 
von G. u. W./D., sondern zu einer methodolog. 
Operationalisierung des W. u. des D. ım Glauben. 
Dies bedeutet keine Entfremdung des Glaubens. 
Eine klassısch gewordene Definition des Glaubens 
besagt sogar, daß der Glaube selbst ein Denken auf 
der Grundlage u. im Innenraum einer rel. Zustim- 
mung ist: credere nihil aliud est, uam cum assen- 
sione cogitare (Aug. praed. sanct. 2,5; vgl. Thomas 
v. Aquin: S.th. II-II, 2, 1). So besteht nıcht nur kein 
Gegensatz zw. G. u. Erkennen sowie zw. G. u. D., 
sondern in ıhnen realisiert sıch geradezu das gei- 
stige Wesen des Glaubens. Erkenntnis reitet auf 
dem Rücken v. Anerkenntnis (M. Scheler). — Die 
kognitiven Prozesse, die der Glaubenszustimmung 
vorausgehen u. zu ihr hinführen, sind v. Erkennen 
u. D. im G. zu unterscheiden (zu G. u. W. 5. II.2). 
2. Während G., W./D. u. Erkennen ım konkreten 
Glaubensleben wıe auch in der Glaubens-Wiss. ın 
vielfältiger positiver, konstruktiver u. krit. Bezie- 
hung zueinander stehen u. sich wechselseitig durch- 
dringen, stellt die Frage, ob der Glaube als solcher 
(d.h. gemäß seiner begriffl. Bestimmung) „des Wis- 
sens Feind“ (u. umgekehrt) sei, d.h., ob beide defi- 
nitorisch sich zwingend ausschließen (u. infolgedes- 
sen ın einen Verdrängungswettbewerb zueinander 
treten können), theologiegeschichtlich wıe auch 
sachlich ein bedeutsames Problem dar. Es gibt seit 
der Väterzeit eine (auch biblisch begründete) 
Trad.-Linie, wonach eın W. ın der Sache des G. das 
Verdienst des (Ὁ. schmälert, weıl der Einsatz des 
Glaubensvertrauens u. -gehorsams dort geringer 
sei, wo ein W. hilft, od. weil G. nicht mehr möglich 
bzw. nötig 561. wo W. vorliege. Besonders dort, wo 
der Glaube formell nıcht als wıssendes u. erkennen- 
des Standgewinnen u. Stehen ın der Wahrheit Got- 
tes aufgefaßt wurde, sondern als festes Fürwahrhal- 
ten des Nicht-Gewußten od. Nicht-Wißbaren 
(„Daß-Glaube“), konnte der Glaube als bessere Al- 
ternative (od. als schlechterer Ersatz) für W. be- 
stimmt werden. Indem in der Glaubens- u. Wis- 
senstheorie der ma. Scholastik zw. reinen Glau- 
bens- u. reinen Wissensobjekten unterschieden u. 
der Glaube in der Typologie der Zustimmungsfor- 
men als feste Zustimmung z. Nicht-Wißbaren (bzw. 
z. Noch-nicht-Gewußten) definiert wurde, mußten 
G. u. W. sachlogisch zwingend als einander aus- 
schließende Alternativen erscheinen (vgl. Thomas 
v. Aquin: S. th. II-II, 1, 7£.: G. u. W. können nicht 
zugleich ım selben Subjekt auf denselben Gegen- 
stand in derselben Hinsicht gerichtet sein). Die der 
aristotel. Trad. verpflichtete wissenstheoretische 
Betrachtung von G. u. W. als alternativen Zustim- 
mungsformen implizierte zunächst nur einen wech- 
selseitigen Ausschluß des Glaubens- u. des Wissens- 
aktes gemäß besagter Definition, doch war damit 
potentiell jenes prinzipielle Nebeneinander u. prakt. 
Gegeneinander von G. u. W. grundgelegt, das in der 
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Folgezeit ın seinen versch. Spielarten das philos., 
theol. u. naturwiss. Denken prägte u. in seinen welt- 
anschaulich-ıdeolog. Derivaten bis in die Ggw. her- 
einwirkt. Zwar gingen v. der Philos. des Dt. Idea- 
lismus u. der Romantik maßgebl. Anstöße z. wis- 
senstheoret. u. religionsphilos. Überwindung dieser 
Diastase aus, die in der Erkenntniskritik Kants eine 
äußerste Zuspitzung erfahren hatte. Ihre Rezeption 
ın der kath. Theol. (J.S. /Drey, ΕΑ. /Stauden- 
maier, J.E. 7/Kuhn) wurde aber durch Zensurierun- 
gen behindert (gg. G. Hermes, A. Günther, 1}. 
/Frohschammer). Das Vat. I war zwar prinzipiell auf 
eine differenzierende positive Zuordnung v. Ver- 
nunft u. Offenbarung bedacht, jedoch vorwiegend ın 
der Problemkonstellation v. Rationalısmus u. Fid- 
eısmus u. unter Zugrundelegung des schol. 
Glaubensbegrifts. In der Zeit zw. den beiden vatı- 
kan. Konzilien stand die Dominanz der neuschol. 
Denkform einer biblisch u. patristisch inspirierten 
Relecture der Problemkonstellation entgegen. Die 
neueren Ansätze für ein verstärkt personalist., dıia- 
log. od. existenztheol. Glaubensverständnis 
(/Glaube IV. 4 b) sind zwar geeignet, einer ganz- 
heitl. Sicht v. der Subjektseite her den Weg zu bah- 
nen, aber eine konstruktive Versöhnung von G. u. 
W./D. im Begriff des G. ıst damit noch nicht geleistet. 


Lit.:J. Kuhn: Über G. u. W. Tü 1839; E. Nied: Glaube u. W. 
nach Thomas v. Aquin. Fr 1928; W. Betzendörfer: G. u. W. bei 
den großen Denkern des MA. Gotha 1931-39; R. Vatter: Das 
Verhältnis v. Trinität u. Vernunft nach J.E. v. Kuhn. Speyer 
1940, bes. 37-62; Ph. Weindel: Das Verhältnis v. G. u. W. ın der 
Theol. F. A. Staudenmaiers. D 1940; M.J. Scheeben: Theolog. 
Erkenntnislehre (1873-75). Fr ?1948, bes. 426-436 (ὃ 53); K. 
Löwith: W., G., Skepsis. Gö ?1958; H. Fries: G. — W. B 1960; J. 
Pritz: G. u. W. bei A. Günther. W 1963; H. Gollwitzer -- W. 
Weischedel: D. u. G. St °1965; W. Stegmüller: G., W. u. Erken- 
nen. Da 1967; G.W.F. Hegel: G. u. W. (1802): WW in 20 Bdn. 
(Theorie-Werk-Ausg.), Bd. 2. F 1970, 287-433; M. Riedel: W., 
G., Wiss.: Religions-Philos. als krit. Theol.: ders.: System u. 
Geschichte. Stud. z. hist. Standort v. Hegels Philos. F 1973, 
65ff.; Καὶ. Kienzler: G. u. D. bei Anselm v. Canterbury. Fr 1981; 
G. Colombo (Hg.): L’evidenza e la fede. Mi 1988; HFTh 4, 
51-67 (P. Neuner) 179-241 (M. Seckler); L.J. Cohen: An Es- 
say on Belief and Acceptance. O 1992; A. Dulles: Models of 
Faith: Fides quaerens intellectum. FS M. Seckler. Tü-Bs 
1992, 405-413. - LThK? 10, 1194f. (G. Söhngen); HWP 3, 
646-655 (E. Heintel, U. Dierse); TRE 13, 365-384 (Lit.) (Ch. 
Gestrich). DONATO VALENTINIY/MAX SECKLER 


Glaubensabfall. 1. Systematisch-theologisch: 
l. Begriffsgeschichtlich. In Anlehnung an die griech. 
Klassik verwenden LXX u. NT das sıch v. ἀφίστημι 
u. ἀπόστασις herleitende Wort ἀποστασία sowohl 
für polit. Abtrünnigkeit (Rebellion) als auch für rel. 
Abfall v. Jahwe (Jos 22,22; Jer 2,19; 2 Chr 29,19; 
33,19; 1Makk 2,15). Auch ἀποστάτης erhält rel. 
Bedeutung (Jes 30,1; 2Makk 5,8; Num 14,9; Jos 
22,16.19). Wie 2 Makk 5,8 versteht Apg 21,21 unter 
„Abfall v. Mose“ die Verwerfung der Tora u. somit 
Apostasie (A.). 

Solche u. ähnl. Texte bilden u.a. den entfernteren 
Hintergrund chr. Rede v. G. Sıe rechtfertigen keı- 
nesfalls Tertullians Antıjudaismus, der dıe Juden 
als „apostatae filii“ (pudic. 8) u. „omne aposta- 
tarum genus“ (ebd. 9) bezeichnet. Erst Cyprian 
spricht v. G. Getaufter als solcher (ep. 57,3,1). Nicht 
zuletzt unter dem Eindruck des G. Julians 
(Apostata) verstärkt sich diese Redeweise (vgl. 
Aug. civ. V, 21). Im MA wird A. auch für die Ab- 
kehr v. Weihe u. Ordensstand verwandt (Thomas v. 
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Aquin: 5.1ῃ. II-IH 12,1). G. u. A. spielen wie die in- 
haltlıch verwandten u. oft schwer zu unterscheiden- 
den Begriffe /Häresie u. 7Schisma (Rahner S 5,529 
543 545-550, 10,547) auch im Zeitalter der 
Okumene ın den chr. Kirchen eine zwar unter- 
schiedl., aber wichtige Rolle. Doch nur r.-k. KR (c. 
751) u. KatKK (2089) liefern Begriffsdefinitionen. 

2. Systematisch-theologisch bedeutet G. Abfall 
des Getauften durch völligen Glaubensverlust od. 
Leugnung chr. Grundwahrheiten. Konversion zu 
anderem Glauben u. Übertritt zu (glaubenslosen) 
Weltanschauungen können u.U. zwar die moral. 
Schuld steigern, sind aber im G. nicht unbedingt ım- 
pliziert. 

Die frühchr. Zurechnung des G. (= Götzendienst) 
zu den schwersten Sünden (/Lapsi) wird 1π 19. Jh. 
bes. v. den Rationalisten (G. Hermes, J. Froh- 
schammer, A. Schmid u.a.) bestritten. Sie behaup- 
ten, daß es wenn nicht objektive, so doch (wenn- 
gleich irrtüml.) subjektive Gründe zu schuldlosem 
G. geben könne, u. erklären den positiven Zweifel z. 
theol. Methode, wissenschaftlich ausgewiesene Er- 
kenntnis u. Glaubensüberzeugungen zu erreichen. 
Gregor XVI. (1835) weist diese Denk-richtung 
ebenso entschieden zurück (DH 2738) wie 
Neuscholastik u. Vat. I: Für Katholiken könne „es 
niemals einen triftigen Grund (causa iusta)“ geben, 
den Glauben zu bezweifeln od. zu wechseln, weil 
die Kirche selbst „ein mächtiger u. fortdauernder 
Beweggrund der Glaubwürdigkeit u. ein unwider- 
legbares Zeugnis ıhrer göttl. Sendung“ ıst (DH 
3013; vgl. 3036) u. weıl Gott selbst den Glauben 
„erweckt“ u. „stärkt“ (DH 3014). Die sog. Objekti- 
visten unter den Interpreten (Th. Granderath, 
A. Vacant, Ch. Pesch, A. Schmid, K. Adam u.a.) 
behaupten, daß das Konzil nur die causa obiective 
iusta z. G. ausschließt, während Subjektivisten 
(W. Strasser, F. Hürth, H. Lange, G.-B. Guzzetti 
u.a.) davon ausgehen, daß es daher auch keine 
causa subiective ıusta geben könne. Da 616 rein ob- 
jektivist. Interpretation die Konzilsaussage zu einer 
banalen Selbstverständlichkeit degradiert, ıst wohl 
die Ablehnung einer „iusta causa“ zZ. G. (DH 3036) 
auf das Subjekt zu beziehen. R. Aubert betrachtet 
daher (antihermesianisch) den schuldlosen G. nicht 
als Normalfall, weil so Gnadenwirksamkeit u. Kir- 
che als Glaubwürdigkeitsmotiv ebenso außer acht 
gelassen wären wie die konziliare Unterscheidung 
der Lage v. Katholiken u. Nichtkatholiken (impar 
condicio: DH 3014). Danach wird der Katholik vor 
dem formellen G. bewahrt, wenn er nicht schuldhaft 
die Gnade Gottes abweist. Eine schuldlose materi- 
elle A. wäre damit nıcht unbedingt ausgeschlossen. 
Die v. Konzil bloß angedeutete andersartige Lage 
des Nichtkatholiken besteht wohl darın, daß er der 
Stütze der kirchl. Gemeinschaft u. ihrer Glaubwür- 
digkeitskriterien entbehrt. 

Neue Aspekte ergeben sich durch den multikon- 
fessionellen u. interrel. Dialog unserer Zeit, der 
nicht nur einen theol. Pluralismus (,Auswahlchri- 
stentum“), sondern auch eine tolerantere Haltung 
bzgl. anderer Religionen u. Denkweisen fördert, in- 
sofern sich auch bei ihnen „Wahres findet“ (LG 16): 
Auch gebietet die allg. Autoritätskrise Vorsicht hın- 
sichtlich sowohl der trad. Strategie bzgl. der 
Glaubensbegründung u. der /Glaubensmotive als 
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auch des Begriffs G. Unter Umständen erreicht in 
einer eher v. lautlosen Glaubensschwund als v. G. 
geprägten Welt das Konzept einer „inspirierten 
Glaubens-Motivation“ (M. Buber) mehr als die 
trad. Beweise. 


Lit.: DThC 1, 1602-12 (A. Beugnet); DDC 1, 640-652 (. 
Bouch£); M. Buber: Zwei Glaubensweisen. Z 1950; ΒΕ. Au- 
bert: Le probl&me de l’acte de ἴοι. Lv 1958; LThK? 4, 931-934 
(J. Trütsch); ThWNT 1, 509ff. (H. Schlier); SM 1, 280-284 (G.- 
B. Guzzetti); Rahner S 5, 527-567; 10, 547-567; P.L. Berger: 
Der Zwang zur Häresie. F 1980; P.M. Zulehner: 
„Leutereligion“. Fr 1982; P. Neuner: Was muß der Christ glau- 
ben?: StZ 119 (1994) 219-231. ADAM SEIGFRIED 


I. Kirchenrechtlich: G. ıst die volle Ablehnung 
u. Leugnung des chr. Glaubens (c.751 CIC); darun- 
ter fällt bereits die Leugnung einer Glaubenswahr- 
heit, die konstitutiv u. fundamental für den chr. 
Glauben ist (z.B. Gottheit Jesu Christi, Auferste- 
hung, übernatürl. Offenbarung). Zur Umschrei- 
bung des G. verwendet der Gesetzgeber auch die 
Formulierung „a fide catholica notorie defecerit“ 
(c.694 $1 n.1) od. „a communione Ecclesiae (od. 
ecclesiastica) defecerit“ (c.171 $1 n.4, 194 $1 n.2, 
316). Damit ist zugleich auch der Tatbestand der 
/Häresie erfaßt. Angedroht ıst bei G. die v. selbst 
eintretende Strafe (Tatstrafe) der /Exkommunika- 
tion (c.1364 ὃ 1) mit den dieser Strafe eigenen Fol- 
gen (c.1331). Bei andauernder Widersetzlichkeit 
od. bei schwerem Argernis können weitere Strafen 
verhängt werden, eine Entlassung aus dem geistl. 
Stand ist nicht ausgeschlossen (c.1364 ὃ 2). Kleriker 
sınd bei G. v. Rechts wegen ihres Amtes enthoben 
(c.194 $1 n.2) u. können darüber hinaus mit weite- 
ren Sühnestrafen belegt werden (c.1336 $1nn.1-3). 
G. behindert den Empfang v. Weihen (Irregularität; 
c.1041 n.2) u. den Eheabschluß (Eheschließungs- 
verbot; c.1071 $1n.4). Mitglieder v. Instituten des 
geweihten od. apost. Lebens (z.B. Ordens- 
angehörige) gelten ohne weiteres als aus dem Insti- 
tut entlassen (c.694 81 n.l);in einen Öff. kirchl. 
Verein kann keine Aufnahme erfolgen (c.316). Bei 
offenkundigem G. ıst das kirchl. Begräbnis zu ver- 
weigern, wenn vor dem Tod kein Zeichen der Reue 
gesetzt wurde (c.1184 $1). Mit G. muß nicht der 
Beitritt zu einer nichtchr. Religion (Judentum, Is- 
lam), Weltanschauungsgemeinschaft, zu heidn. od. 
atheist. Vereinigungen verbunden sein. Ob das Be- 
kenntnis z. Kommunismus (vgl. SC Off. v. 1.7.1949 
u. 28.7.1950) noch in jedem Fall den Tatbestand des 
G. erfüllt, wird kontrovers diskutiert. Der /Kir- 
chenaustritt ist nıcht immer dem G. gleichzusetzen, 
sondern nur dann, wenn er v. seiner Intention her 
eine volle Trennung v. der Glaubensgemeinschaft 
darstellt. 


Lit.: DDC 1, 640-652 (J. Bouch&); H. Mussinghoff: MKCIC 
c.751;H. Paarhammer: Das spez. Strafrecht des CIC: Recht im 
Dienste des Menschen. FS H. Schwendenwein. Gr-W-K 
1986, 403-466; W. Rees: Die Strafgewalt der Kirche (KStT 41). 
B 1993, 426f.; HdbKathKR 941{. (R. Strigl). 

HERIBERT HEINEMANN 


Glaubensakt /Glaube, IV. Systematisch-theolo- 
gisch u. theologiegeschichtlich. 


Glaubensartikel bzw. articulus fidei meint seit 
der ma. Theol. eine der 12 bzw. 14 Wahrheiten der 
Glaubensbekenntnisse. In patr. Zeit sınd G. gleich- 
bedeutend mit „principia” bzw. „archaı“, d.h. „ele- 
menta ac fundamenta“ des (schriftbegründeten) 
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Glaubens. Als „praedicatio ecclesiastica“ z. „asser- 
ΠΟ (Annahme seitens der Gläubigen) bestimmt, 
dıenen 516 als Basıs für die systemat. Theologie 
(Orig. princ. I praef. 2-10). Thomas v. Aquin kennt 
die G. als „prima credibilia“ (5. th. II-II,2, 5), die je- 
der Christ zu glauben hat (S. th. II-II, 1,6 ad 3), u. 
als Prinzipien, aus denen die übrigen Glaubens- 
wahrheiten entspringen (In III Sent. 25, 2, 2 ad 4). 
G. ım Sinne der „principia“ des Glaubens können 
nicht als starre, ungesch. u. geistlose Elemente 
einer /Konklusionstheologie dienen. Hört man mit 
Thomas v. Aquin, daß „articulus“ nicht so sehr v. 
lat. arctare = nötigen kommt, dem ein gewisser 
(Glaubens-)Gehorsam entspricht, sondern in der 
außertheol. Sprache „Glied“ u. „Gelenk“ meint 
(das klass. Latein [Cicero] bez. damit im übertra- 
genen Verständnis die Sinnteile einer organ. Rede), 
dann ist nachzuvollziehen, wie sehr der Gebrauch 
der G. ım Sinne eines „Warenkatalogs“ v. G.n gg. 
ihren Buchstaben u. ıhren Geist verstößt. Vielmehr 
weisen G. ım Sınne v. Glied u. Gelenk auf das das 
Glaubensbekenntnis ordnende Zentrum hin: näm- 
lich auf das v. dreifaltigen Gott gewirkte Christus- 
geheimnis u. seine Fruchtbarkeit in Kirche u. Welt. 
So lassen sıch G. verstehen als Sinnteile einer Rede, 
nämlich als Sinnaspekte der einen großen Offenba- 
rungsrede Gottes durch seinen Sohn als Wort im 
Hl. Geist. Es besteht Nähe, jedoch keine Identität 
der G. mit bzw. zu den sog. Kurzformeln des Glau- 
bens u. den ın der reformator. Theol. bekannten 
/Fundamentalartikeln. Daß G. im liturg. Kontext 
des Initiationsgeschehens der Kirche als Element 
des trıinitarisch-heilsökonom. Taufbekenntnisses u. 
im konsekrator. Kontext der Eucharistiefeier im 
Sinne der /Doxologie, d.h. des Gott ob seiner 
Heilstaten lobpreisenden Bekenntnisses (/Homo- 
logese) u. des Dankes (Eucharistie), verstanden 
werden können u. müssen, zeigen die eucharist. 
Hochgebete, insofern 516 dankende Heilsanamnese 
sınd. 


Lit.: LThK? 4, 450f. 934f.; TRE 13, 275-446; L. Hödl: Articu- 
lus fidei. Eine begriffsgesch. Arbeit: Einsicht u. Glaube. FGG. 
Söhngen, hg. v. 1. Ratzinger - H. Fries. Fr 1962, 358-376; L. 
Lies: Origenes’ „Peri Archon“. Da 1992. LOTHARLIES 


Glaubensbegleitung /Geistliche Begleitung. 


Glaubensbegründung /Analysis fidei; /Prae- 
ambula fideı. 


Glaubensbekenntnis 

I. Religionsgeschichtlich - II. Biblisch — III. Theologie- u. dog- 
mengeschichtlich — IV. Systematisch-theologisch - V. In der Li- 
turgie — VI. Praktisch-theologisch — VII. Kirchenrechtlich 
/Professio fidei. 

I. Religionsgeschichtlich: 1. G.se sind formelhafte 
Zusammenfassungen der grundlegenden Lehren u. 
Überzeugungen einer Religion, „Kurzformeln des 
Glaubens“, ın denen eine Religion sich zugleich v. 
anderen Religionen, aber auch eine bestimmte rel. 
Gruppe sıch v. andersgläubigen Strömungen der- 
selben Religion (/Häresie) abgrenzt. G.se unter- 
scheiden sich aber v. der reinen Darstellung der 
Lehre wesentlich dadurch, daß sie in der Weise eı- 
nes Gebetes od. eines Lobgesangs v. einzelnen wie 
v. einer Versammlung v. Gläubigen im Rahmen 
einer Kulthandlung rezitiert werden können. Eine 
solche Rezitatıion kann auch als Ausdruck gewon- 
nener Überzeugung beim Eintritt in eine Religion 
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bzw. bei einer Konversion zu einer anderen Reli- 
gıon v. der entspr. Religionsgemeinschaft gefordert 
werden. 

2. G.se finden sıch in der Regel dort, wo der 
Glaube als eine Weise des Fürwahrhaltens auftritt. 
Das ıst neben dem Christentum deutlich im /Islam 
der Fall. Das G. des Islams (shahäda) ist die erste 
der fünf Pflichten des erwachsenen Muslim, in der 
dieser sich mehrfach am Tag zu Gott u. seinem Pro- 
pheten bekennt: „Es gıbt keinen Gott außer Gott, 
und Mohammed ist der Gesandte Gottes.“ Der 
Konvertit bekennt sıch so vor Zeugen u. hat dar- 
über ein Schriftstück zu unterzeichnen. Sowohl z. 
Erläuterung theol. Lehren wıe auch z. Abgrenzung 
zw. den Schulen gibt es zudem sog. agidähs, kürzere 
od. längere Glaubensformeln, in denen die zentra- 
len Glaubensartikel des Islams (Einheit u. Einzig- 
artıgkeit Gottes, sein Schöpfer- u. Richtertum, 
Rolle des Propheten u. des Korans u.a.) zusam- 
mengefaßt sınd. 

3. Auch in nichtmonotheist. Religionen wie dem 
/Buddhismus gibt es Bekenntnisformeln. So 
nimmt, wer sich formell z. Weg des Buddha be- 
kennt, Zuflucht zu den sog. Drei Kostbarkeiten 
(Sanskrit triratna): „Ich nehme meine Zuflucht zu 
Buddha, ich nehme meine Zuflucht zu Dharma, der 
Lehre, ich nehme meine Zuflucht zu Sangha, der 
Gemeinschaft.“ G.se sind auch die Anrufungen des 
Buddha Amitabha in China (Namu A-mit’o Fo) u. 
Japan (Namu Amida Butsu = Verehrung dem 
Amida Buddha) wie auch das Bekenntnis z. Lotos- 
sutra im japan. /Nichiren-Buddhismus u. seinen 
Nachfolgegestalten (Namu myöhörengekyö = Ver- 
ehrung dem Sutra des Lotos des wunderbaren Ge- 
setzes). Der Rezitation dieser Formeln wird heils- 
vermittelnde Kraft zugeschrieben. 


Lit.:M. Buber: Zwei Glaubensweisen. Z 1950 (= Werke, Bd. 1. 
M-NHd 1962, 651-782); G. van der Leeuw: Religionsphänome- 
nologie. Tü ?1970, ὃ 64,3f.; A.J. Wensinck: The Muslim Creed: 
Its Genesis and Historical Development. NY 1965. - RGG? 1, 
987f. (G. Mensching); EncRel(E) 4, 138ff. (R. Marston- 
Speight), 150-153 (M. Montgomery Watt); TRE 13, 384 ff. (G. 
Lanczkowski). HANS WALDENFELS 


I. Biblisch: 1. Altes Testament. Die altkirchl. G.se 
haben im AT weder formal (Struktur ich/wir 
glaubeln] an ...“) noch bzgl. des amtl. Anspruchs 
eine Entsprechung im strengen Sinne; eine Gattung 
„G.“ ıst nicht nachweisbar. Literarische Parallelen 
sınd Gottesprädikationen („JHWNH ist .../hat ... ge- 
tan“), Summarien des Handelns Gottes an seinem 
Volk (Gen 15,13-16; Num 20,14f.;s.u.) u. „Selbst- 
definitionen“ Gottes (Ex 3 u. 34). Neben dem selte- 
nen hebr. Verb ἸΔῈΣ (mn) = „glauben“ (Jes 7,9) 
dient häufig ΠῚ (jdh) = „Gott bekennen in Lob u. 
Dank“ (Ps 18,50; 35,18) (vel. par. 77T [All]: 
πεν» [hallü-jä] = „lobt Gott“) als Bez. für den 
Bekenntnisakt, daneben auch "DI (zkr) = „geden- 
ken“ (Jes 48,1; Jos 23,7; Ps 77) u. 97° (jd‘) Niph. u. 
2 (ngd) = „kundtun, verkünden“ (Jes 12,4--6). Die 
terminolog. Vielfalt spiegelt eine Vielzahl v. Anläs- 
sen für das G. (bes. im Öff. u. privaten Kult; vgl. 
Psalmen) wider. 

Das atl. „G.“ bezieht sich auf eine (kollektive od. 
individuelle) gesch. Erfahrung (nicht primär auf 
Existenz u. Wesen Gottes), die als Handeln Gottes 
gedeutet wird (reflex-didaktisch ın Tob 12); grund- 
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legend sind die ın der Exodus-, Zion- u. David- 
Trad. gesammelten Glaubenserfahrungen (Hos 
12,10 u.ö.) sowie die Anerkennung JHWHs als 
Gott Israels (Ri 5; Ps 68; Ex 29,45f. u.ö.). Die me- 
taphorische Deutung des vergangenen Ereignisses 
ermöglicht die theol. Erschließung zukünftiger Er- 
fahrung. 

Im dtn.-dtr. Neuentwurf Israels als „Lerngemein- 
schaft” geschieht eine folgenreiche Systematisie- 
rung trad. Glaubensinhalte (Konzentration auf das 
1. Gebot; /Dekalog als „Grundgesetz“; Kategorie 
des Bundes, Dtn 29,12; Erinnerungskultur, Din 
5f.31f.). Die „G.se“ in Dtn 26,5-10 (v. Rad: „klei- 
nes geschichtliches Credo”); Dtn 6,20-24 u. Jos 
24,2-13 werden heute überwiegend als junge (dtn. 
bzw. dtr.) Bildungen betrachtet, die den Stoff einer 
langen Traditions-Gesch. mit Hilfe elementarer Er- 
zählmuster (z.B. Not u. ihre Überwindung) reorga- 
nisieren. Der explizite Monotheismus ab der Exils- 
zeit u. wechselnde politisch-gesellschaftl. Bedin- 
gungen erfordern Reformulierungen des G. (vgl. 
Dtn 4; Jes 45,6f.; 2Makk 7), das gemeinschaftsbe- 
gründend neben Zugehörigkeitszeichen wıe Be- 
schneidung u. Sabbat (Toraobservanz) steht. 

Die neuere Kanondebatte (Childs u.a.) hebt den 
kanon. Endtext der Zweieinheit v. AT u.NT (nicht 
einzelne Vorstufen) als entscheidendes hermeneut. 
Datum u. als maßgebende Ausprägung des G. der 
jeweil. Rezeptions- bzw. Glaubensgemeinschaft 
hervor. 

Lit.: NBL 1, 264f.; THAT 1, 187-193 513-518 674-682 695; 2, 
36f.; ThWAT 1, 320-333, 2, 571-593; 3, 456-474, TRE 13, 
386ff. -- S. Kreuzer: Die Früh-Gesch. Israels in Bekenntis u. 
Verkündigung des AT (BZAW 178). B 1989 (Lit.); C. Doh- 
men-F. Mußner: Nur die halbe Wahrheit? Fr 1993, 60-74; 
B.S. Childs: Die Theol. der einen Bibel. Fr 1994/95. 

GEORG STEINS 

2. Judentum. Eın bibl. G. spielt bıs heute ın der 
jüd. Liturgie eine maßgebl. Rolle, das /Sch°ma’ Is- 
rael. Es ıst ein Schwur auf das Bündnis mit dem ΕἸ- 
nen Gott, bestehend aus Dtn 6,4-9; 11,13-21 u. 
Num 15,37-41 u. wırd täglich morgens u. abends 
gesprochen. Als sichtbares Zeichen des Glaubens 
wurden schon früh die Bestimmungen, diese Worte 
an den Armen u. an der Stirn zu befestigen, wört- 
lıch genommen. Daraus leiten sich dıe sog. 7/Ge- 
betsriemen (hebr. tefillin, griech. phylakteria, |Mi 
23,5]) ab, die am Werktagmorgen während des Ge- 
betes an der linken Hand u. an der Stirn befestigt 
werden. Dieselben Bibelverse finden sich auch an 
der am Türstock befestigten /Mesusa. Thematisch 
behandelt das Sch“ma’ Israel mit seinen heute 
übl. Zusätzen u. Erweiterungen den einen Schöp- 
fergott, die Gabe der Tora u. die Erwählung 
des Volkes sowie einen heilsgeschichtlichen Über- 
blick über Gottes Zuwendung u. die endgültige 
Erlösung. 

Ahnlich wichtig ıst das Achtzehn-Bitten-Gebet 
(Amida), das ebenfalls täglich (an Sabbaten geän- 
dert u. kürzer) gesprochen wird (/Schemone Esre). 
Es ıst ein Bekenntnis zu Gott, dem Herrn über Na- 
tur u. Schöpfung, zu Tora, Auferstehungs- u. Erlö- 
sungshoffnung. Recht u. Gerechtigkeit, Unabhän- 
gigkeit u. Abwehr der Frevler werden erbeten. Die 
Aufrichtung des Zion, des Tempels u. die Erwar- 
tung des Messias spielen ebenfalls eine Rolle. Dies 
sind auch die zentralen Bestandteile der jüngeren — 
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ma. -- G.se. /Maimonides (1138-1204) formulierte 
in seinem Mischna-Kmitr. zu Sanhedrin 10 dreizehn 
Glaubensartikel. Sıe befassen sich mit Gott, dem 
offenbarten Wort, dem Menschen u. der Erlösung, 
genauer mit: 1) der Ausschließlichkeit des Schöp- 
fers, 2) der Einzigartigkeit Gottes, 3) der Körperlo- 
sıgkeit Gottes, 4) der Ewigkeit Gottes, 5) der Al- 
leinverehrung Gottes, 6) der Wahrheit des prophet. 
Wortes, 7) dem Primat des Mose, 8) der Tora des 
Mose, 9) der Unaufhebbarkeit der Tora, 10) dem 
erkannten Menschen, 11) Lohn u. Strafe, 12) dem 
Messias u. 13) der Auferstehung der Toten. In den 
nächsten Jhh. bıs heute gibt es Neu- u. Umformu- 
lierungen, etwa durch /Chasdai Crescas od. 
J./Albo. 
Lit.: J. Guttmann: Die Normierung des Glaubensinhaltes ım 
Judentum: MGWJ 71 (1927) 241-255; H.H. Henrix (Hg.): 
Jüd. Liturgie. Gesch. — Struktur — Wesen (OD 86). Fr u.a. 
1979; L. Jacobs: Principles of the Jewish Faith. Lo 1964. — Vgl. 
auch /Glaube, III. 2. Judentum. 
GERHARD BODENDORFER-LANGER 

3. Neues Testament. „Glauben“ (πιστεύειν) u. 
„bekennen“ (ὁμολογεῖν) sind Grundvollzüge urchr. 
Selbstverständnisses (vgl. Mt 10,32 par.), aber G.se 
im gattungskrit. Sinn bietet die ntl. Lit. nur ansatz- 
weise. Die /Urgemeinde setzt die alttestamentlich- 
frühjüd. Trad. des /Bekenntnisses z. Gott Israels 
voraus u. thematisiert den eigenen Glauben da- 
durch, daß sie dessen Heilshandeln in flexibler 
Weise auf sein Wirken ın Jesus Christus konzen- 
trıert. In formelhaften, v.a. an dıe Titel „Christus“ 
und 7/,Sohn Gottes“ geknüpften Prädikationen be- 
kennt sıch die Gemeinde z. Person Jesu (z.B. Mk 
8,29 parr., Joh 1,34); auf die präsent. Würde des er- 
höhten /Kyrıos zielen namentlich die lıturg. Akkla- 
mationen (z.B. 1 Kor 8,6: 12,3: Phil 2,11). Zu satz- 
haften Verdichtungen der christolog. Glaubens- 
inhalte kommt es bereits auf der frühen 
Überl.-Ebene der aramäischsprachigen Gemeinde. 
Theologische Haftpunkte dieser geprägten Glau- 
benssätze sınd dıe Auferweckung Jesu (sog. Aufer- 
weckungsformel: z.B. Röm 8.11: 10,9: 2Kor 
4,13f.), verbunden mit der Parusieerwartung (vgl. 
1 Thess 1,9£.), u. Jesu heilstiftender stellvertreten- 
der Sühnetod (sog. Dahingabeformel: z.B. Röm 
8,32; Eph 5,2.25, sog. Sterbensformel: z.B. Röm 
5,6.8; 2 Kor 5,14). Solche vor-pln. Kurzformeln fin- 
den sıch auch in erweiterter u. kombinierter Form 
(z. B. Röm 4,25: 1 Kor 15.3 ff.). Bekenntnisse dieser 
Art dienen in ntl. Zeit vorwiegend der Definition 
chr. Identität. So setzt Hebr eine festumrissene, 
christologisch geprägte ὁμολογία der Gemeinde 
voraus, zu deren Bewahrung er dringend mahnt 
(Hebr 3,1;4,14; 10,23; vgl. auch 1 Tim 6,12). Ledig- 
lich in 1 Joh gewinnt das Bekenntnis darüber hinaus 
die Bedeutung eines binnenkirchlich-krit. Maß- 
stabs Ζ. Unterscheidung v. Orthodoxie u. (doke- 
51.) Heterodoxie (1Joh 4,15; 5,5). Die nächste 
Stufe der Entwicklung - die kontroverstheol. aus- 
gerichtete Summe v. Glaubensinhalten in ge- 
schichtlich entfalteten Aussagen — wird erst 
frühnachneutestamentlich mit Ignatius v. Antio- 
chıen erreicht. 
Lit.: H. Schlier: Die Anfänge des christolog. Credo: Zur Früh- 
Gesch. der Christologie, hg. v. B. Welte (OD 51). Fr 1970, 


13-58; H. v. Campenhausen: Das Bekenntnis ım Urchristen- 
tum: ZNW 63 (1972) 210-253; 1. Havener: The Credal Formu- 
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lae of the NT. M 1976 (Lit.); F. Hahn: Bekenntnisformeln im 
NT. Unterwegs z. Einheit. FS H. Stirnimann. Fri-Fr 1980, 
200-214; TRE 13, 392-399 (Lit.) (K. Wengst). 

KNUT BACKHAUS 


II. Theologie- u. dogmengeschichtlich: Wie die 
Bildung des /Kanons der Hl. Schrift u. die Beru- 
fung auf die Apostolische Sukzession (/Successio 
apostolica) der Amter steht auch die Erfassung der 
kirchl. Lehre in G.sen (/Regula fidei) ım Dienst des 
Bemühens, mit dem Ursprung des chr. Glaubens -- 
dem Christusereignis - ın lebendiger Verbindung zu 
bleiben (vgl. Iren. haer. IV, 33,8). 

Ein Überblick über die Vielzahl u. -gestalt der in 
der nach-ntl. Zeit tradierten G.se zeigt, daß diese 
ein Spiegel der Unterschiedlichkeit ihrer Entste- 
hungssituationen u. Intentionen sind: Während die 
gemeindl. Aufgabe der missionar. Glaubensver- 
kündigung u. katechet. Unterweisung dıe Entfal- 
tung „deklaratorischer“ G.se förderte, war die 
Tauffeier (/Taufe) jener Ort, dem eine „interroga- 
tıv-dialogische“ Erfragung des Glaubens entsprach. 
Der Prozeß hin zu einer weiteren Verbreitung über- 
regionaler, fest geformter G.se wurde bestärkt 
durch das seit dem 4. Jh. ım Osten u. später im We- 
sten auch v. polit. Interessen geleitete Anliegen, die 
Einheit der Kirche sıchtbar darzustellen. Neben der 
auf den Binnenraum der Gemeinde gerichteten 
Zielsetzung der G.se als Mittel der Glaubensweiter- 
gabe u. -bezeugung hatten diese v. Beginn an die in- 
folge des Wechsels der Bezugsgrößen geschichtlich 
variable Aufgabe, das überkommene Erbe zu wah- 
ren u. zu schützen, indem häretisch-sektierer. For- 
men als solche ausgrenzend benannt u. mit dem Ge- 
samt der chr. Botschaft konfrontiert wurden. Mit 
der apologet. Außenorientierung der G.se korre- 
spondierte ın zunehmend expliziter Weise dıe nach 
innen gerichtete Ermahnung, sich der Gefahren, 
die mit dem Verlust des Glaubensguts verbunden 
sind, bewußt zu sein (vgl. das vermutlich im 5.Jh. 
verfaßte Pseudo-Athanasıanum 7,Quicumque“: 
DH 75). -- Während in der chr. Trad. als G.se ım en- 
geren Sinn (/Symbolum), v.a. wegen ihrer liturg. 
Verwendung, das /Nicaeno-Konstantinopolitan. G. 
u. das /Apostolische G. bez. wurden, weist die KG 
zahlr. Beispiele für ein (meist mit Bezug auf syn- 
odale od. konziliare Ereignisse überliefertes) Be- 
kenntnis (Confessio) einzelner od. kirchl. Gemein- 
schaften auf, dıe in historisch bedingter, spez. Fra- 
gesituation ihren Glauben ın sprachlich dichter 
Form bezeugen. 

Die Betrachtung v. Einzelgestalten der G.se läßt 
erkennen, daß es ın den ersten Jhh. (wıe auch ım 
ntl. Zeugnis) christolog., binitar. u. trınitar. For- 
meln gab. Zahlreiche eingliedrige Christusbekennt- 
nisse finden sich in den Briefen des Ignatius (Eph. 
18,2; Trall. 9; Smyrn. 1.1f.) u. des Polykarp (ep. 7). 
Frühe Belege für trinitar. Formeln im Umfeld der 
Taufhandlung bieten Did. 7; 9; 1 Clem. 46,5 u. Iust. 
1 apol. 61 (ausführl. Darstellung des Quellenmate- 
rials: Kelly G 66-102). Die (u.a. v. J. Haussleiter u. 
O. Cullmann vertretene) These, die trınıtar. Struk- 
tur der G.se habe sich durch die Erweiterung des 
Christusbekenntnisses ım Kontext der Heidenmis- 
sion ergeben, fand beı neueren Unters. der Quel- 
lentexte keine Bestätigung. Statt v. einem Nachein- 
ander der Bekenntnisgestalten ist v. einem Neben- 
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einander bei Unterschiedlichkeit der situativen Be- 
züge auszugehen, wobei christolog. G.se eher ın 
Verkündigungshandlungen vorkommen od. Ζ. 
Zurückweisung spezifisch christolog. Häresien die- 
nen (/Doketismus, Arianismus [/Arıus]. /Mono- 
physiıtismus), trınitar. G.se dagegen meist im Tauf- 
geschehen wurzeln. — Die Unters. der Text-Gesch. 
des Apost. G. gab als dessen Vorform interrogativ 
formulierte, trinitarısch strukturierte Tauffragen zu 
erkennen (Erweiterung der auf Mt 28,19 zurückge- 
henden Dreigliederung um Bekenntnissätze in Fra- 
geform, belegt beı Irenaeus, Tertullian u. Hippolyt 
v. Rom). Dem Nicaeno-Konstantinopolitan. G. 
liegt ein lokalkirchl. G. v. Caesarea in Kappadokien 
zugrunde, das auf den Konzilien v. Nizäa (325) u. 
Konstantinopel (381) (in seinen christolog. Partien) 
modifiziert, (um ein entfaltetes Geistbekenntnis) 
erweitert u. in Chalkedon (451) bekräftigt wurde. 
Beide G.se fanden (im Kontext der christolog. 
Streitigkeiten z. Erweis der Rechtgläubigkeit der 
Gemeinde u. ıhres Vorstehers) Aufnahme in die 
Feier der /Eucharistie (im 6.Jh. im Osten, über 
Span. auch im Westen, erstim 11. Jh. in Rom). - Be- 
deutsame Beispiele für synodale bzw. konziliare 
G.se als Versuch einer konzisen Antwort auf theol. 
Streitfragen sind: 11. Synode v. Toledo (676): DH 
525-541; Synoden v. Rom u. G. des Berengar (1059 
bzw. 1079): DH 690 bzw. 700; Lat. IV (1215): DH 
800-802; Trid. (1564 als Bulle Pius’ IV., nach dem 
Vat. I geringfügig erweitert): DH 1862-1870. — Von 
eigener u. je unterschiedlich zu betrachtender Art 
ist die Bekenntnisbildung der orth. u. reformator. 
Christenheit. Als /Bekenntnisschriften bezeich- 
nete Kompendien v. Einzelwerken orientieren über 
die konfessionsspez. theol. Lehre. Ein in diesem 
Sınn erweiteter Gebrauch des Begriffs G.se macht 
ausr.-k. Perspektive den Einbezug aller lehramtlich 
verbindl. Texte erforderlich. 

IV. Systematisch-theologisch: G.se haben Bezug 
z. /Glauben als Akt wıe auch als Inhalt (/fides qua 
- fides quae creditur): Sie ermöglichen als Sprach- 
geschehen dıe Aktualisierung der personal be- 
stimmten Beziehungswirklichkeit Glaube im Sınn 
des Vertrauens auf Gottes Heilshandeln u. fassen 
zugleich ın verdichteter Form den zentralen Gehalt 
der chr. Glaubensüberzeugung zusammen. Werden 
G.se als Sprechakte betrachtet, läßt sich sowohl der 
ihnen wesentl. Bezug auf eine Gemeinschaft gläu- 
biger Menschen wie auf 616 in ıhnen z. Sprache 
kommende Gesch. Gottes mit seiner Schöpfung 
adäquat thematisieren. Die ın ekklesialer Gemein- 
schaft gesprochenen, für sie verfaßten u. vor ıhr be- 
zeugten G.se bestimmen deren Identität u. inten- 
dıeren zugleich eine Grenzzıehung [πῇ Blick auf die 
nicht zur Glaubensgemeinschaft Gehörigen. In der 
Verkündigungssituation ist auf diese Weise ein wer- 
bendes Sıchbekanntmachen der Gemeinschaft wie 
ein entfaltendes Einführen in dıe Grundlagen ıhres 
verbindend-verbindl. Glaubens möglich. Die durch 
die kirchl. Liturgie (insbes. als Taufbekenntnisse) 
vertrauten G.se stellen ın ıhrer Sachaussage Zu- 
sammenhänge her zw. Sein u. Wirken des trınitar. 
Gottes, der als Schöpfer, Menschgewordener u. 
Geistgegenwärtiger Leben u. Gesch. aller Welt 
heilvoll bestimmt. — Ungeachtet der bleibenden Be- 
deutung der frinitar. Struktur der G.se, die dem 
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Selbstverständnis der chr. Glaubensgemeinschaft 
entspricht, ist die v.a. in der Frühzeit erkennbare 
Gewichtung des Christusbekenntnisses als Aus- 
druck des für die Christengemeinden spez. Be- 
kenntnisgehalts zu verstehen. Die hist. „Relati- 
νι der konkreten Wortgestalt der G.se (auf- 
grund ıhrer Bezogenheit auf sıtuativ bedingte theol. 
Anfragen) haftet den G.sen bleibend an. Zugleich 
erklärt die gesch. Einbindung aller G.se den ım 
Blick auf das Gesamtwirken Gottes immer zu kon- 
statierenden „Ausschnittcharakter“ des jeweils 
Thematisierten in den vorliegenden G.sen. Dieser 
ließe sich beim Christusbekenntnis etwa hinsicht- 
lich des Auslassens einer Erwähnung des heılvollen 
Wirkens Jesu (Verkündigung der angebrochenen 
Gottesherrschaft, Wunderheilungen, Mahlhand- 
lungen) über Empfängnis, Geburt u. Leiden hinaus 
sowohl im Nicaeno-Konstantinopolitan. G. als auch 
im Apost. G. aufzeigen. -- Eine mit der Sprachge- 
stalt der G.se argumentierende Antwort auf die 
Frage, welcher Ort ıhnen im kirchl. Leben gemäß 
sei, wird solche Situationen benennen, die eine 
Identitätsbekundung der Gemeinde einfordern. 
Diese Grundannahme läßt insbes. die Taufe (u. Fir- 
mung) als eine solche Feiergestalt erscheinen, ın 
der die Erfragung des Glaubens u. das gemeinsame 
Bekenntnis konstitutiv sind. Im Dialog mit Men- 
schen, die den chr. Glauben ınsg. od. ın Teilaspek- 
ten anfragen, sind Bemühungen um dıe Formulie- 
rung v. G.sen, die auf die konkrete Fragesituation 
Bezug nehmen, sinnvoll u. notwendig (/Kurzfor- 
meln des Glaubens). -- Der doxolog. Charakter der 
G.se tritt angesichts ıhrer Abfassung τη der 1. Pers. 
Singular od. Plural nicht unmittelbar in Erschei- 
nung; die v.a. aus der Psalmenauslegung vertraute 
Rede v. Formen „narrativer” u. „explikativer“ 
/Doxologie macht jedoch auch Sinn in Anwendung 
auf G.se: Gottes Lob erklingt im gemeindl. Er- 
zählen v. seinem Wesen u. seinen großen Taten u. ın 
der Gegenwärtigung der darın begründeten Hoff- 
nung. 
Lit.: J. Haussleiter: Trinitar. Glaube u. Christusbekenntnis in 
der alten Kirche. Gt 1920; O. Cullmann: Les premieres con- 
fessions de ἴοι chretienne. P 1943; H. Dörries: Das Bekenntnis 
ın der Gesch. der Kirche. Gö 1946; J. Crehan: Early Christian 
Baptism and the Creed. Lo 1950; P.T. Fuhrmann: The Great 
Creeds of the Church. Ph 1960; Kelly G; W. Rordorf: La con- 
fessıon de foı et son „Sitz ım Leben“ dans l’Eglise ancıenne: 
NT 9 (1967) 225-238; H. de Lubac: Credo. Ei 1975; Ph. Schaff: 
The Creeds of Christendom, 3 Bde. Grand Rapids 1977; H. v. 
Campenhausen: Urchristliches u. Altkirchliches. Tü 1979, 
217-272 278-299; P. Meinhold (Hg.): Stud. z. Bekenntnisbil- 
dung. Wi 1980; TRE 13, 399-441 (A.M. Ritter, R. Forville, H. 
Schwarz) (Lit.); H.-J. Vogt: Kleine Gesch. des Credo: Bilder 
der frühen Kırche. M 1993, 61-126. DOROTHEA SATTLER 
V. In der Liturgie: Nach der AEM 43 wird das 
/Nicaeno-Konstantinopolitan. G. nach dem Ev. ge- 
sprochen, „damit das Volk dem Wort Gottes zu- 
stimme u. ihm antworte u. sich die Glaubensregel ın 
Erinnerung rufe, bevor es dıe Eucharistie zu feiern 
beginnt“. In der Liturgie-Gesch. gab es auch andere 
Begründungen; nach der Konversion der zuvor 
arıan. Westgoten unter Kg. /Rekkared legte c.2 der 
3. Synode v. Toledo (589) fest: „Wie in den östl. 
Kirchen ıst das G. vor dem Vaterunser zu sprechen, 
damit dıe Herzen der Gläubigen durch den Glau- 
ben für die Kommunion gereinigt sind.“ Für Diony- 
sios Areopagites (e.h. 11.3.7) (also in Syrien vor 
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530) bildet das G. als „Bekenntnis“, als „Symbol 
der Religion“ u. als „bfl. Danksagung“ (euchari- 
stia) nach der Entlassung der Katechumenen u. 
Büßer den Beginn der eigtl. Eucharistiefeier. Viel- 
leicht hat also doch schon /Petros d. Walker, mo- 
nophysit. Patriarch v. Antiochien (476-488), in je- 
der Eucharistiefeier (Synaxis) das G. sprechen las- 
sen (Thdr. Lect. h.e. 11,48). Jedenfalls hat in 
Konstantinopel Patriarch Timotheos (511-517) das 
bis dahin nur nach der Bf.-Katechese am Karfreitag 
gesprochene nızän. G. aus antichalkedon. Gesin- 
nung in jede Messe eingeführt (ebd. II, 32). Das G. 
ın der Messe gelangte offenbar v. Span. über die 
Iren durch /Alkuin zu den Franken. In Rom hat es 
erst Ks. Heinrich II. durchgesetzt (PL 142,1060f.). 
Der viell. echte Brief 255 Papst Johannes’ VII. 
(872-882), der dem Böhmenfürsten Sventopulk be- 
stätıgt, daß der Slawenapostel /Methodios das 
rechtgläubige G. ın der Messe sıngt, „wie die röm. 
Kirche es festhält“ (MGH. Ep VIV/1, 223,7 ff.), muß 
nıcht röm. Brauch bezeugen; Methodios, v. Johan- 
nes z. Überprüfung seiner Rechtgläubigkeit nach 
Rom bestellt (ep. 201), kann dort v. östl. Brauch be- 
richtet haben. 

Ursprünglich gehört das G. ın den Taufgottes- 
dienst; entweder wurde es als dreifache Frage (cre- 
disne ...) an den Täufling gerichtet u. vor dem eben- 
falls dreifachen Untertauchen od. UÜbergießen mit 
„ich glaube“ beantwortet (Hipp. trad. apost.. 3. Jh.) 
od. den Katechumenen mitgeteilt (traditio symboli) 
u. vor der Taufe v. ıhnen aufgesagt (redditio sym- 
boli), wie Ambrosius (Explanatio symboli: CSEL 
73,3-12) erklärt. Zwar bezeugt schon vor 200 Ter- 
tullian (bapt. 6; 11) auch die Erwähnung der Kirche 
bei der Taufe, u. Cyprian v. Karthago (um 250) zi- 
tiert sogar die Frage: „Glaubst du an das ewige Le- 
ben u. an die Vergebung der Sünden durch die hei- 
lige Kirche?“ (ep. 70,2; ähnlich 69,7): ob dieses 
Element aber z. Taufformel od. z. vorbereitenden 
Bekenntnis gehörte, wird nicht klar. 

In der Liturgia horarum wurde das G. am Beginn 
v. Matutin u. Prım u. am Schluß der Komplet ge- 
sprochen, durch die Reform nach dem Vat. II aber 
ausgeschieden. Die Rubricae generales XI z. 
MRom Pius’ V. zählten etwa 60 Feste auf, an denen 
das G. zu sprechen war, die AEM 44 nennt die 
Sonntage u. Hochfeste. Der Weg des G. ın die 
Messe war zwar v. außen beeinflußt, aber doch fol- 
gerichtig; es war ja nıcht Zusammenfassung der 
Lehre, auch nicht Prüfstein der Rechtgläubigkeit, 
sondern „verehrendes Bekenntnis zu Gott, dem all- 
mächtigen Vater, zu Jesus Christus, seinem Sohn. ... 
u. zu ihrer göttl. Gabe, dem Heiligen Geist“ (Smul- 
ders 421). 

Lit.: A. Stenzel: Die Taufe. Eine genet. Erklärung der Taufli- 
turgie. 1 1958; Jungmann MS 1, 591-606; P. Smulders: The Sitz 
im Leben of the Old Roman Creed: TU 116 (1975) 409-421; 
A. Hamman: Du symbole de la foı ἃ l’anaphore eucharistique: 
Kyrıiakon. FS J. Quasten. Ms 1970, 835-843; E. Dekkers: 


„Symbolo baptızare“: FS P. Smulders. Assen 1981, 107-112 
(Lit.); Lengeling OE 210f. HERMANN-JOSEF VOGT 


VI. Praktisch-theologisch: Als Ausdruck u. Er- 
möglichung v. Einheit verleihen G.se dem Glauben 
eine für die Glaubensgemeinschaft verbindl. 
Sprachgestalt. Sie strukturieren dıe Einf. in den 
Glauben u. ermöglichen sein gemeinsames Be- 
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kenntnis im Offenlegen persönl. Überzeugungen. 
In der Erinnerung des Grundes des Glaubens eig- 
net dem G. ein doxolog. Charakter ın der Liturgie. 
Die dem Glaubensvollzug zugrunde liegende, v. In- 
halten nicht ablösbare Glaubenserfahrung wird 
durch dıe Glaubensformel erschlossen u. gedeutet. 
Sofern G.se eine bestimmte Weise u. Stufe des 
Glaubensverständnisses repräsentieren, gibt es eine 
Mehrzahl v. G.sen, die der Interpreation bedürfen. 
Neue G.se versuchen, dem überkommenen Glau- 
ben v. den Verstehensvoraussetzungen der jeweili- 
gen Ggw. her Ausdruck zu verleihen. „Kontextu- 
elle‘ G.se wollen sıch jüngst den Herausforderun- 
gen einer säkularisierten Ges. stellen. 

Die ntl. Glaubensformeln drücken den Glauben 
in konzentrierter Form aus. Im altkırchl. Katechu- 
menat 151 das Taufbekenntnis sprachl. Ausdruck 
des Bekehrungsweges. In der /Katechismus-Trad. 
schlägt sich die mit dem veränderten Lernort ge- 
koppelte Fortentwicklung der G.se zu Lehrbe- 
kenntnissen nieder. Das G. wird z. Inbegriff heils- 
notwendiger Wahrheiten in ıhrer organ. Ganzheit. 
Mit den „Zehn Geboten“ zus. wird das G. z. didakt. 
Prinzip u. z. Gedächtnisstoff des Religionsunter- 
richts (/Dekalog). 

Der Funktionsverlust der überkommenen G.se 
führte unter dem Stichwort 7,Kurzformeln des 
Glaubens“ zu einem Neuansatz. Bei Konzentration 
auf die Mitte u. das Fundament des Glaubens wol- 
len sie das Wesentliche in elementarer Weise so aus- 
sprechen, daß der Weg des Glaubens als lebensent- 
scheidende Herausforderung wahrnehmbar wird. 
Als altersspezif. Formeln machen sie auf das 
Grundproblem eines lebensgeschichtl. Verstehens 
des Glaubens aufmerksam. Mit ihrem perspektiv. 
Zugang z. Glauben verweisen sie auf die bleibende 
Bedeutung der normativen G.se, eine Einf. in die 
„Logik des Glaubens“ zu ermöglichen, Kriterien 
für die „Unterscheidung des Christlichen“ auszu- 
weisen, dafür urteilsfähig zu machen, wıe G.se da- 
mals u. heute die Identität des Christlichen berüh- 
ren u. sie als „Orientierungswissen“ auf dem Weg 
zu authentisch chr. Leben zu verstehen. 


Lit.: L. Karrer: Der Glaube in Kurzformeln. M 1978; J. Rat- 
zinger: Theolog. Prinzipienlehre. M 1982, 36-136; W. Simon: 
Inhaltsstrukturen des Religionsunterrichts. Z 1983, 416-420; 
J. Werbick: Glauben lernen aus Erfahrung. M 1987, 49-66. 
ERICH FEIFEL 


ΝΠ. Kirchenrechtlich: /Professio fideı. 


Glaubensdidaktik (Gd.). Wege zu bahnen z. 
Glauben (G.) ist einerseits das Ziel aller evangeliı- 
sierenden apost. Bemühungen der Christen u. Ge- 
meinden; zugleich ist der G. die Lebensentschei- 
dung derjenigen, die sich vom Ruf des Ev. einladen 
lassen. Nicht zuletzt ist dieser G. das überraschende 
Gnadengeschenk der Menschenliebe Gottes. 
Darum sollten sich glaubensdidakt. Unternehmun- 
gen daran erinnern, daß ın allen Weggeschichten 
des G. Gott zuerst auf die Menschen zugeht, bei ih- 
nen ankommt u. immer schon zu Hause ist, ehe 
Menschen auf ıhren suchenden Wegen auf Gottes 
Geheimnis treffen. Trotz dieses göttl. Zuvorkom- 
mens wird die freie Entscheidung des Glaubenswil- 
ligen nicht verdunkelt. Dieser nicht auflösbare Ant- 
agonismus v. menschl. Freiheit u. göttl. Gnade ist 
treibende Kraft aller G.-(und Unglaubens-)Ge- 
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schichten — gefördert u. behindert, begleitet u. ge- 
bremst durch religionspädagog.., katechet. u. pasto- 
rale Bemühungen. Im Kontext damit stehen die 
Fragen nach dem Verhältnis von /Freiheit u. 
/Gnade in der Gesch. des G., v. G. als freier Ent- 
scheidung des Menschen u. als Gnadentat Gottes 
zugleich (vgl. Röm 3,24). Uber die (mögl., er- 
laubte) Lernbarkeit des G. ın den individuellen u. 
gemeindl. Lebensgeschichten kann angesichts des 
Bekenntnisses: Jesus Christus „Urheber u. Vollen- 
der des G." (Hebr 12,2) gesagt werden: 

1. Ziel einer Gd. Weil Gottes Wirken Geheimnis 
ist u. das Freiheitshandeln der Menschen verborgen 
bleibt, bewegt sich eine Gd. (als systematisiertes 
Bedenken u. Planen der Lern- u. Lehrmöglichkei- 
ten des G.) immer im Geheimnisbereich menschl. 
Freiheit u. göttl. Gnade. Angesichts dieser zu re- 
spektierenden Planungs- u. Handlungsgrenzen aller 
praktisch-theol. Unternehmungen läßt sich als Ziel 
einer Gd. formulieren: Das Erkunden, Benennen 
u. Entfalten des stummen Glaubens, der ın allen 
Menschen als Sehnsucht leben kann, zu einer aus- 
drückl., individuellen u. soz., christlich-kirchl. Ge- 
stalt. Der unausdrückl. wie der ausdrückl. G. ist u. 
bleibt geprägt durch die kontextuellen Vorgegeben- 
heiten der einzelnen Lebensgeschichte (ihre indivi- 
duellen u. soziokulturellen Umstände); auch die zu 
erwartenden neuen Schritte u. Stufen auf dem 
/Glaubensweg werden wıederum das Profil der ın- 
dividuellen Lebens- u. G.-Geschichte tragen. 

2. Aufgabe der Gd. ist sowohl das Fördern der in- 
dividuellen G.-Gestalt als auch das Verknüpfen des 
G. des einzelnen mit dem G. der Gemeinde. Im 
schrittweisen Wagen auf den geheimnisvollen Gott 
zu findet der Glaubende seine eıgtl. Freiheit, indem 
er sich bedingunslos ın neue Weggemeinschaften 
mit Gott einladen läßt: im Protest gg. Kräfte der 
Entfremdung u. Unterdrückung. Dementsprechend 
wird eine umsichtige Gd. jeweils den /Kairos zu er- 
kunden versuchen, wann u. wie der Glaubende in 
eine neue Etappe des G. eingeladen u. dabei be- 
gleitet werden kann. 

3. Die Methode einer solchen Gd. wird (dem 
Wortsinn entspr.) ım Wegcharakter des G. erschlos- 
sen: ım Begleiten u. Befragen, im Umkehren u. An- 
zielen der G.-Wege, ım wechselseitigen Erzählen u. 
Teilen (u. Feiern) der geglaubten Weggemein- 
schaft. 

4. Die inhaltl. Mitte einer chr. (σά. ist Jesus Chri- 
stus. In der Gesch. seines Lebens u. Wirkens, seines 
Sterbens u. Auferwecktwerdens vollendet sich die 
Gesch. des Gottes u. Vaters Jesu Christi mit seinem 
Volk Israel (vgl. Hebr 1,1f.; Röm 9-11) u. offen- 
bart sıch endgültig dıe Menschlichkeit Gottes u. zu- 
gleich die „Göttlichkeit“ des Menschen. Im öff. u. 
zugleich verborgenen Lebens- u. Sterbezeugnis 
Jesu („Wahrhaftig, dieser Mensch war Gottes 
Sohn“: Mk 15,39) zeigt sıch, wer Gott ist u. wie Gott 
wirkt: er verschenkt den „vielgeliebten Sohn“ ım 
Sterben z. Leben der Menschen. Und ın demselben 
Ereignis nimmt Gottes Liebe in seinem Sohn alle 
Menschen als dessen Geschwister an (vgl. Gal 4,5) 
u. beschenkt 516 mit Hl. Geist, in dessen Kraft sıe G. 
gewinnen (vgl. Gal 4,6; Röm 8,4-11). Im Ausrufen 
der Herrschaft Gottes kündigt Jesus die Auswir- 
kungen der Liebe Gottes „heute“ (vgl. Lk 2,11; 
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23,43 u. dazu 4.21: 5.26: 19.5.9) an, indem er Ζ. 
Erprobung dieser Liebe - als universaler /Solida- 
rität - in seiner /Nachfolge einlädt. Eine christlich- 
kirchl. Gd. trägt den Mut zu diesem österl. Opti- 
mismus weiter, indem sie mitten in den menschl. 
Freiheitsmöglichkeiten G.-Entscheidungen fördert. 
/Glaubensunterweisung. 


Lit.: SM 2, 414-420 (K. Rahner); Papst Paul VI.: Apost. 
Schreiben Evangelii nuntiandi (1975). Bn 1976; K. Hemmerle: 
Glauben — wie geht das? Wege z. Mitte des Ev. Fr °1981; 
R. Englert: G.-Geschichte u. Bildungsprozeß. Versuch einer 
religionspäd. Kairologie. M 1985, 308-387; 4. Werbick: Glau- 
benlernen aus Erfahrung. Grundbegriffe einer Didaktık des G. 
M 1989; G. Bitter: Ansätze zu einer Didaktik des Glauben- 
Lernens: H.-G. Ziebertz -- W. Simon (Hg.): Bilanz der Religi- 
onspädagogik. D 1995, 276-2%. GOTTFRIED BITTER 


Glaubenserfahrung. Mystiker u. myst. Theolo- 
gen sind ein Indiz dafür, daß es ın der Kirche Raum 
gibt für eine existentielle G. Das Jhh. prägende 
Denken Augustins basierte wesentlich auf rel. Er- 
fahrung. Vor allem im Mönchtum des 12. Jh. bildete 
sich ein präziser Begriff rel. Erfahrung heraus. Of- 
fızıell verurteilt wırd freilich 1. der /Ontologismus 
(1861), insofern er eine gegenständl. Gotteserfah- 
rung lehrte. u. 2. der /Modernismus zu Beginn des 
20.Jh. als „pseudomyst. Verirrung“ (Pius X.). Auch 
Neuscholastik u. dialekt. Theol. betonten den Ggs. 
zw. Glaube u. Erfahrung so sehr, daß Offenbarung 
u. Erfahrung einander auszuschließen schienen. G. 
aber ıst als begrifflich gedeutete Wahrnehmung un- 
bestreitbar. Erfahrung, die unsere Wirklichkeit 
annımmt, setzt einen Interpretationsrahmen vor- 
aus, der im Falle der G. durch die chr. Offenbarung 
u. ihre Überl. konstituiert wird. Da Erfahrungen ım 
soz. Kontext stattfinden, sich versprachlichen las- 
sen, mithin kommunikabel sınd, kann also der 
Glaubende unter dem bestimmenden Licht des ıhm 
angebotenen Glaubensinhalts aus der chr. Erfah- 
rungs-Gesch. am heutigen Erfahrungsmaterıal 
seine G. machen. Für ıhn ıst es überlebensnotwen- 
dig, sich auf G. einzulassen, denn erst durch die 
Nachfolge Christi, durch das „Erfahren“ dieses 
Weges. geht ıhm die eigene /Glaubensgewißheit 
biographisch u. konkret auf. Glaubende leben 
heute zunehmend ın einer Kultur. in der Wiss. u. 
techn. Zivilisation den Menschen, religiös gesehen, 
„weltlich“ u. damit „erfahrungsarm“ machen. Die 
Theol. muß. auch wenn Erfahrungen nicht Bedin- 
gung für den Glauben u. Voraussetzung für die 
Theol. sınd, ın diesem Erfahrungsdefizit mehr als 
bisher in dıe Lage versetzen, dıe Wirklichkeit v. 
Sprachspiel des Glaubens her u. ın der „Kategorie 
des Erzählens“ zu benennen u. ıhr, da 516 sıch als 
Geheimnis erschließen läßt, einen Namen geben. 
Dabeı bleibt die G. sowohl ın ıhrem Wahrneh- 
mungs- als auch ın ıhrem Deutungsaspekt stets un- 
abschließbar. schwankend u. vieldeutig u. wird erst 
im Licht der abschließenden eschatolog. Offenba- 
rung Gottes z. endgültigen Erfahrung Gottes. 


Lit.: J. Splett: Gotteserfahrung ım Denken. Fr 1979: E. Schil- 
lebeeckx: Menschl. Erfahrung u. Glaube an Jesus Christus. Fr 
1979: A. Kreiner -- P. Schmidt-Leukel (Hg.): Rel. Erfahrung u. 
theol. Reflexion. Pb 1993. HEINRICH DÖRING 


Glaubenserkenntnis ist Akt des ganzheitl. 
Selbstvollzugs jener Freiheit, für die alles /Erken- 
nen in unausdenkbarer Vorgabe u. vertrauender 
Anheimgabe ruht u. ın sie mündet, sıch selbsı also 
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nicht begründen kann; umgekehrt vollzieht sich der 
/Glaube nur ın u. als selbstreflektiert-welthaftes 
Verstehen. Damit steht G. immer ın der Spannung 
gläubigen Vertrauens, das aus dem Primat der 
Selbstgewährung Gottes in Gnade u. Offenbarung 
der Mysterien lebt u. doch immer neu Gnosis, Ein- 
sicht in deren innere Wahrheit, werden muß, worin 
auch die Welt wıe dıe Vernunft als vernünftig, v. 
Gott gewollt erscheinen: v. /,credo, ut intelligam“ 
z. „ıntelligo, ut credam“. Augustinus u. Anselm le- 
ben u. denken in der Gewißheit (7/Glaubensge- 
wißheit) dieser zweieinen Dynamik, die sich seit 
Thomas v. Aquın komplexer darstellt, sofern dıe 
Vermitteltheit des Glaubens durch Trad.-Zeugnis 
u. Gnade eine ınnere Einsicht ın dessen Gründe 
nicht zuläßt, G. also abgeleitetes Wissen bleibt. Da 
liegen die Keime des Konflikts zw. /Glauben u. 
Wissen u. der Problematik der / „Analysıs fidei”. 

Dazu ließe sich heute folgendes sagen: G. läßt 
das unheiml., sich entziehende Geheimnis, das im 
Ein-ander v. Subjekt u. Objekt u. über beide hinaus 
west, als erfüllende Nähe u. lichten Grund auf- 
leuchten u. gg. dıe scheinbar übermächtige Absur- 
dıtät des Lebens als positive Unbegreiflichkeit v. 
Wahrheit u. Liebe annehmen. Glaube gründet also 
ın der Abgründigkeit v. Freiheit u. Verstehen, u. 
diese werden v. jenem her als Vorgabe, Gebot u. 
Möglichkeit, als freı reflektierte u. doch auferlegte, 
als gewährte u. doch noch zu realisierende wahrge- 
nommen, also als Vorgang der Berufung u. Bekeh- 
rung ım Blick auf einen personalen Urgrund. Der 
Kern der G. ıst demnach die vertrauende, ihrer 
selbst bewußte Anheimgabe der Freiheit an die 
Freiheit u. engagierte Präsenz eines Anderen, in 
welcher der Mensch sıch selbst empfängt u. Ant- 
wort werden kann, darf u. muß. Dabei kann der 
Glaube so ınnerlich u. selbstverständlich erschei- 
nen, daß man meint, die Mysterien aus Struktur u. 
Dynamik vernünftiger Freiheit selbst erheben zu 
können (Anselm): dennoch bedarf es angesichts 
des Zwiespalts v. transzendentalem Ideal u. Fakti- 
zıtät der Fähigkeit, dıe Gesch. als Spur u. Gleichnis 
des Vorübergangs Gottes, als Ort seiner Ankunft zu 
lesen, worın die Vernunft sıch selbst als Bild dreı- 
faltigen Lebens zu deuten weıß. Dazu braucht es 
das erneute Hören (/Fides ex auditu) auf das Zeug- 
nıs der Offenbarung: G. vollendet sich in der Ge- 
stalt des ınkarnierten Logos. Er ıst ihr höchster 
Vollzug u. ıhr urbildl. Objekt, Ikone u. Drama des- 
sen, was dem menschl. Glauben u. Erkennen zuge- 
traut u. zugemutet ist. /Erkenntnislehre, theologi- 
sche; /Glaubenswissenschaft. 


Lit.: Barth KD 1/1, 194-260; 2/1, 1-286; MySal 1, 827-903 
(Lit.) (J. Trütsch); 2, 15-45 (H.U. v. Balthasar); Balthasar ΤΙ, 
l; Balthasar S 2, 45-79; Rahner G 35-113; Ebeling Bd. 1; K. 
Kienzler: Glauben u. Denken bei Anselm v. Canterbury. Fr 
1981; Kasper G 92-167; R. Schaeffler: Fähigkeit z. Erfahrung. 
Fr 1982; TRE 13, 365-384 (Lit.) (C. Gestrich); E. Salmann: 
Der geteilte Logos. Ro 1992; J. Duponcheele: L’@tre de l’Allı- 
ance. P 1992; K.H. Neufeld: Fundamentaltheologie, 2 Bde. St 
1992-93. ELMAR SALMANN 


Glaubensfreiheit. 1. Der Begriff G. kann Ver- 
schiedenes bedeuten. Im Kontext der /Gewissens-, 
Bekenntnis-, /Religions- u. Weltanschauungsfrei- 
heit als Rechtsgütern bez. er die Freiheit u. das 
Recht v. Individuen bzw. Gruppen, rel., weltan- 
schaul. u. moral. (Glaubens-JÜberzeugungen zu 
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bilden, zu äußern u. zu befolgen (äußere G.). Bezo- 
gen auf die Natur des (religiös-theologalen) Glau- 
bens meint G. eine Wesensdimension des Glaubens, 
insofern Freiheit für die Glaubensentscheidung u. 
den Glaubensakt selber konstitutiv ist (cefera potest 
homo nolens, credere non potest nisi volens: vgl. 
Aug. in Ev. Joh., tr. 26,2 [zu Joh 6,44]: PL 35, 1607) 
(innere, konstitutive G.); ferner kann G. auf Freiheit 
als Zielbestimmung u. Wirkeffekt (Heilsfrucht) des 
Glaubens bezogen sein („Freiheit der Kinder Got- 
tes": Röm 8,21; „Ihr seid zur Freiheit berufen“: Gal 
5,13: vgl. Gal 5,1: 2 Kor 3,17) (finale G.). . 

2. G. ıst direkt kein bibl. Begriff u. kein ın der 
bibl. Uberl. förmlich ausgebildetes Motiv, ent- 
spricht aber zwingend dem bibl. u. bes. dem ntl. 
Glaubens-, Wahrheits- u. Personverständnis (vgl. 
Vat. II: Erklärung über die Religionsfreiheit [DH] 9 
u. 11). G. im Sinne v. Bekehrungsfreiheit, wonach 
niemand (d.h. weder Heiden noch Juden) mit 
zwanghaften Mitteln zur Annahme des Glaubens 
genötigt werden darf, wurde seit der Väterzeit ın 
Theol. u. Kirche kontinuierlich als Grundsatz be- 
kräftigt: Ad fidem quidem nullus est cogendus invi- 
tus: Aug. c. litteras Petiliani II, 83: PL 43, 315 (vgl. 
aber /Compelle intrare). Weitere Belege: Lact. 
inst. V, 20: PL 6, 614.616; Ambr. ep. ad Valentin. 
Imp., ep. 17: PL 16, 1001-1006; Aug. ep. 23: PL 33, 
98; ep. 34: PL 33, 132; ep. 35: PL 33, 135; Greg.M. 
ep. ad Virgilium et Theodorum Episcopos Massı- 
liae Galliarum (lib. 1 ep. 47 [Al. 1, 45]): PL 77, 
510f.; ep. 53 (lib. 3ep. 53 [Al. 52]): PL 77, 649; Tho- 
mas v. Aquin: S. th. II-II,10,8 (vgl. Quodlib. II, a.7; 
S.th. I1-I,10,12; III,68,10); Concilium Toletanum 
IV c.57: Mansi 10, 633; ferner u.a. die Päpste ΝΙΚο- 
laus I. (DH 647), Alexander II. (DH 698), Inno- 
zenz Ill. (DH 773 u. 781), Urban VIll. (DH 1998), 
Benedikt XIV. (DH 2552ff. 2557), Leo XII. (DH 
3177), Pıus XII. (DH 3822) usw. Dagegen ent- 
wickelte sich ım Anschluß an die Entscheidung des 
Augustinus, gg. die Donatisten mit staatl. Hilfe ge- 
waltsam vorzugehen, der verhängnisvolle Grund- 
satz, daß Häretiker u. Apostaten z. Festhalten am 
einmal angenommenen Glauben gezwungen wer- 
den dürfen bzw. müssen: Accipere fidem est volun- 
tatis, sed tenere iam acceptam est necessitatis (Tho- 
mas v. Aquin: S.th. I1-II,10,8; Compelle intrare), 
doch findet sich dieser Grundsatz z.B. auch ım Is- 
lam u. wırd ın manchen ıslam. Staaten bis heute an- 
gewendet. In der systemat. Theol. wurde dıe G. bıs 
herauf ın die NZ im wesentl. nur ım Sinne der Be- 
kehrungsfreiheit sowie hinsichtlich des Zusammen- 
wirkens v. Freiheit u. Gnade (Prädestination) u. des 
Verhältnisses v. Vernunft(argumenten) u. Willens- 
freiheit, nicht aber als eigtl. Freiheitslehre 
thematisiert. 

3. Die G. als Bewandtnis des Glaubens mit dar- 
aus folgender (innerer u. äußerer) Freiheit der 
Glaubensentscheidung bes. zu bekräftigen, war ei- 
nes der großen Anliegen des Vat. II (vgl. jedoch be- 
reits diesbezügl. Bestimmungen des Trid. [DH 
1526] u. des Vat. I [DH 3010]; letzteres machte gg. 
die Hermesianer zudem den besonderen Aspekt 
geltend, daß die Glaubenszustimmung auch inso- 
fern frei sei, als sie nicht durch Argumente der 
menschl. Vernunft notwendig zustande komme). -- 
Während sich das Vat. II ım Missionsdekret (AG) 
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darauf beschränkte, das Verbot, „daß jemand zur 
Annahme des Glaubens gezwungen od. durch 
ungehörige Mittel beeinflußt od. angelockt werde“, 
streng einzuschärfen u. „umgekehrt auch mit Nach- 
druck für das Recht eintritt, daß niemand durch 
üble Druckmittel v. Glauben abgehalten werde“ 
(AG 13 mit Verweis auf GS 21 und DH 24 10; vgl. 
auch GS 17), brachte es in der Erklärung über die 
Religionsfreiheit (DH) eine umfassende Darlegung 
u. Begründung der (inneren u. äußeren) G. u. 
leitete dıese im Licht der Offenbarung u. der Ver- 
nunft sowohl aus dem Wesen des rel. Aktes als auch 
aus der Würde der menschl. Person ab (DH 2 3 9 
10). Es darf keinen Zwang zugunsten od. zuungun- 
sten des Glaubens geben, „denn die Verwirklichung 
u. Ausübung der Religion besteht ihrem Wesen 
nach ν. ἃ. in inneren, willentl. u. freien Akten, durch 
die sich der Mensch unmittelbar auf Gott hinord- 
net“ (DH3). „Es ist ein Hauptbestandteil der kath. 
Lehre, in Gottes Wort enthalten u. von den Vätern 
ständig verkündet, daß der Mensch freiwillig durch 
seinen Glauben Gott antworten soll ...“; „Es ent- 
spricht also völlig der Wesensart des Glaubens, daß 
in rel. Dingen jede Art v. Zwang v. seiten der Men- 
schen ausgeschlossen ist“ (DH 10). Dies entspricht 
ferner sowohl dem Wesen der (rel.) Wahrheit, „die 
sanft u. zugleich stark den Geist durchdringt“ 
(DH 1), wie auch dem Beispiel der Gewaltlosigkeit, 
das Christus gegeben hat (DH 9 11). -— Vom röm. 
KatKK (1993) wurden diese Grundsätze übernom- 
men (bes. Nr. 160). 

4. Die systematisch-theol. Begründung der G. er- 
gibt sich a) aus der unantastbaren Würde der 
menschl. Person, die ın ihrem Handeln ın sittl. Ver- 
antwortung sich selbst ın Gewissensfreiheit aufge- 
geben ist, b) aus dem anthropolog. Sinn des Glau- 
bensaktes, der als Akt letzter (rel.) Selbstbestim- 
mung der Existenz die eigtl. optio fundamentalis 
der Person darstellt, und c) aus der theologalen Na- 
tur des Glaubensaktes, gemäß welcher in der Be- 
ziehung des Glaubens auf Gott die Freiheit selbst 
ihre letzte (qualitativ-eschatolog.) Bestimmtheit 
übernimmt u. ıhre Befreiung erfährt; in dieser Hin- 
sicht kann nur Gott die G. schenken u. wirken. 
d) Zum Begriff der G. gehört aus chr. Sicht nicht 
nur der Ausschluß v. äußerem Zwang, sondern auch 
v. vernunftloser Willkür u. wahrheitsindifferenter 
Beliebigkeit; das ergibt sich sowohl aus dem Cha- 
rakter u. der Würde des Glaubens als vernünftig- 
sıttl. Akt (obsequium rationabile) als auch aus der 
Bedeutung u. dem Anspruch der Wahrheit für eine 
rel. optio fundamentalıs. 

5. Kirchenrechtlich „hat nıemand jemals das 
Recht, Menschen z. Annahme des kath. Glaubens 
gg. ihr Gewissen durch Zwang zu bewegen“ (c.748 
$ 2 CIC).- In der Bundesrepublik Dtl. ist die Glau- 
bens-, Gewissens- u. Bekenntnisfreiheit durch 
Art. 4 sowie Art. 144 GG gewährleistet (ähnlich 
Ostr., Schweiz u.a.). 

Lit.:M.S. Bates: G. NY 1947: R. Smend: G. als innerkirchl. 
Grundrecht: ZEvKR 3 (1953/54) 113-125; C.H. Dodd: Das 
Gesetz der Freiheit. Glaube u. Gehorsam nach dem Zeugnis 
des NT. M 1960: K. Niederwimmer: Der Begriff der Freiheit 
im NT. B 1966; G. Ebeling: Frei aus Glauben. Tü 1968; M. 
Heckel: Zum Sınn u. Wandel der Freiheitisdee im KR der NZ: 


ZSRG.K 86 (55) (1969) 395-436; E. Käsemann: Der Ruf der 
Freiheit. Tü 1972; W. Pannenberg: Gottesgedanke u. 
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menschl. Freiheit. Gö 1972: }. Listl: Glaubens-, Gewissens-, 
Bekenntnis- u. Kirchenfreiheit: HSKR 1, 363-406; H.M. 
Baumgartner (Hg.): Prinzip Freiheit. Fr 1979; R. Grulich 
(Hg.): Religions- u. G. als Menscherechte. M 1980; U. Steiner: 
Der Grundrechtsschutz der Glaubens- u. Gewissensfreiheit 
(Art. 41, II GG): Jurist. Schulung ΝΕ 22 (1982) 157ff. 

MAX SECKLER 
Glaubensgehorsam. 1. Begriffsgeschichtlich 
geht der Terminus G. zurück auf Röm 1,5 (Zweck 
seines Ap.-Amtes ıst es für Paulus, „Glaubensge- 
horsam [ὑπακοὴν πίστεως] zu schaffen unter allen 
Heiden“) u. auf Röm 16,26 (die Offenbarung gilt 
allen Völkern, „um Glaubensgehorsam [v. π.] zu 
schaffen“). Es entspricht dem bibl. u. bes. dem plIn. 
Glaubensbegriff, den Glauben als hörende u. ge- 
horchende Annahme der Heilsbotschaft zu verste- 
hen (/Fides ex auditu). Abraham ist Typus dieses 
Glaubens, weil er „im Glauben gehorchte“ (Hebr 
11,8; vgl. Röm 4), die Christen sind quasi Kinder 
des Hörens u. des Gehorsams (vgl. 1 Petr 1,14). In 
bezug auf Röm 1,5 ıst strittig, ob „G.“ hier den Ge- 
horsam meint, der dem Glauben (d.h. der Glau- 
bensbotschaft [genitivus obiectivus]) gilt (vgl. Apg 
6,7: „dem Glauben gehorchen“ [= zum Glauben 
kommen]; vgl. auch 2 Thess 1,8), od. ob hier der 
Glaubensakt selbst als Gehorsam charakterisiert 
wird (= genitivus epexegeticus); dem entspräche, 
daß bei Paulus Glaube u. Gehorsam als austausch- 
bare Begriffe auftreten (vgl. Röm 1,8; 1 Thess 1,8; 
Röm 15,18; 16,19; 2Kor 10,5.15). Wie für den 
Glauben, so ist auch für den G. der /Inhaltsbezug 
wesentlich, d.h., G. zielt nıcht auf eine abstrakte 
rel. Gehorsamskultur, sondern auf 416 Bestimmung 
der Existenz durch die konkreten Inhalte des Wor- 
tes Gottes: der G. ist letztlich Wahrheitsgehorsam 
(vgl. 1 Petr 1,22: ὑπακοῇ τῆς ἀληϑείας; vgl. Gal 
5,7). - Für die soteriolog. Dimension des G. ist be- 
deutsam, daß v. Gehorsam Christi die Erlösung 
ausgeht (vgl. Röm 5,19; 6,16; Hebr 5,81f.). 

2. In der /Analysis-fidei-Lehre ist der G. auf Gott 
als veritas prima bzw. auf die auctoritas Dei revelan- 
[5 als Formalmotiv der fides divina bezogen. 
Gemäß Vat. II, DV 5 (DH 4205; vgl. auch DH 
3008) ist dem offenbarenden Gott (u. allein ihm) 
der G. entgegenzubringen, „durch den der Mensch 
sich ganz Gott frei anvertraut, indem er dem offen- 
barenden Gott vollen Gehorsam des Verstandes u. 
des Willens entgegenbringt u. seiner Offenbarung 
freiwillig zustimmt“. Vom eigtl. G. ıst der „rel. Ver- 
standes- u. Willensgehorsam“ (/Religiöser Gehor- 
sam) gegenüber kirchl. Lehren ın Glaubens- u. Sit- 
tenfragen, die nıcht z. verpflichtenden Glaubens- 
lehre (fide divina et catholica) gehören, zu 
unterscheiden (vgl. LG 25; cc.752 u. 753 CIC sowie 
ς. 212 δὃ1 u.c. 218 CIC). 


Lit.: O. Kuß: Der Begriff des Gehorsams ım NT: ThGl 27 
(1935) 695-702; R. Gylienberg: Glaube u. Gehorsam: ZSTh 
14 (1937) 547-566; C.H. Dodd: Das Gesetz der Freiheit. 
Glaube u. Gehorsam nach dem Zeugnis des NT. M 1960: A. 
Müller: Das Problem von Befehl u. Gehorsam im Leben der 
Kirche. Eı 1964; W. Wiefel: G.? Erwägungen zu Röm. 1.5: 
Wort u. Gemeinde. FS E. Schott. B 1967, 137-144; Conc(D) 16 
(1980) 603-663: G. Friedrich: Muß ὑπακοὴ πίστεως Röm 1,5 
mit „G.“ übersetzt werden?: ZNW 72 (1981) 118-123; D.B. 
Garlington: Faith. Obedience and Perseverance. Tü 1994: 
TRE 12, 153f. MAX SECKLER 


Glaubensgeschichte. Der Glaube des einzelnen 
realisiert sıch stets im Kontext bestimmter persona- 
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ler Voraussetzungen (individuelle Glaubensge- 
stalt); er wandelt sich im Fortgang der Lebens- 
Gesch. Diese Entwicklung kann man als (individu- 
elle) G. bezeichnen; sie ist eingebettet in die umfas- 
sendere (kollektive) G. des Volkes Gottes. G.n 
können den chr. Glauben als konstitutives Moment 
persönl. Identitätsbildung erfahren lassen; 516 sind 
u.U. aber auch ein trauriges Zeugnis dafür, wie die 
Subjektwerdung v. Menschen durch Fehlformen 
des Glaubens behindert werden kann. Beim Ver- 
hältnıs v. Glaube u. Identität geht es sowohl um 
psychol. als auch um theol. Fragen. In psychol. Per- 
spektive werden heute vielfach bestimmte Stufen 
der rel. Entwicklung zu unterscheiden versucht. 
Wobei sich hier exemplarisch zeigt, daß die Inter- 
pretation v. G.n zahlreiche theol. Probleme auf- 
wirft: Läßt sich ein Ziel der Glaubensentwicklung 
angeben, an dem sıch religionspäd. u. pastorale Be- 
mühungen orientieren können? Wie ist mit der Dis- 
krepanz zw. individuellen Glaubensgestalten u. 
kirchl. Glaubens-Überl. umzugehen? Ist das Ge- 
heimnis einer Lebens-Gesch. nicht — wie das Ge- 
heimnis Gottes u. ın Verbindung mit diesem -- 
menschl. Begreifen letztlich entzogen? 


Lit.: H.-J. Fraas: Glaube u. Identität. Grundlegung einer Di- 
daktık rel. Lernprozesse. Gö 1983; R. Englert: G. u. Bildungs- 
prozeß. Versuch einer religionspäd. Kairologie. M 1985; 
F. Schweitzer: Lebens-Gesch. u. Religion. Rel. Entwicklung u. 
Erziehung im Kindes- u. Jugendalter. M 1987; K.E. Nipkow: 
Bildung als Lebensbegleitung u. Erneuerung. Kirchl. Bil- 
dungsverantwortung in Gemeinde, Schule u. Ges. Gt 1990; 
W.G. Esser: Gott reift in uns. Lebensphasen u. rel. Entwick- 
lung. M 1991. RUDOLF ENGLERT 


Glaubensgespräch. Das G. ist eine Grundform 
des Entdeckens u. Befragens, Vermittelns u. Prü- 
fens rel. Überzeugungen ım allg. u. jüdisch-chr. Le- 
bens- u. Glaubenswege ım besonderen. Während 
im /Seelsorgegespräch u. ım /geistlichen Gespräch 
aktuelle Sıtuationen des Ratsuchenden im Mittel- 
punkt stehen, will das G. Möglichkeiten u. Dring- 
lichkeiten eines Lebens heute aus der Inspiration 
des Ev. u. der chr. Überlieferung erfragen u. benen- 
nen. — Quer durch die Christentumsgeschichte die- 
nen G.e sowohl der Vermittlung als auch der Ver- 
gewisserung des Glaubens an jenen Gott, der als 
dreieines Lieben u. Sprechen geglaubt wird (vgl. 
Joh 1,1-14). Jedoch ın dem Maß, in dem Glaubens- 
willige als Partner mit ıhren eigenen Erfahrungen u. 
Einsichten als Teilnehmer an G.en eingeladen wer- 
den (bes. in der themenorientierten rel. /Erwach- 
senenbildung, kirchl. Jugendarbeit u. /Sakramen- 
tenkatechese), steigen G.e, angestoßen v. einer per- 
sonal orientierten u. anthropologisch gewendeten 
Theol. sowie gefördert durch das Vat. II, auf 
zu Quellen des Glaubens (vgl. LG 12 u. 35). Her- 
vorragendes Beispiel für die Bedeutung der G.e ist 
dıe Entstehungs- u. Wırkungsgeschichte des sog. 
Holländ. Katechismus (Katechismus). Konstitutiv 
für G.e sind: gegenseitige Anerkennung ım Ver- 
hältnis der Gleichberechtigung der Gesprächspart- 
ner; die Bereitschaft, ım Verzicht auf Streitge- 
spräche u. Bekehrungsversuche Fragen u. Einsich- 
ten auszusprechen u. zu empfangen; einen offenen 
u. konzentrischen Gesprächsverlauf zuzulassen. 
/Geistliches Gespräch. 


Lit.: A. Exeler - ἢ. Emeis: Reflektierter Glaube. Fr !1970, 
*1972; G. Hierzenberger: Das G. mit jungen Erwachsenen. M 
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1970; B. Dreher: Glaubensstunden mit Erwachsenen, Bd. 1-3. 
Gr 1971; E. Feifel (Hg.): Erwachsenenbildung, Glaubenssinn 
u. theol. Lernprozeß. Z 1972. GOTTFRIED BITTER 


Glaubensgewißheit. Allgemein bez. der Aus- 
druck / „Gewißheit" die Einstellung bzw. 7 Disposi- 
tion eines Erkenntnissubjekts (/Erkennen, I. Philo- 
sophisch) gegenüber seinen Überzeugungen. G. be- 
deutet dementsprechend die spez. Einstellung der 
Glaubenden gegenüber ıhren rel. Überzeugungen. 
In beiden Fällen zeichnet sich Gewißheit nach allg. 
Sprachgebrauch durch eine feste u. unerschütter!l. 
/Zustimmung bzw. durch 616 Abwesenheit v. 
/Zweifeln an der Wahrheit der betreffenden Über- 
zeugungen aus. Im Ggs. z. (obj.) Wahrheit ist Ge- 
wißheit keine unmittelbare Eigenschaft des propo- 
sitionalen Gehalts v. Erkenntnisansprüchen, son- 
dern eine Qualität der subj. Einstellung diesem 
gegenüber. . 

Trotz der phänomenolog. UÜbereinstimmungen 
unterscheidet sıch die G. v. sonstigen Gewißheiten 
dadurch, daß ıhr Gegenstand ın einer göttl. Selbst- 
erschließung wurzelt, so daß als Grund u. Garant 
der G. ın der Trad. stets Gott selbst galt. Letzteres 
verlieh der G. jenen unvergleichl. epistem. Stellen- 
wert, der nach trad. Vorstellung ein wesentl. Merk- 
mal chr. Glaubens ist. Aufgrund der Übernatürlich- 
keit (/Ubernatürlich) der Glaubensmysterien ließ 
sich die G. nicht als das Ergebnis einer rationalen 
Selbstvergewisserung verstehen. Dadurch blieben 
für die Glaubenszustimmung sowohl willentl. Ent- 
scheidung als auch göttl. /Gnade Konstitutiv. 

Die einzelnen damıt zusammenhängenden 
Fragestellungen wurden in der neuzeitl. Theol. bes. 
im Rahmen der Analysis fidei systematisch reflek- 
tiert. Ihr zentrales Problemfeld war die Spannung 
zw. der rational bzw. argumentativ nachzuweisen- 
den Glaubwürdigkeitsgewißheit (certitudo credibi- 
litatis; /credibilitas; Glaubwürdigkeit) der chr. 
Geltungsansprüche einerseits u. der letztlich ım 
personalen Vertrauen auf Gott gründenden Ge- 
wißheit des Glaubensaktes (certitudo fidei) ander- 
seits. Mehrheitlich hielt man an einer vernünftigen 
Verantwortbarkeit der Glaubensentscheidung 
grundsätzlich fest, lehnte aber eine vollst. Reduk- 
tion der G. auf rationale (d.h. log., metaphys. oder 
hist.) Begründungsschritte entschieden ab, so daß 
die eigtl. G. nicht durch 616 Gewißheit der Glaub- 
würdigkeitserkenntnis (certitudo credibilitatis) ein- 
geholt werden konnte. Diese Option basıerte auf 
der trad. Unterscheidung zw. Glauben (fides) u. 
Wissen (scientia) (/Glauben u. Wissen), wonach die 
Gewißheit im Hinblick auf Wissensansprüche - ım 
Ggs. Ζ. G. -- als prinzipiell rational herstellbar galt. 
Dennoch wurde die G. aufgrund ihrer obj. Begrün- 
dung in u. durch Gott als jeder natürl. Wissensge- 
wißheit überlegen erachtet. Damit einher ging auch 
die Tendenz zu einer Spiritualisierung der G. ım 
Sinne eines gnadenhaften übernatürl. Phänomens. 

In der gegenwärtigen Diskussion werden v.a. fol- 
gende Problemfelder diskutiert: 1) Die epistemo- 
log. Grundlagendiskussion hat zu einer Krise des 
begründungs- u. gewißheitsorientierten Wissensbe- 
griffs geführt, wie er bes. — aber keineswegs aus- 
schließlich - ım Anschluß an R. Descartes vertre- 
ten worden war. Die trad. epistem. Verfahren Ζ. 
Gewinnung einer wahrheitsgarantierenden Ge- 
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wıßheit wurden nachhaltig ın Frage gestellt. Konse- 
quenterweise erwies sich dadurch auch die trad. 
Entgegensetzung v. fides u. scientia mittlerweile 
weitgehend als problematisch. 2) Die spezifisch rel. 
Wertschätzung der G. u. dıe damit einhergehende 
Diskreditierung des Zweifels (/Glaubenszweifel) 
werden neu zu bewerten versucht. Gewißheiten 
können sich auf den rel. Erkenntnis- u. Reflexions- 
prozeß auch lähmend auswirken, während umge- 
kehrt Zweifel innerhalb bestimmter Grenzen 
durchaus eine Καί. u. innovative theol. Erkenntnis- 
funktion ausüben können. 3) Die Berücksichtigung 
humanwiss. Methoden u. Forschungsergebnisse hat 
schließlich die starke Abhängigkeit zw. G. u. indivi- 
dual- sowie sozialpsychol. Faktoren aufgezeigt. Da- 
durch wird es nicht nur schwieriger, das Phänomen 
der G. zu spiritualisieren u. den Glaubenszweifel 
vorschnell moralisch zu diskreditieren. Gleichzeitig 
kommen dadurch auch die unterschiedl. Ge- 
wıßheits- u. Ungewißheitsgrade sowie ıhre lebens- 
weltl. u. biograph. Hintergründe besser ın den 
Blick. Letzteres wirkt sıch insbes. auf dıe pastorale 
Praxis gewinnbringend aus. 4) Die trad. theol. Re- 
flexion der Οὐ. erfolgte vorwiegend im Kontext ei- 
nes ınstruktionstheoret. Offenbarungsverständnis- 
ses. Folglich bezog sich die G. inhaltlich primär auf 
den propositionalen Gehalt der Glaubenswahrhei- 
ten. Im Kontext eines gewandelten Offenbarungs- 
verständnisses wird versucht, die G. nicht so sehr 
auf dıe Glaubenswahrheiten selbst zu beziehen, 
sondern eher auf existentielle Grundeinstellungen, 
die zwar einen Bezug zu den sprachlich artikulier- 
ten Glaubenswahrheiten aufweisen, aber mit die- 
sem Bezug nicht ıdentisch sınd. /Heilsgewißheit. 
Lit.: F. Wiedmann: Das Problem der Gewißheit. M-S 1966; 
W. Stegmüller: Metaphysik — Skepsis -- Wiss. B-Hd-NY 
1969; T. Penelhum: God and Scepticism. A Study in Scepti- 
cism and Fideism. Dordrecht 1983; HFTh 4, 414-449 (E. 
Kunz); W. Dietz: Wahrheit -- Gewißheit — Zweifel. Theol. u. 
Skepsis ım Widerstreit. M 1993. ARMIN KREINER 
Glaubenshinterlage /Depositum fidei; /Tradi- 
tion. 


Glaubensinstinkt /Sensus fidei. 


Glaubenskongregation /Kongregationen, rö- 
mische. 


Glaubenskrise, Glaubensprobleme. Die gesell- 
schaftl. Differenzierung hat die Bedeutung der 
volkskirchl. Träger des rel. Lebens relativiert (z.B. 
Werte, Traditionen, konfessionelle Milieus u. Ver- 
bände). Die Kirche erlebt in einer pluralist., mobı- 
len, technisch-wissenschaftlich u. ökonomisch ge- 
steuerten Welt mit ıhrer funktionalen Rationalität 
auch weltanschaul. Konkurrenz. Dies verstärkt die 
Trennung v. Kirche u. Gesellschaft u. führt trotz 
gegenläufiger rel. Suchbewegungen (/Esoterik, 
/New Age, /Meditation) zu einer grundsätzl. In- 
fragestellung v. institutionalisiertem Glauben u. zu 
einer subj. /Religiosität. Auch religiös ist es dem 
vereinzelten Menschen überlassen, aus der Vielzahl 
der Sinnangebote auszuwählen (7A uswahlchristen- 
tum). Die Arbeitswelt mit ıhrem Leistungsdruck, 
die undurchdringl. Welt der Institutionen, die Kom- 
plexität des Lebens u. das konsumist. Verhalten 
schwächen die Bereitschaft z. Identitätssuche u. so- 
mit dıe naturalen Voraussetzungen des Glaubens. 
Angesichts der Informationsfülle verleiten die 
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kaum lösbar erscheinenden Probleme, z.B. Zu- 
kunft der Menschheit, Gewalt u. gerechte Vertei- 
lung der Güter dieser Welt, z. Rückzug ın private 
Lebensnischen. Nicht zuletzt unter dem Eindruck 
der Grausamkeiten des Nationalsozıalismus, des 
Kommunismus u. anderer totalitärer, menschen- 
verachtender Herrschaftssysteme vertieft sich die 
/Theodizee-Frage. Vor solchem Hintergrund wer- 
den viele Glaubensinhalte als irrelevant empfun- 
den. Kirchlicher Anspruch u. Praxis des Ev. werden 
zunehmend als widersprüchlich erlebt u. erlitten: 
Desorientierung, Enttäuschung u. Entfremdung v. 
der Kirche erzeugen auch G.n. bis hin z. /Kirchen- 
austritt. Fundamentalistische Strömungen u. neue 
rel. Suchbewegungen sınd v. diesem Hintergrund 
her zu verstehen. 

Praktisch-theologisch führen die Wege z. Glau- 
ben über die individuelle Freiheit u. persönl. Moti- 
vation. Damit ist der glaubenerweckende u. -vertie- 
fende Dienst der Kirche an die freud- u. leidvollen 
Erfahrungen der einzelnen Biographie u. an die 
gesellschaftl. Bedingungen gebunden. Aus den spir. 
Erfahrungen weiß dıe Kirche, daß auch G.n zu ei- 
nem ringenden u. suchenden Glauben gehören. 
Von prakt. Bedeutung sind überschaubare u. 
kommunikative Gruppierungen, die miteinander 
vernetzt sind (Ζ. Τ. durch Pfarrei). Parapfarrliche 
Formen sınd notwendig, damit auch gelegentl. 
Kontakte ın einer Zeit zunehmender Kirchenent- 
fremdung möglich sind (z.B. Frauenkirche, City- 
Kirche, Kirchenfeste, sozial-dıakon. Projekte). Die 
kritisch-prophet. Präsenz der Christen in der Of- 
fentlichkeit u. über die Medien ist unverzichtbar, 
ebenso der Brückenschlag zu Kunst u. Kultur. Ent- 
scheidend wird sein, daß die Kirche ihre Sendung 
bewußt wagt u. als mit den Nöten u. Fragen der 
Menschen solidarisch erlebt wird. 


Lit.: Rahner G; H. Fries: Fundamentaltheologie. Gr 1985; 4. 
Werbick: Glauben lernen aus Erfahrung. M 1989; K. Gabriel: 
Christentum zw. Trad. u. Postmoderne (OD 141). Fr 1992; Al- 
ter Gott für neue Kinder”, hg. v. V. Merz. Fri 1994. 

LEO KARRER 


Glaubens- u. Sittenlehre (G.), kirchliche. Die 
dem Begriff zugrunde liegende lat. Formel „fides et 
mores“ (u.ä.) wurde in der Gesch. der Kirche un- 
terschiedlich gebraucht. Wahrscheinlich findet sich 
der Ausdruck bei Augustinus (vgl. Ad inquisitiones 
Januarii libri duo, ep. 54, 1-2; ep. 55, 18, 34). Augu- 
stinus versteht unter „mores“ dıe versch. Gebräu- 
che des chr., insbes. des sakr. u. liturg. Lebens, ın- 
soweit 516 in der lebendigen Trad. der Kirche ver- 
wurzelt sind: den Begriff „fides" verwendet er für 
das Gesamt der v. der Kirche allgemein angenom- 
menen Lehren (Fransen 276f.). Im MA wird das 
Begriffspaar nach B. Tierney u. J. Beumer weniger 
verwendet. Y. Congar jedoch hält den Gebrauch 
der Formel unter den Kanonisten (Gratian) u. 
Theologen des 12. u. 13. Jh. für klassisch (194, Anm. 
7). Auf dem Trid. findet das Begriffspaar erstmals 
Eingang ın Konzilsdekrete (DH 1501 1507). „Fi- 
des“ steht hier für die Inhalte des Glaubens, „mo- 
res“ bez. nach Auffassung der meisten Theologen 
noch ausschließlich dıe Praxis u. die Gebräuche 
apost. Ursprungs. A. Riedl hingegen schließt nicht 
aus, daß unter „mores“ auch dıe geoffenbarten mo- 
ral. Prinzipien zu verstehen sind (112-122). Ein Be- 
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deutungswandel zeigt sich auf dem Vat. I. Das Kon- 
Ζ11, welches das Begriffspaar ım Anschluß an das 
Trıd. in die Dogmat. Konstitution Dei Filius auf- 
nimmt (DH 3007), bezieht, wie die konziliaren Dis- 
kussionen deutlich machen, „fides“ lediglich auf die 
formal in der Offenbarung enthaltenen Wahrhei- 
ten. „Mores" bez. 616 moral. Prinzipien; insofern 
diese offenbart sind, werden sıe mit „fides“ verbun- 
den, andernfalls werden sie unter „disciplina et re- 
gimen“ subsumiert. Die Dogmat. Konstitution Pa- 
stor aeternus nımmt dıe Formel ım Hinblick auf dıe 
Bedingungen der Inanspruchnahme der päpstl. Un- 
fehlbarkeit wieder auf (DH 3074). Danach ist defi- 
nıerte Glaubenslehre, daß eine päpstl. Kathedra- 
lentscheidung /Unfehlbarkeit beanspruchen kann, 
insofern 516 sıch auf offenbarte Wahrheiten ım Be- 
reich des Glaubens u. des chr. Lebens bezieht. Nach 
allg. theol. Überzeugung erstreckt sıch der Bereich 
der Unfehlbarkeit auf dıe für die Bewahrung des 
Depositum fidei notwendigen Wahrheiten, nicht 
hingegen auf jenseits dieses Rahmens liegende 
Wahrheiten, z.B. solche, dıe die Anwendung mo- 
ral. Vorschriften auf besondere Situationen u. ein- 
zelne betreffen, welche für die Reinerhaltung des 
Glaubensdepositums nicht notwendig sınd. Doch 
ist in letzter Zeit eine Tendenz des päpstl. Lehramts 
zu beobachten, nach welcher auch solche Sittenleh- 
ren — zwar nicht unfehlbar (weil nicht in der Offen- 
barung begründet), wohl aber - irreformabel sein u. 
unbedingte Zustimmung erfordern können. Das 
Vat. II brachte τη bezug auf die Bedeutung v. G. ge- 
genüber dem Vat. I nıchts wesentlich Neues; jedoch 
haben dessen Aussagen über die Offenbarung als 
„Wort u. Ereignis“, über 7,sensus fidelium“, 
/ „communio“ u. Kollegialität auch Auswirkungen 
auf das Verständnis v. G. Insbesondere präzisiert 
das Konzil, daß die Unfehlbarkeit des /Lehramtes 
in bezug auf G. so weit reicht, „wie die Hinterlage 
der göttl. Offenbarung, welche rein bewahrt u. 
getreulich ausgelegt werden muß, es erfordert“ 
(LG 25). 

Lit.: A. Lang: Der Bedeutungswandel der Begriffe „fides“ u. 
„haeresis“ u. die dogmat. Wertung der Konzilsentscheidungen 
v. Vienne u. Trient: MThZ 4 (1953) 133-146; J.L. Murphy: 
The notion of trad. in John Driedo. Milwaukee 1959, 292-300; 
M. Bevenot: „Faith and Morals“ in the Councils of Trent and 
Vatican: HeyJ 3 (1962) 15-30; Y. Congar: Die Trad. u. die Tra- 
ditionen, Bd. 1. ΜΖ 1965; J. Beumer: Res fidei et morum: AHC 
2 (1970) 112-134; B. Tierney: Infallibility in Moral. A res- 
ponse: TS 35 (1970) 507-517; J. David: Glaube u. Sitten: eine 
mißverständl. Formel: Orien 35 (1971) 32ff.; ders.: Diskussion 
um „Glaube u. Sitten“: ebd. 70-73; P. Harris: Faith and Mo- 
rals: The Way 11 (1971) 211-218; T. Löpez Rodriguez: „Fides 
et mores“ in Trento: Scripta theologica 5 (1973) 175-221; M. 
Zalba: „Omnis et salutaris veritatis et morum disciplina“. Sent- 
ido de la expresiön „mores“ en el Concilio de Trento: Gr 54 
(1973) 679-708; P. F. Fransen: A Short Hist. of the Meaning of 
the Formula „Fides et Mores“: Louvain Stud. 7 (1979) 
270-301; A. Riedl: Die kirchl. Lehrautorität in Fragen der Mo- 
ralnach den Aussagen des Ναί. 1. Fr 1979; J. Schuster: Ethos u. 
kirchl. Lehramt. F 1984; G.F. Calabrese: Analisi storico-termi- 
nologica della formula „res fidei et morum“ del concılıo Vat. I 


nella tradızıone teologica precedente: Ricerche teologiche 4 
(1993) 323-339, 5 (1994) 79-101. DONATO VALENTINI 


Glaubenslicht. Grundlage der Lehre v. G. (lu- 
men fidei) sind bibl. Aussagen (Glaube als Erleuch- 
tetwerden, als Ruf ın das Licht Gottes; z.B. 
Joh 8,12; 2Kor 4,6; Eph 1,18; 5,8-14;, Hebr 6,4; 
1 Petr 2,9), die in Verkündigung u. Liturgie der Kir- 
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che wirksam bleiben u. v. Kirchenvätern u. Theolo- 
gen — auch ım Horizont platon. Lichtmetaphysik -- 
spekulativ erhellt werden: Indem der Hl. Geist ım 
Herzen des Menschen eine neue Liebe weckt, 
schenkt er auch eın neues „Sehen“ u. Verstehen u. 
macht bereit, dem verkündigten Ev. zuzustimmen 
(vgl. 2. Synode v. Orange: DH 377; Aug.; Dion. 
Ar.). Das wachsende Interesse an einer „Psycholo- 
gie“ u. Analyse des Glaubensaktes (/Analysıs fi- 
dei) führt im Hoch-MA dazu, die Bedeutung des G. 
systematisch zu entfalten: Im Offenbarungswort 
eröffnet Gott das innere Geheimnis seiner Liebe u. 
läßt an seiner Selbsterkenntnis teilnehmen. Die Of- 
fenbarungswahrheiten übersteigen daher dıe Mög- 
lichkeiten der natürl. Vernunft (des „lumen natu- 
rale“); sie können nur bejaht werden, weil Gott als 
Erste Wahrheit selbst 516 mitgeteilt hat. Dazu be- 
darf es einer neuen Erkenntniskraft, dıe v. Gott 
dem Herzen des Menschen „eingegossen“ wird u. 
durch dıe der Mensch eine innere Beziehung zu 
Gott als Erster Wahrheit erhält. Diese gnadenhafte 
Erkenntniskraft wırd G. genannt. Sıe ermöglicht 
die dem Glauben eigene Sicherheit. Vgl. z.B. Al- 
bertus Magnus: Ill Sent. 23, 17 sol; 24, 2 ad 4; Bo- 
naventura: De myst. Trın. I, 2; Brevil. V, 7. Nach 
Thomas v. Aquin gewährt das G. keine Evidenz der 
inneren Wahrheit der Glaubensgegenstände, aber 
es schafft eine innere „Verwandtschaft“ (connatu- 
ralitas) mit den Glaubensinhalten u. läßt diese als 
dem rechten Glauben angemessen erscheinen (S. 
th. IL-II, 1,4 ad 3; 2, 3 ad 2); es macht ferner die 
Glaubwürdigkeit der gehörten Glaubensbotschaft 
einsichtig: „per lumen fidei vident esse credenda“ 
(5. th. I-II, 1,5 ad 1; vgl. 1, 4 ad 2); es bewirkt 
schließlich — über die Bewegung des Willens -- dıe 
freie Glaubenszustimmung (Trin. 1, 1,1 ad 4). - Die 
Lehre ν. G. bleibt auch ın späteren Glaubenstrakta- 
ten ein fester Bestandteil. Unter anderem werden 
folgende Fragen diskutiert u. unterschiedlich be- 
antwortet: Welche Erkenntnismöglichkeiten hat 
die natürl. Vernunft im Bereich des Glaubens ohne 
den Einfluß des G.? Verändert das G. das Bewußt- 
sein des Menschen, od. ist es eine bloß ontische Er- 
hebung der menschl. Erkenntnisfähigkeit? Ersetzt 
das G. u.U. eine fehlende Einsicht in die Glaub- 
würdigkeitsgründe? -- Zu Begınn des 20.Jh. hat P. 
/Rousselot erneut auf die Bedeutung des G. für den 
gesamten Glaubensvollzug, einschließlich der 
Glaubwürdigkeitserkenntnis, hingewiesen: Das G. 
weckt eine innere „Sympathie“ gegenüber der Of- 
fenbarung u. bewirkt, daß dıe äußeren Glaubwür- 
digkeitszeichen in einer Synthese zusammenge- 
schaut werden u. den Blick auf die Offenbarung 
freigeben, so daß eine freie Glaubenszustimmung 
gegeben werden kann. Die Anregungen Rousselots 
sind u.a. bei H.U. v. Balthasar wirksam gewor- 
den: Das G. bringt selbst keine Glaubensinhalte; 
aber es befähigt, die ın Jesus Christus zentrierte Of- 
fenbarungsgestalt zu sehen u. darin die sıch mittei- 
lende trınitar. Liebe Gottes zu glauben. 

In der Lehre v. G. kommen bleibend gültige An- 
liegen einer Glaubenstheologie z. Sprache: die 
Gnadenhaftigkeit des Glaubens; die Notwendigkeit 
einer inneren Entsprechung des menschl. „Her- 
zens“ gegenüber dem Offenbarungsgeschehen; 
Glauben als Vollzug, der ein Verstehen enthält u. 
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keine Entfremdung der Vernunft bedeutet; der 
Zshg. v. Liebe u. Erkennen. Zugleich muß deutlich 
bleiben, daß Glauben noch nicht vollendetes 
Schauen ist, sondern ein Vollzug des Vertrauens, 
der auf seinem Weg auch das Dunkel u. Nichtsehen 
erfährt (vgl. Joh 20,29). 7Glaube. 


Lit.: P. Rousselot: Les yeux de la ἴοι: RSR 1 (1910) 241-259 
444-475 (dt.: Die Augen des Glaubens, hg. v. J. Trütsch. Ei 
1963); G. Englhardt: Das G. nach Albert d.Gr.: Theol. ın 
Gesch. u. Ggw. FS M. Schmaus. M 1957, 371-396; Balthasar H 
1, 123-210; B. Duroux: L’illumination de la foi chez St. Tho- 
mas: FZThPh 3 (1965) 29-38; E. Kunz: Glaube — Gnade - Ge- 
schichte. Die Glaubenstheologie des Pierre Rousselot SJ. F 
1969; HWP 5, 545ff. (B. Justus); J. Kieninger: Das Sein als 
Licht in den Schr. des hl. Thomas v. Aquin (Studi tomistici 47). 
Va 1992. ERHARD KUNZ 


Glaubensmotive. 1. Der Ausdruck „G.“ ist fach- 
lich v. der alltagssprachl. Verwendung des Wortes 
„Motiv“ zu unterscheiden, mit dem die Antriebe u. 
Beweggründe menschl. Verhaltens bez. werden. 
Ebenso ist er v. der Begrifflichkeit 7,,Motiv, Moti- 
vation“ in der Verhaltens-Forsch. abzugrenzen, die 
Motive zur wiss. Erklärung v. Handlungen heran- 
zieht (Motiv-Forsch.). Diese Begriffe berühren 
zwar die Frage nach den G., treffen aber nicht ihren 
theol. Kern, denn sıe lassen die Glaubensinhalte u. 
ihre Wahrheit außer Betracht. Diese dagegen sind 
für das theol. Verständnis der G. konstitutiv; ge- 
meint ist im Kern der wahre Grund des Glaubens, 
den der Gläubige vertrauensvoll u. in Wahrheits- 
gewißheit bejaht. Zwar umfassen die G. auch 
Beweggründe des Glaubens ım weiteren Sinn: Le- 
benserfahrungen, Glaubensverkündigung, Einsicht 
der Vernunft od. dıe Gnade Gottes, aber der Gläu- 
bige glaubt nicht ıhretwegen, sondern „wegen der 
Autorität des offenbarenden Gottes selbst“ (DH 
3008). Der theol. Reflexion stellt sich damit die 
Aufgabe, dieses zentrale Glaubensmotiv v. anderen 
Beweggründen zu unterscheiden, seine Eigenart 
aufzuzeigen u. ihre Beziehungen zueinander zu 
klären. 

2. In den bibl. Schriften klärt sıch die Bestimmung 
der G. ım Kontext v. Gottesbild u. Glaubensver- 
ständnis. Nach dem AT wird Israel durch seine 
Glaubenserfahrung mit Jahwe, seinem Heils- u. 
Bundesgott, dazu bewegt, diesem Gott nach dem 
Vorbild Abrahams (Gen 15,1-21) vorbehaltlos zu 
vertrauen; dies gilt als das Gott gegenüber ange- 
messene Verhalten. Die Machterweise Jahwes, 
seine Zeichen u. Wunder, sınd Teil dıeser Erfah- 
rung u. werden im Sinn einer Bestärkung des Glau- 
bens u. der Bestätigung der Glaubwürdigkeit 
Jahwes als G. verstanden (Din 4,34; 6,22; 26,8 
u.6.). Das NT knüpft mıt dem Ruf Jesu zu Umkehr 
u. radikalem Gottvertrauen (Mk 1,15; 11,22) an 
das AT an, der Glaubensinhalt wird durch das Chri- 
stusereignis jedoch neu bestimmt: Glauben heißt 
die Heilstat Gottes ın Christus als Rettung anneh- 
men. Weil diese Heilstat den Glauben an Jesus 
Christus umfaßt, ıst Gott der wahre Grund des 
Glaubens, das entscheidende Glaubensmotiv. Für 
den Inhalt u. die Glaubwürdigkeit der Botschaft 
Jesu sınd trotz versch. theol. Akzente beı den Syn- 
optikern, Johannes u. Paulus dıe Zeichen u. Wun- 
der Jesu relevant: Sie sind Teil der Heilsoffenba- 
rung, in ihnen bricht das eschatolog. Geschehen des 
Reiches Gottes durch (Lk 11,20); allerdings wird 
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dies nicht v. allen Menschen erkannt (Mk 6.5). 
Darın klingt die theol. Wunderproblematik ım 
Blick auf dıe G. schon an. 

3. Die theol. Systematisierung der G. hat ım Rah- 
men der /Analysis fideı versch. Reflexionsfiguren 
hervorgebracht. Wird bes. die soteriolog. Perspek- 
tive betont, ist es das Heilsgeschehen selbst, das den 
Glauben als voluntative Bewegung auf sıch ausrich- 
tet: der Gott des Heils ıst selbst der obj. Grund des 
Glaubens, sein „Formalobjekt“. Wird anderseits 
der Glaube primär als Zustimmung z. Wahrheit der 
Offenbarung verstanden, trıtt die Bestimmung der 
G. hinter die der Erkennbarkeit dieser Wahrheit u. 
ihrer /Glaubwürdigkeit zurück. Beide Begriffe sınd 
jedoch deutlich zu unterscheiden: Glaubwürdig- 
keitsmotive sind Argumente der Vernunft für die 
Wahrheit des Glaubens; das Glaubensmotiv da- 
gegen meint letztlich Gott, insofern er der Grund 
des Glaubens ist. In der NZ überwiegt die Bestim- 
mung des Glaubens als Wahrheitszustimmung; ın 
der Glaubens-Theol. des Vat. I wird sıe lehramtlich 
bestätigt: Gott, dıe untrügl. Wahrheit, hat sich ın 
Christus geoffenbart; 616 Autorität des Offenba- 
rungsgottes trägt die Zustimmung des Glaubens 
(DH 3008, 3032). Die auctoritas Dei revelantis 
kann als letztes Glaubensmotiv v. der Vernunft an 
äußeren Zeichen erkannt werden (DH 3009), die 
ihre Glaubwürdigkeit bestätigen (DH 3013). Den- 
noch ist das letzte Glaubensmotiv, das den Glauben 
auf Gott ausrichtet, nicht die natürl. Vernunft, son- 
dern der Gott der Offenbarung selbst. 

4. Die Theol. der Gegenwart sucht demgegenüber 

das Glaubensmotiv mit personalen u. dialog. Kate- 
gorien v. einer als Einheit verstandenen Glaubens- 
relation her zu bestimmen. Das Vat. II hat diese Im- 
pulse ın seine Offenbarungskonstitution aufgenom- 
men u. 416 Glaubensrelation als kommunikatives u. 
partizipatives Geschehen charakterisiert (DH 4202, 
4205). Die /Selbstmitteilung Gottes u. die freie 
Selbstüberantwortung des Menschen an Gott ım 
Glauben bieten 616 Grdl. für eine theol. Bestim- 
mung des Glaubensmotivs, die die Vielfalt v. Be- 
weggründen z. Glauben nicht ignoriert, 516 aber auf 
ihren letzten Wahrheitsgrund hin durchsichtig 
macht: den sıch ın Christus der Welt gnädig mittei- 
lenden Gott. 
Lit.: 4. Trütsch -- J. Pfammater: Der Glaube: MySal 1. 
878-903; J. Meyer zu Schlochtern: Glaube -- Sprache - Er- 
fahrung. Zur Begründungsfähigkeit der rel. Überzeugung. F- 
Be-Las Vegas 1978; A. Dulles: The Assurance of Things 
hoped for. NY-O 1994. - SM 2, 409-413 (J. Alfaro); LThK? 4, 
943ff. (H. Fries); HFTh 2, 60-83 (M. Seckler); HFTh 4, 
414-449 (Lit.) (E. Kunz); NHThG 2, 91-109 (Lit.) (M. Seck- 
ler, C. Berchtold). JOSEF MEYER ZU SCHLOCHTERN 
Glaubenspraxis. Der Beziehungsreichtum des 
Glaubens artikuliert sıch in der Spannung u. Zu- 
ordnung v. Orthodoxie u. Orthopraxıs. Sofern er 
entdeckt, artikuliert u. mit anderen geteilt werden 
will, ıst Handeln die „Gestalt des Glaubens“. 
Rechtgläubigkeit ist nie nur Lehre, 516 wird erst 
konkret durch die bewußte Ausrichtung des Tuns. 
Der Glaube integriert menschl. Leben u. Handeln 
in einen Horizont erfüllten Daseins, wie er ın der 
Trıas Glaube, Hoffnung u. Liebe seinen formelhaf- 
ten Ausdruck findet. G. ist aus Glaubenserfahrung 
ermöglichte u. motivierte Lebensgestaltung. 

Das herkömml. Verständnis v. „praxis pietatis“ 
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als regelmäßiger Vollzug bestimmter Frömmig- 
keitsformen, wie Mitfeier des Gottesdienstes, Emp- 
fang der Sakramente, tägl. Gebet, reicht z. Bestim- 
mung der Orthopraxis nıcht mehr aus. Eine die Er- 
fahrung gelebten Glaubens anderen mitteilende G. 
bedarf umfassenderer Konkretheit. Stichworte wie 
Gerechtigkeit, Friede, Bewahrung der Schöpfung 
rufen nach „Modellen“ für eth. Entscheidungs- u. 
Handlungssituationen. 
Lit.: G. Stachel: Orthodoxie u. Orthopraxis: HRP 3, 56-65; G. 
Stachel-D. Mieth: Ethisch handeln lernen. Z 1978; J. Wer- 
bick: Glaubenlernen aus Erfahrung. M 1989, 218-249. 

ERICH FEIFEL 


Glaubensregel Regula fidei. 


Glaubensseminar. Das G. bietet neben (infor- 
mellen) 7/Glaubensgesprächen, versch. Kursange- 
boten der Glaubensbildung bzw. Formen der 
/geistlichen Begleitung, Lebens- u. Krisenberatung 
im Sinne der /Erwachsenenkatechese u. Erstver- 
kündigung Hilfen z. Glaubenserneuerung, um das 
in der Taufe geschenkte Leben zu entfalten. In der 
Praxis bewährte Seminare eignen sich als Grdl. v. 
Glaubenskursen, /Exerzitien u. Z. Unterstützung 
des /Gemeindeaufbaus. Stationen des /Glaubens- 
weges ım G. sind Gottesbegegnung, Sinnsuche, 
/Umkehr u. Versöhnung als Erfahrung v. Erlö- 
sung, Anstoß z. Lebensgestaltung (bes. im Gemein- 
schafts- u. Gemeindeleben), gesellschaftl. Engage- 
ment. Leben u. Glauben stehen in einem wechsel- 
seitigen Verhältnis. Glaube bedarf der Vermittlung 
durch gelebtes Zeugnis. Deshalb sind Lebens- u. 
Glaubenszeugnisse v. Teilnehmern wichtig. Aus 
dem Prozeßcharakter ergibt sich der Zeitrahmen. 
Gebete u. Gottesdienste (Bußfeier u. Abschluß- 
gottesdienst mit Möglichkeiten der persönl. Tauf- 
u. Firmerneuerung) gehören unverzichtbar z. Glau- 
bensseminar. 


Lit.: H. Mühlen: Einübung in die chr. Grunderfahrung, 2 Bde. 
Mz 1976; ders.: Neu mit Gott. Fr 1990; W. Schäffer: Meinen 
Glauben erneuern. Wü 1994. JOSEF MULLER 


Glaubenssinn /Sensus fidei. 


Glaubensstunde. G.n, eine Arbeitsform dt. kath. 
/Jugendpastoral ım 20. Jh., dienten rel. Bildung so- 
wie der Ein- u. Ausübung des Christseins v. (Kin- 
dern u.) Jugendlichen außerhalb v. Schule u. Got- 
tesdienst. G.n nahmen einerseits Traditionen der 
/Christenlehre auf, unterschieden sich aber auch v. 
deren zeitgleichen Spätformen. Innerkirchlichen 
Anstoß zu G.n gab die Katholische Aktıon, dıe 616 
„Verbreitung tiefer Glaubenskenntnis“ als „erste 
Aufgabe“ wahrnahm (Fuldaer Richtlinien 1934). 
Hauptsächlich waren sıe aber Reaktion auf Macht 
u. Ideologie des NS-Staates (vgl. Grundlagentexte 
1936-38). Epochale Bedingungen ließen G.n brei- 
ten- wie tiefenwirksam werden, vorab kirchliches 
Milieu, Freiwilligkeit, sub- bis antikulturelle Züge, 
Wechselbeziehungen unter Lernpartnern, charis- 
mat. Glaubensbegleiter u. Mitverantwortung der 
„Basis“. Im westl. Dtl. blieben sie bis etwa 1960, ın 
der DDR bis zu deren Ende ın Übung. Neuere ähnl. 
Maßnahmen verdeutlichen das Einmalige der 
Glaubensstunden. 
Lit.: A. Brems-O. Moßhamer: Das Wort an die Jugend, 
3 Bde. Au 1948, ?1951-54; LThK? 4. 948f. (K. Schmitt): F. 
Schmid: Grundlagentexte kirchl. Jugendarbeit. Fr 1986. 
WOLFGANG NASTAINCZYK 
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Glaubensunterweisung, Glaubensvermittlung. 
Unterweisung im u. Vermittlung des Glaubens (G.) 
sind zwei der Begriffe, dıe auftheol. u. anthropolog. 
Vorgaben der Vermittlung, des Erlernens u. der 
Verwirklichung chr. Existenz abheben. Ein engeres 
Verständnis meint elementare Einf. in die Gemein- 
schaft des G. durch /Unterricht. Das weitere deckt 
alles didaktisch angelegte Tun der Kirche ım lebens- 
langen Prozeß des Reifens u. Wachsens des G. ab. 

G.-Unterweisung u. -Vermittlung im AT sucht 
Einbindung ın die v. Jahwe gestiftete Ordnung des 
Bundes durch /Gesetz u. Weisheit τη der Genera- 
tionenfolge, in Gottes Willen bei Sozialordnung, 
Ritual u. Mitmenschlichkeit. Der gelebte, sich ım 
Fest ausdrückende G. wird τη Familie u. Kult durch 
Nachahmung u. Miterleben übernommen. Das NT 
enthält das „Grundmodell“ der G.-Unterweisung: 
Jesus erschließt das ın ıhm gegenwärtige Reich 
Gottes ın Bildern u. Gleichnissen, versammelt Jün- 
ger um sıch u. sendet 516 aus. G.-Formeln, Verkün- 
digungsschemata, katechet. u. lıturg. Texte der 
frühen Gemeinden bringen konzentriert das We- 
sentliche z. Ausdruck u. versuchen Beziehungen 
zw. Botschaft u. Adressaten zu schaffen. 

Die hist. Entwicklung beginnt mit dem / Katechu- 
menat der ersten fünf Jhh. als ganzheitl. Weg des 
Kennenlernens, des Wachsens u. Reifens sowie der 
Entscheidung für den G. ın nichtchr. Umwelt. G.- 
Vermittlung ım Kontext späterer „volkskirchlicher“ 
Strukturen ist bestimmt v. der prägenden Kraft des 
Mittuns bei /Fest, Feier u. /Brauchtum. Das sakra- 
mental-historisierende G.-Bewußtsein des Spät- 
MA erfährt eine tiefgreifende Veränderung durch 
die Herausforderung der Reformation. Der / Kate- 
chismus gewinnt eine zentrale Rolle für die G.-Un- 
terweisung; „Unterscheidungslehren“, die Grund- 
sätze der eigenen Konfession, werden gewichtig. 
Anstöße z. systemat. G.-Vermittlung bringt die 
Schulentwicklung. G.-Vermittlung wird /Religions- 
unterricht; sie orientiert sich hier eng an /Schule u. 
Kind. Theorie u. Praxis der G.-Unterweisung sınd 
mitbestimmt v. Theol., Pädagogik u. Gesellschaft. 
In der bürgerl. Kleinfamilie formt die G.-Vermitt- 
lung parallel dazu eine am /Kirchenjahr orientierte 
/Erbauungs-Lit., die 7/Symbolik frommer Bilder 
sowie Gemütswerte rel. Bräuche. Im G.-Umbruch 
unserer Tage geht es um einen katechumenalen Weg 
des Christsein-Lernens v. Anfang an, der auf G.- 
Beziehung u. Lebensgestaltung aus dem G. abhebt. 

Eine „Kategorienlehre“ der G.-Unterweisung 
heute setzt an beim 7 „Kairos“, beim „Heutigwer- 
den“ des G., das dessen Verstehbarkeit, Erfah- 
rungsbezug u. Mitteilbarkeit je neu in den Blick 
kommen läßt. G. als Hilfe z. Leben ın der Teilhabe 
am Lebensprozeß einer G.-Gemeinschaft macht 
G.-Vermittlung z. chr. Orientierung in den Lebens- 
umständen der gegenwärtigen Ges. u. Weltwirk- 
lichkeit. Da z. Christsein eine nach /Lebensalter u. 
Lebenssituation differenzierte Kenntnis der au- 
thent. Trad. gehört, ıst dıe lernende Aneignung v. 
G.-Inhalten u.ihre Erschließung als Lebenswissen 
unverzichtbar. G.-Unterweisung wird so Grundbil- 
dung, die mit Lebensdeutungen u. Lebensstilen 
fundamentale u. elementare G.-Inhalte u. ım Hin- 
einwachsen in Elemente humanen Lebensvollzugs 
Grundmuster des Christlichen vermittelt. Ziel ist 
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G. stiftende, authent. G.-Zeugnis ermöglichende 
/ Kommunikation, dıe Erfahrung gelebten G. in ei- 
nem integrativen Prozeß zw. den Generationen an 
den Lernorten des G. -ın der Begegnung mit au- 
thent. Zeugnisgestalten. Die metaphor. Struktur al- 
ler G.-Aussagen macht den sprachl. Zugang mit den 
Dimensionen narrativ-biographisch konkrete u. 
theol. argumentative Sprache insgesamt, sowie 
Symbolisierung u. Ritualisierung speziell, z. Pro- 
blem u. z. Aufgabe der G.-Vermittlung. Gelernt u. 
verstanden werden kann aber nur, was zumindest 
anfänglich wahrgenommen wird. Glaubensästhetik 
sensibilisiert für das Wahrnehmen gelebten G.; so 
ermöglicht 516 Gestaltwerdung des G. in der Begeg- 
nung mit überzeugenden Zeugnisgestalten, mit 
dem Sichtbarwerden des Gottesgeistes im Leben 
derer, die sich ihren G.-Weg in der Spur Jesu Chri- 
511 suchen. 

Der Aspekt der Vermittlung wird zentral, wenn 
man auf die Vermittlungsstruktur G. stiftender Kom- 
munikation achtet: Gott teilt sich - sein Wort- in der 
Vermittlung durch die Botschaft einer Gesch. bzw. 
eines Menschenlebens mit. Menschen, die seine 
Selbstmitteilung authent. bezeugen, werden für an- 
dere zu Vermittlern, an denen etwas v. dem Geist 
greifbar u. spürbar wird, ın dem u. aus dem heraus 
Jesus Christus der Mittler war. /Glaubensdidaktik. 
Lit.: E. Feifel -- W. Kasper (Hg.): Tradierungskrise des G. M 
1987; J. Pfammatter (Hg.): G.-Vermittlung (Theolog. Berichte 
18). Z 1989; J. Werbick: Glaubenlernen aus Erfahrung. M 
1989; W. Simon - M. Delgado (Hg.): Lernorte des G. B 1991; 
A. Dimpflmaier: NT u. Glaubens-Weitergabe. St. Ottilien 
1993, E. Feifel: Rel. Erziehung im Umbruch. M 1995; J. Wer- 
bick: Vom Wagnis des Christseins. M 1995. 

ERICH FEIFEL/JÜRGEN WERBICK 
Glaubensverbreitung, Werk der G. /Missions- 
werke. 


Glaubenswahrheiten 7Dogma, II. Systema- 
tisch-theologisch. 


Glaubenswechsel /Kirchenaustritt: 
SION. 


Glaubensweg. Der /Weg ist seit alters ein Sym- 
bol für das menschl. Leben (‚homo viator“). Auch 
in den Religionen spielt das Wegmotiv eine bedeu- 
tende Rolle (insbes. Buddhismus u. Taoismus). 
In der jüdisch-chr. Glaubens-Trad. wird es aufge- 
griffen, um die Entschiedenheit u. Beschwer- 
lichkeit (vgl. den Topos der „zwei Wege“ [7Zwei- 
wegelchre], z.B. Mt 7,13f.), die Dynamik (vgl. die 
„Stufen geistlichen Lebens“ [/Stufenweg]) u. 
schließlich dıe Verheißung eines im Vertrauen auf 
Gott geführten Lebens auszudrücken: das Leben 
als Pilgerschaft, die definitiver Erfüllung zustrebt. 
Im Glauben seinen Weg gehen heißt: „Wandeln auf 
den Wegen des Herrn“ (vgl. Dtn 10,12), in Jesus 
Christus den Weg zu wahrem Leben erblicken (vgl. 
Joh 14,4ff.). Dieser Weg führt heraus aus lebens- 
weltl. u. persönl. Verhaftungen (‚via purgativa“), er 
impliziert die Bereitschaft z. Aufbruch (,„exodus“) 
u. Ζ. /Umkehr (,metanoia“), führt häufig durch 
Anfechtungen u. Zweifel u. hat sein Ziel letztlich in 
Gott selbst („via unitiva“). Es ist eine bleibende 
Aufgabe rel. Erziehung u. Bildung, entwicklungs- 
gerechte Möglichkeiten der Erfahrung Gottes zu 
erschließen u. zu einem (Glaubens-)Weg zu verbin- 
den (/Mystagogie). Bei der Erforschung solcher 
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Möglichkeiten können auch die Human-Wiss. wert- 
volle Aufschlüsse liefern (vgl. z.B. J. Fowler). 


QO: Bonaventura: Itinerarium mentis in deum (1259). M 
1961; Teresa de Jesüs: El camino de perfecciön (1583). Ma 
1954; J. Bunyan: The Pilgrim’s Progress (1678/84). Boston 
1969. 


Lit.:J.H. Schneider: Weg u. Bewegung. Zur religionspädagog. 
Ausfaltung eines chr. Leitmotivs: KatBl 105 (1980) 171-181; 
J.W. Fowler: Stages ın Faith. The Psychology of Human De- 
velopment and the Quest for Meaning. San Francisco 1981. 
RUDOLF ENGLERT 


Glaubenswissen ist die Artikulation der Deutun- 
gen, die der Glaubende ım Glaubensvollzug für 
wahr hält. Die Plausibilität dieser Deutungen ist 
nicht im Rückgang auf rationale Prinzipien alleın 
erweisbar, sondern entspringt auf argumentativ 
nicht vollständig einholbare Weise dem Glaubens- 
akt selbst; dıe Plausibilität besteht ın einer speziıf. 
Sinnhaftigkeit des Aktvollzugs, dıe sich in einer 
entsprechenden Deutung selbst ergreift. Diese 
Sinnhaftigkeit erweist sich ın Formen gelingenden 
Lebens u. entspringt einem letzten freien Selbstver- 
hältnis des Menschen (Identität), das auf der Inte- 
gration des Vorgegebenen ın den Freiheitsvollzug 
u. darın einer letzten Bejahung des Unverfügbaren, 
folglich Gottes, beruht. Kommt das ın dieser Praxis 
angelegte Selbstverstehen als Erfahrung der Gott- 
verwiesenheit zu Bewußtsein (rel. Erfahrung), erge- 
ben sich Formen ausdrückl. Glaubens, die ım 
Bekenntnis bezeugt u. gedeutet werden. Diese Deu- 
tung bildet sich im chr. Glauben in der zustimmen- 
den Orientierung an den Glaubenserfahrungen u. 
-deutungen, 616 im AT u. NT die Nähe Gottes be- 
zeugen u. die in Jesus Christus eine endgültige Be- 
kräftigung u. Erhellung finden. Diese Selbstzusage 
Gottes an den Menschen verbürgt, daß menschl. Le- 
ben auch im Angesicht äußerster Bedrohung z. An- 
nahme des eigenen Schicksals ım Vertrauen auf 
Gott ermächtigt u. darin vollendbar ist. Darın be- 
steht der Kernpunkt des chr. G., der ım Bekenntnis 
der Gläubigen u. in der Lehre der Kirche entfaltet 
u. formuliert wird. Das im Glauben Gewußte ist 
also an den Glaubensvollzug zurückgebunden, so 
daß das G. -- auch die als Offenbarung angesehe- 
nen, biblisch bezeugten Gotteserfahrungen -- nur ın 
einem eingeschränkten Sınn außerhalb des Glau- 
bens verstehbar u. als Lebensdeutung überzeugend 
sind. Das G. bleibt zuinnerst auf die Lebenserfah- 
rung der Menschen u. ihre Frage nach dem Ge- 
lingen des Lebens hıngeordnet u. kann nur in dieser 
Verbindung seine Aussage- u. Überzeugungskraft 
entfalten. Diese /Korrelation ist darum z. Prinzip 
der Glaubensvermittlung zu machen. 


Lit.: K. Rahner: Die formal richtig strukturierte Verkündi- 
gung chr. Botschaft: HPTh 2/1, 133-145; G. Bitter: Welchen 
Glauben sollen wir weitergeben?: Conc(D) 20 (1984) 304-308; 
J. Werbick: Glaubenlernen aus Erfahrung. M 1989. 

ULRICH GORKI 


Glaubenswissenschaft 
I. Begriff - II. Geschichtliche Entwicklung -- ΠῚ. G. u. Glaube. 


I. Begriff: 1. G. ıst die „ehemals gebräuchliche“ 
(Kleutgen 1874), zuweilen angefochtene, in der 
Ggw. wieder verstärkt rezipierte (5. HFTh 4, 
179-241) Bez. a) zunächst für das in der schol. Wir- 
kungs-Gesch. des aristotelischen Wiss.-Begriffs ent- 
wickelte Modell einer Wiss. des chr. Glaubens 
(scientia fidei), ım weiteren aber Ὁ) allgemein für 
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den wissenschaftlichen Diskurstyp der chr. Theol. 
überhaupt (im Unterschied v. allen nichtwiss. For- 
men der /Theologie); schließlich c) wird sie verein- 
zelt auch z. Charakterisierung besonderer (z.B. be- 
wußtseinstheol.) Theologiekonzeptionen herange- 
zogen. 

2. Die Verwendung des Begriffs G. als Standard- 
bezeichnung für die wiss. Theol. des Christentums 
(im Sinne v. 1.b - also nicht nur für den schol. Typus 
einer wiss. Theol. im Sinne v. 1.a) ist sachlich ge- 
rechtfertigt, weil darın exakt ıhre wissenschaftstheo- 
ret. Struktur z. Ausdruck kommt. Der Konzeption 
der Theol. als G. liegt nämlich die (wissenschafts- 
theoretisch wie auch glaubenstheologisch zu recht- 
fertigende) Annahme zugrunde, daß chr. Theol. 
a) überhaupt wissenschaftsfähig ıst u. wissenschafts- 
förmig betrieben werden kann, daß b) die Natur des 
chr. Glaubens u. seine Gegenstandswelt eine solche 
Option zulassen u. daß diese c) der Wahrnehmung 
der theol. Aufgabe dienlich u. förderlich ıst. 

3. Das (scheinbar paradoxe) Wortkompositum 
„Glaubens-Wissenschaft“ drückt aus, daß hier 
Glaube u. Wissenschaft(lichkeit) in Interaktion 
miteinander treten, derart, daß der Glaube u. die 
Sache des Glaubens z. Gegenstand wiss. Erkennt- 
nısbemühung u. der wiss. Diskurs z. Instrument der 
Glaubenserkenntnis werden, u. zwar so, daß die 
beiden Interaktionsinstanzen dabei ihr Wesen nicht 
verlieren, sondern unter Wahrung ıhrer Eigencha- 
rakteristiken u. ıhrer spezif. Interessenlagen unbe- 
schädigt u. produktiv zusammenwirken können. 
Das Wort „Glaube“ im Begriff der G. bedeutet 
nicht, daß diese nur als Pistologie od. als Bewußt- 
seins-Theol. zu verstehen sei, sondern daß er (als fi- 
des qua u. fides quae creditur) konstruktiv unüber- 
holbar ihre Voraussetzung u. Grdl. bildet u. ıhren 
Zielhorizont bestimmt; das Wort „Wissenschaft“ ım 
Begriff der G. aber unterstellt diese den Grundsät- 
zen u. Methoden der Wissenschaft(lichkeit), ohne 
sıe ın eine deskriptive Religions-Wiss. od. auto- 
nome Religions-Philos. verwandeln zu wollen. So 
lıegt zwar ıhr letztes u. eigtl. Inhalts- u. Wahrheits- 
krıterium im Wort Gottes bzw. im chr. Glauben, 
während ihre Wiss.-Kriterien primär in der Metho- 
dologie des argumentativen Vernunftdiskurses zu 
suchen sind. 

4. Das argumentative Verstandesvermögen mit 
seinen Methoden ist ın der G. aber grundsätzlich 
auch auf die Vernunft in ihrer Tiefendimension als 
in-sich-ständiges essentielles Wahrheitsvermögen 
bezogen. Zum Begriff der G. gehört desh. nicht nur 
die argumentative Methodik in ıhren diskursiven 
Formalismen (d.h. der „instrumentelle“ Verstand), 
sondern wesentlich auch die („essentielle“) Ver- 
nunft als orıginäre, wenngleich geschichtlich wan- 
delbare Wahrheitsinstanz. Es gibt zwar (bes. in der 
thom. Trad.) die Auffassung, daß dıe Wissenschaft- 
lichkeit der G. alleın auf der Anwendung der for- 
malen Argumentationslogik des ıinstrumentellen 
Verstandes beruhe, der nur auf der Basıs positiv 
vorgegebener, autoritatıv verbürgter, übervernünf- 
tiger u. desh. materiell uneinsichtig bleibender 
Glaubenssätze arbeiten könne od. dürfe. Dem wird 
aber (bes. in der augustinisch-anselmian. Trad.) zu 
Recht entgegengehalten, daß der Ausschluß der es- 
sentiellen Vernunft aus der G. diese zu einem 
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Handwerk degradieren würde, dem der intellectus 
fidei prinzipiell verschlossen wäre. 

5. Der Begriff der G. verlangt desh., daß das Ver- 
hältnıs v. Vernunft u. Offenbarung, Glauben u. 
Wissen, Bekenntnis u. Wiss. u. nicht zuletzt v. 
Wahrheit u. Methode hier nicht nur theoretisch zu 
klären, sondern auch wissenschaftspraktisch zu be- 
wältigen ist. Indem die perichoret. Einheit v. bibl. 
Logos u. Vernunftlogos, wıe 516 der chr. Glaube be- 
kennt, den eigtl. Konstruktionspunkt der G. dar- 
stellt, wırd diese erst interdisziplinär dialogfähig u. 
kann ıhren Teil z. Universalisierung der Glaubens- 
botschaft beitragen. In diesem Sinn wıll dıe G. der 
Wahrheit u. Weisheit des Glaubens „auf dem Weg 
der Wissenschaft“ (G. Söhngen im Anschluß an 
Kant) dienen. 

6. Die Wissenschafts-Gesch. der chr. Theol. weist 
(im Wandel der Glaubens- u. Wiss.-Begriffe) unter- 
schiedl. Konzeptionen der Theol. als G. auf. Da der 
Begriff G. (im Sinn v. Ziffer 1. b) prinzipiell nur die 
Programmidee ausdrückt, die jeder wiss. Theol. des 
chr. Glaubens zugrunde liegt, ist er auf alle diese 
Konzeptionen anwendbar, soweit für diese die 
oben (s. Ziffer 3.) angegebenen Bedingungen zu- 
treffen. Das bedeutet umgekehrt, daß die Kritik 
dieser od. jener Konzeption glaubenswiss. Theol. 
nicht eo ipso eine Kritik der glaubenswiss. Pro- 
grammidee überhaupt sein muß. Obwohl die Pro- 
grammidee einer Theol., die G. sein will, erstmals ın 
der Hochscholastık unter Heranziehung des aristo- 
tel. Wiss.-Begriffs erfolgreich u. zukunftweisend ins 
Werk gesetzt wurde, bleibt 516 desh. keineswegs 
notwendig daran gebunden. Auf ihrer Grdl. sind 
faktisch sehr unterschiedl. Typen wiss. Theol. ent- 
standen. Sie stand u. steht der Rezeption unter- 
schiedl. Methoden, der Anwendung unterschied. 
Wiss.-Begriffe, der Ausbildung unterschiedl. theol. 
Fachrichtungen usw. nıcht entgegen. 

7. Lehramtlich ıst lediglich festgelegt, daß es die 
ον. Glauben erleuchtcte Vernunft“ (ratio fide illu- 
strata) ıst, welche „die Wissenschaft v. den göttl. 
Dingen“ (rerum divinarum scientiam) ausbildet 
(Vat. I: DH 3019 3016) (Theologie; Forschung, 
II. Systematisch-theologisch). 

I. Geschichtliche Entwicklung: 1. Die erste, 
grundlegende, wissenschaftstheoretisch reflektierte 
Aus- bzw. Umbildung der chr. Theol. zur G. er- 
folgte in der Früh- u. Hochscholastık in einem v. 
Widerständen durchsetzten (Petrus Damiani; Wal- 
ter v. St-Victor; Roger Bacon; Bernhard v. Clair- 
vaux) revolutionären Prozeß als Alternative bes. 
zur „monastischen“ (J. Leclercg: K. Ruh), symbol., 
sapientialen, kontemplativen, affektiven, myst. 
Theologie. Der Vorgang war eng verwoben mit den 
die Epoche allgemein kennzeichnenden Neuorien- 
tierungen der „Renaissance“ des 12.Jh. 
(Ch.H. Haskins; H. Rashdall; P. Weimar; G. Wie- 
land), zu deren herausragenden Merkmalen die v. 
einem umfassenden amor studi u. amor scientiae 
getragene Kultur wiss. Rationalität u. szientifisch 
orientierter Intellektualität gehörten. Von dem Ver- 
wissenschaftlichungsprozeß waren neben der 
Theol. ebenso die Philos., das Recht, die Medizin 
usw. betroffen. Ein einziger Schöpfer od. alleın 
maßgebl. Faktor für die Fassung der Theol. als G. 
läßt sich nicht nennen (U. Köpf). 
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2. Die Umbildung der Theol. in G. hat den Cha- 
rakter eines tiefgreifenden Paradigmenwechsels: 
Übergang v. methodologisch freien Glaubensden- 
ken z. streng regulierten wissenschaftsförmigen 
Diskurs, v. tfextorientierten, auctoritates-gebunde- 
nen Auslegungsstil z. sachfragenorientierten dispu- 
tatio, v. der symbolısch-narrativen z. begriffl. Denk- 
form, v. Verständnis der Theol. als sacra lectio, 
sacrae paginae disciplina, divinae paginae intelligen- 
Πα u. sacra eruditio zur scientia sacra, sc. religionis 
catholicae, sc. theologica bzw. theologiae, ars fidei 
catholicae u. sc. fidei. Der Terminus scientia taucht 
in solchen Wortverbindungen erstmals Mitte des 
12. Jh. (in der Schule Gilberts v. Poitiers) auf (scien- 
Πα stand zunächst eher nur für Wissen ım Sinne v. 
Informiertsein u. erlangte erst im Fortgang der Arı- 
stotelesrezeption dıe Bedeutung v. Wissenschaft), 
der Begriff scientia fidei wohl erst bei Ulrich v. 
Straßburg (scientia fidei, per quam ea intelliguntur, 
quae fide creduntur |Summa de bono 1. tr. 2. ο. 2. εα. 
Daguillon 30]) u. (eher beiläufig) bei Thomas v. 
Aquin (In Boet. de Trin. prooem. q. 2, a. 3c). Der 
Begriff sacra doctrina wırkte dagegen kontinuitäts- 
wahrend; er konnte sowohl die nichtszientif. als 
auch die szıentif. Theol. bezeichnen. 

3. In der Entwicklung der Theol. zur G., wie 516 
im 12. u. 13.Jh. erfolgte, lassen sıch Stufen unter- 
scheiden. In der Logik dieser Entwicklung wurden 
die für die Konstituierung der G. (u. für ihren Be- 
griff) maßgebl. Momente schrittweise wirksam. 

a) Ausgangspunkt u. bleibende Grdl. ist die v. 
den Vätern überkommene Bestimmung der Theo!. 
als intellectus fidei (/Fides quaerens_ intellectum; 
/Credo, ut intelligam). 

b) Anselm v. Canterbury führte ın das theol. 
Glaubensdenken die /dee der Rationalität ein, in- 
dem er die Aufgabe formulierte, den intellectus fi- 
dei „sola ratione“ (Cur Deus homo? 1,20; 2; vgl. 
Prosl. 1; 2,4; De fide Trin. 2; Ep. 1,49) zu bewerk- 
stelligen. Es handelte sich dabeı nicht nur um einen 
Vorgang techn. Rationalisierung, sondern um die 
Entdeckung der ratio in der ihr eigenen Prinzipia- 
lität u. in dieser Hinsicht um die Einf. bzw. Freiset- 
zung des Prinzips der Rationalität (W. Kluxen) in 
den intellectus fidei ın der Überzeugung, daß gerade 
die fides quaerens intellectum dies zuläßt u. verlangt 
u. daß dies dem Glauben dienlich ist. 

c) In der Konsequenz dieses Ansatzes ent- 
wickelte sich Mitte 12. bis Mitte 13.Jh. die 
Konzeption der Theol. als G. Die dafür maßgebl. 
u. wırksamen Konstituierungsmomente waren: die 
Entdeckung der Bedeutung der formalen Struktur 
der Rationalität (Analyse u. Kritik der Begriffe, 
Konsistenz u. Kohärenz der Argumentation, 
universalist. Vernunft-, Wissens- u. Wiss.-Begriff); 
die Heranziehung der Dialektik; das Ins-Werk-Set- 
zen der der wiss. Rationalität immanenten Absicht 
auf (formal- bzw. sach-) logisch organisierte Syste- 
matik (Quästionen- u. Summen-Lit. [7Quaestio; 
/Summa]): die Orientierung des intellectus fidei 
nicht nur auf die existentielle Glaubenserkenntnis 
(„connaissance de la foi“), sondern primär auf die 
wiss. Erfassung u. Durchdringung der Glaubens- 
lehre („connaissance scientifique du donne 
revele“) (M.-D. Chenu; F. Van Steenberghen; 
Y. Congar). Wirksame äußere Faktoren waren: die 
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Integration der Theol. ın die Univ. als institutio- 
nalisierte Stätten des Verwissenschaftlichungspro- 
zesses sowie der Konkurrenzdruck bes. v. seiten 
der philos. Fakultäten. 

d) Von Bonaventura wurde das die G. nun kenn- 
zeichnende Methodenbewußtsein u. Forschungs- 
interesse auf folgende Formeln gebracht: Die am 
bibl. modus procedendi orientierte Theol. ist (war) 
symbolisch u. narrativ, dıe G. dagegen ergründend, 
forschend u. schlußfolgernd (perscrutatorius, inqui- 
sitivus, ratiocinativus); jene hat das credibile ut cre- 
dibile z. Gegenstand, diese das credibile ut intelligi- 
bile, der Glaube folgt der ratio auctoritatis, dıe G. 
der ratio veritatis ım credibile. Der Übergang (trans- 
itio) v. Glauben zur G. erfolgt „durch dıe Hinzufü- 
gung der Vernunft“ (per additionem rationis) (Bo- 
naventura: In Sent. prooem. 4.1 u. 2). In der v. An- 
selm v. Canterbury u. Bonaventura repräsentierten 
Trad.-Linie, die in der kath. Theol. erst wieder ver- 
mittels des Wiss.-Begriffs des Dt. Idealismus größe- 
ren Einfluß gewinnen konnte (z.B. bei J.S. /Drey 
[Kurze Einleitung. Tü 1819]), ist die G. viel stärker, 
unbefangener u. direkter dem inhaltl. intellectus ἢ- 
dei zugeordnet als ın der bes. durch Thomas v. 
Aquin repräsentierten Konzeption der Glaubens- 
wissenschaft. 

e) Den konsequentesten Schritt z. methodolog. 
Fassung der Theol. als G. stellt die Analogsetzung 
der Struktur der G. mit der Struktur der Vernunft- 
wissenschaften nach den Grundsätzen der aristotel. 
Wiss.-Lehre ın der Gleichung Vernunftprinzipien : 
Vernunftwissenschaften = Glaubensprinzipien : G. 
dar. Mit dieser Analogsetzung wurde bereits ım 
12.Jh. experimentiert; ihr Hauptrepräsentant ist 
(nach Wilhelm v. Auxerre) Thomas v. Aquin. M.- 
D. Chenu bez. diese vıel kritisierte u. häufig 
mißverstandene Analogsetzung zu Recht als die 
„fruchtbarste Inspiration“ für die Konzeption der 
Theol. als G. Sie schuf den Raum für die Befähi- 
gung u. Verpflichtung der Theol. auf strikte Wis- 
senschaftlichkeit ıhrer Methoden u. setzte dıe Rah- 
menbedingungen für dıe wiıssenschaftsförmige Or- 
ganisation ihres Diskurses, ohne die Prärogativen 
des Glaubens anzutasten. Die elementaren Inhalte 
u. Geltungen des Glaubens haben für dıe G. dem- 
nach die Funktion u. den Rang v. „ersten Prinzi- 
pien“. Den Glauben (bzw. die Glaubensartikel) als 
Prinzip setzen bedeutet, ihn nicht als sekundäres 
Produkt aufzufassen, sondern ıhn als urspr. u. ur- 
sprungsetzende gottgewirkte Lebenswirklichkeit 
der G. vor- u. aufzugeben. Nicht Lehrsätze (enun- 
tiabilia) sind aber für Thomas die Prinzipien der G., 
sondern die in den Glaubensartikeln elementar er- 
faßte u. bejahte Sache (res) des Glaubens selbst 
(vgl. Thomas v. Aquin: S. th. II-II, 1,2, arg. 2 u. ad 
2) inihren Grundgegebenheiten. Der G. obliegt die 
Eruierung des ım Glauben, aus dem Glauben u. 
über den Glauben Wißbaren unter axıomat. Gel- 
tung der Glaubensoption; sie ist insofern „schluß- 
folgernd“. Die Festlegung der G. auf „Schlußfolge- 
rungen“ besagt, 1) daß sie gegenüber der Sache des 
Glaubens eine second-order-activity ıst, indem sıe 
aus ihr u. im Hinblick auf sie ihre „Schlüsse“ zu zie- 
hen hat, u. 2) daß dies strikt wissenschaftsförmig vor 
sich gehen muß. Das Organon der G. ist die ratio, 
ihr Wiss.-Charakter liegt im Aufbau des theol. Dis- 
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kurses als rationalem Argumentationsgefüge. In 
der arıstotelisch-schol. Wiss.-Terminologie dient 
das Schlußfolgerungs-(Konklusions-)Motiv gene- 
rell z. Kennzeichnung des Wissenschaftlichkeitspo- 
stulats bzw. -charakters. (Mit den Engführungen 
der späteren, formalistisch degenerierten /Konklu- 
sionstheologie hat diese Konzeption der Οὐ. nicht 
viel zu tun.) Mit ıhm ist ausgedrückt, daß der glau- 
benswiss. Diskurs grundsätzlich dem Satz-, Begrün- 
dungs- u. Konsistenzpostulat unterliegt, nicht mehr 
u. nicht weniger. 

f) Ein besonderes Problem stellt sich mit der 
Frage nach dem religiösen Charakter der G. u. nach 
dem Verhältnis v. rel. Anliegen (u. rel. Substanz) u. 
wiss. Methode in ihr. Auch diesbezüglich bietet das 
glaubenswiss. Modell in seiner Grundstruktur eine 
neuartige, zukunftweisende Lösung an. Indem 
nämlich der Glaube (als Habitus wie auch nach sei- 
nen Inhaltsgegebenheiten) prinzipierend der G. 
vorgeordnet wird, wird das religiöse Element, kraft 
dessen die G. sich v. den profanen Wiss. spezifisch 
unterscheidet, wıssenschaftstheoretisch als Fundus 
gefaßt, in u. aus dem die theol. Wiss. ıhren strikt ra- 
tionalen Diskurs aufbaut. 

g) Auch u. gerade im thoman. Verständnis der G. 
hat diese den Charakter einer (aristotelisch regu- 
lıierten) Glaubenshermeneutik, denn ihr obliegt die 
systemat. Rekonstruktion u. Auslegung der Glau- 
bensüberlieferung (historisch-positiv gesehen) bzw. 
der Glaubensprinzipien (systemtheoretisch be- 
trachtet), ihrer Seinsweise, ihrer Bauform, ıhrer In- 
halte, ihrer Konsequenzen u. Belange. Eine bloß als 
praktische Wiss. (scientia practica) konzipierte G. 
hätte nur die paxisorientierte Anwendung der 
Glaubensprinzipien zu suchen, eine als Konklusio- 
nenwissenschaft (im Sinne der Neuscholastik) ge- 
faßte G. hätte lediglich formale Ableitungen aus 
Prämissen vorzunehmen (v.a. mit der Aufgabe, das 
virtuell od. implizit Geoffenbarte freizulegen; 
/Conclusio theologica), die als Glaubenshermeneu- 
tik verstandene G. zielt dagegen auf den eigtl. in- 
tellectus fidei: ratio manuducta per fidem excrescit in 
hoc, ut ipsa credibilia plenius comprehendat, et tunc 
ipsa quodammodo intelligit (Thomas v. Aquin: In I 
Sent. prol.q. 1,a. 3, sol. 3). Nach dieser Konzeption 
ist die G. als Glaubenshermeneutik somit durchaus 
intellektiv u. komprehensiv. Ihr Träger ist bis hin- 
ein in den intellectus fidei somit gleichfalls (wie in al- 
len übrigen Aktivitäten der G.) die Vernunft, die 
durch das „Handgeleit" (manuductio) des Glau- 
benslichtes nicht zerstört od. enteigentlicht, son- 
dern z. v. ıhr selbst an sıch Unerfindbaren, Vor- 
denklichen hingeführt wird. Nicht der intellectus 
fidei ıst ıhr vorenthalten, sondern nur die Letztbe- 
gründungsbefähigung hinsichtlich dessen, was ıhr 
prinzipiell und prinzipierend vorgegeben ist. Sie ıst 
diesen Prinzipien deswegen aber weder blind aus- 
geliefert, noch ist sie ıhnen nur extrinsezistisch od. 
nur vermittels der Substruktur der rationalen 
/praeambula fidei verbunden, sondern vermag ge- 
rade sıe durch „komprehensive“ Erschließung bis 
zu einem gewissen Grad einzuholen. Das anziel- 
bare Ergebnis ıst aber nicht der Beweis des Glau- 
bens, sondern (methodologisch gesehen) nur die 
probatio seiner Inhalte (vgl. dazu bes. W. Pannen- 
berg 1992). 
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h) Da die Prinzipien der G. weder vernunftevi- 
dent noch rational zwingend beweisbar sınd, hat sie 
in der aristotel. Diktion des Thomas strukturell den 
Charakter einer scientia (quasi) subalternata, d.h., 
sie ist (vermittels des Glaubens) dem „Wissen“ u. 
der Wissensgewißheit Gottes (des Gottes der Of- 
fenbarung) zu-, nach- u. untergeordnet. Die (bes. 
seit Duns Scotus u. Wilhelm v. Ockham) sich da- 
gegen formierende Kritik richtete sıch (neben den 
Fragen der richtigen Ariıstotelesinterpretation u. 
-adaptıon) v.a. auf die wissenschaftstheoretische 
Analogsetzung der Glaubensgewißheit, wie sıe den 
Prinzipien der G. eignet, mit der Vernunftge- 
wıßheit, 616 den Prinzipien der reinen Vernunft- 
Wiss. zukommt, ım weiteren aber auch auf die die 
glaubenswiss. Konzeption grundsätzlich kennzeich- 
nende Annahme, daß auf der Grdl. einer wertge- 
leiteten, freiheitl. u. auctoritas-verbürgten Glau- 
bensoption eine positive Wiss., die gleichwohl dem 
phılos. Vernunft- u. Wahrheitsbegriff verpflichtet 
ist, möglich seın soll. Im Licht der neueren philos. 
Wiss.-Theorie, in der dıe konstitutive Bedeutung 
lebensweltl. u. wertorientierter Vorgaben erkannt 
ist, erscheint gerade eine solche Annahme nicht 
mehr als naıv od. abwegig. 

II. G. u. Glaube: 1. Dem Begriff „G.“ entgegen- 
stehende Schwierigkeiten. Obwohl für den Begriff 
der chr. Theol. als G. die Bez. scientia fidei auch ter- 
minologisch präzise u. sachgerecht ist, konnte 516 
sich anfangs nur verzögert durchsetzen. Die Hinde- 
rungsgründe sind mit denen, die dem Verwissen- 
schaftlichungsprozeß überhaupt entgegenstanden, 
nicht durchweg identisch, sondern erklären sich 
vorwiegend aus den Konnotationen, mit denen die 
Begriffe fides u. scientia ım schultheol. Gebrauch 
besetzt waren: a) Glauben u. Wissen galten dem 
herrschenden Glaubensbegriff zufolge definitorisch 
als Gegensätze od. als einander ausschließende Al- 
ternativen; b) hinsichtlich desselben Gegenstandes 
können beide nicht zugleich ım selben Subjekt ko- 
existieren; c) Wissen mindert den Wagnis-, Frei- 
heits- u. Verdienstcharakter des Glaubens; d) der 
Glaubensakt kann u. darf nicht als Produkt schluß- 
folgernden Denkens erscheinen; e) wegen seines 
religiös-übernatürl. Charakters ıst der Glaube dem 
profanierenden Zugriff der Wiss. entzogen; f) die 
Glaubensinhalte sınd nicht ın wissenschaftsförmi- 
ges Beweiswissen überführbar. Daraus erklärt sıch 
die anhaltende Scheu vor der Wortverbindung 
„scientia fidei“. Die Akzeptanz des Begriffs G. (u. 
seine Bevorzugung gegenüber sachl. Alternativbe- 
zeichnungen wie sacra scientia, scientia theologica, 
sacra doctrina usw.) setzt(e) eine befriedigende 
Klärung des Verhältnisses v. Glauben u. Wiss. ge- 
rade im daraus gebildeten Begriffskompositum 
„Glaubens-Wissenschaft“ voraus. 

2. Klarstellungen z. Verhältnis v. G. u. Glauben. 
a) Sie heißt nicht desh. G., weil 516 den Glauben 
wissenschaftlich beweisen od. den Glaubensakt an- 
demonstrieren würde; b) ım Vorfeld des Glaubens 
u. im Hinblick auf dıe Glaubensentscheidung, die 
vernünftig verantwortbar sein muß (Glauben als 
obsequium rationabile), hat 516 aber objektiv fun- 
dierende u. subjektiv disponierende Aufgaben 
wahrzunehmen (/Praeambula [antecedentida] fidei; 
/’Credibilitas u. credenditas; 7/Glaubensmotive); 
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c) aus dem Glauben heraus obliegen ihr Aufgaben 
der Rechenschaftsablegung u. der Auseinanderset- 
zung mit gegner. Positionen (/Apologetik); d) ihr 
eigentl. Gegenstand ist nicht der Glaube od. das 
Glaubensbewußtsein, sondern das Wort Gottes (5. 
1.3.); 6) als „des Glaubens eigenem Denkprojekt“ 
(intellectus fidei) obliegen ıhr die kognitive Er- 
schließung der Sache des Glaubens (Glaubensher- 
meneutik), die systemat., kritisch-normative Re- 
konstruktion der Glaubenslehre, die Eruierung der 
theoret. u. prakt. Konsequenzen aus den Prinzipien 
des Glaubens, die sachkrit. Begleitung des 
Glaubenslebens usw.; f) im Prozeß der Herausbil- 
dung der G. wurde stets auch betont, daß sie mit ıh- 
rer Wahrheits- u. Erkenntnisleistung den Schwa- 
chen helfen u. die Glaubenden erfreuen soll; g) sie 
ist insg. ad metas fidei redigenda (Thomas v. Aquin: 
In Boet. de Trin. prooem. q. 2, a. 3c); h) nach ihrer 
Zweckbestimmung hat sie ad promotionem fidei 
(Bonaventura: In Sent. prooem. q. 20) zu wirken. 

3. Beurteilung. Die begriffl. Fassung der wiss. 
Theol. des chr. Glaubens als G. ist sachgerecht, 
a) weil sie objektiv u. materiell die fides quae credi- 
tur z. Gegenstand u. b) die fides qua creditur z. Vor- 
aussetzung hat, sowie c) wegen der zwar glaubens- 
gegründeten, aber wissenschaftsförmigen Verfaßt- 
heit ihres Vorgehens u. ihrer Resultate u. d) wegen 
ihres diesbezügl. Forsch.-Interesses (vgl. dazu 
Scheeben 402). Unzulänglich sind dagegen die Auf- 
fassungen, a) der Genitiv der Benennung in scientia 
fidei seı nıcht genitivus obiectivus, sondern nur ge- 
nitivus subiectivus (Söhngen ?1964, 124), od. b) sie 
heiße in dem besonderen Sinn G., weil „das kirchl. 
Glaubensbewußtsein für sie das Gegebene“ sei 
(Adam 39). -- Unsachgerecht wäre es (sowohl im 
Hinblick auf Vat. I [DH 3019 u. 3016] als auch nach 
den Prinzipien der /theol. Erkenntnislehre), die G. 
nur auf das „natürlich-vernünftige Beziehungsglied 
ım Glaubensgegenstande“ zu beziehen u. den „ım 
göttl. Glauben vollzogenen Akt des Lumen 
naturale“ als ihr Organon anzunehmen (K. Esch- 
weiler: Die zwei Wege der neueren Theol. Au 1926, 
199f. 245: ähnlich Scheffczyk passim). — Eine Re- 
duktion des Gegenstandes der Theol. auf das Glau- 
bensbewußtsein (etwa indem die G. nur auf die 
frommen Gemützustände, in der Rede dargestellt 
[Schleiermacher], od. auf das glaubende Selbstver- 
ständnis [Bultmann] bezogen wird) ist mit dem 
klass. Verständnis der Wort-Gottes-Bezogenheit 
des chr. Glaubens kaum vereinbar. 


Lit.: J. Kleutgen: Die Theol. der Vorzeit, Bd. 5: Von der Wiss. 
des Glaubens od. der Theol. Ms ?1874; Grabmann SM; E. 
Krebs: Theol. u. Wiss. nach der Lehre der Hochscholastik. Ms 
1912; J. Engert: Die Theorie der G. bei Thomas v. Aquin: W. 
Schellberg (Hg.): FS Sebastian Merkle. D 1922, 94-116; K. 
Adam: Glaube u. G. im Katholizismus. Rottenburg ?1923; J. 
Engert: Stud. z. theol. Erkenntnislehre. Rb 1926, 1-64; H. 
Meyer: Die Wiss.-Lehre des Thomas v. Aquıin. Fulda 1934, 
bes. 118-147: J.-F. Bonnefoy: La th&ologie comme science et 
l’explication de la foı selon δ. Thomas d’Aquin: EThL 14 
(1937) 421-446 600-631. 15 (1938) 489-516; M.-D. Chenu: La 
the&ologie comme science au XIII° siecle (1927). P ?1943; M. 
Grabmann: Die theol. Erkenntnis- u. Einleitungslehre des hl. 
Thomas v. Aquin. Fri 1948; M.J. Scheeben: Theolog. Er- 
kenntnislehre (1873-75). Fr 21948, δὲ 49-54 (Lit.): A. Doo- 
lan: Is Theology a Science?: IER 98 (1962) 247-256; G. Söhn- 
gen: Philosoph. Einübung in die Theol. (1955). Fr 21964. 
Kap. 5; MySal 1, 905-980 (G. Söhngen); B. Welte: Die We- 
sensstruktur der Theol. als Wiss.: ders.: Auf der Spur des Ewi- 
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gen. Fr 1965, 351-365; B. Casper u.a.: Theol. als Wiss. Bam- 
berg 1970; G. Sauter (Hg.): Theol. als Wiss. M 1971; ders. u.a.: 
Wissenschaftstheoret. Kritik der Theol. Die Theol. u. die 
neuere wissenschaftstheoret. Diskussion. M 1973; W. Pannen- 
berg: Wiss.-Theorie u. Theol. F 1973; L.J. Elders: Faith and 
Science. An Introduction to St. Thomas’ Expositio ın Boethii 
de Trinitate. Ro 1974; U. Köpf: Die Anfänge der theol. Wiss.- 
Theorie ım 13.Jh. Tü 1974 (Lit.); J. A. Weisheipl: The Mean- 
ing of Sacra Doctrina in S.th. I q.1: The Thomist 38 (1974) 
49-80; L. Scheffezyk: Die Theol. u. die Wiss. Ab 1979; R. 
Schaeffler: Glaubensreflexion u. Wiss.-Lehre. Thesen z. Wiss.- 
Theorie u. Wiss.-Geschichte der Theol. Fr 1980; P. Weimar 
(Hg.): Die Renaissance der Wiss. im 12.Jh. Z 1981; G. Gres- 
hake: Theol.— eine Wiss.? Ein Gespräch mit Thomas v. Aquin 
(...): ders.: Gottes Heil — Glück des Menschen. Theolog. Per- 
spektiven. Fr 1983, 353-390; E. Grant: Science and Theology 
in the Middle Ages: D.C. Lindberg-R.L. Numbers (Hg.): 
God and Nature. Berkeley 1986, 49-75; G. Wieland: Rationa- 
lisierung u. Verinnerlichung. Aspekte der geistigen Physiogno- 
mie des 12. Jh.: J. P. Beckmann u.a. (Hg.): Philos. im MA. HH 
1987, 61-79; HFTh 4, 179-241 (Lit.) (M. Seckler) 242-277 
(Lit.) (W. Kasper); L. Honnefelder: Die Wissenschaftlichkeit 
der Theol. als Problem der Philos.: W. Oelmüller (Hg.): Philos. 
u. Wiss. Pb 1988, 127-137; ders.: Wissenschaftl. Rationalität u. 
Theol.: L. Scheffczyk (Hg.): Rationalität. Ihre Entwicklung u. 
ihre Grenzen. Fr 1989, 289-314; G. Alberigo: Sviluppo e ca- 
ratteri della teologia come scienza: CrStor 11 (1990) 257-274; 
σα. D’Onofrio: Theological Ideas and the Idea of Theology in 
the Early Middle Ages: FZPhTh 38 (1991) 273-297; W. Pan- 
nenberg: Die Rationalität der Theol.: Fides quaerens intellec- 
tum. FS Max Seckler. Tü 1992, 533-544; W. Kluxen: Wissen- 
schaftl. Rationalität im 12. Jh.: Aufgang einer Epoche: G. Wie- 
land (Hg.): Aufbruch — Wandel — Erneuerung. Beitr. zur 
„Renaissance“ des 12.Jh. St 1995, 89-99; R. Heinzmann: Die 
Entwicklung der Theol. z. Wiss.: ebd. 123-138. 

MAX SECKLER 


Glaubenszweifel. Auch wenn G. kein bibl. Be- 
griff ıst, wırd er der Sache nach doch vielfältig be- 
handelt. Die Fragen etwa, ob dem Gottgesandten 
geglaubt wird (vgl. Jes 53,1), ob der Menschensohn 
bei seiner Ankunft wohl Glauben auf Erden finden 
wird (vgl. Lk 18,8), bis hin zu den quälenden Fragen 
der leidenden Gerechten (vgl. Ps 22, Ijob) fordern 
den Glauben heraus u. Können z. Quelle v. Unsi- 
cherheit u. G. werden. Schon aus der synopt. Trad. 
geht hervor, daß Jesus den Seinen mıt dem Glauben 
viel zumutet. Er tadelt den Zweifel, der auf Klein- 
glauben beruht (vgl. Mt 14,31), spricht v. einem 
Glauben, dem alles möglıch ıst, u. anerkennt zu- 
gleich das Bekenntnis: „Ich glaube, Herr, hilf meiı- 
nem Unglauben“ (Mk 9,24). Nach Joh 6,68 ist es 
der innerste Kreis, der vor 616 Frage gerät, ob er ge- 
hen od. bleiben soll, u. Thomas besteht nach 
Joh 20,25-29 ın seinem G. auf einem Sondererweis 
des Auferstandenen. Bis ın die heutige Erfahrung 
zieht sich eine Antinomie zw. der zweiıfelsfreien 
/Glaubensgewißheit (vgl. Hebr 11,1) u. einem -- 
neuzeitlich noch radikalısierten -- Zweifel, der sıch 
ım Wiss.-Ideal des method. Zweifels weltweite Gel- 
tung verschafft hat. Bezüglich des Gewißheitspro- 
blems ın der Theol. hat schon K. 7/Heim auf die 
Spannung zw. Gottunmittelbarkeit u. diskursiver 
Theol. hingewiesen, welche das method. Prinzip 
des Zweifels mit den übrigen Wiss. teilt, auch wenn 
sie v. vorgegebenen Prämissen („articuli fidei“, 
/Glaubensartikel) ausgeht. Ein heute auch in der 
kath. Theol. vertretenes personaleres Glaubensver- 
ständnis verschärft das Problem des G., zumal die 
moderne Hermeneutik des Verdachts (K. Marx, 
F. Nietzsche, S. Freud) das ım Glauben selbstge- 
wisse Ich zusätzlich verunsichert (vgl. P. Ricazur). 
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Der Glaube kann sekundären ideolog. Rechtferti- 
gungsversuchen unterliegen. Letzte personale Über- 
zeugungen müssen sich der Probe aporet. Lebenser- 
fahrungen (Katastrophen, Krieg, Leiden, Tod u.a.) 
stellen. Die Anfechtung der personalen Glaubens- 
option übertrifft noch den wiss. Zweifel, zumal der 
Glaube mit der Vernunft nie voll zur Deckung ge- 
bracht werden kann (/Vernunftglaube). Anderseits 
darf sıch der G. auch nicht auf eine grundsätzl. Dis- 
krepanz zw. Glaube u. Vernunft berufen (vgl. DH 
3017). Letzte Sicherheit erhält der Glaube v. Gott. 
„der nicht getäuscht werden u. nicht täuschen 
kann“ (DH 3008). Gleichwohl tastet er sich im Le- 
ben argumentierend zu tieferer Begründung vor 
(vgl. DH 3004-20). Das Ende allen G. ist der eschato- 
log. Vollendung vorbehalten. Der v. Zweifel befreite 
Glaube wird das Subjekt in ekstatischer Liebe allen 
kleingläubig-ängstl. Formen des G. entreißen (vgl. 
1 Kor 13,1-13). Der ın statu viatoris mit dem Glau- 
ben verbundene G. ist als solcher nicht schuldhaft u. 
unterscheidet sich v. allem mutwilligen G. des 
homo in se curvatus, wie er etwa als „pertinax dubi- 
tatıo“ ın c.752 CIC charakterisiert ist. 


Lit.: K. Heim: Das Gewißheitsproblem in der systemat. Theol. 
bis zu Schleiermacher. L 1911; LThK? 4, 949ff. (Lit.) (H. Bacht); 
Rahner S 4, 11-32; G. Ebeling: Gewißheit u. Zweifel: ders.: 
Wort u. Glaube, Bd. 2. Tü 1969, 138-183; P. Riceur: Die In- 
terpretation. F 1969: TRE 13, 318-384 (Lit.) (R. Slenczka). 
JOSEF WOHLMUTH 


Glaubwürdigkeit. 1. G. als Forderung v. Vernunft 
u. Verantwortung. G. zählt zu den Bedingungen 
einer vernünftigen, sittlich verantwortbaren zwi- 
schenmenschl. Verständigung. Glaubwürdig ist, 
wer den /Glauben rechtfertigt, der ihm entgegen- 
gebracht wird. Wer solchen Glauben zu Unrecht 
beansprucht, ıst dessen „unwürdig"; ihm zu glauben 
wäre unvernünftig. Die Vernunft verlangt, daß der 
Glaube seine Zustimmung nicht leichtfertig gibt, 
sondern auf G. bauen kann. Bestehen Zweifel an 
der G. v. Geltungsansprüchen, gebietet die Ver- 
nunft, diese auszuräumen od. die Glaubenszustim- 
mung zu verweigern. Analog gilt das Postulat der 
G. auch für den Glauben an Gott u. die Ansprüche 
der Kirche: Soll eine Glaubensaussage als wahr, 
eine Lebensordnung als verbindlich od. eine lehr- 
amtl. Entscheidung als berechtigt anerkannt wer- 
den, verlangt eine vernunftorientierte Verständi- 
gung, die Zustimmungsfähigkeit solcher Ansprüche 
an ihrer G. auszuweisen. 

2. G. als Anspruch des Glaubens u. Thema der 
Theologie. Das chr. Glaubensverständnis nimmt 
schon vorgängig zu aller vernunftbegründeten Kri- 
tik für den Glauben an Gott Vernunft u. Verant- 
wortbarkeit in Anspruch. Die Zustimmung des 
Glaubens z. Offenbarungswahrheit erfolgt nicht gg. 
die Vernunft, sondern aufgrund v. Einsicht, die die 
G. des Glaubens begründet u. ıhn als eine vernünf- 
tig verantwortete, freie Entscheidung auszeichnet. 
G. (credibilitas) bez. diese rationale Zustimmungs- 
fähigkeit des Glaubensgehalts (fides quae) u. in 
Konsequenz die rationale Qualität dıeser Zustim- 
mung (/fides qua). Der Nachweis der G. löst den 
Anspruch auf Vereinbarkeit des Glaubens mit Ver- 
nunft u. Verantwortung ein (DH 3009). Theologie- 
geschichtlich erhebt bereits 1 Petr 3,15 diesen An- 
spruch mit der Forderung, gegenüber jedermann 
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Rechenschaft über die „Vernunft“ (logos) der chr. 
Hoffnung abzulegen, d.h. die G. des Glaubens auf- 
zuzeigen. 

Aus diesen versch. Ansprüchen ergibt sich für die 
theol. Systematik das komplexe Problem der G.- 
Erkenntnis: Das vorbehaltlose Vertrauen des Glau- 
bens auf Gott u. die in ihm begründete unbedingte 
Glaubensgewißheit verantworten sıch vor der Ver- 
nunft mit dem Aufweis der G. der Offenbarung, 
d.h. einer bedingten Vernunfterkenntnis, u. doch 
bilden beide Aspekte den einen, einheitl. Akt des 
Glaubens. Die Frage nach dem Verhältnis der ın 
Gott (als prima veritas) gründenden unbedingten 
Gewißheit des Glaubens (certitudo fidei) u. des da- 
von zu unterscheidenden Gewißheitsgrades der G. 
(credibilitas) ist das Thema der /Analysıs fidei, die 
die urspr. Einheit beider Aspekte darlegen soll. Im 
Rahmen der theol. Fächerdifferenzierung ist der 
Nachweis der G. eine Aufgabe der /Fundamental- 
theologıe bzw. der /Apologetik, 616 je nach Selbst- 
verständnis u. Methode für dieses Problem versch. 
Lösungen formuliert haben. Trotz ıhrer geistesge- 
schichtlich bedingten Verschiedenheit verfolgen die 
Nachweise der G. der Offenbarung in systemat. 
Hinsicht das Ziel, einerseits dıe Verankerung des 
Glaubens τη Gott als das letzte 7Glaubensmotiv zu 
wahren, anderseits aber aufzuzeigen, daß die G.- 
Erkenntnis ım Glaubensakt als vernünftige Ein- 
sicht ın die G. der Offenbarung wirksam ist. 

3. Vom apologet. G.-Beweis zur Hermeneutik der 
G. v. Glaubensinhalten. Die Apologetik der NZ ten- 
diert dazu, den Nachweis der G. den Ansprüchen 
der autonomen Vernunft zu unterwerfen; entspre- 
chend wird der G.-Argumentation in der Neuscho- 
lastik Beweiskraft abverlangt. Der Schlüssigkeit 
der Beweise wegen wird 616 Argumentation ohne 
Rekurs auf Glaubensinhalte (d.h. extrinsezistisch) 
entfaltet; die theol. Geltungsansprüche sollen alleın 
auf dem Gebiet der Vernunft eingelöst werden. 
Ausgehend v. strengen Ggs. zw. Glauben u. Wissen 
wird der Glaube als Zustimmung zu den ın sıch 
nicht einsichtigen Offenbarungswahrheiten ver- 
standen. Ihre G. wird darin erkannt, daß ihre Wahr- 
heit v. allgemein verstehbaren Zeichen u. Zeugnis- 
sen außerhalb der Offenbarung bestätigt wird (mo- 
{νὰ credibilitatis; praeambula fidei). So bezeugen 
die jedermann sıchtbaren Wunder u. erfüllten Pro- 
phezeiungen den göttl. Ursprung der Offenbarung 
u. bestätigen mit diesem Faktum in Konsequenz die 
G. der Glaubensaussagen insgesamt. Dieses Suchen 
nach Beweisen, historisch bes. gg. den Ratıonalis- 
mus gerichtet, hat sich auf die Aussagen des Vat. I 
über dıe Vereinbarkeit v. Glaube u. Vernunft aus- 
gewirkt (obsequium rationi consentaneum, DH 
3009), v.a. in der Benennung der „äußeren Be- 
weise“ (argumenta externa) der G., zu denen neben 
Wundern u. Weissagungen die Kirche selbst als das 
große G.-Motiv gezählt wird (magnum motivum 
credibilitatis, DH 3013). Die vermeintl. Beweis- 
kraft der neuscholast. Argumentation ist zugleich 
ihre Schwäche: Sıe verlagert den Nachweis der G. 
in den Außenbereich des Glaubens, verkürzt ıhn 
auf ein allg. Für-wahr-Halten u. akzeptiert eine ver- 
engte Auffassung v. Vernunft. 

Ende des 19. Jh. löst sıch die Theol. langsam wie- 
der v. rationalist. Prämissen u. sucht dıe G. des 
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Glaubens an der G. seiner Inhalte (d.h. intrinsezi- 
stisch) aufzuzeigen. In einer vielschichtigen u. span- 
nungsreichen Entwicklung (7/Apologetik, III. Ge- 
schichtlich) eröffnet die Überwindung verengter 
Begriffe v. Glaube, Vernunft u. Offenbarung neue 
Möglichkeiten, die Einsicht in die Sinnhaftigkeit 
der Glaubensgehalte z. Grdl. einer hermeneut. 
Darlegung ıhrer G. zu machen, wobei Elemente der 
trad. Glaubens-Theol. neu rezipiert werden (in- 
tellectus fidei, /sensus fidei, /Glaubenslicht, an- 
thropolog. Situierung). Im Prozeß der Abmilde- 
rung des theol. Rationalismus u. der Entwicklung 
einer neuen Sicht der G.-Thematik sind J.H. 7New- 
man, V. A. 7Dechamps, M. 7Blondel u. P. /Rousse- 
lot bes. wirksam gewesen. Das Werk von K. /Rah- 
ner u.H.U. v. Balthasar reflektiert diesen Wandel. 
Das Vat. II integriert den Vernunftanspruch in den 
Offenbarungsglauben als dessen inneres Moment 
(DH 4205, 4206). 

4. Aspekte des Nachweises der G. Mit dem An- 
spruch auf G. tritt der Glaube in den offenen Be- 
reich vernünftiger Verständigung ein. Der Nach- 
weis der G. ist nicht absolute Bedingung des Glau- 
bens, sondern Moment seines Weges, auf dem er 
Einsicht über sıch selbst gewinnt: in Entsprechung 
zu M. Secklers Differenzierung (/Apologetik, 
IV. Systematisch) können außengerichtete defen- 
sive Verfahren und inhaltsorientierte wahrheitser- 
schließende Verfahren der „Sinnrechenschaft“ un- 
terschieden werden. Indirekte Verfahren des G.- 
Nachweises argumentieren nicht affırmativ für die 
Wahrheit des Glaubens, sondern widerlegen Kritik 
v. außen mit deren Mitteln - eine Strategie der Apo- 
logetik seit Thomas v. Aquin. Affirmative Nach- 
weise der G. zeigen dagegen die Wahrheitsgründe 
des Glaubens auf, erschließen seine Sinngehalte u. 
belegen deren Verstehbarkeit, Kohärenz u. Kom- 
munikabilıtät. 

In der gegenwärtigen Diskussion ist umstritten. 
ob der Glaube um der G. willen als Ganzer einer 
Begründung bedarf. Infolge der Grundlagenrefle- 
xıon in der jüngeren Wiss.-Theorie u. Philos. wurde 
das Ziel einer Letztbegründung vielfach aufgege- 
ben u. der Glaube als gegebene, rationaler Letztbe- 
gründung nicht bedürftige Basıs bestimmt. der aber 
alle Kritik auf deren Feld abwehren kann. Andere 
Theologen arbeiten ın argumentativer Nähe z. 
Transzendentalpragmatık weiterhin an einer Letzt- 
begründung des Glaubens. Eine dritte Richtung bil- 
det aus konvergierenden Argumenten einen kumu- 
latıven Begründungszusammenhang. Ansätze zu 
einer „praktischen“ Theol. der G. mahnen zu Recht 
das Glaubenszeugnis der Christen an; es bleibt aber 
Aufgabe der theol. Vernunft, die Wahrheitsgründe 
des Glaubens offenzulegen u. seine Geltungsan- 
sprüche einzulösen. 


Lit.: H.U. v. Balthasar: Glaubhaft ist nur Liebe. Εἰ 1963: H.J. 
Pottmeyer: Der Glaube vor dem Anspruch der Wiss. Fr 1968; 
B. Mitchell: The Justification of Religious Belıief. Lo-Basing- 
stoke 1973; E. Biser: Glaubensverständnis. Fr 1975; Rahner G; 
J.B. Metz: Glaube in Gesch. u. Ges. Mz 1977: P. Knauer: Der 
Glaube kommt v. Hören. Okum. Fundamental-Theol. Οτ-- 
W-K 1978, Neuausgabe Fr 1991: J. Meyer zu Schlochtern: 
Glaube-Sprache-Erfahrung. F-Be-Las Vegas 1978; R. 
Swinburne: Faith and Reason. O 1981: A. Plantinga-N. Wol- 
terstorff (Hg.): Faith and Rationality. Notre Dame-Lo 1983; 
F. Schüssler-Fiorenza: Foundational Theology. NY 1984; 3. 
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Hick: Faith and Knowledge. Lo 1987, °1957; H. Verweyen: 
Gottes letztes Wort. Grdr. der Fundamental-Theol. Ὁ 1991;R. 
Swinburne: The Coherence of Theism (1977). O 1993; A. Dul- 
les: The Assurance of Things hoped for. NY-O 1994; HFTh 2, 
29-59 (M. Seckler, M. Kessler); 4, 334-514 (Lit.); NHThG 2, 
91-109 (M. Seckler, Ch. Berchtold). 

JOSEF MEYER ZU SCHLOCHTERN 


Gleichberechtigung der Frauen (G.). Nach 
dem GG der BRD ıst dıe G. ein Grund- u. damit eın 
Menschenrecht (Art. 3 Abs. 2), das auf die rechtl. 
Gleichstellung v. Frauen u. Männern ın allen Le- 
bensbereichen zielt. G. beruht auf der gleichen 
Würde v. Frauen u. Männern beı Anerkennung der 
Verschiedenheit der Geschlechter. 1994 wurde 
Art. 3GG um die Förderung der Durchsetzung der 
G. u. die Beseitigung bestehender Nachteile als 
staatl. Aufgabe ergänzt. -- G. wurde ım 19. Jh. v. der 
Frauenbewegung gefordert, begrenzt auf staats- 
bürgerl. Rechte. 1891 forderte das SPD-Programm 
416 polıt. G. Erst Johannes XXIH. hat dıe zuneh- 
mende Inanspruchnahme gleicher Rechte, dıe der 
Würde der Person entsprechen, durch die Frauen, 
als Zeichen der Zeit für die Kirche anerkannt (Enz. 
Pacem in terris, Nr. 41). -- G. wurde nur langsam ver- 
wirklicht. In der BRD trat 1958 das 1. Gleichbe- 
rechtigungsgesetz (GleiBG) in Kraft, 1978 ergänzt 
durch die Familienrechtsreform, die die rechtl. Be- 
nachteiligungen der Ehefrau beseitigten. 1980 
wurde dıe G. ım Arbeitsleben aufgrund EG-rechtl. 
Normen geregelt. Zunehmend wurde die Diskre- 
panz zw. der nahezu erreichten de jure G. u. der 
nıcht eingelösten de facto G. bewußt, für die zwei 
Ursachen maßgebend sind: Einmal wirken sıch 
auch geschlechtsneutrale Gesetze nachteilig auf 
Frauen auf, z.B. Arbeitsschutzgesetze. Zum ande- 
ren beeinträchtigen verfestigte Strukturen die 
tatsächl. G. Vor allem dıe trad. Rollenzuweisung 
verhindert eine gleichberechtigte Teilhabe der 
Frauen am Erwerbsleben, aber auch an gesell- 
schaftl. u. polit. Macht (/Geschlechterbezie- 
hung,-rollen). Statt ebenbürtiger /Partnerschaft ın 
allen Lebensbereichen erfahren Frauen noch ım- 
mer soz., Ökonom. u. polit. Abhängigkeit, obwohl 
ihre allg. u. berufl. Bildung der v. Männern minde- 
stens gleichwertig ıst. Die Erfahrung ın der DDR 
zeigt, daß auch eine nahezu völlige Integration ın 
das Erwerbsleben allein nicht zu tatsächl. G. führt. 
Unter dem Einfluß internat. Normen, insbes. der 
UN, EU u. des Europarates, sowie der Frauenbe- 
wegung u. der Frauenpolitik wird z. Verwirklichung 
der G. eine aktıvere Rolle des Staates gefordert, 
z.B. durch kompensator. Gesetzgebung, Förder- 
maßnahmen od. Quoten. Entsprechend wurde ın 
Dtl. 1994 ein 2. GleiBG verabschiedet, das u.a. die 
Frauenförderung verstärkt u. dıe Zahl der Frauen 
in Beratungsgremien der Regierung erhöhen soll. 
Lit.: Fraulex 455-463 (R. Süssmuth); U. Sacksofsky: Das 
Grundrecht auf G. Baden-Baden 1991; Frauen in Dtl. 
1945-92, hg. v. G. Helwig - H.M. Nickel. Bn 1993. 
MARITA ESTOR 
Gleichgültigkeit bez. religiös-ethisch die Hal- 
tung apath. /Indifferenz. Thomas führt die stumpfe 
G.(torpor) als „Tochter“ der /acedia auf, die er sel- 
ber wiederum als Form der λύπη τοῦ κόσμου 
(2Kor 7,10) versteht (S.th. II-II, 35). Die indiffe- 
rentist. G. wurde kirchenamtlich verworfen (DH 
2865 ff. 2915-18). Eine sich in den anonymen Le- 
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benskontexten der Moderne problematisch ver- 
schärfende Spielart moral. G. ıst etwa das auf Ver- 
antwortungsdiffusion beruhende Phänomen des 
„bystander“ (Zuschauer). 


Lit.:B. Latane-J.M. Darley: The unresponsive bystander: 
Why doesn’t he help? NY 1970; HWP 3, 671 (Lit.); J. Senft: G. 
u. Gewissensbildung: RpB 33 (1994) 78-87. 

MICHAEL SCHRAMM 


Gleichheit. 1. Definition. G. ist die Beziehung zw. 
unterschiedl. Dingen, wonach diese ın einer od. 
mehreren (aber niemals in allen) Hinsichten eine 
Eigenschaft gemeinsam haben; was zugleich bedeu- 
tet, daß sıe ın zumindest einer anderen Beziehung 
ungleich sind (Nef 15 25). In tieferem Sinn bedeutet 
G., daß diese unterschiedenen Dinge wesent- 
lich/begrifflich gleich u. insofern in ihrem individu- 
ell (u. darin unterschiedlich) erscheinenden We- 
sen/Begriff ıdentisch sind. Auf den Menschen bezo- 
gen heißt dies: alle Menschen sind einerseits 
identisch ın ıhrem Wesen/Begriff, v. daher wesent- 
lich/begrifflich gleich in ıhrem Menschsein, u. alle 
ungleich in ihrer Individualität überhaupt (Utz 84): 
516 sind anderseits ın jeder einzelnen unwesentl. Be- 
ziehung gleich od. ungleich, weshalb 516 dıesbezüg- 
lich ın beliebigen Gruppen zusammengefaßt wer- 
den können (Nef 44). Von daher ergeben sich Ver- 
bindungen z. Gedanken der Gerechtigkeit als dem 
Grundsatz der Gleichbehandlung (Nef 87ff.). 

2. Antike. Die G. des Menschen als Naturwesen 
war schon den Griechen bekannt, weshalb auch 
Sklaven u. Barbaren Geschlechtspartner, Amme u. 
Knecht seın konnten; Sklaven waren auch z. Erzie- 
her geeignet, was für ıhre G. als Sozialwesen (bzgl. 
des Hauses) spricht (Vogt). Für eine naturalist. 
Auffassung wıe etwa die des Sophisten Antıphon 
(5.Jh. vC.) folgte daraus die Ablehnung auch der 
gesellschaftlich-rechtl. Unterschiede (Thraede 
127). Für Platon u. Aristoteles war dagegen das je- 
weilige individuelle (u. daher ungleiche) lebendig- 
wirksame Tugendhandeln der Bürger im Rahmen 
der desh. ın sıch gegliederten Polis maßgebend 
(Thraede 128ff.; Koch). In der Stoa (ab dem 4. Jh. 
vC.) wurde die G. in der Teilhabe des Menschen als 
des anımal rationale an der weltordnenden Ver- 
nunft (Logos) gesehen. Doch blieb dieser univer- 
sale, bei Zenon auf Weltbürgerschaft abzielende 
G.-Begriff unpolitisch, da auf die jeweils autarken 
Einzelnen (die Weisen) u. ihre spirituell-eth. Ver- 
vollkommnung bezogen (Thraede 132f.). Uber Ci- 
cero u. Seneca ging dieser G.-Begriff in das röm. 
Denken u. Leben ein, sogar in jurist. Schr. wie etwa 
des Gaius (Erler 14ff.; Thraede 135ff.). 

3. Alte Kirche. Wesentliche Vertiefung erlangte 
der Gedanke der G. ım Christentum, nämlich ın 
dem Bezug z. richtenden Gott(essohn). Das ewige 
Leben (Heil) war danach jedem Menschen als dem 
Ebenbild Gottes zugesagt, doch mußte er den heils- 
mächtigen Geist auch ım Glauben u. ın einem der 
Nachfolge Christi geweihten Leben selbst anneh- 
men. Dies bedeutete nicht nur eine wesentl. Un- 
gleichheit zw. Christen u. Nichtchristen (Juden u. 
Heiden), sondern auch innerhalb der chr. Ge- 
meinde die Herausbildung v. unterschiedl. indivi- 
dueller od. typısierender Würde/Würdigkeit (Hei- 
lıgkeit). Uberhaupt anerkannte die chr. Lehre auch 
die /Sklaverei, insofern sie den Menschen (Herren 
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wie Sklaven) nicht den Weg z. Heil verbaute. Der 
Gedanke der G. vor Gott vertrug sich v. daher 
durchaus mit gesellschaftlich-rechtl. Ungleichheit, 
offensichtlich weil letztere gemessen an ersterer als 
unwesentlich aufgefaßt wurde. Noch mehr: die 
theoret. Reflexion (z.B. Augustinus; Isıdor v. 
Sevilla; Gregor d.Gr.) führte die de facto bestehen- 
den ungleichen Verhältnisse auf den Sündenfall u. 
die dadurch bewirkte corruptio des Menschen (ver- 
standen auch als Deformation seines eigtl. Wesens) 
zurück (Schreiner 44ff.). Jedenfalls verzichtete die 
chr. Lehre auf polit. Forderungen u. konzentrierte 
sich auf individualeth. Mahnungen u. auf eigene 
Maßnahmen (der kirchl. Amtsträger) zur Herstel- 
lung v. G. im Umgang miteinander; dabei wurde 
v.a. die erforderl. Beurteilung „ohne Ansehen der 
Person“ in den Vordergrund gestellt (worunter freı- 
lich G. ım proportionalen/geometr. Sinne — ver- 
bunden mit der distributiven Gerechtigkeit [aequi- 
[45] — verstanden wurde: Witwen u. Waisen, aber 
auch Verirrte u. Kranke waren bevorzugt zu behan- 
deln) (Dassmanr 475ff.). Noch mehr: „aequalıtas“ 
wurde wie „aequitas“ z. Zentralbegriff des Rechts- 
lebens, nämlich der Gleichbehandlung durch den 
Richter (Erler 7ff.;, Dann 1002ff.). 

4. Mittelalter. Der G. vor Gott ım Rahmen der 
Heilsordnung entsprach die ird. Stufenordnung des 
ma. Ordo ın seiner ständisch gegliederten Un- 
gleichheit, wie v.a. unter Anknüpfung an Ariıstote- 
les (u. dessen Lehre v. der distributiven Gerechtig- 
keit) in der Theol. des Thomas v. Aquin ausgear- 
beitet (dazu Kondylis 649ff.). Doch gab es immer 
wieder Versuche, die G. auch sozıal durchzusetzen: 
nicht nur im Mönchtum überhaupt, sondern auch 
bei den /Waldensern, /Franziskanern (/Armuts- 
streit) u. radikal bei den Taboriten (Tödt). Auch 
/Marsilius v. Padua setzte der kirchl. Hierarchie dıe 
G. aller Christen entgegen. Zu nennen ist auch 
Eike v. Repgow, der Verf. des um 1225 das sächs. 
Recht seiner Zeit aufzeichnenden / „Sachsenspie- 
gels“, der unter Hınweis auf den Kreuzestod Christi 
Freiheit u. G. aller Menschen auf Erden folgerte 
(Erler 19f.). -- Erst die Veränderung des chr. Welt- 
bildes führte zu einer neuen (auch polit). Sicht der 
G. Der /Nominalismus gab der Erfahrung der Rea- 
lität mehr Gewicht u. erhöhte dadurch die Bedeu- 
tung des Irdischen. Der /Humanismus veränderte 
die Bewertung des Sündenfalls selbst, indem er (im 
Anschluß insbes. an die 1486 veröff. Schr. „Uber 
die Würde des Menschen“ des Pico della /Miıran- 
dola) in ıhm das Zeichen der dem Menschen mögl. 
u. v. Gott ıhm zugemuteten Selbstverantwortung 
sah (Kondylis 661 f.). 

5. Beginnende Neuzeit. Dieser Gedanke der 
Selbstbestimmung des Menschen wurde bes. ın den 
Städten aufgenommen, die sich nicht auf Trad. u. 
überkommene Würdigkeiten stützen konnten, son- 
dern ıhre Ordnung selbst gestalten u. „verfassen“ 
mußten. Doch versickerten diese Versuche einer 
Verfassung der G. bald in der neuen Differenzie- 
rung v. Patriziern u. Zünften (Erler 21f.;, Dann 
1006ff.). Wie auch die Bewegung der sog. /,Bau- 
ernkriege“ — die auf eine grundsätzl. Veränderung 
der Ges. abzielte— erfolglos blieb (u. z.B. v. Luther 
in Konsequenz der chr. Lehre abgelehnt wurde, ob- 
wohl der Reformator sonst in der Lehre v. allg. 
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Priestertum u. v. weltl. Beruf für den Gedanken der 
G. eintrat, vgl. Tödt). Auch die sich herausbilden- 
den Landesherrschaften brachten in ihrem Bereich 
die privilegierten Schichten der Arıstokraten, Offi- 
zıere u. hohen Beamten hervor (Erler 22f.). Doch 
wurde die Spannung zu dem Gedanken der G. aller 
Menschen zunehmend größer. 

6. Aufklärung. Vor allem dıe Aufklärung be- 
tonte ın ıhrer Modellvorstellung des „Naturzustan- 
des“ -- in dem alle Menschen gleich(berechtigt) 
(gewesen) seien — die G. (vgl. Hofmann), die zu- 
dem als notwendige Konsequenz der Freiheit u. 
diese selbst als Wesensbestimmung (,Natur“) des 
Menschen begriffen wurde. Die Philosophen 
S. /Pufendorf u. Ch. /Wolff betonten in diesem 
Sinne natürl. Freiheit u. Gleichheit u. verbanden sie 
mit der v. Natur aus gegebenen Menschenwürde z. 
Grundsatz gleicher Freiheit aller Menschen (Kon- 
dylıs 663 ff.). Wolff gestaltete dies zu einem Katalog 
der angeborenen Menschenrechte, an deren Spitze 
der Satz stand: „Alle Menschen sind v. Natur ein- 
ander gleich“. Uber John Wise u. William Black- 
stone gingen diese Ideen in die amerikan. „Bill of 
Rights“ 1776 ein. In Fkr. führten dıe Reflexionen 
Montesquieus, /Voltaires, insbes. J.-J. /Rousseaus 
zu der Erklärung der Menschenrechte 1789. Im 
Preußen des Jahres 1791 vertrat Carl Gottlieb Sva- 
rez, der Verf. des „Allgemeinen Landrechts“, ın 
den Vorträgen vor dem Kronprinzen die These v. 
der „natürl. Gleichheit aller Menschen“, die zudem 
Recht eines jeden führe, seine Glückseligkeit ın 
freier Selbstbestimmung unter Achtung der Frei- 
heit der anderen zu suchen (Erler 24). 

7. Kant. Immanuel Kant leitete dıe angeborene 
G. unmittelbar aus dem „einzigen, ursprüngl., je- 
dem Menschen kraft seiner Menschheit zustehen- 
den Recht“ ab, nämlıch der „Freiheit (Unabhängig- 
keit v. eines anderen nötigender Willkür), sofern sie 
mit jedes anderen Freiheit nach eınem allg. Gesetz 
zus. bestehen kann“; wodurch Freiheit nicht als 
(reale) willkürl. Entscheidung des Subjekts, son- 
dern ımmer schon als vernünftig-gesetzmäßige 
/ „Autonomie“ jedem Menschen a priori zur (un- 
endl.) Verwirklichung aufgegeben u. als wesentlich 
bezogen auf die gleiche Freiheit aller anderen Ver- 
nunftwesen bestimmt war (dazu Luf; Dann 
1018ff.). Kant folgerte daraus die „Idee“ des Staa- 
tes, wıe er nach reinen Rechtsprinzipien sein solle, 
u. verlangte in diesem Zshg. gesetzl. Freiheit (keı- 
nem anderen Gesetz zu gehorchen, als zu welchem 
[der Einzelne] seine Beistimmung gegeben hat), 
bürgerl. G. (keinen Oberen im Volk, in Ansehung 
seiner zu erkennen, als nur einen solchen, den er 
eben so rechtlich zu verbinden das moral. Vermö- 
gen hat, als dieser ıhn verbinden kann) u. bürgerl. 
Selbständigkeit (dazu Schild). Deutlich wird hier 
die theoret. Verbindung des Gedankens der men- 
schenrechtlich begründeten G. zur Idee des /Ge- 
sellschaftsvertrages (bis hin zum „Schleier des 
Nichtwissens“ bei Rawls [159ff.], durch den die G. 
aller Individuen gewährleistet werden soll [dazu 
Bausch]) einerseits (vgl. Bielefeldt), zur Idee des 
allg. Gesetzes, dem alle ın gleicher Weise unterwor- 
fen sind u. sein sollen (also der G. vor dem Gesetz, 
wie heute in Art. 3 GG geregelt), anderseits (vgl. 
Hesse; Kirchhof). Die bürgerl. Intelligenz setzte 
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letztere G. durch, konzentrierte sich aber dann 
mehr auf die ökonom. (Eigentums-) als auf die po- 
lit. Verhältnisse. 

8. Moderne. Die bürgerl. Ges. entstand so im 
19. Jh. als Vertragsverhältnis der freien, gleichen u. 
selbständigen Personen, unterschieden v. polit. 
Staatskörper (Monarchie) u. auch zunehmend ge- 
trennt v. den soz. Unterschichten. Von dieser Diffe- 
renzierung her erwies sıch der jurist. Begriff der G. 
- als der gleichen Rechtsfähigkeit („Gleichberech- 
tigung“) — als rein formal u. abstrakter Schein, was 
bereits G.W.F. /Hegel 1820 ın seinen „Grundlinien 
der Philos. des Rechts“ feststellte. Die „lınken“ 
Theoretiker (v. K. Marx bis z. Sozialdemokratie) 
forderten die sozial-ökonom. G. auch der Arbeiter 
ein, wodurch G. bei manchen zu einer nivellieren- 
den (arithmet.) Gleichmacherei u. damit Aufhe- 
bung der individuellen Freiheit wurde. Doch haben 
sich dıese Forderungen ın dem Grundsatz der 
Chancen-G., die den Bezug auf 616 individuelle 
Freiheit bewahrt, u. ın der Ausgestaltung des /So- 
zialstaates verwirklicht (Birtsch 313ff.). Zugleich 
wird damit der notwendige Bezug der G. zur Frei- 
heit klargestellt (Luf; Schwartländer), der bei man- 
chen als drittes verbindendes Merkmal (Menschen- 
würde, Brüderlichkeit, Solidarität [Tödt], Selbstän- 
digkeit [Schild]) herausgestellt wird, wodurch auch 
die Vermittlung im modernen Streit v. /Liberalis- 
mus u. /Kommunitarismus (vgl. Brumlik-Brunk- 
horst; Honneth) erreicht werden kann. 


Lit.: H. Nef: G. u. Gerechtigkeit. 2 1941; K. Hesse: Der G.- 
Grundsatz im Staatsrecht: AOR 77 (1951/52) 167-224; A.-F. 
Utz: Sozialethik, Bd. 2: Rechts-Philos. Hd 1963; A. Erler: Alle 
Menschen sind vor dem Gesetz gleich (Schr.-Reihe der Nie- 
dersächs. Landeszentrale für polit. Bildung). Ha 1967; J. Vogt: 
Kulturwelt u. Barbaren: AAWLM 1967, 1-68; J. Rawls: Eine 
Theorie der Gerechtigkeit. F 1975; GGB 2, 997-1046 (O. 
Dann); 7, 645-677 (P. Kondylis); G. Luf: Freiheit u. G. W-NY 
1978; 0. Dann: G. u. Gleichberechtigung. B 1980; RAC 11, 
122-164 (K. Thraede); W. Schild: Freiheit -- G. — „Selbstän- 
digkeit“ (Kant): Strukturmomente der Freiheit: Menschen- 
rechte u. Demokratie, hg. v. J. Schwartländer. Kehl ἃ. ΕΠ. 
1981, 135-176; G. Birtsch (Hg.): Grund- u. Freiheitsrechte ım 
Wandel v. Ges. u. Gesch. Gö 1981; J. Schwartländer (Hg): 
Menschenrechte u. Demokratie. Kehl a.Rh. 1981; H. Hof- 
mann: Zur Lehre v. Naturzustand in der Rechts-Philos. der 
Aufklärung: Rechts-Philos. der Aufklärung, hg. v. R. Brandt. 
B-NY 1982, 12-46; EStL? 1177-82 (T. Koch); E. Dassmann: 
„Ohne Ansehen der Person“. Zur Frage der G. aller Menschen 
in früh-chr. Theol. u. Praxis: FS P. Mikat. B 1989, 475-491; 
EKL? 207-213 (H.E. Tödt); H. Bielefeldt: Neuzeitl. Freiheits- 
recht u. polit. Gerechtigkeit. Wü 1990; K. Schreiner: Sı homo 
non peccasset ...: Gepeinigt, begehrt, vergessen, hg. v. K. 
Schreiner-N. Schnitzler. M 1992, 41-84; P. Kirchhof: Der allg. 
G.-Satz: Hb. des Staatsrechts der BRD, Bd. 5, hg. v. J. Isen- 
see-P. Kirchhof. Hd 1992, 837-972, M. Walzer: Sphären der 
Gerechtigkeit. F-NY 1992; T. Bausch: Ungleichheit u. Ge- 
rechtigkeit. B 1993, M. Brumlik-H. Brunkhorst (Hg.): Ge- 
meinschaft u. Gerechtigkeit. F 1993; A. Honneth (Ηρ.): Pa- 
thologie des Sozialen. F 1994. WOLFGANG SCHILD 


Gleichnis. I. Altes Testament: 1. Begriff. Gleich- 
nishafte Rede im weiteren Sinn geht v. Vergleich v. 
Vorgängen od. Eigenschaften versch. vorgestellter 
Bereiche aus. Ihre Zusammenschau ım Vergleich u. 
in dessen Erweiterung z. G. zielt auf einen einheitl., 
bildlich geprägten Aussagegehalt u. eine Verstehen 
u. Einsicht weckende bzw. appellative Redewir- 
kung. Das Althebräische kennt keinen festen Ter- 
minus für das G. als Redegattung. Das v. der Verb- 
basıs Δ (msI) I (prımär „ähnlich sein“, „glei- 
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chen“) gebildete Substantiv ΩΣ (mäsäl) bez. un- 
terschiedl. Formen v. Sprucheinheiten bes. in weis- 
heitl. u. prophet. Lit. u. umfaßt semantisch die 
Merkmale des Vergleichs, des Hintersinns, der 
übertr. Bedeutung od. sonst des Bedeutungsvoll- 
Imaginativen, eng verwandt mit den Rätselworten 
(vgl. Spr 1,6): Volkssprichwort u. geflügelter Re- 
densart (1Sam 10,12; Ez 18,2f.), Weisheitsspruch 
(1 Kön 5,12; Spr 1,1.6) u. Lehrrede (Pss 49,5; 78,2), 
Orakelspruch des Sehers (Num 23,7.18 u.ö.), pro- 
phet. G.-Wort (Bildspruch) in der Form od. mit Zü- 
gen der /Allegorie (typisch für ΕΖ: 17,2; 21.5, 24,3; 
vgl. 16; 19; 23), Spottspruch od. -lied (Dtn 28,37; Jes 
14,4). - Die LXX gibt hebr. mäsal (43mal im MT u. 
Sir) zumeist mit παραβολή wieder (29mal). Dieses 
übernimmt dabeı den weiten Bedeutungsumfang 
des hebr. Wortes. Von der LXX her erklärt sich die 
ähnlich weite Bedeutung v. παραβολή im NT (s. 
11.). Enger ist die Bedeutung des Wortes ım Profan- 
griechischen (,„Nebeneinanderstellung“); τη Ari- 
stot. rhet. (11,20 bzw. 1393a-1394a) bez. es unter 
den Beweismitteln jene erdichteten Beispiele, die 
als möglich od. realistisch verstanden werden kön- 
nen, im Ggs. zu den Fabeln (λόγοι). 

2. Gattungskritisch können nur verhältnismäßig 
wenige atl. Texte als ausgeführte Beispiele des „G.“ 
u. der Parabel ım engeren Sinne u. ferner der Fa- 
bel (Rı 9,8-15; 2Kön 14,9f.) beschrieben werden; 
sıe werden nicht explizit als mäsal bezeichnet. Die 
Gattungen entstammen wie auch das Rätselwort 
(Εἰ 14,14) u. die Allegorie (z.B. Koh 11,9 - 12,7) 
prımär der Trad. der Bıldungs- u. Lebensweisheit 
Israels. -- Das G. im engeren Sinn schildert ein aus 
alltägl. Erfahrung bekanntes Geschehen, um daran 
eın anderes einleuchtend bewußtzumachen. Auf 
diesem Zweck des Verstehens liegt sein ganzes Ge- 
wicht (Liebchen 124f.). Jes 28,23-29 nimmt im 
Rahmen eines lehrhaften Disputationsworts ein 
Doppel-G. v. Aussaat u. Ernte auf, um anhand der 
v. Gott gewollten je anderen Tätigkeit des Bauern 
den je besonderen Geschichts-,,Plan“ Jahwes u. 616 
Wandlung prophet. Worts zu verdeutlichen. Das G. 
v. unbrauchbaren Holz des Weinstocks ΕΖ 15,2-5 
macht unausweichl. Gericht einsichtig (V. 6ff.). 
-- Alttestamentliche G.-Erzählungen können im en- 
geren Sınn als Parabeln verstanden werden, Inso- 
fern 516 nicht alltägl. Einzelfälle narratıv darstellen, 
dabeı das Prinzip der gleichen Ebene v. Verglei- 
chendem u. Verglichenem beachten, dem Rezipien- 
ten Identifikation ermöglichen u. auf neue Er- 
kenntnis u. neues Handeln zielen. Eine krıt., 
(Selbst-)Verurteilung provozierende Funktion ge- 
genüber dem Mächtigen zeigen dreı Parabeln in 
ihren Kontexten: 2Sam 12,1-4.5ff.;2Sam 14,5-17; 
Ι Kön 20,38-43. Das komplexe, hochpoet. „Wein- 
berglied“ Jesajas (5,1-7), das auf Anklage u. Dro- 
hung Jahwes zielt (V. 1-4.5f.), enthüllt seine alle- 
gor. Züge erst am Ende (V. 7). Es setzt mit einer 
motivıerenden Parabelerzählung ein, in der ein ver- 
trauter Fall eine unerwartete Wendung nimmt (V. 
1b-2); sie provoziert wieder ein Urteil (V. 3f.). Das 
Jonabüchlein erweist sıch funktional als theol. Pa- 
rabel für die Weite v. Gottes Barmherzigkeit auch 
für umkehrwillige „Heiden“. — Viel häufiger als aus- 
geführte G.se u. Parabeln sınd Berichte v. prophet. 
G.-Handlungen (symbol. od. Zeichenhandlungen) 
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belegt (ca. 30mal). Sie sind selbst eine Form pro- 
phet. Verkündigung, unterstreichen aber auch die 
Wirkkraft des prophet. Worts (z.B. Hos 1 u. 3; Ez 
4f.; 12). 

Lit.: ThWNT 5, 741-759; RGG? 2, 1615-19; ThWAT 5, 69-73; 
NBL 1, 851-856; BThW* 256b-261a; AncBD 5, 146f. - G. Foh- 
rer: Die symbol. Handlungen der Propheten. Z 1968; G.W. 
Coats: Parable, Fable, and Anecdote: Interp. 35 (1981) 
368-382; R. Dithmar (Hg.): Fabeln, Parabeln u. G.se. M 1983; 
T. Polk: Paradigms, Parables, and M*°Sälim: CBO 45 (1983) 
564-583; H.-P. Müller: Vergleich u. Metapher πὶ Hohen Lied. 
Fri-Gö 1984; W.G.E. Watson: Classıcal Hebrew Poetry. Shef- 
field 1984, 251-272; C. Westermann: Vergleiche u. G.se im AT 
u.NT. St 1984; R. Dithmar: Die Fabel. Pb 1988, bes. 172-185; 
W. Liebchen: Die Fabel. Kilianshof b. Sandberg (Unterfran- 
ken) 1990, bes. 108-128. HUBERT IRSIGLER 


II. Neues Testament: 1. Begriff. Mit dem Begriff 
G. werden die griech. Wörter παραβολή (50mal im 
NT, davon 48mal bei den Synopt.) u. παροιμία (Joh 
10,6; 16,25.29) wiedergegeben. Daß παραβολή au- 
Ber G. u.a. auch „Sprichwort“ (Lk 4,23) u. „Weis- 
heitswort” (Mk 7,17) bedeuten kann, ergibt sich 
aus der Bedeutungsvielfalt des hebr. Wortes ΩΣ 
(mäsäl), das der Übers. παραβολή in der LXX zu- 
grunde liegt (5. 1.). Jülicher definiert im Anschluß 
an Aristot. rhet. das G. „als diejenige Redefigur, in 
welcher die Wirkung eines Satzes (Gedankens) ge- 
sichert werden soll durch Nebenstellung eines ähn- 
lichen, einem anderen Gebiete angehörigen, seiner 
Wirkung gewissen Satzes“ (Bd. 2, 80). Die Defini- 
tıon richtet sich zu Recht gg. eın lange gehegtes ein- 
seitig allegor. G.-Verständnis. Im Ggs. dazu unter- 
scheidet sıe zw. Bild- u. Sachhälfte, dıe durch ein 
einziges tertium comparationis verbunden sind. 
Manche auch damit gegebenen Engführungen wer- 
den durch neuere G.-Theorien überwunden, indem 
auf die „Verschränkung“ zw. dem Urteil des Spre- 
chers u. Hörers (Linnemann), auf die „dialog. 
Struktur“ (Fusco), auf die G.se als „autonome 
ästhet. Objekte“ (Via), als 7,Metaphern“, durch 
die im Sprachgeschehen auf unübersetzbare Weise 
dıe neue Wirklichkeit der Basıleia Gottes abgebil- 
det (Weder) u. z. Wirkung gebracht werde (Har- 
nisch), od. als „kommunikative Handlungen“ 
(Arens) hingewiesen wird. 

2. Arten. Die G.se Jesu lassen sich u.a. einteilen 
in: a) G.se im engeren Sinn. Sie schildern allgemein 
geltende u. desh. überzeugende Erfahrungen, z.B. 
bei Saat u. Ernte (Mk 4,3-9.26-29.30-32), beim 
Durchsäuern des Mehls (Mt 13,33), beim Wieder- 
finden eines verlorenen Geldstücks od. Schafs (Lk 
15,4-10), beim Umgang des Herrn mit seinem 
Knecht (Lk 17,7-10). Manche G.se beginnen desh. 
mit der Frage: „Wer unter euch ...?“ (Lk 15,4; 17,7 
u.ö.).-b) /Parabeln. Sıe erzählen ungewöhnl. Ein- 
zelfälle, z.B. daß trotz ungleicher Arbeitsleistung 
dennoch gleicher Lohn ausgezahlt wird (Mt 
20,1-16), daß jemand, dem eine hohe Schuld- 
summe erlassen wurde, seinem eigenen Schuldner 
nicht einmal einen Zahlungsaufschub gewährt (Mt 
18,23-35), daß das Mahl trotz der Absagen aller 
Geladenen doch stattfindet (Lk 14,16-24), daß der 
verlorene Sohn mit übergroßer Freude v. Vater 
wieder aufgenommen wird (Lk 15,11-32), daß der 
betrüger. Verwalter dennoch gut davonkommt (Lk 
16,1-8). - c) Beispielerzählungen. Sie tragen einen 
Musterfall positiver od. negativer Art vor, z.B. die 
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Hilfe des Samariters (Lk 10,30-37), die Torheit des 
Reichen (Lk 12,16-21), das Verhalten des Pha- 
rısäers u. Zöllners (Lk 18,9-14). 

Die wichtigste theol. Dimension der G.se Jesu 
besteht darın, daß ıhre Adressaten sich v. der in den 
G.sen z. Sprache kommenden Oottesherrschaft be- 
treffen u. verändern lassen wie anderwärts etwa 
durch die Heilungen Jesu. Hier wie dort beginnt 
sıch die Basıleia zu verwirklichen. Daß die in den 
G.sen symbolhaft gestiftete Welt keine Utopie ist, 
erweist die Auferweckung Jesu. Mit ihr hängt zus., 
daß der G.-Erzähler Jesus selbst z. „Erzählten“ 
wurde, was sıch ın der urchr. Transformation vieler 
G.se u. ihrer Deutungen niedergeschlagen hat. 


Lit.: A. Jülicher: Die G.-Reden Jesu, 2 Bde. Tü ?1910, Nachdr. 
Da 1976; J. Jeremias: Die G.se Jesu. Z 1947, Gö “1977: E. Lin- 
nemann: G.se Jesu. Gö 1961, °1975; D.O. Via: Die G.se Jesu. 
M 1970; A. Weiser: Die Knechts-G.se der synopt. Evv.M 1971; 
H.-J. Klauck: Allegorie u. Allegorese in synopt. G.-Texten. Ms 
1978, 21986; G. Sellin: Allegorie u. „G.“: ZThK 75 (1978) 
281-335; H. Weder: Die G.se Jesu als Metaphern. Gö 1978, 
31984; D. Flusser: Die rabb. G.se u. der G.-Erzähler Jesus. Be 
1981; E. Arens: Kommunikatıve Handlungen. D 1982; W. Har- 
nisch (Hg.): G.se Jesu. Da 1982; ders. (Hg.): Die ntl. G.-For- 
schung im Horizont v. Hermeneutik u. Literatur-Wiss. Da 
1982; V. Fusco: Oltre la parabola. Ro 1983; W. Harnisch: Die 
G.-Erzählungen Jesu. Gö 1985; C. Thoma - 5. Lauer: Die G.se 
der Rabbinen. Be 1986; P. Schulnigg: Rabb. G.se u. das NT. Be 
1988; K. Erlemann: Das Bild Gottes ın den synopt. G.sen. St 
1988; B.H. Young: Jesus and His Jewish Parables. NY 1989; 
C.L. Blomberg: Interpreting the Parables. Leicester 1990; E. 
Rau: Reden in Vollmacht. Gö 1990; B. Heininger: Metapho- 
rık, Erzählstruktur u. szenisch-dramat. Gestaltung in den Son- 
dergut-G.sen beı Lukas. Ms 1991; NBL 1, 851-856 (H.-J. 
Klauck); W.G. Kümmel: Jesus-Forsch. seit 1981. IV. G.se: ThR 
56 (1991) 27-53. ALFONS WEISER 


II. In Predigt u. Katechese: G.se sınd lebenver- 
ändernde Anreden, die eine eigene Sprache spre- 
chen. Vorgestellt wird eine noch uneingelöste Mög- 
lichkeit der Wirklichkeit, Grenzen des bestehenden 
Wirklichkeitsverständnisses werden aufgedeckt. 
Der Interpret muß sıch klar sein, daß ıhm, seiner 
Einstellung zur durch das G. vorgestellten Sprach- 
handlung Priorität zukommt vor dem Text selber. 
Dadurch wırd das Urteil des Hörers provoziert, 
seine Einstellung z. Lebenswelt herausgefordert, 
Sıtuation u. Handlungsperspektive sollen verändert 
werden. — Ein solches Verständnis v. G. ist wesent- 
lich für Predigt u. Katechese. Dabei ist zu berück- 
sichtigen, daß nıcht alle G.se ın gleicher Weise die 
Lebenssituation treffen. Der Weg der Erschließung 
ist dann nicht der subtiler (letztlich allegorischer od. 
moral.) Erklärung, vielmehr interpretieren sich 
manche G.se gegenseitig. — Für die formale Unter- 
weisung In Religionsunterricht (Erwachsenenbil- 
dung) empfiehlt sich der didakt. Ansatz v. H. Halb- 
fas. Er fordert, daß dıe Verstehensvoraussetzungen 
für G.se durch Vermittlung einer elementaren 
Grammatik rel. Sprache geschaffen werden, d.h. 
Option für eine frühe Erschließung v. metaphor., 
symbol. Sprache (Bildsprache) u. damit der G.se. 
Der Widerspruch gg. Halbfas erfolgt aufgrund ent- 
wicklungspsychol. Verstehensvoraussetzungen, nach 
denen Kinder erst ab dem 12. Lebensjahr G.se er- 
schließen können; er kKrankt daran, daß hier /Meta- 
phern auf eeın anderes Ziel hin verständlich gemacht 
werden sollen. Halbfas geht es dagegen um eın in- 
tuitives Erfassen der Metapher u. nicht um ihre ra- 
tıonal kognitive Durchdringung. Es besteht die Ge- 
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fahr, in überholtes Suchen nach Sachverständnis 
zurückzufallen. Der Symboldidaktik (/Symbol, 
praktisch-theologisch) geht es um die Überwindung 
solcher Alleinherrschaft des Kognitiven. — Jenseits 
allen versch. Verständnisses v. G. ist es wesentlich, 
daß nicht die Weitergabe einer fertigen überzeitl. 
Glaubenswahrheit Ziel der Vermittlung ist, son- 
dern dıe Weitergabe einer Herausforderung als des 
zentralen Anliegens der Botschaft Jesu, einer Le- 
benspraxis, die in Gott u. seiner Herrschaft das al- 
lein Ausschlaggebende sıeht. Der Standpunkt des 
Hörers muß in Frage gestellt, dıe Sıcht der Wirk- 
lichkeit umorientiert u. ein der Botschaft gemäßes 
Handeln herausgefordert werden. 


Lit.: P. Riceur: Bibl. Hermeneutik: Die ntl. G.-Forsch. im Ho- 
rizont v. Hermeneutik u. Literatur-Wiss., hg. v. W. Harnisch. 
Da 1982, 248-339, H. Halbfas: Religionsunterricht in der 
Grundschule, 3 Bde. D-Z 1983-85; R. Englert: Glaubensge- 
schichte u. Bildungsprozeß. Versuch einer religionspäd. Kairo- 
logıe. M 1985, 437-474; H. Halbfas: Religionsunterricht ın Se- 
kundarschulen, 2 Bde. Ὁ 1986-87; A. Bucher: G.se -- schon in 
der Grundschule? Ein kognitiv-entwicklungspsychol. Beitr. z. 
Frage der altersgerechten Behandlung bibl. G.se: KatBl 112 
(1987) 194-203; ders.: Symboldidaktik: KatBl 113 (1988) 
23-27; J. Baldermann: Gottes Reich -- Hoffnung für Kinder. 
Nk 1991; R. Baumann: G.se u. „Reich Gottes“. G.-Auslegung 
ım Zeichen der kühnen, lebendigen Metapher: KatBl 116 
(1991) 396-404; J. Imbach: Und lehrte sie in Bildern. Die G.se 
Jesu - Geschichten für heute. Wü 1995. GABRIELE MILLER 


Gleichzeitigkeit. 1. Seit A. Einsteins Grundle- 
gung der (speziellen) /Relativitätstheorie ist G. ein 
zentraler Begriff der modernen Physik, dessen Wir- 
kung vermittelt über Naturphilosophie, Theol. u. 
Psychoanalyse bis ın dıe zeitgenöss. Lit.-Theorıe 
reicht. 

2. Intensiver als bei Husserl u. Heidegger wırd 
der durch die Relatıvitätstheorie bewirkte Umsturz 
der physıkal. Raum-Zeit-Lehre, aus dem die Un- 
möglichkeit einer absoluten G. folgt, bei naturphi- 
losophisch-kosmologisch orientierten Denkern des 
20. Jh. diskutiert - freilich durchaus kontrovers: So 
hält etwa N. Hartmann neben den beiden anderen 
‚Zeitmodi zweiter Ordnung‘ (Sukzessivität und 
Dauer) an einem aprıor., ‚realzeitl.‘ Sınn v. G. fest 
u. weist deren Relativierung als Verwechslung der 
ontolog. u. der erkenntnistheoret. Ebene zurück. 
Z/weı Ereignisse mögen demnach, so dıe These 
Hartmanns in „Philos. der Natur“ (B 1950), sehr 
wohl gleichzeitig sein, auch wenn sıe „nicht als 
gleichzeitig konstatierbar -- u. zwar aus obj. Grün- 
den nıcht konstatierbar —“ sind. Die Einschätzung 
der relativitiätstheor. G.-Auffassung bleibt da- 
gegen ebenso ım /Evolutionismus H. /Bergsons 
wıe ın der natur-philos. Theorie A.F. /Whiteheads 
zwıespältig u. v. Inkonsequenzen geprägt. 

3. Seit /Boethius (cons. 5/6) u. / Augustinus (civ. 
11/21) spielt der Terminus G. eine nicht unwichtige 
Rolle ım Rahmen der chr. Gotteslehre. Danach ıst 
das göttl. Wissen nicht scientia successiva, sondern 
wesentlich scientia simultanea — u. als solches nicht 
an 616 zeitl. Ordnung seiner Gegenstände gebun- 
den. Allwissenheit hat daher den Charakter des 
Wissens „v. einer niemals entschwindenden Gegen- 
wart" (Boethius). -- Im (impliziten) Rückgriff auf 
diese Trad. ıstnach Kierkegaard die Inkarnation je- 
ner entscheidende hist. Augenblick, ın dem durch 
dıe Geburt des Gottmenschen das Ewige ın die Zeit 
eintritt, selber zeitlich wird (Philos. Brocken [1844]. 


GLOCKE 


746 


D-K 1960; Einübung im Christentum [1850]. D-K 
1955). Damit akzentuiert Kierkegaard ein funda- 
mentales chr. Paradox, das nicht nur in der Be- 
hauptung gipfelt, daß der ewige Gott der Welt in ei- 
nem bestimmten hist. Augenblick (dem der Geburt 
Jesu) handelnd gegenwärtig gewesen sei, sondern 
daß dies post Christentum — zumindest der Mög- 
lichkeit nach - v. jedem beliebigen gesch. Moment 
gelten müsse. Gott ıst im Medium der ewig u. in 16- 
dem Augenblick gleichzeitigen Erlösungstat Christi 
allgegenwärtig - u. als allgegenwärtiger gleichzei- 
tig. Mit dieser paradoxen Faktizität kann jeder 
Mensch gleichzeitig werden, freilich nur im Me- 
dium des Glaubens. 


Lit.: N. Hartmann: Philos. der Natur. B 1950: HWP 3, 674f. 
(M. Theunissen); P. Mittelstaedt: Der Zeitbegriff in der Phy- 
sık. Mannheim u.a. 1976. HEIKO SCHULZ 


Gleiwitz, Btm. /Polen, Statistik der Bistümer. 


Glendalough, das „Tal der zwei Seen“, ehem. 
kelt. Klr. in Irland (Wicklow). Das Klr., das im 6. Jh. 
v. hl. Kevin gegr. wurde, entwickelte sich trotz 
mehrerer Angriffe durch die Dänen zu einer ange- 
sehenen u. mitgliederstarken Gemeinschaft. Sein 
berühmtester Abt, der hl. Laurentius O’Toole 
(1153-62), wurde Ebf. v. Dublin (1162-81). G. 
wurde 1111 auf der Synode v. Rath Breasail als 
Btm. anerkannt, 1216 jedoch der Diöz. Dublin ein- 
verleibt. Es muß aber schon vor dieser Zeit Bf. v.G. 
gegeben haben, da einer v. ihnen 1085 als Abt einer 
irıschen Mönchsgemeinschaft ın Würzburg starb. 
Im 15.Jh. erhoben zuerst ein Dominikaner, später 
ein Franziskaner unter Berufung auf päpstl. Provi- 
sıon Anspruch auf den Bf.-Sıtz v. G.; keiner v. ıh- 
nen konnte sıch jedoch gg. Dublin durchsetzen. 
Später verblieb G. als Erzdiakonat bei Dublin. Die 
Kir.-Gebäude wurden ın zweı Priorate der Augusti- 
ner-Chorherren der Kongreg. v. Aroasia umgewan- 
delt. 1398 brannten dıe Engländer 516 nieder. Die 
maler. Ruinen bergen viele Musterbeispiele des 
kelt. Kirchenbaus; zu nennen ist v.a. der berühmte 
runde Turm. 
Lit.: DHGE 21, 187-190; NCE 6, 507; A. Gwynn-R.N. Had- 
cock: Medieval Religious Houses, Ireland. Lo 1970, 80f. 1761. 
DANIEL REES 
Glenstal, OSB-Abtei in Irland (Gft. Limerick). 
Ihre Gründung 1927 als Priorat v. /Maredsous ver- 
dankt sich dem Gedächtnis an den irischen Abt C. 
/Marmion. 1957 z. Abteı erhoben, einziges Bene- 
diktiner-Klr. ın Irland. Zu G. gehören eine Schule 
u. eine Tochtergründung in Nigeria. In Irland ist die 
Abtei aufgrund ihrer lıturg. u. ökum. Konferenzen 
berühmt. Sıe gehört z. Kongreg. Mariä Verkündi- 
gung (früher Belgische Kongreg.). 
Lit.: M. Tierney: G. Abbey. Glenstal 1990. DANIEL REES 
Glocke. 1. Liturgisch: Durch Anschlagen z. Tönen 
gebrachte, einseitig geschlossene Metallgefäße (lat. 
campana, v. altslaw. kampan = krümmen) dienen 
seit je der Festlichkeit, der Abwehr v. Unheilskräf- 
ten u. als Sıgnal für Öff. Veranstaltungen. Seit dem 
5.6. Jh. zunächst v. monast. Kreisen als Ruf z. Got- 
tesdienst übernommen (signum, nola, vas gen., ähn- 
lich dem byz. simandron [|onuavteov]), dringen die 
G.n wohl durch irische Wandermönche (G. 
wahrsch. v. lautmalenden irischen cloch) ins Leben 
der Gemeinden u. sınd im Westen seıt dem ὃ. Jh. 
allgemein üblich, wogegen Byzanz zurückhaltend 
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blieb, G.-Geläut dort unter ıslam. Herrschaft später 
behindert war, sich aber in der russ. Kirche reich 
entwickelte. - Nach dem RıtRom rufen G.-Zeichen 
das chr. Volk z. gottesdienstl. Versammlung u. erin- 
nern an die hauptsächl. Ereignisse der Ortsge- 
meinde: das Geläute „drückt die Empfindungen 
des Gottesvolkes aus, wenn dieses sıch freut od. 
weint, dankt od. bittet, sich versammelt u. das Ge- 
heimnis seiner Einheit ın Christus sichtbar macht“. 
So markieren G.n den Gottesdienstbegınn u. unter- 
streichen den festl. Einzug; sıe machen die zu Hause 
Gebliebenen auf den Fortgang der Feier aufmerk- 
sam (Ev.- u. Wandlungsläuten); sie künden Sonn- u. 
Festtage an, verdeutlichen die österl. Struktur der 
Woche (/Angstläuten am Donnerstagabend, 
„Schiedung“ [Verscheiden des Herrn] am Freitag- 
mittag) u. rufen zu den Stundengebetszeiten am 
Morgen, Mittag u. Abend (/Angelus) sowie in 
Notsituationen (Wetterläuten, Sterbe-G., Pest-G.) 
auch z. häusl. Gebet. -- Für ıhren Dienst wurden 
G.n seit dem 8. Jh. gesegnet (/Glockenweihe); 
die ma., mehr apotropäische Sıcht reinigte u. salbte 
die G.n („G.-Taufe“, oft auf den Namen eines 
Heiligen). Das RitRom v. 1984 betont ıhren Ruf- 
charakter u. betet, daß dıe sich sammelnde Ge- 
meinde ein Herz u. eine Seele werde. — Im Zshg. mit 
der um 1200 aufkommenden /Elevation ent- 
wickelte sich die kleine Altar-G. (Schelle, tintinna- 
bulum, campanula), dıe später auch auf weitere 
Teile der Messe aufmerksam machte; als Orts- 
brauch nur z. Wandlung in AEM 109 erhalten. — 
Die Reformation hat 416 G. beibehalten, kennt 
auch ihre Segnung. 

Lit.: L. Eisenhofer: Hb. der kath. Liturgik, Bd. 1. Fr 1932, 
387-396; Leit 4,857-887 (W. Reindell); MGG 5,276-291 (Ch. 
Mahrenholz); TRE 13,446-452 (Lit.) (H. Niemann); H. 
Meier: La cloche, die G.: Neue Beitr. z. roman. Etymologie, 
hg. v. H. Meier. Hd 1975, 283-295; Adam-Berger 177f.; G. 
Fuchs: Geweihte G.n.: Heute segnen. FS Balth. Fischer. Fr 
1987, 367-373. RUPERT BERGER 

IN. Kirchenmusikalisch: Tönende Metallgefäße 
mit der Funktion der Zeichengebung (Zusammen- 
rufen v. Leuten) gab es seit dem alten China. Die G. 
ist ein Klanginstrument mit weitreichender Lauts- 
tärke. Sie hatte ursprünglich die Form einer gebo- 
genen Platte (im Abendland verbreitet seit dem 5. 
Jh. nC.); spätere Formen waren Frucht-, 
Schnecken- u. Eierschalen sowıe Blüten- bzw. Bie- 
nenkorb. Die Frühformen sınd aus Eısenblech ge- 
nietet (karol. „Saufang“, Köln). Bereits ab dem 
9. Jh. vC. gab es vereinzelt Bronzeguß (Asıen) u. 
Guß aus Gold od. Silber (Agypten). Die G.n waren 
in kirchl. Gebrauch zunächst auf dıe Bedürfnisse 
der Klr. abgestellt (geregelte Gottesdienstzeiten). 
Sie lösten im Westen die Schlagbretter (das 51- 
mandron der Östkirche) ab, die heute nur noch ın 
Reliktformen bekannt sind (Klopfzeichen des Ab- 
tes, Klappern od. Ratschen am Karfreitag). Auf der 
Suche nach einer konsonant u. harmonisch aufge- 
bauten Klangordnung entwickelte sıch die got. G. 
mit der Form eines Kelches. 516 ıst -- abgesehen v. 
einigen historisch bedingten Varianten — die bis 
heute allein noch gebräuchl. Form. 

G.n werden heute ausschließlich im Metallguß 
hergestellt. Klangtemperament u. -fülle hängen v. 
der Vibrationsfreudigkeit des Metalls ab; so vibriert 
das beste G.-Gußmaterial Bronze (78% Kupfer, 
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22% Zinn) sehr viel intensiver als Stahl od. Guß- 
eisen. Der Ton ıst abhängig v. Größe u. Gewicht der 
G.: Bronze c’ = ca. 3,25 m ©/25 t (Peters-G. des 
Kölner Domes), οὐ = ca. 0,20 m ©/12 kg. Ihre 
Klangstruktur erhält eine G. v. der Form des G.- 
Korpus (Querschnittrippe). Der Hauptton der G. 
(zugl. auch ihr Nennton) ist der sog. „Schlagton“, 
der beim Anschlag stark, aber relativ kurz domi- 
niert. Neben diesem erzeugen 616 Teilschwingun- 
gen des G.-Körpers (insofern die G. „rein“ ge- 
stimmt ist) Töne ın verschiedenen Frequenzver- 
hältnissen, z.B. c'-G.:c’:c':c':es’:f':g':c'':(es'') 
.e':f:g'' usw. Neben c hat auch f Schlagtoncha- 
rakter, die restl. sınd sog. summende Nachklinger. 
Die außerhalb der natürl. Proportionsreihe klın- 
genden Töne, bes. dıe stark singenden es u. f sind 
ım akust. Sinn harmoniefremde Komponenten, zu- 
gleich aber auch 616 charakterbestimmenden des 
G.-Klangs. Sıe geben der G.-Musik ıhre Eigenge- 
setzlichkeit, nach der das Zusammenspiel mehrerer 
G.n ausgerichtet werden muß. 

Die Praxis des Glockenspiels (niederländisch 
Beiaard, frz. Carillon), d.h. die Wiedergabe „re- 
dender Musik“ durch ein aus 25-49 chromatısch 
abgestimmten G.n bestehendes Instrument, trägt 
dieser Eigengesetzlichkeit nıcht Rechnung: Moll- 
u. Quartschlagton treten so stark auf, daß der musı- 
kal. Satz jeweils ın drei Tonarten gleichzeitig gehört 
werden kann (z.B. C-, Es- u. F-Dur). Da ein abso- 
lut „reiner“ Klang gemäß der o.a. Auflistung im 
Guß trotz sorgfältigster Zeichnung der Rippe nie zu 
erreichen ist, müssen durch Korrekturen (wie das 
Abschleifen der inneren G.-Wange) die evtl. Ab- 
weichungen der Nebentöne beseitigt werden. 
Schlimmste „Klangverderber“ sınd dissonant ver- 
schobene Nebenschlagtöne. 

In οὔτ. Kirchen sind zumeist etwa 3-15 G.n zu ei- 
nem Geläut vereinigt, einem Zusammenspiel meh- 
rerer G.n versch. Tonhöhe, wobeı die an Schwing- 
achsen ın ganzer Länge pendelnden G.n v. Εἰ- 
senklöppeln, dıe als Pendel im Scheitelpunkt jeder 
G. aufgehängt sınd, am „Schlagring“ angeschlagen 
u. so zZ. Erklingen gebracht werden. Das unter- 
schiedl. Gewicht der G.n (Tonhöhe) bedingt einen 
unterschiedl. Pendelrhythmus. Durch Kröpfung 
der Schwingachsen (Verlagerung des G.-Dreh- 
punktes nach unten bis z. Mitte der G.-Höhe) kann 
dıeser bis zu einem Gleichklang hin eingestellt wer- 
den. Im Ggs. z. freien, aber regelmäßigen Schwung- 
rhythmus der G.n steht das sog. Beiern, bei dem 416 
Klöppel ın vorgefaßtem Rhythmus gegen die ruhig 
hängenden G.n geschlagen werden, was die osti- 
nate Wiederholung eines kurzen melod. Motivs er- 
möglicht. Diese bes. ın Engl. verbreitete Art des G.- 
Läutens ist v. außergewöhnl. Reiz, v.a. wenn die 
melod. Motive auf mehrere Kirchen einer Stadt 
verteilt u. reihum „gebeiert“ werden. Garanten der 
Klangqualität eines Geläutes v. G.n sınd nicht nur 
die Gußmaterialien, sondern auch Aufschlagort u. 
Kraft des Klöppelschlags u. dıe „Mitwirkung“ v. G.- 
Kammer (möglichst geräumig u. weitgehend ge- 
schlossen), G.-Turm (möglichst hoch) u. Armatu- 
ren (resonanzgünstige Baumaterialien Ziegel u. 
Holz). Von alters her ıst die Trad. verbreitet, daß 
die G.-Gießer ihre Werke mit Inschriften (wie An- 
rufungen, Dedikationen) ausstatten. Die Aufgaben 
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der G. umschreibt ein spät-ma. G.-Spruch: Laudo 
deum verum -- plebem voco - congrego clerum - de- 
functos ploro -- pestem fugo - festa decoro. 


Lit.: DACL 3, 1954-77 1982-91; H. Rolli: Kirchengeläute. Ra- 
vensburg 1950; W. Ellerhorst -- G. Klaus: Hb. der G.-Kunde. 
Weingarten 1957; MGG 5, 267-291; Καὶ. Kramer: Die G. u. ihr 
Geläute. M 21989: A. Corbin: Die Sprache der G.n. F 1995. 
STEFAN KLÖCKNER 


II. Kirchenrechtlich: Kirchen u. ΟΠ. Kapellen 
haben ein Recht auf G.n, um die Gläubigen z. Got- 
tesdienst einzuladen u. an häusl. u. persönl. Gebete 
tagsüber zu erinnern. Im CIC/1983 sind dıe G.n be- 
treffenden cc. 1169, 1191 $1 des CIC/1917 entfallen. 
G.-Gebrauch wird heute partikularrechtlich u. 11- 
turgisch geregelt. Staatskirchenrechtlich ıst G.-Läu- 
ten ein Bestandteil der freien Öff. Religionsausü- 
bung, d.h. ın bisher ortsübl. Rahmen normaler- 
weise keine Ruhestörung. 


Lit.: HdbKathKR 837 (H.J.F. Reinhardt); A. v. Campenhau- 
sen: Rechtsprobleme des kırchl. G.-Geläuts: G.n in Gesch. u. 
Ggw., hg. v. Beratungsausschuß für das dt. G.-Wesen, bearb. v. 
K. Krämer. Karlsruhe 1986, 115-125; P. Müssig: Kirchl. G.- 
Geläute u. ΟΠ. Rechtsweg: ebd. 126-134; A. Hense: (ἢ ın 
staatsrechtl. Sicht? Diss. Univ. Freiburg (in Vorb.). 


JOHANNES O. RITTER 
IV. Frömmigkeitsgeschichtlich: Die G. ist für das 
Gemeinwesen ım profanen u. rel. Bereich Klang- 
gerät u. -symbol. Das G.-Geläut der Pfarrkirche, 
der Kapelle, des bäuerl. Einzelhofes regelt den Ab- 
lauf des Arbeitstages („Elferin“, „Zwölferin“), es 
ist Signal für die Abendruhe (,„Aveläuten“; /Ange- 
lus) u. leitet den Sonn- u. Festtag ein. G.-Läuten 
verkündet den Mitmenschen freud- u. leidvolle Er- 
eignisse des Familienlebens: Taufe, Hochzeit u. Tod 
(Totenglöcklein). G.-Geläut ruft die gläubige Ge- 
meinde z. Gottesdienst, erhöht das Gepränge 
kirchl. Festtage u. [6161]. Prozessionen. G.n melden 
Frieden u. Freudenfeier, Krieg, Feuersbrunst u. 
Wassernot ım Land. — Die G.n sınd im prakt. Ge- 
fühlsleben des Menschen verankert; das Läuten der 
G.n diente v. alters her der Dämonenabwehr; G.- 
Weihe, Segens- u. Psalmeninschriften, Bann- 
sprüche, Heiligennamen u. bildl. Darstellungen an 
den G.n verstärken u. spezifizieren diese Wirkung 
(Wetter-G., Pest-G.). In der Volksmedizin galt ab- 
gefeiltes G.-Metall als Mittel gegen Fallsucht u. Fie- 
ber, G.-Schmiere heilte Nabelbruch, Schreiben des 
eigenen Namens auf die G. sollte Heiserkeit ver- 
treiben. Die G. ist lebendig gedacht ın den Sagen 
der „wandelnden G.“ u. der „Romfahrt“ der G.n ın 
der Karwoche. In der reichen Überl. v. G.-Sagen 
(Auffinden der G., versunkene G.) vermischen sich 
chr. mit vorchr. Vorstellungen. 


Lit.: J. Pesch: Die G. in Gesch., Sage, Volksglaube, -brauch u. 
Dichtung. Dülmen 1918; E. Erdmann: Die G.-Sagen. Wupper- 
tal-Elberfeld 1931; HWDA 3, 868-877; P. Sartorı: Das Buch v. 
der G. B 1932; A. Weissenbäck - J. Pfundner: Tönendes Erz, 
östr. G.-Kunde. K-Gr 1959; M. Schilling: G.n. Gestalt, Klang 
u. Zier.M 1988; TRE 13, 446-452. (KLAUS BEITL) 


Glockenspiel, 1) seit dem frühen MA bekannt, 
eine Reihe v. 6-8 Glöckchen, die ın Klr. für die Ge- 
sangsbegleitung u. den Unterricht der /ars musica 
benutzt wurden. Eine Reihe v. Traktaten zu Be- 
rechnung u. Herstellung der „cymbalae“ sınd 
überl., hatten aber wohl nur didakt. Wert. Seit dem 
14.Jh. entwickeln sich größere G.e, die ıhren Platz 
in Kirch- od. Rathaustürmen finden. Sie werden 
über eine Tastatur od. Stiftwalze gespielt. Um auf 
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den Stundenschlag der Turmuhr aufmerksam zu 
machen, war es üblich, eine kleine Melodie voran- 
zusetzen („Vorschlag“). Daraus entwickelte sich 
die G.-Kunst des 16.-18. Jh. mit G.en v. mehreren 
Oktaven Umfang, dıe z.T. unter städt. Aufsicht 
standen u. z. Repräsentation der Stadt dienten. Seit 
Ende des 19. Jh. lebt dıe G.-Tradition bes. in ıhren 
Herkunftsländern Nord-Fkr. u. Niederlande wıeder 
auf. -- 2) Im Barock gibt es das G. auch als Orgelre- 
gister. Bereits im 18. Jh. werden dıe Glocken durch 
Metallstäbe od. -platten ersetzt. - 3) Als Instrument 
1η Form v. Metallplatten, dıe auf Holzleisten liegen 
u. mit Schlägeln gespielt werden, findet das G. Ver- 
wendung ım Orchester (seit Händel; Weiterent- 
wicklung mit Tastatur: Celesta 1886) u. in der Musi- 
kerziehung (Orff-Instrumentarium). 

Lit.: W. Ellerhorst: Das G. Kassel 0.J.; Ch. Mahrenholz: Die 
Orgelregister, ıhre Gesch. u. ihr Bau. Kassel 1930; MGG 5, 
291-296; GLM 3, 118ff.; LMA 4, 1502f. WALTRAUD GOTZ 
Glockenturm. Türme an Kirchenbauten sind seit 
frühchr. Zeit belegt (Mailand, S. Lorenzo, 4.Jh.; 
Oalb Loze, Syrien, vor 500), auch durch Schrift- u. 
Bildquellen. Ihrer (im MA häufig durch Erzengel- 
patrozinien bekräftigten) Wach- u. Schutzfunktion 
dıenen anfangs wohl auch die seit dem 6. Jh. be- 
zeugten /Glocken. — Nördlich der Alpen ist seit der 
Karolıngerzeit der G. meist in den Kirchenbau inte- 
griert; eine Ausnahme sind die frei stehenden 
Rundtürme des St. Galler Klosterplans (9. Jh.). Das 
massige Westwerk (Corvey; Centula/St-Riquier) 
weicht einfacheren West-, Vıerungs- od. Chortür- 
men; 561 den Ottonen häufen sich mehrtürmige 
Kirchen (Hildesheim, St. Michael); um 1060 ent- 
steht die Doppelturmfassade (Caen, St-Etienne). 
Den Gipfel an Zierat u. Höhe erreichen die G.e der 
Gotik (Freiburger u. Straßburger Münster); Zister- 
zienser- u. Bettelordenskirchen erhalten Dachrei- 
ter. - In It. herrscht der frei stehende campanile vor; 
sein Grdr. ıst meist eckig (Florenz, Dom, ab 1334, v. 
/Giotto), seltener rund (Ravenna, 5. Apollinare, 
10. Jh.; Pısa, Dom, 1174 begonnen). Vereinzelt tritt 
auch ım Norden der frei stehende G. auf (Friesland, 
Skandinavien; in Rußland als kolokolnik). -- Noch 
das 20.Jh. pflegt den G. als äußeres Wahrzeichen 
des chr. Gotteshauses. 

Lit.: RDK 3, 567-575 (E. Bachmann) 968-976 (H. Vogts); 4, 
551-556 (R. Kleßmann); H. Schnell: Die Entwicklung des 
Kirchturms u. seine Stellung in unserer Zeit: Mün 22 (1969) 
85-96 177-204; G. Binding: Architekton. Formenlehre. Da 
1987, 50-59; LMA 2, 1419 (G. Binding); W. Jacobsen: Der 
Klr.-Plan v. St. Gallen u. die karol. Architektur. B 1992, 
132-139. MARTIN RASPE 
Glockenweihe. Der Ritus der G. ist in seinen 
Grundzügen für das 8.Jh. (Gallien) bezeugt. Im 
Laufe der Jhh. stark erweitert, erfuhr er nach einer 
Kürzung ım PontRom 1962 eine wesentl. Neuord- 
nung durch das dt. Benediktionale (1978) sowie den 
lat. Ritualeband „De Benedictionibus“ (1984), die 
v.a. auf Vereinfachung u. Durchsichtigkeit der Rı- 
ten zıelte. Die G. besteht danach aus einem Wort- 
gottesdienst (mit Ausw.-Lesungen u. -Gesängen) u. 
der evtl. v. Fürbitten eingeleiteten Oratio benedic- 
tionis. Dem Segensgebet folgen ausdeutende Riten 
(Besprengung mit Weihwasser, Inzens, evtl. Sal- 
bung mit Chrisam), dıe ursprünglich entfalteter wa- 
ren u. zu (mag.) Mißdeutungen Anlaß gaben 
(„Glockentaufe“). Anschlagen der Glocke(n) mit 
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Loblied der Gemeinde, Fürbitten u. Vaterunser (dt. 
Benediktionale) u. feierl. Segen schließen die Feier 
ab, die dem Bf. (bzw. seinem delegierten Vertreter) 
reserviert ist. Während der Rıtus vor dem Vat. II 
stärker die apotropäische Bedeutung der Glocke z. 
Ausdruck brachte (,Wetterglocke“), wird in den 
Texten v.a. des lat. Rıtus der Bezug der Glocke u. 
ihrer Verwendung z. Gemeinde u. deren Dienst 
hergestellt. 


Lit.: V. Thalhofer-L. Eisenhofer: Hb. der kath. Liturgik, 

Bd. 2. Fr ?1912, 502-505; G. Fuchs: Geweihte Glocken: A. 

Heinz-H. Rennings (Hg.): Heute segnen. Fr 1987, 367-373. 
GUIDO FUCHS 


Gloria in excelsis Deo (G.), frühchr. Prosa- 
hymnus, nach seinem ersten lat. Wort „Gloria“, 
nach dem Lobgesang der Engel (Lk 2,14) „hymnus 
angelicus“, ım Osten in Unterscheidung z. /,,Gloria 
patrı“ auch „große Doxologıie“ od. nach dem Zeit- 

unkt der wohl urspr. liturg. Verwendung ὕμνος 
εωϑινός" (Morgenhymnus) genannt. Wegen des 
ähnl. Aufbaus (1. Teil an den Vater, 2. Teil an Chri- 
stus gerichtet) werden G. u. /Te Deum auch als 
„Zwillingshymnen"” bezeichnet. Neben G. u. Te 
Deum haben nur Phos hilaron u. Te decet hymnus 
das Verbot der „psalmi ıdıoticı“ (= selbstgemachte, 
nichtbibl. Psalmen u. Hymnen) durch die Synode v. 
Laodicea (um 350, c. 59) überdauert. Das G. taucht 
im Westen 561 dem 4. Jh. innerhalb der Messe auf, 
immer ım Einzugs- u. Eröffnungsteil, zunächst nur 
an Weihnachten ın der Bf.-Messe (Ausnahme 
OÖsternacht u. Primiz). Ab dem 6. Jh. durch Papst 
Symmachus (498-514) auf die Sonntage u. Mart.- 
Feste ausgedehnt, bleibt die Reservierung für dıe 
Bf. in Rom bıs ıns 12. Jh. bestehen. Im Norden ge- 
hört das G. schon seit karol. Zeit z. festen Bestand 
auch der v. Priester geleiteten Meßfeier, außer ın 
Bußzeiten. Es bildet ın den westl. Liturgien das 
2. Stück des Meßordinarıums. In den östl. Liturgien 
hat das G. seinen Ort am Ende der Morgenhore 
nach Ps 148-150. 

Die ältesten Textbelege finden sich griech. ım 
Cod. Alexandrinus (5.Jh.), in den Const. apost. 
VII, 46 (Ende 4. Jh., bereits arianisch überarbeitet), 
syrisch ın der nestorian. Liturgie (zahlr. Erweite- 
rungen) u. ın der lat. Fassung im Antiphonar v. 
Bangor (um 690). Den endgültigen Text der röm. 
Liturgie verzeichnet erstmals das Psalterıum des 
Abtes Wolfcoz v. St. Gallen (9. Jh.). Das G. gehört 
zu den frühesten (9. Jh.) ins Deutsche übers. Gebe- 
ten u. findet Eingang ın die ev. Abendmahlslıtur- 
gien des Meßtyps, wenn auch häufig als Paraphrase. 
Der heutige dt. Text ıst die ökum. Fassung v. 1971. 

Aufgrund v. Genese u. Anrederichtung läßt sich 
das G. in drei Abschnitte unterteilen: 1) Zitat des 
Engelgesangs Lk 2,14, zugleich Themenvorgabe: 
Lobpreis des Vaters u. Gedenken der Erlösung 
(Frieden). 2) In seiner Breite ungewöhnl. Lobpreis 
Gottes durch die Gemeinde. Er wird in vielen Quel- 
len mit einer trınıtar. Doxologie abgeschlossen. 
3) Christologischer (u. wohl jüngster) Abschnitt: 
preisende Anrede, lıtaneiartige Anrufung, dreifa- 
che Prädikation, abgeschlossen durch trınitar. Be- 
kenntnisformel, die das Thema „gloria" wieder auf- 
greift. 

Das G. wurde v. Zelebranten angestimmt, war 
immer Gemeindegesang, aber bald erfolgte die 
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Übernahme des Gemeindeteils durch einen (Kleri- 
ker-)Chor. Unter den 56 ma. Choralmelodien ist die 
dem altspan. Pater noster verwandte Melodie des 
Gloria XV die älteste; auch sınd Tropierungen be- 
kannt. 
Lit.:.DACL 6, 1528-40 (H. Leclerceg); A. Baumstark: Die 
Text-Überl. des Hymnus angelicus: Hundert Jahre A. Marcus 
u. E. Webers Verlag. Bn 1919, 33-87, W. Stapelmann: Der 
Hymnus angelıicus (Philologia sacra, Bd. 1). Hd 1948; Jung- 
mann MS 1, 446-461; J. A. Jungmann: Um den Aufbau des 
„G.“: LJ 20 (1970) 178-188: RAC 11, 196-225 (A.J. Vermeu- 
len); K. Gamber: Die Textgestalt des Gloria: Liturgie u. Dich- 
tung 1 (1983) 227-256: TRE 11]. 267: G. Winkler: Das G. u. 
Trishagion u. die dem Yovhann£s Ojnec' zugeschriebene Kon- 
zilien-Gesch.: E. Carr u.a. (Hg.): EYAOTHMA. FS RR. Taft 
(StAns 110: AnLit 17). Ro 1993, 537-570. 

ALBERT GERHARDS/FRIEDRICH LURZ 
Gloria, laus et honor (G.), Gesang z. Prozession 
am Palmsonntag. Der liturg. Text (MRom 1570: 
MRom 1970 fakultativ) besteht aus den 6 ersten v. 
insg. 39 Distichen, v. denen das namengebende er- 
ste nach jedem folgenden wiederholt wird (dt. 
„Gotteslob“ 197). Als Verf. gilt Theodulf v. Or- 
leans (Τ᾿ 821), der den Hymnus als Gefangener in 
Angers beim Vollzug der Palmprozession gedichtet 
haben soll (Hugo v. Fleury: MGH.SS 9, 363f.). 
Wohl schon ım 9. Jh. liturgisch rezipiert, erfuhr der 
an Christus, den König, gerichtete Lob- u. Bittge- 
sang durch das PRG weiteste Verbreitung u. er- 
klang ım MA vielerorts an der in die Palmprozession 
eingefügten Kreuzstation, wo ein den einziehenden 
Herrn darstellendes Kreuz durch Palmstreuen u. 
Prostratio verehrt wurde: nach MRom 1570 wurde 
das G. vor dem geschlossenen Kirchentor gesungen. 
das sıch erst nach Pochen mit dem Kreuzschaft der 
einziehenden Prozession öffnete. 


Text: MGH.PL 1, 558 AHMA 50, 160. - Als dt. Kirchenlied: 
Ph. Wackernagel: Das dt. Kirchenlied, Bd. 5. L 1877, n. 1203; 
W. Bäumker: Das kath. dt. Kirchenlied ın seinen Singweisen, 
Bd. 1. Fr 1886, n. 192. 


Lit.: H.J. Gräf: Palmenweihe u. Palmenprozession ın der lat. 
Liturgie. Kaldenkirchen 1959. ANDREAS HEINZ 


Gloria patri (G.), Anfangsworte der (im Unter- 
schied z. großen /Doxologie des 7,,Gloria ın ex- 
celsis“) als kleine Doxologıe bezeichneten trinitar. 
Bekenntnisformel. Grundmotiv (Ausrufung der 
Herrlichkeit Gottes: 1129 [kaböd], δόξα, gloria) u. 
Einzelelemente sind biblisch belegt; die Formulie- 
rung ist v. den dogmat. Auseinandersetzungen der 
ersten Jhh. geprägt: Um jede subordinatian. Miß- 
deutung (durch die Arianer) auszuschließen, wird 
die v. Mittlergedanken geprägte Grundform der alt- 
chr. Doxologie (Die Ehre ist Gott durch Christus u. 
durch den [od. im] Hl. Geist; vgl. Schlußdoxologie 
des Eucharist. Hochgebetes) aufgegeben zugunsten 
einer (an Mt 28,19b orientierten) gleichordnenden 
Nennung der göttl. Personen. Der erweiterte Ewig- 
keitsnachsatz (sicut erat in principio ...) affirmiert 
die dogmat. Aussageabsicht auf der Zeitebene. In 
dieser Gestalt begünstigt dıe Formel eın eher stat. 
Trinitätsverständnis. Eine Synode in Vaison 529 
(c. 5: CCL 148 A, 80) schreibt sie vor. Cassian 
(7 430/435; inst. 2, 8) u. Benedikt (Reg. Ben. 9,2; 
11,3; 18,1) bezeugen den Brauch, Offiziumspsal- 
men u. Eröffnungsvers mit der kleinen Doxologıe 
abzuschließen; auch beı den antıphonalen Meßge- 
sängen (Introitus, Communio) wird dıe Reihe der 
Psalmverse zw. den Antiphon-Wiederholungen 
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durch den (melodisch dreigliedrigen) Vers G. abge- 
schlossen. Diese Praxis, beim Stundengebet auch 
auf die bibl. Cantıca u. Responsorien angewandt, 
hat sich bis heute erhalten (AES 123ff.; Ordo can- 
tus Missae. Va 1972, Praenstunda 1. 17); sie zielt auf 
eıne doxolog. Ausrichtung u. ntl. Sinndeutung des 
atl. Gebetswortes. 

Lit.: RAC 4, 210-226 (A. Stuiber); LitWo 870-873 (D. van der 
Lans); A.A. Häußling: Akklamationen u. Formeln: GdK 3. 
Rb °1990, 232. MARKUS EHAM 
Glorieux, Achille, * 2.4.1910 Roubaix; 1934 Prie- 
ster, 1949 Rom, versch. kuriale Funktionen, Kon- 
zilsperitus, 1969 Titular-Ebf. v. Beverley. G. war als 
Apost. Pro-Nuntius ın Syrien u. Agypten tätig. 

Lit.: Cath 5, 63; AnPont 1952. ALBERT RAFFELT 


Glorieux, Palemon, Mediävist, Theologe, * 8.3. 
1892 Bray-sur-Somme, T 6.7.1979 St-Andr£-les- 
Lille; Studium in Rom; 1915 Priester, 1927 Prof. ın 
Lille,während des Vat. II Theologe Kard. A. Lien- 
arts. G. erforschte die ma. Gesch. der Sorbonne, 
edierte das Werk /Johannes Gersons u. arbeitete 
über dessen Theologie. Seine eigenständige dog- 
mat. Arbeit galt der Ekklesiologie, Christologie u. 
Eschatologie (/Endentscheidungshypothese). So- 
zialtheologisch war er ın der Action catholıque en- 
gagıert. 

WW: La litterature quodlibetique, 2 Bde. P 1925-35; Reper- 
toıre des maitres en th&ologıe de Paris au XIII° sıecle, 2 Bde. P 
1933f.; Endurcissement final et gräces dernieres: NRTh 59 
(1932) 865-892; Corps mystique et apostolat. P 1935; Paul, 
apötre du Christ Jesus. P 1936; Le Christ et sa religion. P 1937; 
Introduction ἃ l’etude du dogme. P 1949; In hora mortis: MSR 
6 (1949) 185-216; Pour revaloriser Migne. Lille 1952; Le laic 
dans l’Eglise. P 1960. 


Lit.: Cath 5, 63f.; L. Boros: Mysterium mortis. Olten 1962, 
180f.; Hommage a Mgr P. G.: MSR 37 (1980) 125-182 (Bi- 
bliogr.); DBF 16, 369f. ALBERT RAFFELT 
Glossen (G.), Glossator. I. Biblische Glossare: In 
Nachahmung v. griech. u. lat. Zusammenstellungen 
der Erklärung schwieriger Wörter klass. Autoren 
entstanden in der Kirche insbes. Glossare zur Bibel. 
Das älteste bekannte griech. bibl. Glossar (BG.) 
mit Erklärung bıbl. Begriffe u. Namen stammt v. 
/Hesychios v. Alexandrien (5. Jh.). In der lat. Kir- 
che wurden BG.e durch Einfügung v. /Scholien zu 
Bibelstellen, v.a. aus den Kirchenvätern, als 
„glos(s)a perpetua“ erstellt, am Rand als glossa ex- 
trinseca od. margınalis, zw. den Zeilen als glossa ın- 
trınseca od. interlinearıs bezeichnet. Aus solchen 
Texten entstanden die ma. Bibel-Kmitr.; als bedeut- 
samstes Werk dieser Art gilt die vielfach abge- 
schriebene u. erweiterte glossa ordinaria des /An- 
selm v. Laon (12.Jh.). Größere Verbreitung fand 
die maior (od. magna) glossatura des /Petrus Lom- 
bardus (12.Jh.: PL 191f.). BG.e wurden v.a. auch 
zu einzelnen Büchern erstellt, z.B. zu den Psalmen 
od. den Evangelien. Daneben entstanden nach Art 
der etymologiarum libri XX 7Isıdors v. Sevilla 
(7.Jh.) alphabet. theol. Wörterbücher. Für die Phi- 
lologie sind auch zweiısprachige Interlinear-Glos- 
sare aus dem frühen MA ın Dtl., Engl. u. a. Ländern 
bedeutsam. /Exegese, III. Geschichte der Exegese, 
3. Mittelalter. 


Lit.: LThK? 4, 968ff. (1. Schmid); TRE 13, 452-457 (Lit.) (B. 
Smalley). OTTO WAHL 


II. Kirchenrechtlich: Ähnlich wie die Legisten in 
Bologna das röm. Recht durch G. kommentierten, 
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wurde das Dekret Gratians für Wiss. u. Praxis durch 
G. erschlossen, deren Verfasser Glossatoren ge- 
nannt werden. 

1. Verschiedene G.-Arten. Bereits ın den frühen 
Dekret-Hss. finden sıch auf dem breiten Rand Par- 
allel- u. Konträrstellen z. Quellentext, sog. Allega- 
tionen. Sie bieten das Material für fast alle späteren 
Arbeiten am betreffenden Text. Ofters schließen 
sıch den Konträrstellenangaben Auflösungen der 
zutage tretenden Widersprüche an (solutiones con- 
trarıorum). Gelegentlich wurde aus der glossierten 
Stelle eine kurze Rechtsregel (argumentum) ab- 
strahiert u. vielfach mit Parallelstellen versehen. 
Diese wurden später in Sig. zusammengefaßt u. zu 
/Brocarda weıterentwickelt, in denen Paare ent- 
gegengesetzter Argumente zusammengestellt wur- 
den. Erklärende G., manchmal nur ein synonymes 
Wort, wurden zuerst vorwiegend interlinear einge- 
tragen, weil so dıe Verbindung zw. Text u. G. am 
leichtesten herzustellen war. In späterer Zeit wur- 
den 616 erklärenden G. häufig sehr umfangreich, 
bes. z. Begründung vorgefundener Entscheidungen 
unter Berücksichtigung ähnl. Sachverhalte u. ande- 
rer Quellenstellen. Distinktionen bringen eine die 
Quellenstelle übergreifende Übersicht od. Pro- 
blemerörterung, nicht selten in Schemaform ge- 
schrieben. Eine besondere Form der G. sınd die 
Quästionen, dıe schon frühzeitig zu eigenen Quä- 
stionen-Sig. zusammengefaßt wurden (Quaestio, 
Quästionenliteratur). 

2. Die Überlieferung der G. ıst sehr unterschied- 
lich. In manchen Hss. stehen (fast) nur Allegatio- 
nen, die ın der Regel zuerst abgeschrieben wurden. 
Andere überliefern hauptsächlich kurze oder 
längere Worterklärungen, die sich allmählıch zu G.- 
Kompositionen bündeln, deren man bis 1180 etwa 
sieben unterscheiden kann. Ab etwa 1160 wurden 
die G. der einzelnen Autoren (Glossatoren) mit 
einer Namenssigle gekennzeichnet, z.B. C. für Car- 
dinalıs, G. für Gandulfus, Jo. für Johannes Faventi- 
nus, b. für Bernhard v. Pavia. 

3. Um od. kurz nach 1180 wurde (unter Mitwir- 
kung Huguccios) in Bologna eine Standardisierung 
der G.-Überlieferung in dem G.-Apparat Ordinatu- 
rus Magister herbeigeführt, wobei in ıhm noch viele 
G. durch eine Sigle als Eigengut des Verf. ausge- 
wiesen waren. Die späteren G.-Apparate (Appara- 
tus glossarum), die den Text unter Einbeziehung 
früherer G. umfassend kommentierten, galten als 
Erzeugnisse eines Autors (Glossators), unter denen 
der des /Johannes Teutonicus (um 1216) als Glossa 
ordinaria anerkannt wurde. Zu den versch. Dekre- 
talen-Sig. wurden anfangs auch G. geschrieben, die 
jedoch sehr bald durch zusammenhängende G.-Ap- 
parate abgelöst wurden, was für das gesamte 
CorpIC zutrifft. /Kanonıstik. 


Lit.: I. Εν v. Schulte: Die Glosse z. Dekret Gratians. W 1872; 
Kuttner passım; St. Kuttner: Gratian and the Schools of Law, 
1140-1234. Lo 1983; R. Weigand: Die G. z. Dekret Gratians. 
Stud. zu den frühen G. u. G.-Kompositionen (StG 25 u. 26). Ro 
1991 (Lit.). RUDOLF WEIGAND 


Glossner, Michael, kath. Philosoph u. Dogmati- 
ker, * 19.10.1837 Neumarkt (Oberpfalz), f 3.4.1909 
München; 1864 Prof. u. Rektor des bfl. dt. Seminars 
in Saratow (Rußland), 1877-91 Subregens in Re- 
gensburg. Beeinflußt durch die (von J. 7Kleutgen 
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so gen.) neuthom. „Eıchstätter Schule“, bes. von 
J. /Ernst, war er engster Mitarbeiter E. /Commers 
am ,Jb. für Philos. u. spekulative Theol.“ u. mit dıe- 
sem zus. schärfster Gegner H. /Schells u. aller 
neueren theol. Bestrebungen (etwa der Tübinger 
Schule). 


HW: Die Lehre des hl. Thomas v. Wesen der göttl. Gnade ge- 
genüber H. v. Kuhn. Mz 1871; Lehrbuch der kath. Dogmatık, 
2 Bde. Rb 1874; Der moderne Idealismus. Mt 1880; Das obj. 
Princip der aristotelisch-schol. Philos. Rb 1880; Die moderne 
Philos. F 1889; Katholizismus u. moderne Kultur. W 1902. 


Lit.: Eine Gesamtdarstellung fehlt. -- E. Naab: Das eine große 
Sakrament des Lebens. Rb 1985, bes. 230-251; A. Mettnitzer: 
Wesen u. Leben der Kirche. Altenberge 1992, bes. ab 83 u. 
407 ff. GISBERT GRESHAKE 


Glossolalie. I. Religionsgeschichtlich: In vielen 
Religionen gab u. gibt es Phänomene, die oft mit dem 
aus dem NT hergeleiteten Wort G. bezeichnet wer- 
den: etwa ekstat. Außerungen bei rel. Festen ın der 
Antike (vgl. 1 Kor 12,2), Worte der Pythia u. voces 
mysticae (/Zauberpapyri) aus dem überird. Be- 
reich, die mitunter v. anderen gedeutet werden 
konnten. Bis heute erfolgt ähnlich unartikuliertes 
Rufen beı rel. Zusammenkünften, aber auch beı 
profanen Massenveranstaltungen (z.B. Sportwett- 
kämpfen). Näher z. NT stehen Aussagen über ek- 
stat., auf Gott zurückgeführtes Verhalten in der 
Frühzeit israelit. Prophetie (1Sam 10,5-11; Num 
11,25ff.), allerdings ohne Angaben über Unver- 
ständlichkeit. Eine auffallende Parallele z. urchr. G. 
bietet TestHıiob 48,2; 49,1; 50,2, wonach dıe Töch- 
ter jobs in Engelssprachen (vgl. 1Kor 13,1) san- 
gen, jede auf eigene Weise. Während die altkirchl. 
Lit. für ıhre Zeit keine G. erwähnt, hat diese seit 
Mitte des 20. Jh. in vielen Pfingstkirchen (/Pfingst- 
bewegung), aber auch in Großkirchen (unter Beru- 
fung auf 1Kor 12ff.) eine wachsende, wenn auch 
nicht einhellige Beachtung gefunden. Neuerdings 
mehren sıch dıe Versuche, die G. tiefenpsycholo- 
gisch als v. Ich nicht kontrollierte Außerung des 
Unbewußten zu erklären, die durch den Eintritt ın 
eine rel. Gemeinschaft od. das Vorbild anderer aus- 
gelöst wird, was eine Deutung unter Bezug auf das 
Wirken des Hl. Geistes nicht ausschließt. 

H. Biblisch: Als G. (v. λαλῶν γλώσσῃ bzw. 
γλώσσαις u.ä.) werden unterschiedl. sprachl. Be- 
fähıgungen bzw. Außerungen bez. („Zungenreden“ 
ist mißverständlich; denn das griech. Wort γλῶσσα 
|= Zunge, Sprache] bezeichnet dabei keine beson- 
dere Bewegung der „Zunge“). 

l. Paulus schreibt über G. nur 1 Kor 12ff. ın Ver- 
bindung mit den /Charismen (nicht Röm 12,6ff.; 
Röm 8,26 betrifft kein Charisma). Dort wendet er 
sich gg. ihre UÜberschätzung als Geistesgabe 
schlechthin: Außere Begeisterung ıst kein Krite- 
rium für das Wirken des Geistes (12,1ff.); in der 
Charısmenliste nennt er „Arten v. Sprachen“ u. 
„Auslegung v. Sprachen“ (12,10; vgl. V. 28.30) an 
letzter Stelle. Diese „Sprachen“ sınd unverständ- 
lich wie die unbestimmten Töne v. Musikinstru- 
menten (14,7f.) u. provozieren das Urteil Außen- 
stehender: „ihr seid verrückt“ (14,23). Ahnliches 
setzt auch die Abwertung als „Zeichen“ für die 
Nicht-Glaubenden (unter freiem Bezug auf Jes 
28,111.) wie der Vergleich mit „Sprachen der En- 
gel“ (13,1) voraus. Durch ihre Unverständlichkeit 
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unterscheidet sich die G. wesentlich v. der Prophe- 
tie (14,2£.). Soll 516 der Gemeinde nützen, so bedarf 
sie einer Auslegung (14,5.27), meist durch einen ei- 
gens Begabten, mitunter durch den Glossolalen 
selbst (14,13). Einen positiven Wert schreibt Paulus 
der G. zu, insofern 516 ein geistgewirktes Sprechen 
zu Gott u. Reden v. Mysterien ist (14,2), das den 
Beschenkten erbaut (14,4); solches „Beten“ des 
Pneuma ıst für den Verstand zwar unfruchtbar 
(14,14), aber doch eine gute Danksagung (14,17). 
Daher kann Paulus rhetorisch wünschen, daß alle ın 
Sprachen reden (14,5). u. dafür danken, „daß ich 
mehr als ihr alle in Sprachen rede“ (14,17). Seine 
inkohärenten Aussagen werfen die Frage auf, ob er 
mit G. immer dasselbe bezeichnet u. dıe Nachrich- 
ten aus Korinth - nur dort scheint G. eine Rolle ge- 
spielt zu haben -- richtig gedeutet hat. (In 2Kor 
geht er darauf nicht eın.) 

2. Apg 2,1-13 liegt nach Ansıcht vieler dıe Nach- 
richt v. einem Ausbruch der G. ın Jerusalem zu- 
grunde; Lukas, dem die G. persönlich fremd war, 
habe diese aber als Reden „in fremden Sprachen“ 
(V.4: d.h. Xenolalie) gedeutet, wofür es in der ur- 
kirchl. Lit. sonst keine Belege gibt (Mk 16,17 ist 
wohl v. Apg 2 abhängig). Nach anderer Erklärung 
griff Lukas ın Apg 2,4 eine Überl. auf, die das erste 
öff. Auftreten der Ap. ın Anlehnung an jüd. Schil- 
derungen v. der Proklamation der Tora in mehreren 
Sprachen (Geltung für alle Völker) deutete. Lukas 
erläuterte diese Überl. in Apg 2,5-13 legendarisch, 
indem er sıe mit Nachrichten über G. vermischte u. 
die Predigt der Ap. (auf der Linie des jüd. Mi- 
drasch) als eine allen Völkern verständl. Verkündi- 
gung der Großtaten Gottes (V.11) erzählte. Dies 
entspricht der Ik. Vorliebe für Aussagen über gei- 
sterfülltes Sprechen u. Lobpreisen (vgl. außer Apg 
2,11; 10,46; 19,6 noch Lk 1,43.46.67; 10,21); auf 
dıeser Linie liegen auch Kol 3,16 u. Eph 5,18f. Die 
Unterschiede zw. 1Kor 12ff. u. Apg sind beı der 
Beurteilung heutiger Frömmigkeitsformen zu be- 
achten. 


Lit.: J. Kremer: Pfingstbericht u. Pfingstgeschehen. Eine ex- 
eget. Unters. zu Apg 2,1-13 (SBS 63/64). St 1973; RAC 11, 
225-246 (G. Dautzenberg); EWNT? 1, 604-614 (G. Dautzen- 
berg); F. Horn: Das Angeld des Geistes. Stud. z. paulin. Pneu- 
matologie (FRLANT 154). Gö 1992, 82-89 201-219 281-301; 
AncBD 6, 596-600 (Lit.)(L.T. Johnson). JACOB KREMER 


III. Spirituell: In Anknüpfung an das aus dem NT 
bekannte „Reden in Sprachen“, traditionell als G. 
bez., spricht man heute lieber v. „Sprachengebet“ 
(S.). Als Charisma geschätzt, findet das S. neue 
Beachtung u. wird, vorwiegend ın der /Charismatı- 
schen Erneuerung, geübt. Eine tiefe Hinwendung 
zu Gott drückt sich - für den Betenden zunächst 
überraschend — unmittelbar ın Sılben u. Worten 
aus, die der Beter nicht versteht u. die für gewöhn- 
lich nıcht eine vorhandene Sprache bilden. Der Be- 
ter kann darin mit größerer Leichtigkeit aussagen, 
was ıhn vor Gott -- bewußt od. unbewußt — bewegt, 
sei es Lob, Freude, Dank, Bitte, Klage, v.a. aber 
seine Liebe zu Gott. Er weiß also meist das 
„Ihema“. Dieses Beten ist eine Sprache des Her- 
zens, jenseits der Grenzen bewußter sprachl. Aus- 
sagekraft. In der Regel ıst es ein ruhiges Sprechen 
vor Gott, das v. innen fließt (nicht etwa verzücktes 
Lallen). Wer es einmal empfangen hat, kann, wenn 
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der Impuls (wieder) kommt, in Freiheit beginnen 
od. es auch zurückhalten (1 Kor 14.19.27). Er ist 
darin ganz bei sıch u. ganz beı Gott u. erfährt somit 
eine wachsende Freiheit u. Gelöstheit, wenn er auf 
Gott ausgerichtet bleıbt u. nicht der Versuchung er- 
liegt, es selber zu „produzieren“. δ. enthält oft eı- 
nen Akt der Demut des Verstandes vor dem göttl. 
Geheimnis; der Beter wird vor Gott wıe ein Kind 
(Mt 18,3) u. im Geist „erbaut“ (1 Kor 14,4). Diese 
Gebetsgabe erleichtert dıe ganzheitl. Beziehung zu 
Gott; sıe bringt leibl. Ausdruck u. seel. Tiefen- 
schichten mit ins Spiel, löst Spannungen u. hilft z. 
Integration der Gesamtpersönlichkeit. S. hat eine 
den meditativen Gebetsformen, etwa Psalmen- 
beten, Rosenkranz od. /Jesusgebet, vergleichbare 
Funktion. Es wird vorwiegend ım tägl. privaten Be- 
ten praktiziert (1 Kor 14.2.28): wenn aber jemand 
vor anderen laut in Sprachen redet, soll dies „aus- 
gelegt" werden (1 Kor 14.13.27). Ist eine Gemein- 
schaft entsprechend disponiert, kann man auch ge- 
meinsam in Sprachen beten od. singen, worauf eine 
hörende Stille folgt; aufbrechende Worte kommen 
dann aus einer größeren Tiefe u. bilden oft eine Art 
Interpretation als Gebet od. auch als prophet. Zu- 
spruch. 


Lit.: A. Bittlinger: ... u. 516 redeten ın anderen Sprachen. 
Hochheim 1983; F. A. Sullivan: Die Charismat. Erneuerung. 
Gr 21986, 131-166. NORBERT BAUMERT 


Gloucester, ehemalige OSB-Abtei in England 
(Gloucestershire), seit 1541 Kathedrale des nach 
der Reformation err. anglik. Btm. Gloucester. G. 
wurde wahrscheinlich 679 als Nonnen-Klr. gegr. u. 
später ın ein Kanonikerstift umgewandelt. 1022 err. 
es der hl. Wulstan v. Worcester neu als OSB-Klo- 
ster. Unter den normann. Abten begann ein gewal- 
tiges Bauprogramm, das bis ın die engl. Spätgotik 
hinein fortgeführt wurde. Der 1327 getötete Κρ. 
Eduard II. wurde hier begraben. Die Abteı wurde 
1540 aufgehoben. 


Lit.: W.H. Hart: Historıa et Cartularıum Monasterii ὃ. Petri, 
Gloucestriae. Lo 1863-67; Cottineau 1, 1295; NCE 6, 518; 
DHGE 21, 212-219. DANIEL REES 


Glück. I. Philosophisch: Daß alle Menschen ον. 
Natur“ u. unaufgebbar nach G. streben, ist eine 
Überzeugung, dıe seit Anbegınn des philos. Nach- 
denkens über den Menschen u. seine Lebensziele 
— fast wörtlich - beı Platon, Aristoteles, Epıkur, 
Seneca, Augustin, Thomas v. Aquin, Leibniz, bei 
Christian Wolff u. Kant, bei den angelsächs. Vertre- 
tern des Utilitarismus (J. Bentham, J.St. Mill) u. 
Pragmatısmus (W. James), im 20. Jh. bei Freud u. 
Teilhard de Chardın, aber auch beı Literaten u. 
Dichtern (wie Dostoevskij u. Hermann Hesse) im- 
mer wieder ausgesprochen wurde. In der amer. Un- 
abhängigkeitserklärung v. 4.7.1776 ıst das menschl. 
G.-Streben (neben dem Leben u. der Freiheit) gar 
ın den Rang eines natürl. Rechtes erhoben worden. 
Für lange Zeit galt die Unters. des G. daher als das 
zentrale, wenn nıcht als das einzige Thema der als 
ars bene et beate vıvendi, als Lehre vom u. Anwei- 
sung zum guten u. glückl. Leben, verstandenen Phi- 
losophie. In bezug auf das Verständnis des Wortes 
u.ın Hinsicht darauf, was als G. thematisiert wurde, 
unterscheiden sich freilich die ältere u. dıe neuere 
Philosophie. Die Alten verstanden unter /beatı- 
tudo, εὐδαιμονία, unter G. od. G.-Seligkeit das 
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höchste durch eine gute Lebenspraxis zu errei- 
chende Gut, „dasjenige Gut, das aus allen Gütern 
zusammengesetzt ıst, die sıch selbst genügende 
Kraft (δύναμις αὐτάρχης) zZ. guten Leben. Die 
Vollendung in Hinsicht auf die Tugend“ (Ps.-Plat.: 
Definition 412 ἃ 10ff.). Bo&thius (cons. III, 2) defi- 
nierte: „Das G. ist der durch dıe Vereinigung aller 
Güter vollendete Zustand“, allgemein: das Zur- 
Ruhe-Kommen des tiefsten menschl. Begehrens u. 
Sehnens ım höchsten Gut u. die damit verbundene 
Freudigkeit des Herzens bzw. der Friede der Seele, 
die Ruhe des Gemütes, dıe Meeresstille des Gei- 
stes, kurz: die Realisierung der vollen menschl. Be- 
stimmung, die Vollendung u. „das vollendete Gute 
einer geistigen Natur“ (Thomas v. Aquin: S.th. 1. 
26, 1 corp.). Daß v. hierher ein problemloses Über- 
gehen zu rel. u. theol. Heilsbestimmungen möglich 
ist, liegt auf der Hand. Beatitudo (wıe das syn- 
onyme Wort felicitas) kann bei Thomas v. Aquin 
sowohl die „natürliche” philos. Kategorie der v. 
Menschen ın diesem Leben aus eigener Kraft zu er- 
werbenden G.-Seligkeit wie die „übernatürliche“ u. 
theol. Kategorie der in der „himml. Heimat“ gna- 
denhaft geschenkten Vollendung, also das /Heil, 
bezeichnen. Die zugleich anthropologisch-hand- 
lungstheoretisch wie naturmetaphysisch (Aristote- 
les) u. schöpfungstheologisch (Thomas v. Aquin) 
begründete Voraussetzung dieser Konzeption war 
die Überzeugung, daß ein solches „natürliches“ 
menschl. Streben nicht vergeblich sein könne u. 
nicht ıns Leere gehen dürfe. -- Der G.-Begriff der 
neuzeitl. Lebenslehre ist demgegenüber v. Anfang 
an u. ın seinem Grunde sensualistisch-hedonistisch 
bestimmt. Dies ıst auch die für Kant maßgebl. Be- 
stimmung. Nach ıhm ıst dıe G.-Seligkeit dıe Befrie- 
digung aller unserer Neigungen sowohl extensive 
(der Mannigfaltigkeit nach) als intensive (dem 
Grade) u. auch protensive (der Dauer nach) (KrV 
A 806/B 834); G. ist „das Bewußtsein eines ver- 
nünftigen Wesens v. der Annehmlichkeit des Le- 
bens, 616 ununterbrochen sein ganzes Dasein be- 
gleitet“ (KpV A 40). Die Prinzipien der (so ver- 
standenen) G.-Seligkeit beziehen sich auf die 
Befriedigung des unteren Begehrungsvermögens 
(A 44) u. sind insofern Maximen der Selbstliebe (A 
41); sie können daher keine Kriterien der Moralität 
abgeben. Dies sind auch dıe Voraussetzungen des 
G.-Verständnisses ım 20. Jh.: G. wırd zumeist ıden- 
tifiziert mıt Vergnügen im Sinne einer an physiolog. 
Bedingungen geknüpften Erlebnisqualität, es wird 
verstanden als eine „eher plötzl. Befriedigung hoch 
aufgestauter Bedürfnisse“ u. als „Erleben starker 
Lustgefühle“ (Freud). Angesichts 1) dieser beim 
Wort G. heute fast immer mitgedachten subjektiv- 
hedonist. u. selbstbezogenen Bedeutungsmomente 
u.2) aufgrund der Notwendigkeit, zw. (affektivem) 
G. u. den (eher kognitiven) Momenten Zufrieden- 
heit u. Sinnerfahrung zu unterscheiden, sowie 3) an- 
gesichts der so nur ın der dt. Sprache vorgegebenen 
Mehrdeutigkeit des Wortes G. - a) G. als unverfüg- 
barer äußerer Zufall, b) als Summe äußerer G.-Gü- 
ter, also als G., „das man hat“, sowie c) G. als seel. 
Binnenbefindlichkeit -- ziehen es gegenwärtige G.- 
Philosophen vor, wenn sie das höchste Gut im 
Sinne der Alten thematisieren, statt v. G. u. G.-Se- 
ligkeit eher v. einem erfüllten u. gelingenden Leben 
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zu sprechen. In polit. Reden u. ın den Sozial-Wiss. 
wird, was man früher G. nannte, heute oft als /Le- 
bensqualität abgehandelt, ın der G.-Psychologie 
(„Happylogie“, „Wohlbefindensforschung“) als 
Höhepunktserlebnis, Positiverfahrung u. Lebens- 
zufriedenheit. 
Lit.: G. Bien (Hg.): Die Frage nach dem G. St 1978; W. Glat- 
zer -- W. Zapf (Hg.): Lebensqualität in der Bundesrepublik. 
Objektive Lebensbedingungen u. subj. Wohlbefinden. F-NY 
1984; J.-E. Pleines: Eudaimonia zw. Kant u. Aristoteles. Wü 
1984; W. Tatarkiewicz: Über das G. St 1984; P. Engelhardt 
(Hg.): G. u. geglücktes Leben. Philos. u. theol. Unters. z. Be- 
stimmung des Lebenszieles. ΜΖ 1985; B. Grom - N. Brieskorn 
- G. Haeffner: G. Auf der Suche nach dem „guten Leben“. M 
1987; H. Kleber: G. als Lebensziel. Unters. z. Philos. des G. beı 
Thomas v. Aquin. Ms 1988; J. Drescher: G. u. Lebenssinn. Fr 
-Μ 1991; Ph. Mayring: Psychologie des G. St-B-K 1991; A. 
Bellebaum (Hg.): G. u. Zufriedenheit. Opladen- Wi 1992; M. 
Forschner: Über das G. des Menschen. Aristoteles. Epikur. 
Stoa. Thomas v. Aquin. Kant. Da 2994. GÜNTHER BIEN 
HI. Systematisch-theologisch: Das immer wieder 
zitierte u. varıierte Axiom „Alle Menschen streben 
nach G.“ (Augustinus, Thomas, Pascal, Kant, 
Freud, Teilhard de Chardin) weist darauf hın, daß 
das G. letztes Zıel menschl. Tuns u. Sehnens, aber 
auch aller Heilserwartung ist. Entsprechend kKonn- 
ten bis z. Beginn der NZ G. u. 7/Heil (als Wieder- 
gabe des antiken Begriffs der ξυδαιμονία) ununter- 
schieden gebraucht werden. Seither aber setzte ein 
Prozeß der sprachl. Differenzierung, ja Kontrastie- 
rung ein, der auf seine Weise die Dissozuerung v. 
säkularisierter Welt u. chr. Glauben widerspiegelt: 
Holzschnittartig (unter Nichtbeachtung zahlr. Dif- 
ferenzierungen) formuliert, sucht der „säkuları- 
sierte“ Mensch, durch Arbeit u. Leistung „das 
erößtmögl. G. der größtmögl. Zahl“ in dıeser Welt 
u. Ges. zu erstellen, der Glaubende dagegen erwar- 
tet ein v. ıhm selbst nicht machbares „transzenden- 
tes“, jenseitiges Heil v. Gott her. Kurz: G. scheint 
damit heute der Begriff für das „Heil“ zu seın, das 
um seine Transzendenzdimension gekappt ıst; u. 
Heil kommt in den Verdacht, das ins Jenseits projl- 
zierte od. ın die bloße Innerlichkeit verlegte G. zu 
sein. Diese Kontrastierung zw. diesseitig-äußerem 
G. u. jenseitig-innerem Heil (exemplarisch formu- 
liert nach einem Motto bei L. Estang: „Nie wurde 
es einem Menschen zuteil, gleichzeitig sein G. u. 
sein Heil z. erlangen“) hat ıhren Grund nıcht nur ım 
Säkularısierungsprozeß der NZ, sondern auch in- 
nertheologisch, in der spät- u. barockschol. Tren- 
nung der sog. natürl. u. übernatürl. Ordnung, wo- 
nach das übernatürl. Heil, d.h. die Berufung des 
Menschen z. Teilnahme am Leben Gottes, eine Art 
unerfahrbare bzw. nur in myst. Außergewöhnlich- 
keit erfahrbare „Uberwelt“ ıst, die zu einer ın sıch 
schon Sınngestalt aufweisenden „Natur“ hınzu- 
kommt (Gnadenextrinsezismus). Damit werden in 
letzter Konsequenz G.-Verlangen u. G.-Erfahrung 
der „Natur“ v. Heilsweg des „übernatürlich“ be- 
gnadeten Menschen getrennt. Indem man seit der 
Nouvelle Theologie (Mitte des 20.Jh.) wiederum 
begann, diese unheilvolle Trennung z. überwinden, 
ergab u. ergibt sich auch eine neue Zuordnungs- 
möglichkeit v. G. u. Heil: Im Streben nach authent. 
G.,ım Bemühen um die Schaffung glückender Le- 
bensumstände u. ın der Erfahrung, daß das Leben 
wahrhaft glückt, wird deutlich, daß Gottes Heil 
jetzt schon in die Gesch. tritt u. — vermittelt durch 
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das Handeln des Menschen - ın vielfältigen Antızi- 
pationen heilen Lebens als beglückend erfahren 
wird, dabeı freilich zugleich über sıch hinaus auf 
eine endgültige Erfüllung verweist. Wenn die Aus- 
sage des Vat. II gılt, daß „die Erneuerung der Welt 
...in dieser Weltzeit ın gewisser Weise wirklich vor- 
ausgenommen wird“ (LG 48), so kann dies durch 
den G.-Begriff konkretisiert werden: Im G. der 
Ggw. kann es bereits jetzt „eine umrißhafte Vor- 
stellung v. der künftigen Welt“ (GS 39) geben. 
Eben deshalb ıst der Mensch aufgerufen, seine 
Hoffnung auf letzte Heilserfüllung jetzt schon, ın 
Glaube, Hoffnung u. Liebe zu eigenem u. fremdem 
G. handelnd, „in den Strukturen des Weltlebens 
auszudrücken“ (LG 35), eine Herausforderung, der 
in der Ggw. auf gesellschaftlich relevantem Niveau 
bes. dıe versch. /Befreiungstheologien nachkom- 
men. Wenn somit wahres G. als Vorausentwurf des 
Heils verstanden werden kann, so weist der Um- 
stand, daß der eine Name G. „so versch. Dinge be- 
nennt: dıe todüberlegene Fülle göttl. Lebens ... u. 
auch dıe winzigste Stillung eines wie auch immer 
gearteten Verlangens“, den Glaubenden allerdings 
darauf hin, daß „jede Stillung auf die äußerste weist 
u. daß alles Glücklichsein mit der ewigen Glückse- 
lıgkeit ırgend etwas zu tun hat — u. wäre esnur, daß 
in jeder hiesigen Erfüllung zugleich eines klar ıst: 
Dies reicht nıcht hın, uns ganz u. gar zu stillen“ 
(J. Pieper: G. im Schauen: Was ist G.? M 1976, 43). 


Lit.: G. Greshake: Gottes Heil — G. des Menschen. Fr 1983, 
bes. 159ff. (Lit.); P. Engelhardt (Hg.): G. u. geglücktes Leben. 
ΜΖ 1985; E. Schockenhoff: Bonum hominis. ΜΖ 1987; M. 
Forschner: Über das G. des Menschen. Da °1994, bes. 80ff. 
(Lit.). GISBERT GRESHAKE 


II. Theologisch-ethisch: Als Ziel menschl. Han- 
delns erfaßt G. begrifflich eine Grundbestimmung 
sıttl. Bemühens. Dabei bleıbt dieses Streben nach 
G. ın der eth. Reflexion keineswegs unproblemati- 
siert. Gerade weil die inhaltl. Bestimmung des G. 
unterschiedlich ausgelegt werden kann, ıst die Ein- 
heit des Begriffs formal zu fassen: G. ıst Kein un- 
mittelbarer Gegenstand des Strebens, sondern ein 
inklusives Ziel. das 416 Erfüllung aller Wünsche u. 
Bedürfnisse bez. u. sich im Gelingen einstellt. Da- 
bei begreift Ethik G. näherhın als G.-Seligkeit, die 
selbst wiederum unterschiedlich zu charakterisie- 
ren ist. 516 ıst als Begriff der prakt. Vernunft als Ziel 
des Lebens (Aristoteles), als Ideal der Einbildungs- 
kraft dıe Erfüllung aller Interessen u. Sehnsüchte 
(Freud) u.. pragmatisch verstanden, der Zustand 
der relativ größten Interessen- u. Bedürfnisbefrie- 
digung (/Hedonismus; /Utilitarısmus). Alle G.-Be- 
griffe zielen hierbei auf die ınnere Verfassung des 
Menschen u. die ihm angemessene Lebensweise. 
Die theol. Ethik macht ın diesem Zshg. die escha- 
tolog. Differenz zw. Wollen u. Können geltend: Die 
geschöpfl. Kontingenz des Menschen relativiert dıe 
Vorstellungen v. beliebig machbaren G. u. weist 
darin zugleich auch als gegenläufige Grundeinstel- 
lungen moral. Rıgorismen sowie falsch verstandene 
Askese zurück. Theologisch eröffnet sich damit ein 
umfassender G.-Begriff. der partikulares G.-Ver- 
langen im Heute u. noch ausstehendes G. gleicher- 
maßen umfaßt. 


Lit.: K.M. Meyer-Abich - D. Birnbacher (Hg.): Was braucht 
der Mensch, um glücklich zu sein? M 1979; G. Höhler: Das G. 
Analyse einer Sehnsucht. D ?1981: Korff M; P. Mayring: Psy- 
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chologie des G. St 1991: M. Forschner: Über das G. des Men- 
schen. Da ?1994. 
GERFRIED W. HUNOLD/THOMAS LAUBACH 


Glykas, Michael Michael Glykas. 


Glyptik (,„Steinschneidekunst“ v. griech. γλύφω, 
einschneiden, gravieren). Bearbeitung v. /Edel- 
stein, Halbedelstein, Bergkristall u. (ersatzweise) 
gegossenem Glas (Glaspasten) zu 7Gemmen (als 
Ringsteine u. Anhänger; ma. Wiederverwendung: 
Schmucksteine), seltener zu Gefäßen (z.B. ma. Kri- 
stall-/Reliquiare), Figuren u. Reliefs (z.B. die kai- 
serzeitl. u. spätantiken „Staatskameen“; z. Kameo- 
technik /Gemmen). Antike Lapidarien (Stein- 
bücher) wurden, vermittelt durch Isidor v. Sevilla u. 
Hrabanus Maurus, die Grdl. der ma. Edelstein- 
kunde u. ıhrer med., mag. u. moralisch-allegor. 
Deutungen (Albertus Magnus, Hildegard v. Bin- 
gen). 

Lit.: G. Bruns: Staatskameen des 4. Jh. nach Christi Geburt. B 
1948; Ch. Meier: Gemma spiritalis. M 1977, G. Fries: Edel- 
steine ım MA. Hı 1980; H.R. Hahnloser-S. Brugger-Koch: 
Corpus der Hartsteinschliffe des 12.-15.Jh. B 1985; Ausst.- 
Kat. „Mag. Kräfte der Steine“. Puhlheim-K 1990. Weitere Lit. 
/Gemmen. JOSEF ENGEMANN 


Gmeiner, Franz Xaver, josephin. Schriftsteller u. 
Kanonist, * 6.1.1752 Studenitz, 7 27.2.1824 Graz; 
seit 1787 Prof. für KR an der Univ. Graz, 1806-18 
Direktor der philos. Stud. in Graz. Seine eher kom- 
pilator. WW, dıe weit verbreitet waren, sınd stark v. 
Josephinismus geprägt. 

WW: Das öff. allg. KR... ın mathemat. Lehrart. F-L 1780; 
Das besondere ΚΕ... F-L 1781; Specimen theologiae dogma- 


ticae. W-Gr 1783-86; Epitome Historiae ecclesiasticae. Gr 
1787. 


Lit.: Brandl 2 86 (WW, Lit.). MANFRED BRANDL 


Gnadauer Verband (GV.), Abk. für „Evangeli- 
scher Gnadauer Gemeinschaftsverband“, der in- 
nerhalb der ev. Kirche chr. Gemeinschaft fördern u. 
Leben aus Gott wecken will (Evangelisation). Der 
GV. steht als pietist. Bewegung auf dem Boden der 
Hl. Schrift u. der reformator. Bekenntnisse; ın Dtl. 
größte unabhängige Gruppierung in der ev. Kirche; 
benannt nach dem 1. Tagungsort 1888 ın Gnadau ὃ. 
Magdeburg. Organısatorisch ıst er, Zusammen- 
schluß v. 38 regionalen Verbänden ın Ostr., Holland 
u. Dtl.; dazu gehören auch theol. Ausbildungsstät- 
ten, Diakonissen-Mutterhäuser u. Missionsgesell- 
schaften; Zentrale in Dillenburg. 


Lit.: D. Lange: Eine Bewegung bricht sich Bahn. B-Gi 1979; 
K. Heimbucher: Dem Auftrag verpflichtet. Gi 1988. 

THEO SCHNEIDER 
Gnade 


I. Religionsgeschichtlich — II. Altes Testament — III. Judentum 
- [V. Neues Testament -- V. Theologie- u. dogmengeschichtlich 
- VI. Systematisch-theologisch — VII. Im reformatorischen 
Verständnis — VIIl. Praktisch-theologisch. 

I. Religionsgeschichtlich: Das Konzept der G., eine 
Bez., die im Deutschen im weiteren theol. Sinn so 
viel wie Gabe u. Geschenk bedeutet, hängt mıt dem 
Gottesbild u. der Anthropologie sowie speziell mit 
dem Thema v. Sünde u. Leiden bzw. (in Religionen, 
die an einen allmächtigen Gott glauben) mit der 
/Prädestination u. dem freien Willen zusammen, ist 
also jeweils ın den Religionen in unterschiedl. 
Kontexte eingebettet, die nur in spezifisch hist. 
Analyse verdeutlicht werden können. Einen uni- 
versalen Begriff v. G. kann es daher nicht geben. 
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Auch lassen sıch nıcht G.-Religionen gg. Selbsterlö- 
sungsreligionen stellen, weıl eine prinzipielle Span- 
nung v. göttl. Bestimmung (Gnade) u. freiem Wil- 
len des Menschen den meisten Religionen inhärent 
ist, die allerdings unterschiedlich aufgelöst wird. 

Beispielhaft kann für den Hinduismus gelten, 
daß unterschiedl. rel. Strömungen G. kennen u. auf 
dem Hintergrund des /karman-Gesetzes (das für 
G. Bedingungen schafft, aber keinen Determinıis- 
mus bedeutet) verschieden interpretieren. In den 
/Upanishaden wird das befreiende Wissen alleın 
durch Gottes G. (prasäda) erlangt (Svetä$vatara 
Upanishaden 3,20), die er dem zukommen läßt, den 
er erwählt (Käthaka Upanishaden 1,2,23; 
Mundaka Upanishaden 3,2,3). Auch /Shankaras 
Advaıta-Vedänta kennt G.: Gott wirkt unter der 
Prämisse des v. menschl. Tun angehäuften karman 
in jedem Ereignis u. bewirkt auch die nichtdualist. 
Erkenntnis aus G. (anugraha) (Brahmasütrabhäsya 
2,3,41). In den theist. u. v. bhakti (Hingabe in 
gegenseitiger Teilhabe) geprägten Traditionen des 
hinduist. Shivaismus u. Vishnuismus trıtt G. noch 
viel stärker hervor: G. ıst eine der fünf Hauptfunk- 
tionen /Shivas (neben Schöpfung, Erhaltung, Zer- 
störung u. Verhüllung), die den vier anderen als 
Prinzip zugrunde liegt: Auch das Böse od. die Ver- 
hüllung entspringt der G., wodurch Gott pädago- 
gisch wirkt. Gott handelt durch seine Kraft (sakti), 
die mit seiner G. (tamil. arulsakti) identifiziert wird. 
Im Kaschmir-Shivaismus ıst 616 göttl. Kraftübertra- 
gung (Saktipäta) als Initiation ein Akt reiner G. 
Shiva nımmt dabei als Shiva Nilakantha Leiden auf 
sıch, indem er das Gift der Welt selbst trinkt. In der 
/Bhagavadgitä gewährt /Krishna den Gläubigen 
die G. der Erfüllung ihrer Ziele (9,22), anderseits 
ist er zu allen gleich (sama, 9,29), u. wer Zuflucht 
(Sarana) bei ıhm nımmt, erlangt durch Gott Befrei- 
ung (moksa) v. allem Bösen (18,66). Im Tempelkult 
(püjä) empfängt der Gläubige als geweihte G.- 
Gabe (prasäda), was er vorher der Gottheit darge- 
bracht hat. 

Im nıchttheist. Buddhismus hängt die Befreiung 
an einem v. Projektionen freien u. nichtanhaften- 
den Bewußtseinszustand (/nirväna), der v.a. die Il- 
lusion eines substantiellen Ich (/anatta) überwun- 
den hat, d.h. an eigener Einsicht in die Wirklich- 
keit, nicht an überirdischer G. Allerdings kann 
nıcht das Ich Subjekt dieser Einsicht sein, wenn- 
gleich es Ausgangspunkt der Praxis ıst. Gewahr- 
werden eines transsubj. „Grundes“. der letztlich 
unbenennbar ist, ein passives Sich-Aussetzen ın der 
Meditation, das zu einem aktiven Loslassen der 
Projektionen hinzutritt, schaffen eine Dimension v. 
G.-Erfahrung, dıe bes. ım Mahäyäna prägend ge- 
worden ist: Unzählige /Bodhisattvas stehen dem 
strebenden Menschen bei u. übertragen ıhre positi- 
ven Energien (punya) auf ıhn, so daß er Befreiung 
erlangt. Im Buddhismus des Reinen Landes (suk- 
hävati) bereitet Amitäbha (jap. /Amida), der 
frühere Bodhisattva Dharmäkara, der ein Gelübde 
z. Rettung aller Lebewesen abgelegt hat, für dieje- 
nigen, die ıhn voll Vertrauen (sraddhä) anrufen, aus 
Barmherzigkeit (karund) einen Ort, an dem 516 un- 
beeinträchtigt praktizieren u. ins nirväna eingehen 
können, wobei für Shinran (1173-1262) u. seine 
Jödo Shin-shü auch das gläubige Vertrauen G.- 
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Gabe Amidas ıst, weil Anhaften am Ich u. an der ei- 
genen Kraft (jiriki) nur durch radıkales Vertrauen 
auf dıe andere Kraft (tariki) bzw. G. möglıch ıst. 

In den abrahamit. Religionen Judentum, Chri- 
stentum und /slam ist G. eine der Grundeigenschaf- 
ten bzw. Namen Gottes: Er läßt G. entw. seinem 
auserwählten Volk, seinen Gläubigen od. der ge- 
samten Menschheit zukommen. Im //slam sendet 
Gott als Inbegriff der Gnade (ar-rahamän) (Sure 
2.159: 12,64 u.a.) seinen Propheten, der den Koran 
aus Gnade empfängt. Gott erwählt z. Guten u. Ζ. 
Bösen (Sure 74,34; Motiv der Prüfung), aber ohne 
G. könnte keiner das Paradies erlangen (Hadith 
Muslim). Das Gute wird auf Gottes gnadenhafte 
Schöpfung u. Rechtleitung zurückgeführt, das Böse 
auf den Menschen, weshalb dieser verantwortlich 
ist (Sure 4,78f.), d.h., er ist völlig abhängig v. Gott, 
aber „Statthalter“ der Welt gegenüber (Sure 2,30 
u.a.). 


Lit.: H.W. Schomerus: Der Shaiva-Sıddhänta. L 1912;R. 
Otto: Die G.-Religion Indiens u. das Christentum. Gotha 
1930; A. Bloom: Shinrans Gospel of Pure Grace. Tucson 1965; 
T. Akamatsu: Shinran. Tokyo 1969; M. Dhavamony: Love 
according to Saiva Sıddhanta. Ο 1971; P. Antes-B. Uhde: Das 
Jenseits der anderen. Erlösung ın Hinduismus, Buddhismus u. 
Islam. St 1972; 5. Kramrisch: The Presence of Shiva. Berkeley 
1972: E.J. Sharpe: Man and His Salvatıon. Manchester 1973; 
R.G. Cote: Universal Grace: Myth or Reality?. Maryknoll 
1977: M. v. Brück: Einheit der Wirklichkeit. M 1986; P. Mi- 
chel: Karma u. G. Grafing 1988. MICHAEL v. BRÜCK 


I. Altes Testament: Das dt. Wort G. dient ım AT 
der EU, Luther-Bibel (1984) u. Zürcher Bibel oft z. 
Übers. der hebr. Wörter IT (hen) u. TOT (hesad) 
sowie manchmal 7137 (rasön), in den deuteroka- 
non. Schr. auch z. Wiedergabe v. ἔλεος u. χάρις. Zu 
dem Wortfeld G. ist im hebr. AT auch noch Z’AMM 
(rah“mim), Erbarmen, u. MPTS/PTS (sedeg/ 
sdägälh]), Gerechtigkeit, zu rechnen. Im heutigen 
Deutsch ıst das Wort G. — auch ım rel. Sprachge- 
brauch -- mit Konnotationen des Rechtslebens u. 
der früheren feudalen Welt verbunden, die die ge- 
nuin bibl. Bedeutung nicht wenig verdunkeln. Ab- 
weichend v. einem nicht selten sachhaften Ver- 
ständnis v. G. in der trad. systemat. Theologie, 
drückt das Wort G. im AT v. Wortgebrauch u. Den- 
ken der bıbl. Sprachen her v.a. eine personale, auf 
Dauer angelegte Beziehung aus. Ausgangspunkt z. 
Verständnis der atl. Bezeichnungen ıst jeweils der 
Sprachgebrauch für die mitmenschl. Beziehungen 
u. Handlungsweisen; denn dieser wird beı allen 
oben genannten hebr. Wörtern auf dıe Beziehung 
Jahwes (Gottes) z. Menschen, z. Volk Israel u. z. 
Menschheit übertragen u. erhält so eine theol. Be- 
deutung. Die durch G. bez. Beziehung Jahwes 
(Gottes) z. Menschen verwirklicht sich im Raum 
der Schöpfung, also prımär welthaft, in der Lebens- 
Gesch. des od. der Menschen, ın der Gesch. des 
Gottesvolkes u. der Menschheit. So erfährt u. erlebt 
der atl. Mensch Jahwes (Gottes) G. bzw. Gnädig- 
Sein als ıhn begleitende, dauernde Nähe u. Zunei- 
gung bis hin zu Taten der Rettung (/Befreiung, 
/Erlösung, Vergebung) sowie in seinem Segen. 

a) Das hebr. Nomen "707 (hesad) bez. eine Hal- 
tung u. ein Tun, welche eine personale, oft gegen- 
seitige Beziehung stiften bzw. aktualisieren u. (wie- 
der) verlebendigen. Somit bez. hes@d weniger eine 
„Verhaltensweise“ gemäß einem gegenseitigen 
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Recht-Pflicht-Verhältnis, sondern v.a. eine treue, 
freundl., gütige, ungeschuldete u. oft auch spontane 
Zuwendung, die einer entspr. bleibenden Haltung 
entspringt. Der Empfänger erwidert den erfahre- 
nen he&sa@d vertrauend u. dankend, so daß zw. den 
Personen eine neue Beziehung, eine dauernde Ge- 
meinschaft entsteht. Die zuverlässige, treue Zuwen- 
dung Jahwes (Gottes), seine G., wird in Taten erfah- 
ren, dies zeigen bedeutungsähnliche Wörter wie 
120 (esualh]), „Heil“, „Hilfe“, u. TDTS (s‘da- 
gälh]), „Tat der Gerechtigkeit“, „Erlösung“, .Be- 
freiung“. Die menschl. Antwort besteht in Vertrauen 
u. Dankgebet (Gotteslob). So wird eine feste Ver- 
bundenheit zw. Jahwe (Gott) u. den Menschen 
(Gottesgemeinschaft) bewirkt, die dann auf die Le- 
bensgestaltung der Menschen prägend einwirkt. 
Die Zuverlässigkeit u. Dauer v. Jahwes he&sa@d sagt 
die Wortverbindung MASS) TOT (hesed we"met), 
„zuverlässige, vertrauenswürdige, hingebende Gü- 
te“, treffend aus. 

Ὁ) Das hebr. Nomen 777 (hen), v. der Basis | 
(hnn), „gnädig sein“, betont die Gunst, Zuneigung — 
zu der keine Rechtsverpflichtung besteht - zw. Men- 
schen (oft v. gesellschaftlich Höhergestellten ausge- 
hend), die auf eine dauernde Beziehung beider zielt. 
Somit ist Jahwes (Gottes) Verhältnis z. Menschen 
durch Zuneigung, Huld, Gnädigsein gekennzeich- 
nei u. wird v. Menschen konkret v.a. ım rettenden 
Eingreifen Jahwes (Gottes) sowie ın seiner Verge- 
bung v. Sünde u. Schuld erfahren (bes. Psalmen). 
Für dıe Bez. des dauernden Gnädigseins Jahwes 
(Gottes) dient das Adjektiv ΤΠ (hannün), oft ver- 
bunden mit DY7I (rahüm). 

c) Eine mehr als „emotional“ empfundene Seite 
der G., der Zuwendung Gottes (Jahwes) wird durch 
Wörter der Basis DTN (rhm), „jemandem mit Liebe 
begegnen“, „sich Jemandes erbarmen“, bezeichnet. 
Nicht selten werden Wörter dieser Basıs mit hes@d 
u. hen verbunden. Eine treffl. zusammenfassende 
Beschreibung der G. Jahwes (Gottes) bietet die 
sog. „Gnadenformel“ in Ex 34,6: „Jahwe ist ein 
gnädiger (hannün) u. barmherziger (rahüm) Gott, 
langmütig u. reich an Huld und Treue (hes@d 
we’*mat)..“ 

4) Das Wort Ἰ 1 (räsön), v. der Basıs 187 (rsj 
[sic!]), „freundlich sein“, „geneigt sein“, „Gefallen 
haben“, das auch aus der menschl. Erfahrungswelt 
stammt, betont bes. den Aspekt der „Freiheit“ 
Jahwes (Gottes) ın seiner Zuwendung zu den Men- 
schen, nämlich daß Jahwe (Gott) aus „Wohlgefal- 
len“ (rasön) gütig handelt (vgl. Ex 33,19); hier be- 
steht eine Beziehung z. 7/„Erwählung“ (72 [ba- 
har|). 

e) Die LXX übersetzt weithin hen durch χάρις, 
hänan durch ἐλεεῖν. hesed durch ἔλεος; räham 
durch οἰκτίρειν bzw. ἐλεεῖν u. betont somit bes. 
Gottes Erbarmen; dieser Sprachgebrauch prägt 
auch die griech. deuterokanon. Bücher des Alten 
Testamentes. 

Im atl. Verständnis tut sich Jahwes (Gottes) G., 
sein Gnädigsein, ın Nähe, freier Zuneigung u. Huld, 
bes. in Taten der Hilfe u. Befreiung, der Erlösung 
kund. Sein Ziel ist, den bzw. die Menschen ın den 
vielfältigen Lebenswelten ım Lauf der Gesch. zu ei- 
nem heilvollen Zustand (αἰτῶ [salöom]), z. Fülle des 
Lebens, so wie es ın der Schöpfung grundgelegt ist, 
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z. Gottesgemeinschaft zu führen sowie durch Taten 
der Rettung u. Vergebung zu erhalten u. ggf. zu er- 
neuern. 

f) Zum atl. Verständnis v. G. ist auch noch auf 
weitere Bezeichnungen hinzuweisen, die weitere 
wichtige Aspekte verdeutlichen: Barmherzigkeit, 
Erbarmen; /Liebe; /Erwählung, Bund; /Gerech- 
tigkeit (sedeg/s‘dägalh], „Gemeinschaftstreue"); 
/Segen. 

Lit.: TRE 13, 459-464; NBL 1, 859; THAT 1, 588-592 (hen) 
600-621 (hesad),; 2, 761-768 (rhm) 8111. (rasön), ThWAT 3, 
25ff. (hen) 48-71 (hesed); 7, 460-482 (rhm) 647-651 (räsön) 
(jeweils Lit.); H.D. Preuß: Theol. des AT, 2 Bde. St 1991/92, 
bes. 1, 277ff. u. 2, 187ff. (jeweils Lit.). -- Zu ἔλεος u. χάρις in 
den Deuterokanonika vgl. ThWNT s.v. 
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II. Judentum: Der Gedanke der unverdient dem 
Menschen erwiesenen Οὐ. Gottes bestimmt in unter- 
schiedl. Maß das ganze nachbibl. Judentum u. be- 
deutet keinen Widerspruch z. Eınschärfung des 
/Gesetzes. Schon das Grundgefühl des Apokalypti- 
kers, ın einer Welt des Unheils zu leben, läßt ıhn nur 
im Blick auf Gottes G. sein Heil erhoffen (Aus- 
nahme 4Esra: Im Gericht gerettet wırd nur, wer 
völlig gehorsam ist). Die Texte v. Qumran (bes. die 
Loblieder) betonen vielfach, daß der Mensch nur 
durch Gottes erwählende G. vorherbestimmt ist, in 
den Bund einzutreten, u. so erst befähigt wird, das 
Gesetz zu erfüllen: „Alle Söhne deiner Wahrheit 
bringst du durch Vergebungen vor dich, [sie zu rei- 
nig]en v. ihren Sünden in deiner reichen Güte u. in 
der Fülle deines Erbarmens“ (1OH 7,29f.). „Durch 
seine G. kommt meine Rechtfertigung ... ın der 
Fülle seiner Güte entsühnt er alle meine Vergehen, 
u. durch seine Gerechtigkeit reinigt er mich“ (10S 
11,13f.). 

Das hellenist. Judentum hat den Gedanken der 
G. klar herausgearbeitet: „Gute Werke zu tun u. 
nicht das Gegenteil, ıst eine Gabe Gottes” (Arıst 
231; vgl. 243: Vom Bösen bleıbt man frei, da Gott 
zu richtigen Beschlüssen führt). Besonders für Phi- 
lon ıst dıe Vorstellung der G. wichtig, wıe schon das 
breite Vorkommen des Wortfeldes χάρις zeigt. 
Auch für ıhn ıst klar, daß nur durch G. der Mensch 
Tugend erlangt, vor dem Bösen geschützt wird u. 
auf Heil hoffen kann (all. III, 134ff.); ebenso betont 
Ps.-Philo die unverdiente G. Gottes am Beispiel 
Samsons, dem Gott schon vor der Geburt G. erwies 
(De Sampsone 2-5). 

Im rabb. Judentum tritt dıe Begrifflichkeit der G. 
viell. gegenüber der Betonung der Gebote zurück; 
doch sınd Gesetz u. G. auch hıer kein Gegensatz. 
Gottes Eigenschaften der Gerechtigkeit u. der G. 
mußten schon bei Erschaffung der Welt zusammen- 
wirken, damit sie Bestand hatte (GenR 12,15); al- 
lein durch G. konnten die 26 Generationen bis Ζ. 
Verleihung der Tora bestehen (bPesahim 118a). 
Reine G. war auch die Befreiung aus Agypten: „G. 
hast du uns erwiesen; wır hatten ja keine Werke“ 
(Mek zu Ex 15,13). Israel ist sich bewußt, ohne ei- 
genes Verdienst aus G. erwählt worden zu seın 
(/Erwählung); unverdiente G. ist auch die Verlei- 
hung der Tora selbst, ebenso die Fähigkeit des 
Menschen, seinen bösen Trieb zu beherrschen 
(bSukka 52b) u. nach Sünde in Buße umzukehren 
u. Vergebung zu erlangen. Mögen auch dıe Ver- 
dıenste der Väter sich neigen, kann man sıch an 
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Gottes G. hängen (ySanhedrin 10,27d, gestützt auf 
Jes 54,10). 

Das Bewußtsein, voll auf Gottes G. angewiesen 
u. v. dieser getragen zu sein, prägt bes. die tägl. Ge- 
bete seit frühester Zeit. Gott, so bittet man ım 
Achtzehngebet, verleihe in G. dem Beter Einsicht, 
führe ıhn eın ın seine Tora, bringe ıhn ın voller Buße 
zu ıhm zurück u. vergebe ıhm ın G. Im Morgenge- 
bet, das ın bes. vielfältiger Form Gott als den gnä- 
digen anruft, bekennt man: „Keiner ıst wıe du gnä- 
dig u. barmherzig, Gott unser Herr... du bist barm- 
herzig; denn deine Art ıst es, unverdient G. zu 
erweisen v. Geschlecht zu Geschlecht.“ Besonders 
v. Neujahr bis z. Versöhnungstag beherrscht der 
Gedanke der G. Gottes dıe Liturgie, bestimmt sıe 
aber auch sonst als ständiges Grundmotiv: der Be- 
ter, durch G. z. Tora berufen, weıß, ın ıhr nur durch 
G. getragen leben zu können u. immer der verzei- 
henden G. Gottes zu bedürfen; Lohn- u. Leistungs- 
denken hat hıer keinen Raum. 

In ma. jüd. Lit. hat dıe Auseinandersetzung mit 
den tradıtionskrit. /Karäern ebenso wie jene mit 
dem Christentum den Akzent viel stärker auf das 
Gesetz u. seine Erfüllung verlagert. Das Bewußt- 
sein der G. Gottes bleıbt aber, bes. auch in der Er- 
bauungs-Lit. u. Dichtung; so schreibt z. B. 7Salomo 
ibn Gabirol (11. Jh.): „Mein Gott, ich weiß, die vor 
dir flehen, ıhre guten Taten sprechen für sie ... 
Doch ıch, ich habe keine Werke, bloß bın ich u. leer 
... So sei es dein barmherziger Wille ... dich meiner 
zu erbarmen u. mir nah zu sein“ (Die Königskrone 
Kap. 40). In moderner jüd. Theol. findet man eben- 
falls wenig explizite Aussagen über G.; der Begriff 
ist zu sehr christlich belegt. Unter anderer Begriff- 
lichkeit ist der Gedanke aber sehr wohl da, auch 
heute v.a. getragen durch die Sprache des Gebet- 
buchs. 


Lit.: Κα. Hruby: Gesetz u. G. ın der rabb. Überl.: Jud 25 (1969) 
30-63; J. Maier: „Gesetz“ u. „G.“ ım Wandel des Gesetzes- 
verständnisses der nachtalmud. Zeit: ebd. 64-176; R.J.Z. 
Werblowsky: Tora als G.: Kairos 15 (1973) 156-163; E.P. San- 
ders: Salvation and Atonement in the Qumran Scrolls. Τῷ 
1977; TRE 13, 465ff.: D. Zeller: Charıs bei Philon u. Paulus 
(SBS 142). St 1990. GÜNTER STEMBERGER 


IV. Neues Testament: 1. Der griech. Terminus 
χάρις (x.), den die EU überwiegend mit G. wieder- 
gibt, ist der theol. Leitbegriff im NT (156mal, dazu 
2mal χαριτοῦν, 23mal χαρίζεσθαι, 17mal χάρισ- 
μια). zu dem sich v.a. noch ἔλεοςεολεεῖν (Erbar- 
men/sich erbarmen, 27- bzw. 32mal) u. oixtieuoL 
(Barmherzigkeit, von Gott: Röm 12,1; 2Kor 1,3; 
dazu οἰκτίρμων: Lk 6,36; Jak 5,11) gesellen. Ent- 
stammt y. als rel. Begriff dem hellenist. Judentum 
(ein Lieblingswort Philons), so erklärt sich seine 
dortige Rolle nıcht schon durch die LXX, die χ. als 
Wiedergabe v. 1 (hen) ἴῃ rel. Kontexten relatıv sel- 
ten benutzt (z.B. Gen 6,8; 18,3 usw. sowie Sach 
12,10 [= Hebr 10,29]; Spr 3,34 [= Jak 4,6; 1 Petr 5,5; 
1 Clem. 30,2]); vielmehr war dualistisch geprägtes 
weisheitl. Denken mit seiner Betonung menschl. 
Hinfälligkeit u. entspr. Notwendigkeit göttl. Begna- 
dung für ein Gelingen des Lebens, was sich teil- 
weıse mit rel. Grundanschauungen griechisch-hel- 
lenist. Popularethik traf (vgl. etwa Cic. nat. deor. 
11.167: Nemo igitur vir magnus sıne alıquo adflatu 
divino umquam), ein Faktor, der z. Karriere ν. χ. im 
hellenist. Judentum beitrug (vgl. Weish 8,21; Erg. z. 
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TestLev 2,3 [= JSHRZ 3/1, 139, V.9]; TestBenj 4,5; 
Arıst 231; JosAs 4,7), ein anderer vıell. der Um- 
stand, daß das Wort seıt alters (wenn auch nicht 
zentral) in rel. Zusammenhängen der griech. Lit. 
Verwendung fand (vgl. z.B. Pindar Partheneıa 2,4: 
Apollon wird kommen, für unsterbl. G. sorgend 
[πρόφρων ἀϑανάταν χάριν]). Der semant. Reich- 
tum v. x. (Anmut, Liebreiz; Gunst, Gunsterweis; 
Dank) erfährt im NT zwar eine Verdichtung, 
scheint aber nicht selten noch durch, z.B. da, wo 
der Zshg. v. göttl. Gunsterweis u. menschl. Antwort 
darauf im Dank sprachlich festgehalten wird (2Kor 
9,8.11-15). Dal x. unter Menschen frei u. unge- 
schuldet gewährt werden will, also in Opposition zu 
geschuldeter Leistung steht, ıst bereits Topos 
griech. Ethik (Aristot. rhet. II,7 [1385 A]; Thukydi- 
des II, 40,4; Philo Mos. 11,242; vgl. auch Paulus: ın 
Röm 4,4). 

2. Angesichts dıeses Sprachbefunds erstaunt es 
nıcht, wenn x. samt Ableitungen beı Lk u. Joh 
kaum, bei Mk u. Mt überhaupt nicht begegnet. Je- 
sus sprach gut alttestamentlich-frühjüdisch v. der 
/ „Barmherzigkeit“ Gottes, freilich nur selten be- 
grifflich (vgl. Lk 6,36: οἰκτίρμων; im Gleichnis ΜΙ 
18,27.33, vgl. auch Mk 5,19); er reflektierte nicht 
abstrakt über sıe, sondern erzählte v. ihrer Größe ın 
profanen Gleichnisgeschichten, sozusagen als 
Kommentar zu seinem Umgang mit Sündern u. 
Elenden (vgl. Mk 2,13-17 par.; Lk 7,36-50 usw.), 
denen er dıe entgegenkommende, versöhnende u. 
Zukunft gewährende G. Gottes in seiner Praxıs der 
Liebe leıbhaft vermitteln wollte. Hervorstechendes 
Merkmal dabei war, was auch offensichtlich den 
Protest v. Frommen hervorrief (vgl. Lk 15,1ff.), die 
Unbedingtheit, mit der er das tat, wobei er alles Re- 
den v. Voraussetzungen, dıe der Mensch erst er- 
bringen muß, ehe Gott sıch ıhm zuwendet, Ζ. 
Schweigen brachte. „Die Zöllner u. Sünder, mit de- 
nen Jesus zu Tisch sitzt, werden — sowenig wıe der 
heimgekehrte Verlorene - nıcht zuvor nach dem 
Stand ihrer Besserung befragt.“ Heil u. Buße haben 
ihren Platz vertauscht (G. Bornkamm). Daß dies 
nicht nach dem Klischee G.- gg. Leistungsfrömmig- 
keit antıjudaıstisch verzerrt werden darf, zeigt 
exemplarisch das Gleichnis v. den Arbeitern ım 
Weinberg (Mt 20, 1-16), das mit seinem Bild v. Got- 
tes Gerechtigkeit = lebenschaffender Güte nicht 
überhaupt den Lohngedanken verwirft, sondern gg. 
dessen Pervertierung durch eın rechnendes u. be- 
rechnendes Denken der Freiheit der Güte Gottes 
das Wort redet; das aber entspricht den besten bıb- 
lisch-jüd. Traditionen v. der 7,,Gerechtigkeit" Got- 
tes. Aus der Sicht der nachösterl. Kırche brach zu- 
dem der Dissens z. Synagoge nıcht an der G.-Bot- 
schaft Jesu als solcher auf, sondern an ıhrer ımplızit 
gegebenen Bindung an sein vermittelndes voll- 
mächtiges Auftreten in Wort u. Tat (vgl. Mk 
2.5 108: Lk 11,20), woran dıe spätere chrıstolog. 
Strukturierung v. x. anknüpfen konnte. Daß Jesus 
im Angesıcht seines Todes die Hoffnung auf Gottes 
kommendes Reich durchgehalten (Mk 14,25) u. 
wohl auch sein Sterben ım voraus als eın für Israel 
heilvolles Geschehen gedeutet hat (vgl. Mk 14,24: 
„mein Blut — für die Vielen vergossen“), barg für 
die nachösterl. Reflexion die Aufgabe, seinen Tod 
bzw. seine Ablehnung durch die Repräsentanten Is- 
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raels (Hohepriester) gerade nicht als ein Scheitern 
der unbedingten G. Gottes, sondern als den Ort ih- 
rer menschlich nicht zu begreifenden Übermacht zu 
denken. 

3. Auch wenny. hauptsächlich beı Paulus (66mal) 
u. in Schriften seines Einzugsbereichs begegnet 
(Deuteropaulinen; LkK-Apg; Hebr; 1 Petr), gibt es 
hier doch auch genügend Spuren für seinen vor- u. 
neben-pIn. Gebrauch. So dürfte etwa der Segens- 
wunsch am Anfang der plIn. Briefe (vgl. bereits 
1 Thess 1,1b bis hın zu Röm 1,7; anderseits Offb 
1,4b) wie auch der y.-Segen an ihrem Ende (vgl. 
1 Thess 5,28 usw.; Hebr 13,25; Offb 22,21: 1 Clem 
65,2 usw.) liturg. Sprachkonventionen entstam- 
men, gemäß denen x. dıe dıe Gemeinde beschüt- 
zende u. begleitende Heilsmacht Gottes ın Christus 
bezeichnet (vgl. auch die in Abschiedssituationen 
benutzte, geprägte Wendung „der G. Gottes bzw. 
des Herrn übergeben“: Apg 14,26; 15,40; 20,32) 
(im übrigen vgl. Zeller, 129-137). 

4. Paulus, der die Übermacht der G. bei Damas- 
kus selbst erfahren hat, gilt zu Recht als der eıgtl. 
„Sänger der G.“ (F. Mußner). Freilich hat er keine 
Systematik der G. entwickelt, sondern spricht sie 
nur jeweils in ıhren Konkretionen an, weshalb man 
diese auch nicht unter dem Vorzeichen seiner 
„Rechtfertigungslehre“ vereinheitlichen darf. Den- 
noch haben Grundoptionen seines Denkens dem 
semantisch wıe überlieferungsgeschichtlich diffe- 
renzierten Gebrauch v. x. ihren Stempel aufge- 
drückt, wie an dessen durchgängiger singular. Ver- 
wendung In Entsprechung z. einen Heilstat Gottes 
ın Jesus, aber auch am „Gesetz des Überflusses“ (y. 
mit περισσεύειν usw.) zu ersehen ist, das sowohl 
seine soteriolog. Rede v. Reichtum der G. (vgl. aber 
auch schon Philo her. 29; Abr. 39; quaest. Gen. IV, 
96 usw.) als auch seine Paränese mit dem Motiv v. 
der überströmenden Liebe prägt. Der christolog. 
Konzentration entspricht es zudem, wenn in Schöp- 
fungsaussagen x. bei ihm nıcht begegnet; ın den die 
Gesch. umfassend einbeziehenden Israel-Kapiteln 
Röm 9-11 trıtt es bezeichnenderweise zugunsten 
der Leitworte ἔλεος ἐλεεῖν (Röm 9,15f.18.23: 
11,30£f.) zurück. 

a) Seine Berufung z. Apostel führt Paulus auf 
Gottes G. zurück (Gal 1,15; 1Kor 15,10); dabei 
charakterisiert x. dessen geheimnisvoll erwählen- 
den Ratschluß (Gal 1,15: εὐδόκησεν; 1Kor 7,25; 
2 Kor 3,5; 4,1), meint aber v.a., daß 416 Biogr. des 
ehem. Christenverfolgers für solche Lebenswende, 
menschlich gesehen, keine Voraussetzungen gebo- 
ten hat. Seine somit allein in Gottes G. gründende 
Berufung kann Paulus vereinzelt auch ın die Nach- 
barschaft der Berufung aller „in Christi G." rücken 
(vgl. Gal 1,6 mit 1,15), doch sind es erst die Pasto- 
ralbrıefe, dıe ın Pauli Lebenswende ausdrücklich 
die Rechtfertigung des Sünders aus Gottes G. para- 
digmatisch vorgebildet sehen (1 Tım 1,12-17); er 
selbst hat sein vorchr. Wirken nirgends „sündhaft“ 
genannt (vgl. Gal 1,13£.; Phil 3,5f.). Wenn er seinen 
Apostolat formelhaft als „die mir gegebene G.“ 
bez. (Röm 12,3; 15,15; 1Kor 3,10; Gal 2,9; vgl. 
auch Röm 1,5), dann stellt er ihn in den ekklesiolog. 
Rahmen der vielfältigen /Charısmen ein, die nach 
Röm 12,6 insg. ın der „uns gegebenen Gnade“ 
gründen. 
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Ὁ) Daß diese nıcht wirkungslos ist, vielmehr zu 
erhöhtem menschl. Einsatz befähigt, zeigt ıhm seın 
eigenes apost. Wirken: „Mehr als sıe alle habe ich 
mich gemüht, freilich nıcht ıch, sondern die G. Got- 
tes, die mit mir (ist)“ (1 Kor 15,10). Verträgt sıch 
deren Macht also durchaus mit missionar. Erfolgs- 
denken (vgl. auch Röm 15,16-19), so läßt Paulus 
das hier aufscheinende jüdisch-hellenist. Konzept 
des Charısmatikers, ın dessen außerordentl. Auf- 
treten Gottes G. ihre Effektivität erweist (Zeller, 
130ff.), doch mehrfach hinter sich. „Es genügt dir 
meine G., denn die Kraft kommt in der Schwach- 
heit z. Vollendung“ (2Kor 12,9). G. erweist ihre 
Kraft zuvörderst da, wo der Ap. am Ende scheint, 
ım Ertragen u. Durchstehen schwieriger Sıtuatio- 
nen — eine Überzeugung, zu der Paulus auf dem 
Weg des konsequenten Bedenkens v. Kreuz u. Auf- 
erstehung Jesu gelangt ist. 

c) Von daher erklärt es sich, wenn x., zumeist syn- 
taktisch auf Gott bezogen, hin u. wıeder doch auch 
ausdrücklich als χ. des Herrn Jesus bez. wird (2Kor 
8,9, 12,9; Gal 1,6; Röm 5,15). 516 steht für das 
Heilsgut schlechthin, die Gerechtigkeit, die auf- 
grund des Sühnetods Jesu u. seiner ıhn in Kraft set- 
zenden Auferweckung den Menschen zugeeignet 
wird. So bittet Paulus seine Adressaten, sie möch- 
ten Gottes x. doch nicht vergeblich empfangen ha- 
ben (2Kor 6,1); auch in den Segenswünschen zu 
Anfang u. Ende der Briefe meınt dıe v. Gott kom- 
mende u. durch Christus vermittelte x. das Heilsgut 
schlechthin (vgl. auch Röm 6,23b). Ist ein solcher 
Sprachgebrauch in apokal. Texten vorgebildet (syr- 
Bar 78,7, 82,2: „seine G. kommt“ [vgl. Did. 10,6]), 
so übernimmt x. beı Paulus dank der jetzt schon in 
Christi Auferweckung angebrochenen Aonen- 
wende die Rolle einer dıe Endzeit beherrschenden 
Größe: Sıe regiert „durch Gerechtigkeit z. Leben 
hin“ (Röm 5,21), 516 ist der Heilsraum, „in dem“ die 
Glaubenden „stehen“ (Röm 5,2). Die v. ihr ge- 
prägte Zeit des anbrechenden Heils löst die Zeit 
der Tora ab, wıe es ın einer vıell. vorpln. Parole en- 
thusiast. Kreise heißt: „Wir stehen (nicht mehr) un- 
ter der Tora, sondern unter der G.“ (Röm 6,14f.; 
Gal 5,18; vgl. auch Joh 1,17). Paulus greift diese Pa- 
role auf, sıchert 516 aber gg. ihre böswillige Verzer- 
rung im Sinne eines antınomist. eth. Indifferentis- 
mus ab (Röm 6, 14ff.; vgl. Gal 5, 13ff.). 

d) Im Zshg. der „Rechtfertigungslehre“ mit ihrer 
leitenden Opposition „Gerechtigkeit aufgrund v. 
Glauben an Christus“ gg. „Gerechtigkeit aufgrund 
v. Werken des Gesetzes“ erfährt dıe Rede v. der y. 
ihre polem. Zuspitzung. Kontext solch alternativen 
Redens ıst z. einen der Streit um 616 ekklesıolog. 
Einlaßbedingungen: Durch das judenchr. Ansin- 
nen, den Neubekehrten aus der Heidenwelt die v. 
der Tora gebotene Beschneidung aufzuerlegen, 
sieht Paulus die Absolutheit der rettenden G. Got- 
tes ın Christus gefährdet (Gal 2,21; 5.4: vgl. auch 
1,6): z. anderen brıcht der Ggs. v. G. u. Gesetzesge- 
rechtigkeit im Blick auf das sich dem Ev. wiıderset- 
zende Judentum auf: Der gg. die Verkündigung der 
universalen G. ın Christus behauptete Gesetzesweg 
gerät ın den Augen des Paulus z. anachronist. Ver- 
such, „die eigene Gerechtigkeit aufzurichten“ 
(Röm 10,3). In diesen beiden missionsgesch. 
Kontexten hat die Opposition v. „ungeschuldeter 
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G.“ u. dem Weg der „Gesetzes-Werke“ (vgl. Röm 
3,23; 4,4; 11,6) ihren „Sitz im Leben“, darf also 
nicht hochgerechnet werden ım Sınne einer „christ- 
lichen“ Definition des jüd. Gesetzes überhaupt, der 
zufolge dıeses dann — wie ın der Vergangenheit 1Π|- 
mer wıeder geschehen - als ein System v. Leistungs- 
u. Lohnfrömmigkeit diffamiert würde. Zudem ist 
ım pln. Denken der eigtl. Opponent der x. Gottes 
nicht das „heilige“ u. „geistl. Gesetz“ (Röm 
7,12.14), sondern die Macht des Bösen, die in 
Sünde u. dem aus ıhr resultierenden Tod v. der 
Menschheit insg., Juden wie Heiden, Besitz ergrif- 
fen hat. Resultiert die „Ohnmacht des Gesetzes“ 
(Röm 8,3) aus dieser Macht des Bösen, so vermag 
nach Paulus allein Gott selbst in seiner in Christus 
gewährten χ. die Sıtuation des ıhm u. sıch selbst ent- 
fremdeten Menschen v. Grund auf zu heilen 
(Röm 7,25a) u. ihn so vor dem Gerichtszorn zu be- 
wahren (Röm 5,2.9; vgl. 3,24). „Die x. Gottes ist die 
G. des Richters, der den Schuldigen ‚rechtfertigt‘ “ 
(Bultmann). Gerade das Ubermaß der Sünde, bei 
dessen Aufdeckung das Gesetz eine konstitutive 
Rolle spielt (Röm 3,10f£f.: 4,15; 5,13.20; 7,7), er- 
weist demnach e contrario dıe Übermacht der G. 
Gottes in Christus (Röm 5,12-21). Röm 6-8 insg. 
dıenen dem Nachweis, daß ım Raum dieser G. 
menschl. Leben, v. der Entfremdung durch Sünde 
u. Tod geheilt, auch ethisch gelingen kann; Maßstab 
dafür bleibt das im Liebesgebot z. Erfüllung kom- 
mende Gesetz (8,4; vgl. 13,10). 

6) Die beiden Kollektenkapitel 2Kor 8f., in de- 
nen x. breit belegt ıst, zeigen exemplarisch, wie 
Überreichtum an G. sıch ın verschenkende Liebe ın- 
vestiert (8, 1ff.7; 9,8: G. wird z. „guten Werk“; vgl. 
auch Tit 2,11-14; außerdem Phil 1,6; 2,13); Jesu 
Lebenstat ist dabei soteriolog. wie eth. Urbild (8,9). 
Paulus, aber auch andere Autoren des NT kennen 
ein „Wachsen ın der G.“ (2 Petr 3,18; vgl. 2 Tım 2,1: 
Apg 13,43 usw.). 

f) Inwieweit die Charismenlehre als genuin pln. 
Schöpfung angesehen werden kann, ist umstritten: 
wohl unabhängig v. Paulus u. teilweise ın eigener 
terminolog. Prägung begegnet sie auch in Hebr 2,4 
(„Zuteilungen des Hl. Geistes“) u. 1 Petr 4.101. Die 
individuellen G.-Gaben (χαρίσματα) sind Aus- 
druck für die Fülle endzeitl. Geistes (1 Kor 12,7.11): 
Paulus kann 516 aber auch, wie das der terminolog. 
Zshg. nahelegt, mit der einen „x. Gottes ın Christus 
Jesus“ (1 Kor 1,4-7) korrellieren. 

g) Die Macht der G. Gottes zeigt sich nicht nur 
ım Leben der Kirchen Jesu Christi, sondern auch ın 
der endzeitl. Errettung „ganz Israels“ (Röm 11,26): 
diese bringt an den Tag, daß Gottes χαρίσματα an 
Israel unwiderruflich sind (Röm 11,29; vgl. 9,4f.). 
Die ın Röm 9-11 enthaltene Erwählungs- u. 
Prädestinationslehre darf schwerlich v. der Israel- 
Frage abstrahiert werden. Klimax dieser Kapitel ıst. 
daß Gott sein ın Christus allen, also auch den Men- 
schen aus der Völkerwelt, geschenktes Erbarmen 
gleichfalls Israel zuwendet, so daß sich die Macht 
seiner G. zuletzt an der Überwindung menschl. 
„Ungehorsams“ überhaupt erweisen wird (Röm 
11,30ff.). 

h) In den Deuteropaulinen wirkt die G.-Theolo- 
gıe des Apostels vielfältig nach, ist aber durchweg 
ihres sıtuatıv bedingten, polem. Charakters entklei- 
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det worden. Bezeichnend ist Eph 2.50.δ ἢ, wo zen- 
trale pln. Impulse ın abgeklärten Lehrsätzen er- 
scheinen; der Streit um die Tora (die in Eph 2 er- 
wähnten „Werke“ sınd nicht mehr solche der Tora, 
sondern allgemeinsittl. Leistungen des Menschen) 
u. um den eigenständigen heilsgesch. Ort der Κιτ- 
che ım Gegenüber zu Israel hat offensichtlich einen 
Abschluß gefunden. 

5. Nachpaulinisch erscheint G.-Theologıe profi- 
liert noch ın den folgenden Schr.: 

a) Febr (Smal) sieht Gottes G. im Heilstod Jesu 
am Werk (2,9; vgl. auch 10,29), weshalb jetzt auch 
Gottes Thron ım himml. Heiligtum, zu dem wir 
durch den Hohenpriester Jesus Zugang haben, 
„Ihron der G.“ (4,16) heißt. So gilt es, daß „nie- 
mand Oottes G. verscherzt“ (12,15), vielmehr jeder 
auf seiner Glaubenswanderschaft „im Herzen 
durch G. gestärkt wird“ (13,9). x. ist „gewichtiges 
Programmwort der Heilslehre des Hebr“ (Heger- 
mann, 116). 

Ὁ) Auch / Petr spricht oft (10mal), scheinbar kon- 
ventionell u. abgeschliffen v. G. Doch erweisen 
2,19f. u. 5,12 eine prägnante Applikation der allge- 
meinchr. Rede auf die Situation der Adressaten: 
„Das ist G., wenn jemand ın der Bindung an Gott 
Schweres hinnimmt u. ungerecht leidet“ (2,19). Der 
Brief entfaltet das insg. (vgl. seine Zusammenfas- 
sung in 5,12), u. zwar im Blick auf die Passion Chri- 
stı, als „Logik der Gnade“ (Brox, 133 244ff.), d.h. 
als ım Glauben eröffnete Möglichkeit, unter den 
schwierigen Bedingungen, denen dıe Gemeinde als 
gesellschaftl. Minorität ausgesetzt ıst, dennoch ın 
Hoffnung überleben zu können. 

c) Wenn im ἐκ. Doppelwerk (bezeichnenderweise 
v.a.ın den Kindheitsgeschichten: 1,30; 2,40.52 so- 
wie 17mal in Apg; sonst Lk 4,22; 6,32ff.; 17,9) x. 
verstärkt in semant. Differenziertheit (Gunst: Apg 
2.47: 24,27 usw.; Dank: Lk 6,32ff. usw.; Gnade: 
Apg 14,3 usw.) begegnet, dann entspricht das dem 
hellenist. Kolorit dieses Werkes. Bemerkenswert 
sind Apg 14,3 („Wort v. seiner G.“) u. 20,24 
(„Evangelium v. der G. Gottes“), da hier x. bereits 
konventionelles Schlagwort für den Inhalt der 
Frohbotschaft überhaupt geworden ıst (vgl. auch 
13,43). 

d) Bei Joh begegnet y. nur im Prolog (1,14.16f.). 
Obwohl es sıch hier überkommenem Sprachge- 
brauch verdankt, bietet 1,17 doch die für Joh typ. 
christolog. Konzentration in einer Intensität, wel- 
che Gefahr läuft, atl. Wirklichkeit theologisch zu 
entleeren: „Das Gesetz wurde durch Mose gege- 
ben, die G. u. dıe Wahrheit wurden durch Jesus 
Christus.“ Was nach Ex 34,6 die Offenbarung 
JHWHs auf dem Sınai auszeichnet, ıst jetzt exklusiv 
für das Christusgeschehen in Anspruch genommen. 
— Auch wenn y. ansonsten bei Joh nıcht vorkommt, 
die Sache strukturiert das Denken dieses Buches 
zutiefst. Für das unauflösbare Ineinander v. göttl. 
G. u. menschl. Offenheit für sie hat es einen un- 
übertroffenen Ausdruck gefunden: „Keiner kann 
zu mir kommen, wenn nıcht der Vater, der mich ge- 
sandt hat, ihn zieht“ (6,44) - nach Augustinus „eine 
große Empfehlung der Gnade“. 

6. Trotz der erstaunl. Profilierung v. x. ın den 
Spätschriften des NT zeigen diese auch, daß die 
Rede v. der G. schnell in die Gefahr gerät, abge- 
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griffen zu werden u. z. Schlagwort zu verblassen, 
zumal Christentum immer stärker als „Religion der 
G.“ (F. Mußner) erscheint. Welch provokative 
Kraft ın der Rede v. der G. steckt, ıst bleibend an 
Jesus abzulesen, der sie Sündern u. Elenden kon- 
kret zusprach, aber auch an Paulus, der mit ıhr 
wichtige kirchenpolit. Optionen theologisch zu be- 
gründen wußte. 
Lit.: G. Bornkamm: Jesus v. Nazareth. 5 51968; R. Bultmann: 
Theol. des NT. Tü 1968; MySal 4/2, 611-629 (F. Mußner); K. 
Berger: G. im frühen Christentum: NedThT 27 (1973) 1-25; 1. 
de la Potterie: x. paulinienne et y. johannique: Jesus u. Paulus. 
FS W.G. Kümmel. Gö 1975, 256-282; C. Spieg: Notes de 
lexicographie n£otestamentaire (OBO 22/2). Fıi-Gö 1978, 
960-966; M. Theobald: Die überströmende G. Stud. zu einem 
pln. Motivfeld (FzB 22). Wü 1982; N. Brox: Der erste Petrus- 
brief (EKK 21). Ei 21986; J. Nolland: Luke’s Use of ΧΑΡΙΣ: 
NTS 32 (1986) 614-620; H. Hegermann: Der Brief an die He- 
bräer (ThHK 16). B 1988; Ὁ. Zeller: Charis bei Philon u. Pau- 
lus (SBS 142). St 1990 (Lit.). - EWNT 3, 1095-1102 (K. Ber- 
ger); LThK? 4, 980-984 (F. Mußner); NBL 1, 859-867 (K. 
Scholtissek); RAC 11, 313-333 (H. Dörrie); ThWNT 9, 
363-397 (H. Conzelmann); TRE 13, 467-476 (E. Ruckstuhl). 
MICHAEL THEOBALD 


V. Theologie- u. dogmengeschichtlich: Zwar bez. 
G. v. Anfang an als eine Art Kurzformel die unver- 
fügbar-freie, heilvolle Zuwendung Gottes z. Men- 
schen, dıe in Jesus Christus u. in der Gabe seines 
Geistes ıhren unüberbietbaren Höhepunkt erreicht 
hat. Doch ist der Begriff zunächst noch nicht derart 
zentral, um v. ıhm auch das Ganze des chr. Glau- 
bens doktrinal zu entfalten. Zudem werden an ıhm 
sehr unterschiedl. Akzente u. Konsequenzen her- 
vorgehoben. 

1. Apostolische Väter. Geht schon ın den ntl. 
Briefen die Kunde v. G.-Geschehen in Christus zus. 
mit der Mahnung, ım Leben dieser G. zu entspre- 
chen, so ist ın vielen Schriften der Apost. Väter 
(Did., Barn., Herm., Ign.) der eth. Appell vorherr- 
schend. Dies hat seine Gründe z.T. ın der Herkunft 
aus judenchr. Kreisen, denen es um die in Christus 
ermöglichte bessere Gerechtigkeit geht, z.T. ın der 
Reaktıon auf ein gnost. Denken, welches -- das Heil 
auf Erkenntnis reduzierend -- dıe eth. Konsequen- 
zen außer acht läßt. Die Wurzeln des neuen Lebens 
werden jedoch durchwegs als G.-Geschenk be- 
trachtet. So gıbt nach 1 Clem. 7,4 -- 8,5 dıe G. der 
Bekehrung Kraft zu guten Werken, die, obgleich 
der Mensch sich nicht durch sıch selbst rechtfertigt 
(32,4), doch in die Nähe heilswirkender Praxis ge- 
raten (30,3; 33,7£.). Ignatius v. Antiochien kündet 
die Zeit der G. (Eph. 11,1), diese bringt aber auch 
den Imperativ neuen Lebens mit sıch, dessen Be- 
achtung geradezu Kriterium für ein authent. Ver- 
ständnis der G. ist (Smyrn. 6,2). Gegenpol zu den 
eth. Mahnungen (die bis zu synergist. Vorstellungen 
hin gehen können) ist stets das Bewußtsein um die 
„G. ın Person“, Jesus Christus (Eph. 1,1). Der in 
der frühen Kirche so deutl. eth. Impuls bleıbt ın der 
weiteren Gesch. des Christentums, bes. ᾽πὶ Mönch- 
tum, lebendig. 

2. Griechische Patristik. Bei Irenaeus v. Lyon 
(haer. III,20,2; V,16,2) verbindet sıch ın einer uni- 
versalen, heilsgesch. Perspektive dıe Ethik mit der 
Überzeugung, daß Gott selbst den Weg der neuen 
Gerechtigkeit eröffnet: Er führt den Menschen, v. 
sich her ein unvollkommenes Wesen, in einem er- 
zıeher. Heilsprozeß zu seinem v. der Schöpfung her 
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bestimmten Ziel der Teilhabe am göttl. Leben. 
Schlüsselereignis ın diesem G.-Geschehen ist die 
Inkarnatıon, durch die das entstellte Bild Gottes ım 
Menschen wiederhergestellt u. vollendet wird. In 
dieser großartigen Konzeption des G.-Geschehens 
als oikonomia (/Okonomie, heilsgeschichtlich) be- 
deutet G. prımär das göttl. Heilshandeln selbst. An- 
gelegt ıst hier schon die Unterscheidung v. /Ur- 
stands- (/Gottebenbildlichkeit) u. Heils-G. (/Ver- 
göttlichung). Unter platon. Einfluß gewinnt dieses 
G.-Verständnis seit Klemens v. Alexandrien u. Ori- 
genes seine spezif. Gestalt: Zıel allen G.-Gesche- 
hens ıst die Vergöttlichung des Menschen, zu der 
dieser durch das erzieher. Handeln Gottes an ıhm 
(/Paideia), jedoch nicht ohne sein freies Mittun 
aufsteigen kann. Hier liegen die ersten Wurzeln für 
eine neuplatonisch geprägte Aufstiegsmystik 
(Evagrios Pontikos, Ps.-Dionysios), welche die G. 
als Reinigung, Erleuchtung u. Einigung deutet. Die 
Idee der Vergöttlichung treibt die christolog. u. 
pneumatolog. Lehrentwicklung des 4./5.Jh. voran, 
insofern Vergöttlichung dıe Gottheit des Sohnes u. 
des Geistes voraussetzt. Dies hat umgekehrt wiıe- 
derum für die G.-Lehre Konsequenzen, insofern 
a) die Bindung der vergöttlichenden G. an den 
Gottmenschen Jesus Christus schärfer ın den Blick 
rückt u. v. der arıan. Konzeption „Heil durch sıttl. 
Bewährung“ abgehoben wird (Athan. syn. 51), 
b) die G. als innerlich erneuerndes Wirken des Gei- 
stes gefaßt wırd (Bas. spir. 9,22f.; Cyr. H. catech. 
17,34). Dadurch vertieft sich auch die Einsicht ın 
416 trinıtar. Dimension der G. als /Einwohnung der 
drei göttl. Personen ım Menschen. Von dieser Idee 
her ist die G.-Lehre die ständige Wurzel der myst. 
Theol. u. Erfahrung. 

3. Westliche Patristik. Während im Osten unter 
Rückgriff auf platon. Kategorien das vergöttlich- 
ende G.-Geschehen verstanden wird als universa- 
ler, geradezu kosm. Heilsprozeß der göttl. Erzie- 
hung („erziehende G.“), durch den Gott den Men- 
schen (unter Einbeziehung v. dessen Freiheit) 
durch äußere heilsgesch. Faktoren (Propheten, 
Christus, Schrift, Kirche) u. das innere Drängen des 
Geistes z. Verähnlichung mit sich führt (/Mimesis, 
theologisch), steht das westl. Christentum in einem 
anderen sozio-kulturellen Kontext. Es versteht sıch 
als die „Religion des göttl. Rechts“ (Tertullian), 
d.h. als Begründung u. Verwirklichung einer neuen 
rechtl. Beziehung zw. Gott u. Mensch. Darum wird 
besonderes Gewicht auf den einzelnen, auf dessen 
Verdienst u. Schuld, Verantwortung u. Freiheit ge- 
legt. Von daher wird das G.-Geschehen sehr viel 
mehr in bezug auf den einzelnen gesehen. Nicht 
mehr der universale Vergöttlichungsprozeß, der 
den einzelnen mitreißt u. dabei auch dessen Frei- 
heit durchdringt, ist Kernpunkt des G.-Verständnis- 
ses, vielmehr stellt sıch dıe Frage, wie der einzelne 
z. Heil findet. Die Antwort lautet: Er wird mit Hilfe 
der G. als einer besonderen göttl. Kraft v. der 
Sünde befreit u. z. Ausschreiten auf seın letztes Ziel 
befähigt. G. wird so als spezif. Gabe verstanden, 616 
dem einzelnen hinzugegeben werden muß, damit 
dieser wahrhaft frei wird - im doppelten Sinn: Be- 
freiung v. der Sünde u. Freiheit z. Vollendung sei- 
ner selbst. War also im Osten „G.“ die Art u. Weise 
allen göttl. Handelns, gewissermaßen eine Eıgen- 
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schaft Gottes u. somit eine theologische Größe, so 
wird jetzt G. von einer anthropologischen Proble- 
matik entworfen, nämlich v. der Frage her: Wie 
kann der Mensch z. Freiheit u. Vollendung kom- 
men? 

Dieses spezifisch westl. G.-Verständnis wird an 
/ Augustinus handgreiflich deutlich. In der eigenen 
Biogr. entdeckt er seine Unfreiheit, das Verfallen- 
sein an das Böse, dıe Unfähigkeit z. Guten. Darum 
gibt es für ıhn keine menschl. Freiheit, die unter 
dem erzieher. Handeln Gottes mitwirken kann, 
vielmehr muß Gottes G.-Wirken allererst ın die 
Ohnmacht der Subjektivität eindringen u. diese v. 
Grund auf erneuern. G. kann desh. nıchts „Auße- 
res“, etwa äußere heilsgesch. Faktoren, sein, son- 
dern ist eine innere unsichtbare Kraft, die dem 
Menschen in der Tiefe seines Selbst die wahre Frei- 
heit u. Liebe schenkt. Daraus folgt: Es gıbt keine 
Freiheit angesichts der G., sondern diese hat die al- 
leinige u. radikale Initiative. Sie muß allererst Frei- 
heit schenken, bevor der Mensch mitwirken kann. 
Damit treten menschl. Freiheit u. Gottes G. gewis- 
sermaßen in eın Konkurrenzverhältnis, das sıch 
etwa in der Formulierung Augustins nıederschlägt: 
„Zur Lösung dieser Frage [was die Freiheit des 
Menschen auszurichten vermag u. was dıe G. Got- 
tes] habe ich mich zwar für die Freiheit des menschl. 
Willens abgemüht, gesiegt aber hat Gottes G.“ 
(Aug. retr. II,1). 

Gegen diese augustin. G.-Konzeption treten / Pe- 
lagius u. seine Anhänger auf, indem 516 nochmals 
eine modifizierte, allerdings um dıe /Pneumatolo- 
gie verkürzte Form östl. G.-Verständnisses vorstel- 
len. Damit wurde ein Streit entfacht, dem vor der 
Reformation kein anderer an Bedeutung gleichkam 
(so G. de Plinval: Pelage. Ls 1943, 17). Ganz im 
Zuge östl. Denkens vertreten die Pelagıaner 616 
Überzeugung: Das Vermögen der menschl. Natur, 
also ıhre Freiheit, ıhr Hang z. Guten - kurz: all das, 
was mit dem Bild-Gottes-Sein des Menschen gege- 
ben ist -, ıst selbst fundamentale Form der G. Ge- 
wıß ist durch die Sünde das natürl. Vermögen des 
Menschen beeinträchtigt. Aber Gott kommt dem 
Sünder zu Hilfe, indem er ıhn durch äußere heıls- 
gesch. Faktoren (Gesetz, Propheten, Christus, 
Schrift, Kirche) erzieherisch weiterführt. In den 
Aussagen Augustins über 616 abgrundtiefe Verlo- 
renheit u. Unfreiheit des Menschen sehen die Pela- 
gianer nur einen wiederauflebenden Manichäismus 
(/Mani), nach dem bestimmte Menschengruppen a 
prıori z. Bösen getrieben werden. Da Gott gut u. ge- 
recht zugleich ist, gibt er dem Mensch immer auch 
die Möglichkeit, seine Forderung zu erfüllen, d.h., 
wo es den Menschen gibt, gibt es G., insofern dieser 
als Bild Gottes ständig unter dem G.-Handeln Got- 
tes steht. Gegen diese pelagian. Konzeption v. G. 
setzt Augustinus 416 These, daß Gesetz u. Weisung, 
Vorbild u. Lehre, also dıe äußeren heilsgesch. Fak- 
toren, dem Menschen „äußerlich“ bleiben, eın 
äußerer Anspruch, den dieser nicht erfüllen kann, 
solange ıhm nicht die „eigentliche“ G. als Befrei- 
ung z. wahren Gottes- u. Nächstenliebe ıns Herz 
eingegossen wird (Eingießung der G.). Erst durch 
das G.-Geschenk der Freiheit wird der sündige 
Wille aufgebrochen; er kann nıcht nur am Guten 
Freude finden u. v. seiner Selbstliebe umkehren, 
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sondern er findet unfehlbar Gefallen u. Ergötzen. 
Denn „es kann nicht dıe Wirkung des göttl. Erbar- 
mens in der Macht des Menschen liegen, daß Gott 
sich vergebens erbarmte, wenn der Mensch nicht 
will“ (quaest. Simpl. I,2,13). Gottes G. ist also un- 
fehlbar wirkende G., insofern sie das Geschenk des 
neuen, inneren Schwergewichts des Willens selbst 
ist. Es gıbt keinen „Punkt“ außerhalb des entschie- 
denen Willens, der sıch erst in freier Wahl zu ent- 
scheiden hätte. Die Wahl ıst immer schon getroffen: 
als Kind Adams steht der Mensch notwendig unter 
der Sünde, als v. Gott Begnadeter wırd er unfehlbar 
z. Liebe befähigt. 

In der Auseinandersetzung mit den Pelagianern 
trägt Augustinus den Sieg davon. Dies geschieht 
auf dem Regionalkonzil v. Karthago 418 (DH 
225ff.). Unter dem Einfluß Augustins stehend, wird 
hier in versch. Variationen gg. dıe Pelagianer er- 
klärt, daß die G. als eine besondere Hilfe u. Kraft 
(„adjutorium“) für den Menschen absolut notwen- 
dig 561. Das Konzil wurde v. Papst Zosimus in seiner 
Bulle Tractoria, die v. jedem Bf. unterschrieben 
werden mußte, ın allg. Form anerkannt. Das abend- 
länd. Christentum wurde v. der hıer grundgelegten 
G.-Theologıe durch u. durch geprägt; es bildete sıch 
jene Überzeugung, daß der Mensch, um frei, ge- 
recht u. heilig zu werden, auf die erwählende G. 
Gottes als eine besondere, unfehlbar wirkende 
Kraft angewiesen ist. In den nachaugustin., sog. 
semipelagian. Auseinandersetzungen (7/Semipela- 
gianismus) wird dieses G.-Verständnis noch einmal 
mehr unterstrichen (vgl. DH 238ff.;, 373ff.). 

4. Mittelalterliche Scholastik. Die augustin. Pro- 
blemstellungen (G. als besondere göttl. Kraft, die 
ım Innern des Menschen wirkt; Verhältnis v. gött- 
lich souveränem Handeln u. menschl. Freiheit) wir- 
ken ins MA hinein u. werden durch die Sentenzen 
des Petrus Lombardus systematisiert. Neue 
Akzente erhält dıe G.-Lehre ım 13.Jh. durch die 
Rezeption arıstotel. Kategorien v.a. durch die Do- 
minikanerschule. 

Inhaltlich wırd, geleitet v. typisch westl., anthro- 
pologisch ausgerichtetem Interesse am praktisch- 
eth. Glaubensvollzug, dıe G. oftmals der /Tugend- 
lehre eingeordnet. Dort wırd v.a. das Verhältnis v. 
G. u. freiem Willen erörtert. Sieht schon Anselm v. 
Canterbury die G. als Wurzel der rectitudo, welche 
die Ausübung der Tugend (v.a. des Glaubens) 
trägt, so werden G. u. Tugend beı Petrus Lombar- 
dus gut augustinisch als der Bewegung des freien 
Willens vorausgehend („eingegossen“, nicht „er- 
worben“) gedacht, konkret als qualitas od. habitus. 
In der S. th. des Thomas v. Aquin findet sıch dıe G.- 
Lehre in I-II, 109-114. Dieser Kontext zeigt, daß 
der Mensch v. Ursprung her z. gnadenhaften Ge- 
meinschaft mit Gott bestimmt ist (für Thomas das 
einzige Ziel des Menschen, der -- auch abgesehen v. 
der Sünde — aus eigenen Möglichkeiten ohne G. 
nicht zu seiner Vollendung findet), obgleich er fak- 
tisch auch der Sünde wegen der G. bedarf. Die tho- 
man. Zuordnung der G. zu den äußeren Prinzipien 
des Handelns klärt, daß der Mensch G. nicht v. sıch 
her besitzt, sondern v. außen, d.h. v. Gott her emp- 
fängt, so aber, daß 516 ihm (als heiligmachende G.) 
wirklich innerlich wırd (habituelle G.). Diesem 
Doppelaspekt der G. entspricht dıe Unterschei- 
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dung v. gratia increata, Gott selbst ın seinem lieben- 
den Sıch-Verhalten z. Menschen, u. gratia creata, 
die Wirkung des G.-Handelns Gottes im Menschen. 
Wie im natürl. Bereich das Handeln durch ein 
Tätigkeitsvermögen grundgelegt ıst, so begründet 
im Bereich der G. das neue Sein (qualitas, habitus) 
das neue Handeln. 

Charakteristisch für die ma. G.-Lehre ist ein 
deutl. Interesse am bleibenden In-der-G.-Sein des 
Menschen. Der christolog. Bezug der G. ist festge- 
halten im Begriff der gratia capitis: der G., die v. 
Christus als dem Haupt der Kirche aufgrund der 
Verbindung der menschl. Natur mit der göttl. Per- 
son auf dıe Glieder überfließt. Angesichts des spät- 
schol. u. nominalıst. Interesses an der uneinge- 
schränkten /Freiheit Gottes kehrt sıch das Begrün- 
dungsverhältnis v. dem in der göttl. Zuwendung 
geschenkten habıtus um ın der Frage, ob letzterer, 
konkret also: ob das innere Neuwerden des Men- 
schen unabdingbar sei, damit der Mensch vor Gott 
Annahme finde. Die Antwort wird gegeben mit 
Hinweis auf die freie acceptatio divina, die nur in 
der fakt. Heıilsordnung (,de potentia ordinata“) 
den G.-Habitus als notwendig voraussetzt u. den 
daraus entspringenden Handlungen Verdienstlich- 
keit zuerkennt. Geht es Duns Scotus bei dieser 
These v.a. um die personal-freie Beziehung Gottes 
z. Menschen, so stehen, ontologısch gesehen, göttl. 
u. menschl. Wirklichkeit unverbunden nebeneinan- 
der, wie es bes. ım /Nominaliısmus unübersehbar 
wird. Zudem kommt es ın der Folge dazu, daß „de 
potentia ordinata“ der menschlich-natürl. Kraft 
sehr optimistisch Raum gelassen wird für ver- 
dienstl. Handeln ohne G. Die Vorbereitung auf die 
G. (Disposition), die bei Thomas v. Aquin bereits 
unter dem Einfluß der (aktuellen) G. steht, gewinnt 
den Charakter einer Leistung des Menschen, mit 
der er sich die G. erarbeiten kann. Dagegen prote- 
stieren schon Gregor v. Rıminı u. Thomas Brad- 
wardine, v.a. aber dıe Reformatoren. 

5. Reformation. M. Luther versteht das G.-Han- 
deln Gottes primär als Rechtfertigung des Men- 
schen. Der Sünder, der sich vergeblich durch Werke 
zu rechtfertigen sucht u. v. Gesetz verklagt wird, 
kann vor Gott keine G. finden außerhalb der Ge- 
rechtigkeit, dıe ıhm v. Jesus Christus her zugespro- 
chen wird (forens. Rechtfertigung; /Deklarations- 
theorie) u., da sie nicht in den Besitz des Menschen 
kommt, allein im Glauben (/Sola fide) entgegenge- 
nommen werden kann. Nachfolgend kennt Luther 
aus der Einheit mit Christus auch eine effektive, 
den Menschen innerlich erneuernde Gerechtigkeit. 
Diese verlangt jedoch keine ontolog. Wurzel im 
Sinne einer geschaffenen G. als einer geschenkten 
„Qualität“ ım Menschen, sondern sie wird eher als 
Frucht einer neuen Beziehung zu Gott u. der darin 
gründenden befreienden /Heilsgewißheit gesehen. 
J. Calvın versteht 416 G. mehr als Klammer zw. dem 
rechtfertigenden Erlösungswerk Christi u. dessen 
geistgewirkter Aneignung im Leben der Christen. 
Ahnlich wächst auch ın der luth. Trad. schon bei 
Ph. Melanchthon das Interesse an der heilszueig- 
nenden (heiligenden) G. Noch deutlicher wird die 
Verbindung v. Rechtfertigung u. Heiligung im /Pie- 
tısmus, der überdies die Erfahrbarkeit der G. be- 
tont. Die auf H. Zwingli zurückgehende /Föderal- 


777 


theologie faßt die G. theozentrisch u. Öffnet den 
Blick auf den umfassenden Bund Gottes mit seinen 
Geschöpfen. 

6. Das Konzil v. Trient kommt den Anliegen der 
Reformatoren entgegen: es betont die Notwendig- 
keit der G. u. ordnet die G.-Lehre der Rechtferti- 
gungslehre unter, ohne sıe darauf zu reduzieren 
(DH 1520-83). Die Rede v. der weckenden u. hel- 
fenden G. (DH 1525) will die absolute Priorität der 
G. Gottes vor allem menschl. Tun sichern; zugleich 
wird aber an der Freiheit des Menschen (DH 1521 
1554f.) u. der Möglichkeit z. verdienstl. Mitwirkung 
mit der G. (DH 1545-49 1582) festgehalten. Die 
Abgrenzungen gegenüber der reformator. Auffas- 
sung v. Glaube u. Heilsgewißheit (DH 1531f. 1562 
1533 f. 1563-66) entsprechen der damaligen polem. 
Konfliktlage; aus heutiger Sicht zeugen 516 eher v. 
sachl. Übereinstimmung. In der Folgezeit ein- 
flußreicher ıst indes, daß aufgrund des Verdachts, 
nach reformator. Auffassung ändere die Rechtferti- 
gung ım Menschen nichts, die Wirkungen der G. ım 
u. am Menschen (gratia creata) akzentuiert werden 
(DH 1524 1528-31 1561). Von hier aus konzentriert 
sich die gegenreformator. G.-Theologie auf 616 an- 
thropolog. Seite der G.: auf die geschaffene G. u. 
die eth. Folgen der Rechtfertigung. 

7. Nachtridentinische Theologie. Im sog. /Gna- 
denstreit steht das Verhältnis v. G. u. Freiheit z. De- 
batte. D. /Bänez u. die Thomisten charakterisieren 
die G. als unfehlbar (gratia efficax) u. wahren die 
Freiheit des Menschen allein durch den Grenzbe- 
griff einer faktisch nicht z. Ziel kommenden gratia 
sufficiens. Dagegen sieht L. de /Molına die Freiheit 
des Menschen v. Gott respektiert; dessen Souverä- 
nıtät wırd durch die /scientia media, durch die Gott 
das Ergebnis menschl. Freiheitstaten voraussieht, 
gewahrt. Beide G.-Systeme, denen die gegenseitige 
Verwerfung 1607 lehramtlich untersagt wurde (DH 
1997), bestimmt mit unterschiedl. Akzenten eine 
konkurrierende Sicht v. Gott u. Mensch. 

Die ım Hintergrund des G.-Streites stehenden di- 
vergierenden Menschenbilder fordern eine unmit- 
telbare Klärung heraus, als M. /Bajus, C. /Jan- 
senius (in direkter Kritik am Molinismus) u. 
P. /Quesnel augustin. Aussagen über die faktische 
v. der Sünde infizierte Natur v. einem neuzeitlich- 
abstrakten Naturbegriff her deuten. Durch den un- 
reflektierten Übergang v. gesch. zu essentiellen 
Aussagen über die Natur des Menschen erscheint 
letztere ohne G. als völlig unfrei u. ın ihrem Wesen 
zerstört. Wenn aber G. für den Wesensvollzug der 
Natur notwendig ist, wird erstere „naturalisiert“, 
d.h. als integeraler Bestandteil der Natur verstan- 
den. Diese Konzeption wird lehramtlich verurteilt 
(DH 1901-80 2001-07 2301-32 2400-2502). 7/Natur 
u. Gnade. 

Aus der damit gegebenen terminolog. Klärung, 
der zufolge der theol. Begriff der Natur die G. nicht 
einschließt, erwachsen Spekulationen über die 
„bloße Natur“ (/natura pura). Sie führen in der Ba- 
rock- u. Neuscholastik dazu, die G. nicht mehr als 
ursprünglich v. Gott gewollte übernatürl. Führung 
der menschl. Natur z. Leben mit Gott zu betrach- 
ten, sondern 516 einer ın sıch abgeschlossenen, auf 
ein eigenes, natürl. Ziel finalisierten Natur extrin- 
sezistisch „hinzuzufügen“. Natur u. (v. der G. be- 
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gründete) hinzukommende UÜbernatur bilden ge- 
wissermaßen zwei Stockwerke, die allerdings nach 
thom. Auffassung durch die potentia oboedientialis 
verbunden sind (s. dazu auch VI. 3.). Es ist nur fol- 
gerichtig, wenn πῇ Zuge der Aufklärung die Natur 
ohne G. optimistisch überbewertet u. die G. des 
Christusereignisses auf den Vorbildcharakter Jesu 
für das menschl. Tugendstreben reduziert wird. Er- 
ziehung ist, anders als bei den griech. Vätern, nur 
noch dıe Erweckung dessen, was immer schon im 
Menschen liegt. In der prot. Theol. kommt es zu 
einer synergist. Umdeutung der Rechtfertigungs- 
lehre (prot.: J.J. 7Spalding, 1.5. 7/Semler; kath.: 
B. /Stattler; 1. Danzer). 

Die auf kath. Seite ın Gegenreaktion zZ. Auf- 
klärung vertretenen überspitzten extrinsezist. u. 
supranaturalist. Positionen lassen dıe G. als für 
die natürl. Existenz des Menschen gleichgültig 
erscheinen u. fördern säkularisierende Tendenzen, 
dıe profane Welt v. jeder gnadenhaften Bestim- 
mung abzukoppeln. G. wird vielfach auf Gra- 
tuıtät, d.h. auf den formalen Charakter des Unge- 
schuldetseins, reduziert. Schon die /Immanenz- 
apologetik sucht diesen /Extrinsezismus zu 
überwinden. 

8. Neuere Theologie. In der prot. Theol. wider- 
setzt sich v.a. K. Barth der Einebnung der G. auf 
eine eth. Kraft u. akzentuiert den Triumph der G. 
Gottes ın Jesus Christus. Auf kath. Seite werden die 
extrinsezist. Verengungen der NZ durch versch. Im- 
pulse aufgebrochen: durch den Rückgriff auf die 
umfassenden heilsgeschichtl. Entwürfe der Patri- 
stık u. das authent. Denken der Scholastik sowie 
durch philos. Anstöße des dialog. Personalismus u. 
der /Transzendentalphilosophie. Der ökum. Dia- 
log vertieft in der kath. Theol. die bibl., personale 
Sicht, auf ev. Seite den Sinn für die erneuernde 
Kraft der G. Die Neubesinnung auf die Ein- 
wohnung des Geistes im Menschen (M.J. Schee- 
ben) u. auf die vorgängige, die geschaffene G. über- 
haupt erst schenkende 7/Selbstmitteilung Gottes 
(K. Rahner) überwindet das einseitige Interesse an 
der geschaffenen G. u. bindet diese wieder deut- 
licher an den gnädigen Gott u. dessen Handeln 
zurück. Personale Kategorien beleben die einseitig 
gewordene ontisch-naturhafte Sichtweise (E. Brun- 
ner; R. Guardini). Dies trägt zus. mit der Wieder- 
entdeckung der patr. Sıcht der urspr. Hinordnung 
des Menschen auf G. auch z. Überwindung des Ne- 
ben- u. Übereinanders v. Natur u. G. bei. Auf der 
einen Seite wird dıe Natur als metaphysisch auf G. 
hingeordnet gedacht (K. Eschweiler, M. Schmaus) 
u. ıhr ein natürl. Sehnen nach der übernatürl. Ge- 
meinschaft mit Gott zugeschrieben (J. Mar£chal); 
auf der anderen Seite ändert sich der Aus- 
gangspunkt: Man denkt nicht mehr v. einer ab- 
strakten Natur u. deren Finalität, sondern v. kon- 
kreten Menschen her. Das geschichtlich-konkrete 
Wesen des Menschen verlangt dem Willen Gottes 
gemäß nach G. (/Nouvelle Th£&ologie: H. de 
Lubac); der Mensch bewegt sich immer schon ım 
Horizont der gnädigen Selbstmitteilung Gottes, die 
ihm als übernatürliches 7Existential vorgegeben ist 
(K. Rahner). Der ungeschuldete Charakter der G., 
den die Enz. Humani generis 1950 anmahnt (DH 
3891), ist dadurch gewährleistet, daß diese über- 
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natürl. Finalität als vorausgehend v. Gott eröffnet 
gedacht wird. 

Die Neuentdeckung der Bezogenheit v. Natur u. 
G. hat ın der neueren Theol. vielfache Konsequen- 
zen. a) Insbesondere Rahners These v. übernatürl. 
Existential ermöglicht die Anerkenntnis, daß G. 
auch außerhalb des kirchlich verfaßten Christen- 
tums wırksam 151. Weil dıe Menschheit v. Ursprung 
her dıe v. der G. angerufene ıst, weıl sogar das 
kosm. Geschehen v. der G. getragen wird (P. Teil- 
hard de Chardın), finden sıch überall Spuren der G. 
b) Die neue Sicht der Zuordnung v. Natur u. G. löst 
die Fixierung auf die formale Gratuität u. gibt den 
Blick frei für die inhaltliche Dimension der Unge- 
schuldetheit. In diesem Zshg. wird G. als Freiheits- 
geschehen entfaltet (K. Rahner, G. Greshake, 
Th. Pröpper). c) Die Bedeutung der G. für dıe Ver- 
wirklichung des Menschseins tritt deutlicher her- 
vor: Wo dıe G. als primär der Humanisierung die- 
nende Kraft verstanden wird (E. Schillebeeckx, 
H. Küng), steht allerdings in neuer Terminologie 
erneut der Aspekt der geschaffenen G. ım Mittel- 
punkt des Interesses. d) Gegenüber der langen, mit 
Augustinus anhebenden Trad., dıe G. prımär als ın- 
nere Kraft für den einzelnen versteht, gewinnt wie- 
derum der welthaft-erfahrbare Charakter der G. 
Gewicht. Die G. steht nicht unverbunden über der 
Natur, sondern geht mit ihr eine Einheit ein u. be- 
zeugt sıch ın der Selbst- u. Welterfahrung des Men- 
schen, bes. in seiner Begegnung mit dem Du. Dar- 
über hinaus nımmt die G. auch welthaft-sichtbar 
Gestalt an. Die Polit. Theol. u. v. dort aus weite 
Teile der Befreiungs-Theol. akzentuieren die Wir- 
kung der G. ım eth. Handeln des Menschen für eine 
gerechte Gesellschaft. 

Die engere Zuordnung v. Natur u. G. hat auch im 
Vat. II Niederschlag gefunden (z.B. LG 36 u. 40). 
Es spricht v. der communialen Dimension der G. 
(GS 30 u. 32) u. nimmt die Spuren der G. außerhalb 
der Kirche ernst (LG 13 u. 16). Die /Communio- 
Ekklesiologie des Konzils hat auch ın der G.- 
Theologie neues Interesse an der communialen 
(G. Greshake) u. ekklesialen (L. Weimer) Dimen- 
sıon der G. geweckt. 


Lit.: H. de Lubac: Surnaturel. P 1946, *1965 (dt.: Die Freiheit 
der G. Εἰ 1971); Landgraf D 1/1; H. Mühlen: G.-Lehre: BTZJ 
3, 148-192; J. Auer: Das Ev. der G. (KKD 5). Rb 1970; G. 
Greshake: G. als konkrete Freiheit. Eine Unters. z. G.-Lehre 
des Pelagius. ΜΖ 1972; MySal 4/2, 631-765 (P. Fransen); K. 
Lehmann: Heiliger Geist, Befreiung z. Menschsein — Teilhabe 
am göttl. Leben. Tendenzen gegenwärtiger G.-Lehre: W. Kas- 
per (Hg.): Ggw. des Geistes (OD 85). Fr 1979, 181-204; HDG 
3/5b; O.H. Pesch - A. Peters: Einf. in die Lehre v. G. u. Recht- 
fertigung. Da 1981, ?1989 (Lit.); A. Turrado: Obras completas 
de San Augustin, Bd. 35. Ma 1984, 3-173;, TRE 13, 476-511 
(Lit.) ΟΝ Ὁ. Hauschild, K. Otte); A. Ganoczy: Aus seiner 
Fülle haben wir alle empfangen. D 1989, 95-239; B.J. Hilbe- 
rath: G.-Lehre: HDog 2, 12-34. 

GISBERT GRESHAKE/EVA-MARIA FABER 


VI. Systematisch-theologisch: G. ist der Inbegriff 
der göttl. Zuwendung z. Menschen, die sich ın Jesus 
Christus verleiblicht u. im /Hl. Geist als Gabe zuin- 
nerst mitteilt, u. der daraus erwachsenden Bezie- 
hung zw. Gott u. Mensch. Der Begriff G. bez. dabei 
auch die Weisen, in denen Gott 616 menschl. Ant- 
wort in diesem Beziehungsgeschehen ermöglicht u. 
trägt. 

1. (Ὁ. 151 prımär der gnädige dreifaltige Gott selbst 
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in seiner überströmenden, sich verschenkenden 
Liebe (ungeschaffene G.). In seinem universalen 
Heilswillen, der sıch in der Gesch. offenbart, hat er 
den Menschen v. Anfang an z. Gemeinsamkeit mit 
sıch bestimmt, um ihm nicht etwas zu schenken, 
sondern um ıhm an sich selbst, an seinem göttl. Le- 
ben, teilzugeben. Sein souveränes G.-Handeln tritt 
nicht ın Konkurrenz z. Eigenwirklichkeit u. /Frei- 
heit des Menschen, sondern setzt u. ermöglicht 
diese (s. u. 4.), um eine dialog. Beziehung zw. Gott 
u. Mensch zu begründen. Deshalb ıst Gottes umfas- 
sender, ewiger /Heilswille nicht nur als zeitloser 
Horizont zu denken, vielmehr konkretisiert er sıch 
in Gesch. u. setzt sich der Freiheitsentscheidung der 
Menschen aus. Wo diese sich dem Anruf der G. ver- 
weigern u. sich in Sünde verstricken, erweist Gott 
sıch als verzeihender Gott, der sich der Sünder 
erbarmt u. sie z. Guten richtet u. rettet. Die Sünde 
bringt somit ın das G.-Handeln Gottes einen 
neuen Akzent: G. bedeutet nun Gottes Heilstat z. 
Vergebung der Sünden u. z. Rechtfertigung des 
Sünders sowie die G.-Hilfen, die den Sünder in 
einem Prozeß der Reinigung u. Erneuerung auf 
den Weg zu Gott zurückführen u. ıhn darauf be- 
harren lassen. 

Die Bundes-Gesch., in der Gott Zuerst seinem er- 
wählten Bundesvolk Israel Gunst u. Huld erweist, 
findet ıhren den /Bund universalisierenden Höhe- 
punkt in der Menschwerdung des Logos. Jesus 
Christus ıst nicht nur äußerer Vermittler der G. 
Gottes, sondern die G. selbst (Tit 2,11), die sich in 
menschl. Leben hinein inkarniert, um dieses unwi- 
derruflich anzunehmen u. zu vergöttlichen. In Jesu 
Leben realisiert sich dıe liebende Nähe des men- 
schenfreundl. Gottes für den sündigen Menschen 
bis ın das tiefste Erleiden der Sünde hinein. Indem 
er in die Nacht des Kreuzestodes hineingeht, knüpft 
er aus der Beziehungs- u. darum Gnadenlosigkeit 
der Sünde eine neue Beziehung zu Gott u. wird ın 
seiner Person z. Raum der Versöhnung. Als Erhöh- 
ter sendet er den Geist, der den Herzen als Selbst- 
gabe Gottes ıinnewohnt u. den Menschen die Got- 
teskindschaft schenkt (Röm 8). Der Geist verinner- 
licht der Kirche wie dem einzelnen die äußere 
Christusgestalt u. vermittelt die gnadenhafte Teil- 
habe am Leben Gottes. Ziel des göttl. G.-Handelns 
ist dıe vollendete Gemeinschaft des Reiches Got- 
tes. Von diesem Horizont her sind die einzelnen 
gnadentheol. Aspekte zu entfalten. 

2. Das G.-Handeln Gottes ist nur v. ihm selbst her 
zu begreifen; er ist ın seiner G. völlig frei u. sou- 
verän. Wie der schöpfer. G.-Wille Gottes das Da- 
sein des Menschen überhaupt erst begründet, so 
entspringt auch jede Beziehung zw. Gott u. Mensch 
seiner reinen „ungeschuldeten"” G.-Wahl (7Erwäh- 
lung). G. ıst darum zunächst nicht Reaktion auf den 
Menschen od. seine Verdienste, sondern urspr., den 
Menschen lıebenswert machende u. seine Vorzüge 
erst weckende /Liebe. Erst recht wird dem Sünder 
die Rechtfertigung ohne Vorleistung unverdient 
aus G. allein zuteil. Seine Bekehrung u. sein Glaube 
setzen die zuvorkommende Hinkehr Gottes z. 
Menschen (aktuelle, zuvorkommende G.) schon 
voraus. Grundsätzlicher: in der verfahrenen Un- 
heilssituation der Menschheit kann ein neuer An- 
fang nur aus G. aufbrechen. Insofern Gott aller- 
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dings eine dialog. Beziehung mit dem Menschen 
eingeht, zwingt sıch seine G. diesem nicht auf, son- 
dern ist Anruf an den für ihn offenen (5. u. 3.) u. Ζ. 
Antwort fähigen Menschen (s. u. 4.). 

3. Natur u. Gnade. Ist die Ungeschuldetheit der 
G. v. dieser selbst her aufgewiesen, so braucht sıe 
nicht gg. das Modell einer in sich geschlossenen, rei- 
nen Naturordnung abgehoben zu werden. Der 
Mensch ist jenes Wesen, das über sıch hinausgreift 
u., v. vornherein auf Gott hın geschaffen, darauf an- 
gelegt ist, durch G. vollendet zu werden. Dabei er- 
zwingt nicht seine Natur die Erfüllung durch die G., 
sondern diese setzt sich selbst eine solche offene 
Natur, dıe z. Empfang der G. fähig ist, voraus. 

Diese Hinordnung wurde in der Trad. durch die 
Annahme eines passiven Anknüpfungspunktes 
(/potentia oboedientialis) od. eines aktiven Stre- 
bens nach der Gemeinschaft mit Gott (/desiderium 
naturale visionis beatificae) zu benennen versucht. 
Das Axıom „Gratia non destruit, sed supponit 
naturam et perficit illam“ (/Gratia supponit natu- 
ram) thematisiert die fakt. Einheit, welche die G. 
mit der Natur eingeht: G. setzt dıe Natur voraus u. 
bringt 516 zu ihrer Vollendung, begründet also nicht 
eine „Über-Natur“, sondern stiftet der Wirklichkeit 
eine sie vollendende u. doch neue Dimension der G. 
ein, d.h., die göttl. u. vergöttlichende G. bringt das 
Menschsein zu sich selbst; 516 erhellt das Eigenste 
des Menschen u. schenkt zugleich das göttl. Leben, 
das den Menschen radikal übersteigt, ın sein Inner- 
stes hinein. Darum verweben sich ım konkreten be- 
gnadeten Menschen G. u. Natur unlöslich ineinan- 
der, so daß sıch dıe G. in der fakt. Selbsterfahrung 
des Menschen geltend macht. 

Im Blick auf den konkreten Menschen ist dessen 
Sündigkeit zu berücksichtigen, aufgrund deren die 
Vollendung der Natur sich nicht einfach harmo- 
nisch vollzieht. Dies deutet sich ım genannten 
Axıom durch den Teilsatz ‚non destruit“ an. Hier 
liegt der Ansatz für eine kreuzestheol. G.-Lehre, 
die das Verhältnis v. Natur u. G. nicht als 
geradlinige Weiterführung denkt, sondern damit 
rechnet, daß die Natur durch die Hin- u. Preisgabe 
ihrer selbst: durch das Kreuz hindurch (Mt 10,38f.; 
16,24f.), gerettet wird u. z. G. findet. 

Bezogenheit v. Natur u. G. setzt Nichtidentität 
voraus, so daß ıhre Unterscheidung entsprechend 
der bibl. Unterscheidung v. Schöpfung u. Bund 
sinnvoll bleibt. Der Naturbegriff ist dabei indes nur 
formal zu fassen (/natura pura, „bloße Natur“, als 
Geschöpflichkeit) u. als Hilfs- u. Grenzbegriff zu 
verstehen. Als solcher steht er dafür, daß dıe G.-Be- 
zıehung zw. Gott u. Mensch weder aus dem natürl. 
Wesen des Menschen noch aus dem Wesen Gottes 
ableitbar ist, sondern dem freien Sich-Verhalten 
Gottes z. Menschen entspringt. Obwohl auf die G. 
hingeordnet, bedarf der Mensch ıhrer weder zu 561- 
nem „natürlichen“ Selbstvollzug noch hat er einen 
Anspruch darauf; ebensowenig wird ıhm die G. auf- 
gezwungen. Gerade als freie, ungeschuldete u. ın 
Freiheit anzunehmende ıst 616 G. das Geschenk je- 
ner Liebe, welche der Sehnsucht des Menschen ent- 
spricht u. zu seiner letzten Erfüllung notwendig 151. 
Die theol. Natur-G.-Problematik ıst selbst Nieder- 
schlag dıeser Paradoxie, 616 aus dem freiheitl. Cha- 
rakter des G.-Geschehens folgt. /Natur u. Gnade. 
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4. Weil Gott den Menschen in personale Ge- 
meinschaft mit sıch rufen will, treten Gnade u. Frei- 
heit nicht in Widerspruch od. Konkurrenz zuein- 
ander; die freie Zuwendung Gottes z. Menschen ist 
vielmehr erst dann wirklich angekommen, wenn sie 
in Freiheit bejaht ıst. Die G., so souverän sie wirkt, 
überwältigt darum den Menschen nicht gg. dessen 
Freiheit. Diese ist ihrerseits kein stat. Vermögen ge- 
genüber Gott, sondern Freiheit in Beziehung: die 
Freiheit des auf Gott hın geschaffenen Menschen 
gründet in dieser Ursprungsbeziehung, wird durch 
den Anruf der G. aktualisiert u. befähigt, der ıhr 
innewohnenden Dynamik zuzustimmen. 

Weil die v. Gott geschenkte u. auf ihn selbst fina- 
lisierte zugleich die frei gesetzte Freiheit ist, kann 
sie sich jedoch der G. auch verweigern, verschließt 
sıch dadurch allerdings jener Anerkennung u. An- 
nahme, ohne die sie sich selbst verliert. Durch 
eigenmächtige Versuche, sıch selbst Heil zu ver- 
schaffen, verstrickt 516 sich nur noch mehr ın das 
Unheil. Gegenüber der so verstellten Freiheits- 
dynamik muß 616 G. als Initiativkraft auftreten, 
welche die versklavte Freiheit allererst wieder be- 
freit. Der ın gesellschaftl. Schuld- u. Unheilszusam- 
menhänge verstrickte Mensch (/Erbsünde) bedarf 
der befreienden Kraft der G., damit in der Gesch. 
Neuanfänge möglıch werden. 

Wenngleich durch Sünde beeinträchtigt u. in ıh- 
rer Ausrichtung verkehrt, ist die Freiheit des Men- 
schen nicht völlig verloren; ıhr bleibt zumindest ein 
Moment der Ansprechbarkeit erhalten. Zwar kann 
der Mensch sıch nicht kraft eigener Freiheit zu Gott 
erheben. Doch schon b. Empfang der G. bricht pro- 
zeßartig u. v. der G. getragen auf seiten des Men- 
schen Bereitschaft u. Offenheit z. Empfang der G. 
auf. Wird dıe Rechtfertigung „allein im Glauben“ 
(M. Luther) ergriffen, so ist doch der Glaube ein 
ganzmenschl. personaler, deswegen Freiheit bean- 
spruchender Vollzug. 

Zugleich ruft die G. den Menschen, seine Frei- 
heit auf einem neuen Weg der Hoffnung u. der 
Liebe einzusetzen u. 516 je mehr als „Freiheit ın Be- 
zıehung“ zu verwirklichen. Als Nachf. Jesu ver- 
dankt sich dieses neue Dasein dem Leben u. Ster- 
ben Jesu als Modell höchster Freiheit, das durch die 
Kirche vermittelt begegnet u. durch das innere Wir- 
ken des Geistes als realisierbare Möglichkeit den τη 
Christus z. Freiheit Befreiten (Gal 5,1) eröffnet 
wird. 

G. u. Freiheit sind also an keinem Punkt des G.- 
Geschehens einander konkurrierende Kräfte, als 
seien Gott u. Mensch zwei Kausalitäten, die sich ge- 
geneinander durchsetzen müssen. Vielmehr Kann, 
der bıbl. Sicht entsprechend (Röm 8,21; 2 Kor 3,17; 
Gal 4,31), die befreiende Kraft der G. als eine ıhrer 
wesentl. Wirkungen gelten. Die gratia operans will 
die Freiheit befreien u. zZ. gratia cooperans werden: 
516 ermächtigt u. vergrößert dıe Freiheit, die sıch ıh- 
TETSEIIS, Je freier 516 ist, mehr u. mehr der G. öffnen 
u. überlassen kann. Das Zusammenwirken v. G. u. 
Freiheit läßt 516 nach dem christolog. Modell v. 
Chalkedon so denken, daß göttl. G. u. menschl. 
Freiheit je ganz u. je auf ihre Art wirksam werden, 
ohne die Wirksamkeit des anderen Pols aufzuhe- 
ben. Dabei ıst der G. eigen, daß 516 die ınitiative, er- 
möglichende u. tragende Kraft ist (5. o. 2.), während 
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es dem Wesen der Freiheit entspricht, 616 angeru- 
fene zu sein. Erfahrungen ım Bereich personaler 
Beziehungen können diese paradoxe Einheit v. G. 
u. Freiheit erhellen, sind jedoch analoge, dem Ver- 
hältnis v. göttl. G. u. menschl. Freiheit immer auch 
unähnl. Phänomene. Letztlich entzieht sich der 
Antwort, wie sıch a) der G.-Charakter u. die Frei- 
heit des 7Glaubens, Ὁ) die Möglichkeit des Wider- 
standes menschl. Freiheit gg. das souveräne Wirken 
der G. u. die Möglichkeit der Überwindung des Wi- 
derstandes der menschl. Freiheit durch dıe G., also 
die Phänomene, welche die Frage der /Prädestina- 
tion aufwerfen, zueinander verhalten. 

5. Als Relationsbegriff bez. G. nıcht nur den gnä- 
digen Gott selbst, sondern auch die Weisen, ın de- 
nen seine G. sich dem Menschlichen wirklich zu- 
wendet (geschaffene G.). Denn Transzendenz u. 
Immanenz Gottes bedeuten gnadentheologisch, 
daß der G.-Wille Gottes dem Menschen frei u. un- 
verfügbar ist u. ıhm zugleich ım Eigenen, Mensch- 
lichen u. Welthaften begegnet. Höhepunkt dieser 
Welthaftigkeit der G. ıst Jesus Christus, die 
menschgewordene G.; doch ist die inkarnator. Be- 
wegung ein Grundzug des göttl. G.-Handelns über- 
haupt. Denn Gottes G. wıll den Menschen errei- 
chen u. geht desh. auf dessen plurale, leibhaftige 
Wirklichkeit u. dıe zeıtl. Differenziertheit seines 
Lebens ein. Darin ıst begründet, daß sıch die G. ın 
versch. Erscheinungsgestalten zeigt (G.-Arten: 
/Gratia). 

Insofern beim Menschen das je aktuelle Sıch- 
Verhalten aus einer inneren Wesensmitte hervor- 
geht, sich also ın der Spannung v. Sein u. Werden 
vollzieht, richtet sich auch die G. einerseits auf die 
wechselnden Situationen (aktuelle G.), anderseits 
auf das Sein des Menschen selbst (heiligmachende 
G.): Gottes gnädiges Handeln schenkt das Stehen 
u. Bleiben in der G. (Röm 5,2; 6,14f.; Joh 15,4-11). 
Wie der liebende Schöpfungswille Gottes den Men- 
schen z. Dasein ruft, so bleibt seine gnädige Zu- 
wendung zu ihm schöpferisch u. wird innere Wirk- 
lichkeit im Sein u. Leben des Menschen selbst (ha- 
bituelle G.). Diese neue Sinnmitte (das „neue 
Herz“: Ez 36,26) ist Geschenk (eingegossene G.), 
nicht das Ergebnis menschl. Einübung, wird dem 
Menschen jedoch ganz zu eigen. So erst kommt die 
G.-Bewegung, die eine dialog. Beziehung schaffen 
will, zu ihrer Erfüllung, indem der Mensch befähigt 
wird, aus seiner menschl., nun aber v. der G. getra- 
genen Wirklichkeit heraus seine Antwort der Liebe 
zu geben. 

Die geschaffene G. hängt somit nıcht nur v. ihrem 
Ursprung her unlöslich mit der ungeschaffenen G., 
dem gnädigen Gott, zusammen, sondern ist um der 
Verbundenheit mit ıhm willen gegeben u. darauf 
ausgerichtet. Eine verdinglichende Ablösung der 
geschaffenen G. v. der lebendigen Beziehung zw. 
Gott u. Mensch kommt darum einer Verkehrung 
des Wesens der G. gleich. 

Der „Ort“ der geschaffenen G. ıst nıcht allein die 
menschl. Subjektivität. Die Liebe Gottes übersetzt 
sich inkarnatorisch ın welthafte Wirklichkeit hın- 
ein: in Jesus Christus, in der Kirche (s. u. 7.), in viel- 
fältigen kategorialen Vermittlungen, deren Höchst- 
form Schrift u. Sakramente sind (äußere G.). So er- 
reicht die G. den Menschen nicht nur in einem 
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individuellen, unsichtbaren G.-Geschehen, sondern 
auch über die Weltwirklichkeit, mit der er unlöslich 
vernetzt ist. Darum besteht zw. G. u. Recht (Insti- 
tution) kein prinzipieller Gegensatz. 

6. Vom Verhältnis zw. Transzendenz u. Imma- 
nenz, zw. ungeschaffener u. geschaffener G. her ist 
auch das Verhältnis zw. universaler u. partikulärer 
G. zu deuten. Weil Gott die Welt in G. schafft u. die 
Natur des Menschen v. vornherein auf G. hinordnet 
(5. 0. 3.), ıst diese letztlich universal wirksam. Das 
Leben aller Menschen steht unter dem Angebot der 
G.; alles Streben nach dem Guten u. alle Spuren der 
Wahrheit sınd v. der G. getragen. 

Gegenüber dieser anonym bleibenden G., die 
wegen der Sünde nicht voll z. Zuge kommt, hebt 
sich jene G. ab, ın der sich die Zuwendung Gottes z. 
Menschen zu erkennen gibt u. verdichtet. In Jesus 
Christus sind göttl. u. menschl. Natur geeint, damit 
sich in ihm die v. Ewigkeit her gewollte Gemein- 
schaft zw. Gott u. Mensch vollziehe. In diesem 
Sınne ıst das G.-Geschehen gebunden an diesen 
einzelnen konkreten Menschen (universale concre- 
tum). In diesem wohnt die göttl. Fülle u. will sich 
verschenken, so daß die G. auf Uhniversalität 
drängt. Jedoch bindet sıe sıch innergeschichtlich an 
partikuläre Vermittlungsgestalten, v.a. an die Kir- 
che u. dıe Sakramente als Orten der Teilhabe an 
Christus, um hier ausdrücklich u. kategorial Gestalt 
anzunehmen. 

7. Weil die Dynamik der Heilsökonomie auf Ge- 
meinschaft gerichtet ist, 616 G. somit communialen 
Charakter hat, ıst das G.-Geschehen nicht rein indi- 
viduell verstehbar; die G. erfaßt den Menschen, un- 
beschadet des unmittelbaren G.-Verhältnisses des 
einzelnen zu Gott, immer in seinem ganzmenschl., 
relational vernetzten Dasein. Stiftet die G. eine 
neue vertikale, innere Beziehung des Menschen zu 
Gott, der als dreipersönlicher ın Beziehung lebt, so 
heilt u. verwandelt sie ebenso des Menschen hori- 
zontale, ınnerweltl. Bezüge, damit auch er in neuer 
zwischenmenschl. Gemeinschaft stehe. Diese Ein- 
heit mit Gott u. der Menschen untereinander ist ge- 
schenkt in Jesus Christus, der, indem er an sich teil- 
gibt, als seinen Leib die Kirche begründet. Sie ist 
Trägerin der versch. Vermittlungsformen der G., 
bes. v. Wort u. Sakrament, u. bietet darüber hinaus 
die Communio-Strukturen, dıe das Leben der G. 
stärken. Als Zeichen u. Werkzeug des Heils schafft 
die Kirche jedoch nicht nur einen Binnenraum der 
G., sondern ist beauftragt, das Werk der G. fortzu- 
führen. Hier zeigt sich der die Kirche wie die ein- 
zelnen verpflichtende Charakter der G. als Sen- 
dungsgnade. Der Mensch ist, ohne Hervorbringer 
des Heils zu werden, mit seiner Freiheit nıcht nur in 
den eigenen Heilsprozeß einbezogen, sondern Ζ. 
Mitarbeiter Gottes berufen (1 Kor 3,9; 2Kor 6,1). 
Die /Charismen (gratia gratis data) sind nicht nur 
Zugabe z. heiligmachenden G., vielmehr schafft die 
G. Verwandtschaft u. Ahnlichkeit zw. Gott u. 
Mensch auch dahingehend, daß 516 letzteren ın die 
Liebesbewegung Gottes einbezieht. 

8. Die Spannung zw. Universalität u. Partikula- 
rıtät sowie der Sendungscharakter der G. zeigen, 
daß G. nicht einfach identisch mit 7Heil ıst. In der 
Heilsordnung zwischen Schon u. Noch-nicht ergeht 
die unbedingte Zusage Gottes seiner selbst ın die 


785 


noch v. Unheil u. Sünde bestimmte Welt hinein. 
Diese Koexistenz v. G. u. Sünde bedeutet nicht de- 
ren Gleichrangigkeit, weıl die G. eine der Sünde 
überlegene Dynamik aufweist (Röm 5,12-17). Die 
G. kann 6416 Sünde jedoch nicht unmittelbar außer 
Kraft setzen. Vielmehr ruft sie die Menschen (u. die 
Kirche), kraft der G. in den Prozeß der Überwin- 
dung der Sünde ın ıhnen selbst u. ın der Welt einzu- 
treten. Dabei kann die G., die ohnehin nur dem 
Glauben als G. faßbar ist, gerade als Schulderfah- 
rung, Anfechtung od. Kreuz erfahrbar werden, sich 
also sub contrario, ım Gegenteil, verbergen. 


Lit.: H.U. v. Balthasar: Karl Barth. Ei 1951, 1976, 278-335; 
Rahner S 1, 323-345 347-375; 3, 105-109; 4, 209-236; K. 
Rahner: G. als Freiheit. Fr 1968; U. Kühn: Natur u. G. B 1961; 
M. Flick-Z. Alszeghy: Il Vangelo della grazia. ΕἸ 1964; I. Wil- 
lig: Geschaffene u. ungeschaffene G. Ms 1964; MySal 4/2, 
921-984 (P. Fransen); L. Boff: Erfahrung v. G. D 1978; L. Wei- 
mer: Die Lust an Gott u. seiner Sache Fr. 1981, 21982; O.H. 
Pesch: Frei sein aus G. Fr 1983 (Lit.); LKDog 201-209 (G. 
Kraus); Th. Pröpper: Erlösungsglaube u. Freiheits-Gesch. M 
1988, °1991; A. Ganoczy: Aus seiner Fülle haben wir alle emp- 
fangen. D 1989, 241-360; NHThG 2, 253-265 (Lit.) (O.H. 
Pesch); HDog 2, 34-46 (B.J. Hilbenrath); G. Greshake: Ge- 
schenkte Freiheit. Fr 1992. EVA-MARIA FABER 


VI. Im reformatorischen Verständnis: 1. Der 
theol. Ort. Der Begriff G. gehört nach lutherisch- 
reformator. Verständnis wesentlich ın den Bereich 
der Lehre v. der Rechtfertigung, der zufolge dem 
Menschen das Heil „sola gratia“ — allein aus G. -- 
zugeeignet wird. Diese „particula exclusiva” deutet 
(neben den beiden anderen „particulae exclusivae“ 
/,sola fide”“ u. 7„sola scriptura“) auf den kontro- 
verstheol. Kontext des reformator. G.-Verständnis- 
ses hın. Die Lehrbildung der prot. Orthodoxıe 
kannte ein Kapitel „De gratia spiritus sanctı applı- 
catrice” u. meinte damit die Wirkungen des Hl. 
Geistes, kraft deren es z. subj. Annahme des in 
Christus gewirkten Heiles kommt. Insgesamt tritt 
der Begriff G. ım reformator. Schrifttum zurück 
(auch etwa beı Calvin). In neueren ev. Gesamtdar- 
stellungen des chr. Glaubens begegnet - ım Unter- 
schied z. kath. Dogmatik - ın der Regel kein eige- 
nes Kapitel z./Gnadenlehre, vielmehr wird über G. 
ım Rahmen der Soteriologie -- der Lehre v. Heil - 
od. ım Rahmen der Lehre v. der Rechtfertigung ge- 
handelt. 

2. Das theol. Verständnis. Der reformator. G.-Be- 
griff versteht G. streng personal ım Sinne der gnä- 
digen „Gesinnung“ Gottes u. der aus dieser Gesin- 
nung erfolgenden göttl. Zuwendung z. Menschen. 
Grundlegend ist die Differenzierung Luthers ın sei- 
ner Schrift gg. Latomus (1521) geworden, in wel- 
cher erzw. „gratia“ u. „donum“ unterschied. Dabeı 
meint „gratia“ die Huld Gottes, nicht eine Qualität 
der Seele (WA 8, 106, 10). „Donum“ dagegen 151 das 
Geschenk der erneuernden Kraft des Hl. Geistes, 
das die Sünde z. „beherrschten Sünde“ macht, aber 
nicht als Grund od. Ursache der Rechtfertigung (im 
Sinne des freisprechenden göttl. G.-Urteils) u. des 
eigtl. Heils gelten kann. Diese grundlegende Unter- 
scheidung u. gleichzeitige Zuordnung v. G. u. ge- 
schenkter Erneuerung des Menschen kommt ın der 
CA ım Zueinander v. „gratis“ erfolgender Recht- 
fertigung als Aufnahme in die G. („in gratiam re- 
cipi“, Art. IV) u. neuem Gehorsam (Art. VI) z. 
Ausdruck. Sie bestimmt ın der Apologie der CA 
(Art. IV) die strikte Ablehnung der Einbeziehung 
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der Werke in das Geschehen der Rechtfertigung. 
Und sıe steht ın der Konkordienformel hinter der 
strikten Weigerung, die Erneuerung durch den Hl. 
Geist mit dem Artikel v. der Rechtfertigung zu ver- 
mengen (FC-SD IH, 24f., 28). Ein Ausdruck für 
diesen spannungsvollen Sachverhalt ist die refor- 
mator. Formel „simul peccator et iustus” ın ıhrem 
doppelten Sınn: als Beschreibung der bleibenden 
Sündhaftigkeit dessen, der durch das gnädige Urteil 
Gottes volle Gerechtigkeit empfangen hat (sog. 
„Lotalaspekt"), sowie als Ausdruck der fortschrei- 
tenden Heiligung dessen, der dennoch ein Leben 
lang mit der Sünde zu kämpfen hat (sog. „Partial- 
aspekt"). -- Bei Calvin steht demgegenüber die ver- 
wandelnde Macht der G. stärker im Blick (das 
Stichwort G. begegnet z.B. Inst III, 19, 6). 

3. In der neueren ev. Theol. wird — in Weiter- 
führung des reformator. G.-Begriffs -- a) v. der G. 
im Sinne einer Eigenschaft od. einer „Vollkommen- 
heit“ Gottes gehandelt (so etwa Barth KD 2/1. 
394 ff.). Οὐ. meint „ein inneres Sein u. Sichverhalten 
Gottes selber“ (ebd. 397), dem zufolge es Gottes 
Wesen ist, sich in Freiheit den (unwürdigen) Men- 
schen gnädig zuzuwenden. Dies geschieht v. Ewig- 
keit her in Gottes „Gnadenwahl“ (vgl. Barth KD 
2/2, Kap. VII), die ihre zentrale gesch. Manifesta- 
tion in der Heilstat Christi hat. Sodann wird b) be- 
tont. daß 416 personale, gnädige Zuwendung Got- 
tes durch Christus eine neue Situation, neues Leben 
schafft, als „ein Freispruch, der nicht ein leeres 
Wort ıst, sondern ein Wort, das bewirkt, was es sagt. 
ein Tatwort ... ein performativer Satz“ (Ebeling 2. 
114). Auf diese Weise kann G. geradezu mit der 
Schöpfung parallel gesetzt werden (ebd. 3, 167f.). 
Sıe meint ein schöpfer. Handeln Gottes, das nicht 
zu einer mehr od. weniger intakten „Natur“ des 
Menschen eine „übernatürl.“ Ausrichtung u. Aus- 
stattung hinzufügt (scholastisch-neuschol. Schema). 
sondern das den sündigen, unfreien Menschen ın 
dıe Freiheit der Kinder Gottes führt. Schließlich 
wird c) v. der G. als einem universalen Geschehen 
gesprochen: einmal so, daß bereits das Schöpfungs- 
handeln Gottes ein gnädiges Handeln aus Liebe ist 
(P. Althaus: Die chr. Wahrheit. Gt °1952, 280). 
z. anderen ım Sinne einer „G. für die Welt“ 
(G. Gloege) als die ganze Welt umschließenden u. 
die Kirche in den Dienst nehmenden Heilswillen 
Gottes. Aufgrund dieser Gesprächslage ın der ev. 
Theol., die wesentlich durch neue Einsichten ın ntl. 
Tatbestände, aber auch durch den ökum. Dialog be- 
fruchtet ist, ist dıe Feststellung möglich: Weil die 
kath. Theol. „den personalen u. worthaften Cha- 
rakter der G.“ nicht übersieht u. die ev. Theol. sich 
z. „schöpfer. u. erneuernden Charakter der Liebe 
Gottes“ bekennt, treffen die diesbezügl. Ver- 
werfungen des 16.Jh. den heutigen Partner nicht 
mehr (LK 1, 55). Dennoch wird die ev. Theol. 
festzuhalten u. ım ökum. Gespräch geltend zu 
machen haben, daß dıe G. Gottes ıhren zentralen 
Ort ın der „extra nos“ liegenden Christuswirk- 
lichkeit hat. 


Lit.: G.C. Berkower: Der Triumph der G. in der Theol. Karl 
Barths. Nk 1957; Ebeling Bd. 2 u. 3; Ὁ. Gloege: G. für die Welt. 
Gö 1964; TRE 13, 476-511 ΟΝ. Ὁ. Hauschild, K. Otte); E. Iser- 
loh: Gratia u. Donum: Stud. z. Gesch. u. Theol. der Reforma- 
tion. FSE. Bizer. Nk 1969, 141-156: W. Joest: Gesetz u. Frei- 
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heit. Gö ?1956; U. Kühn: Natur u. G. B 1961; O.H. Pesch-A. 
Peters: Einf. in die Lehre v. G. u. Rechtfertigung. Da 1981; 
LK 1, bes. 39 53 ff. ULRICH KUHN 

VI. Praktisch-theologisch: 1. G., das ist im chr. 
Lebens- u. Glaubensverständnis der Schlüsselbe- 
griff, der das geglaubte Verhältnis Gott — Mensch 
umschreibt, der Gottes geglaubtes Heilshandeln 
zugunsten der Menschen gestern u. heute näher be- 
stimmt. In der ısraelitisch-jüd. Glaubens-Trad. wird 
im /Bund, den Gott als Lebensgemeinschaft mit 
seinem Volk schließt, die immer wirksame G.-Wil- 
ligkeit Gottes als Menschenliebe erkannt. Die Bun- 
desformel („Ich bin euer Gott, u. ihr seid mein 
Volk“, Ex 6,6f. u.ö.) zeigt an, was die im Gottesna- 
men versprochene treue Nähe (,lIch-bin-da ... das 
ist mein Name für immer“, Ex 3,14f.) für Gottes 
Bundesvolk bedeutet. Christen glauben, daß Got- 
tes treue G. als Menschenliebe in Person in Jesus 
Christus erscheint (vgl. Tit 2,11) als Heil u. Vollen- 
dung für alle Menschen (vgl. Tit 3,4-7). G. ist so -- 
das offenbart das Leben u. Wirken, Sterben u. Auf- 
erwecktwerden Jesu — die ganz persönl., liebende 
Zuwendung Gottes z. Menschen, auch u. gerade Ζ. 
verschuldeten Menschen (vgl. Röm 8,31-39; Lk 
15). Christen wagen zu glauben: Gottes Geist 
wohnt im Herzen der Menschen (vgl. Gal 4,6); das 
ist das Wirken der Gnade Gottes. 

2. Diesem Bedeutungspegel der Sache u. des Be- 
griffs G. ım chr. Lebens- u. Glaubensverständnis 
entsprechend war früher G. ın Predigten u. Kate- 
chesen ein vielfach variiertes Grundthema (sowohl 
ın der Gottes- u. Christuslehre, in der Kirchen- u. 
Sakramentenlehre als auch in der chr. Sittenlehre 
wurden die Formen u. Wirkungen der rechtferti- 
genden G. ım menschl. Leben erörtert). So heißt es 
ım Vorspruch des „Katholischen Katechismus der 
Btm. Dtl.s“ (1955): „Es ist für uns ein großes Glück, 
daß wır Christen sind. Wir sind durch Gottes G. 
reich beschenkt u. wissen, wozu wir auf Erden sind 
u. welch herrliches Ziel auf uns wartet.“ Heute ist 
G. τὴ (kath. wie ev.) Predigten u. Katechesen ein 
seltenes Wort, fast ein verlorener Begriff (ähnlich 
geht es den Begriffen: Wille, Segen, Vorsehung 
Gottes). Wie kommt es (innerhalb einer einzigen 
Generation) z. Auflösung, z. Aufgabe einer so zen- 
tralen Urformel der jüdisch-chr. Glaubenstradi- 
tion? Zwei (untereinander verbundene) Verände- 
rungsströme können benannt werden: a) Die wis- 
senssoziologisch u. religionspädagogisch belegte 
Einsicht, daß Gottesbilder sich einerseits im „soZio- 
u. psychomorphen Analogiedenken“* (Michael N. 
Ebertz) entwickeln (Gott als Kg., Herr, Vater in 
monarch., patriarchalen Kulturen) u. anderseits 
dann ıhre Plausibilität einbüßen, wenn sich die Er- 
fahrungen verändern, aus denen sie sich bildeten, 
bietet erste Erklärungen an für den semant. Ero- 
sıonsprozeß ın Sachen Οὐ. Der verlorene Souverän 
u. der überwundene Familienpatriarch delegitimie- 
ren G.-Vorstellungen als göttl. Hulderweise - zumal 
in einem allg. Bewußtsein der Leistung, Selbstsi- 
cherheit, Autonomie. — Ὁ) Die durch die /Liturgi- 
sche u. Biblische Bewegung, durch die Systemat. u. 
Biblische Theol. (bes. K. Rahner, H. de Lubac u.a.) 
angestoßene Prakt. Theol. verzichtet zunehmend 
auf den Begriff G. (u. eine isolierte G.-Theologie) 
u. sagt statt dessen das geglaubte Gottesverhältnis 
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in personal bestimmten Kategorien aus. Glaubens- 
bücher u. Predigten sprechen heute v. der „Hand“ 
u. „Kraft“, v. der „Freundschaft“ u. „Liebe“ Got- 
tes, v. der „Rettung“ u. „Befreiung“ durch Gottes 
Menschenliebe. Auf eine terminolog. Klärung des- ° 
sen, was mit G. gemeint ist, wird in dieser meta- 
phor. Sprechweise allerdings weithin verzichtet 
(viell. auch aus Respekt vor dem Geheimnis Gottes 
u. der Unauflösbarkeit menschl. Freiheitspraxis). 

Desgleichen wird das Reden v. G. erheblich ver- 
ändert durch das Verblassen der pneumat. Sicht der 
Kirche u. den Verzicht (u. Verlust) des Bildes v. der 
Kirche als „Gnadenanstalt" (Max Weber) in gegen- 
wärtigen Ekklesiologien. 

3. Für das Verkünden der chr. Glaubenshoff- 
nung, daß Gott Menschen „mit G. über G.“ (Joh 
1,16) beschenkt, sınd folgende sıeben Desiderate zu 
nennen (sie sind gleichermaßen orientiert an gegen- 
wärtiger Erfahrung wıe an chr. Glaubensüberliefe- 
rung; /Korrelation): 

a) Gott ist treu, Gottes G. wird immer u. überall 
geschenkt: jedem einzelnen, jeder Ges., jeder Epo- 
che (vgl. KaEK 231ff. 248ff. 405ff.). Mitten in den 
Erfahrungen der Gottesferne ist die Rede v. der 
„gottlosen Welt“ eine gottlose Rede. 

b) G. ist Gott. G. ist nicht etwas, sächlich, son- 
dern G. ist jemand, persönl. G. ist Lebensimpuls 
des dreieinen Gottes. Jesus Christus ist G. Gottes in 
Person. In der geglaubten Jesus-Gesch. wırd Gottes 
G. greifbar in seinem Wort, ın seiner Tat, in seinem 
Sterben u. Auferwecktwerden (vgl. dıe „Heute“- 
Worte beı Lk, die „Ich-bin"-Worte Jesu bei Joh). 

c) G. ist immer „gratis“, unverdient, immer Ge- 
schenk, weder göttl. Belohnung für menschl. Ver- 
halten noch göttl. Druckmittel gg. menschl. Wider- 
stand. In ihrer Überfülle („überschäumende G.“, 
E. Przywara) zeigt sie sowohl die Zärtlichkeit als 
auch den Ernst der Menschenliebe Gottes — auch 
angesichts der Sünde als verweigerter Gnade. 

d) G. ist erfahrbar in den Chancen u. Grenzen 
des Alltags, ın den Chancen u. Grenzen der Freiheit 
— bis an dıe Grenzen der Vergeblichkeit. Denn Ὁ. 
ist unauffällige Lebensgemeinschaft mit Gott; die 
Freiheit des Menschen wird v. der Freiheit Gottes 
erfüllt; menschl. Freiheit erfährt sich als gesucht, 
eingeladen, geliebt. „Man kann sie (sc. die G.) nur 
suchen, indem man sich vergißt; man kann sie nur 
finden, indem man Gott u. sich in selbstvergessener 
Liebe ıhm hingıbt, ohne noch zu sich selbst zurück- 
zukehren“ (Rahner S 3, 109). 

e) G. ist kirchlich. Gottes G. ist nicht nur in Jesus 
Christus erschienen (Tit 2,11-14), sondern Gottes 
G. bleibt an Jesus Christus gebunden; Jesus Chri- 
stus ıst das Subjekt der Οὐ. Gottes; er stiftet die Ge- 
meinschaft mit Gott im Leben der Gläubigen durch 
den Hl. Geist, u. er verschenkt Gottes G. vernehm- 
lich ım Leben der Gemeinde, der Kirche, u. aus- 
drücklich in den Sakramenten. Darum ἰδ Ge- 
meinde bzw. Kirche der fällige u. unverzichtbare 
Raum, v. Freiheit u. G. zu sprechen: als Wirkungen 
des Hl. Geistes. 

ἢ G. ıst öffentlich, publik, politisch, G. ist kein 
Geheimabkommen der Glaubenden mit ihrem 
Gott, sondern Gottes Menschenliebe richtet sich an 
jeden u. alle: in seiner, in ıhrer einmaligen Ge- 
schichte. Wenn dies gilt, dann wird Gottes G. Ζ. Ver- 
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änderungsimpuls gesellschaftl., kultureller Struktu- 
ren, dann wird G. der Name für Gerechtigkeit, Frie- 
den u. Bewahrung der Schöpfung. In diesem Sinn 
wird die Rede v. der geglaubten G. Gottes weltlich, 
verweltlicht (als neues Besprechen der gratia ex- 
terna). . 

g) G. bringt Neues, Überraschendes, Zukünfti- 
ges, Gottes Reich heute hervor - unter den Schlei- 
ern u. Brechungen kleinster Anfänge - in Senf- 
korngröße (vgl. Mk 4,30ff. parr.). Denn alle G. 
wächst u. reift am (paradoxen) „Baum des Lebens“, 
am Kreuz Jesu Christi (vgl. Kol 2,14f.; Offb 22,14). 

Im Annehmen der Einladung der „G. Jesu Chri- 
sti, des Herrn, der Liebe Gottes u. der Gemein- 
schaft des Hl. Geistes“ (2Kor 13,13) ıst den Hof- 
fenden heute - mitten in aktuellen Gnadenlosigkei- 
ten — das Heraufkommen der sıegreichen Zukunft 
Gottes zugesichert. 

Lit.: Rahner S 3, 105-109; E. Schillebeeckx: Christus u. die 
Christen. Die Gesch. einer neuen Lebenspraxis. Fr 1977; L. 
Boff: Erfahrung v. G. Entwurf einer G.-Lehre. D 1978; O.H. 
Pesch: Freisein aus G. Theolog. Anthropologie. Fr 1983; P.M. 
Zulehner (im Gespräch mit K. Rahner): „Denn du kommst un- 
serem Tun mit deiner G. zuvor ...“ Zur Theol. der Seelsorge 
heute. D 1984; KaEK; DCat 315ff. (G. Groppo); W. Fürst-I. 
Baumgartner: Leben retten. Was Seelsorge zukunftsfähig 
macht. M 1990. GOTTFRIED BITTER 
Gnadenakt, rechtlich, im Bereich der freiwilligen 
Rechtspflege (potestas regiminis exsecutiva volun- 
tarıa seu gratiosa) gesetzter Verwaltungsakt als 
Ausfluß des gnadenerweisenden Wirkens der Kır- 
che bzw. als hoheitl. Maßnahme mit begünstigen- 
dem Charakter, ım Ggs. z. zwangsmäßiıgen Verwal- 
tung (potestas regiminis exsecutiva coactiva [coer- 
cens; in invitos]). Ein G. im engen Sinn liegt vor, 
wenn die kirchl. Autorität ıhn in voller Freiheit v. 
sich aus od. auf Bitte od. Antrag hın zugunsten v. 
einzelnen od. Gruppen (in volentes et petentes) er- 
lassen od. verweigern kann, auf ıhn also kein 
Rechtsanspruch besteht (z.B. Dispensen, Privile- 
gien, Ablässe, Erlaß v. Sühnestrafen, Entlassung 
aus dem geistl. Stand od. Wiederaufnahme, Aus- 
trıttsindult bei Ordensleuten, Auflösung einer nıcht 
vollzogenen Ehe, Eheauflösung in favorem fideı 
usw.). G. im weiten Sinn ist ein exekutiver Gunst- 
erweis, den der Empfänger rechtlich nur bei Erfül- 
lung bestimmter Bedingungen erhalten kann, deren 
Vorhandensein die Autorität zu prüfen bzw. festzu- 
stellen hat (z.B. Erlaß einer Besserungsstrafe, sa- 
natio in radice). Eine Verfahrensordnung für das 
gunsterweisende Vorgehen bieten u.a. die Normen 
über die Reskripte (cc. 59-75 CIC). 

Lit.: MKCIC cc. 59-75 (H. Socha); HdbKathKR 99-110 
(R.A. Strigl); Aymans-Mörsdorf 1, 436ff.; Schwendenwein 
85-89 105. HANS PAARHAMMER 
Gnadenarten. Zu den versch. in lat. Fachsprache 
gefaßten attrıbutiven Bestimmungen des Gnaden- 
begriffs, dıe diesen ım einzelnen differenzieren, 5. 
/Gratia. 


Gnadenberg, OSBirg-Kloster b. Altdorf (Ober- 
pfalz); 1426 gestiftet v. Pfalz-Gf. Johann v. Neu- 
markt u. seiner Gemahlin Katharına v. Pommern, 
der Schwester des nord. Unions-Kg. Erich XT., mit 
Priesterkonvent u. seit 1436 Nonnen-Klr. (Ordens- 
observanz aus Dänemark); zog Bürgerfamilien v. 
Nürnberg, Augsburg u. Ulm an u. verkörperte ım 
oberdt. Raum durch Predigt, Gebet u. strenge 
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Zurückgezogenheit die prophet. Inspiration Birgit- 
tas (Übers. ihrer Offenbarungen ins Deutsche, mu- 
sterhafte Architektur der Klr.-Kirche), bis es um 
1570 erlosch. 


OO: 1. Nyberg: Dokumente u. Unters. z. inneren Gesch. der 
drei Bıirgitten-Klr. Bayerns 1420-1570, 2 Bde. (OEBG NS 26). 
M 1972-74. 


Lit.: T. Nyberg: Die ökonom. Lage des bayer. Birgitten-Klr. 
G. um 1500: K. Elm (Hg.): Erwerbspolitik u. Wirtschaftsweise 
ma. Orden u. Klöster (Ordensstudien 7; Berliner Histor. Stud. 
17). B 1992, 231-247. TORE NYBERG 


Gnadenbild. I. Frömmigkeitsgeschichte: G. ist 
ein neuzeitl. Begriff für wundertätige Kultbilder, 
deren Verehrungsplätze englisch shrine heißen 
(/Gnadenorte). Das frz. Wort miraculeuse (im Na- 
men der Mutter Gottes v. der „wundertätigen Me- 
daille“) kommt G. näher. Im Deutschen ist G. seit 
dem 17. Jh. lexıkalisch verzeichnet als figura gratiae, 
der literar. Gebrauch aber erst seit dem 19. Jh. all- 
gemein üblich. Die Kath. Pastoraltheologen des 17. 
u. 18.Jh. sprachen ın der Regel v. „miraculosen“ 
Bildern. In der heutigen Fachsprache der dt. Fröm- 
migkeits-Forsch. meint /Mirakel(bild) eine Folge v. 
Wunder-Ber. über die Ursprungslegende eines G. 
u. der 516 berühmt machenden Gebetserhörungen. 
Phänomenologisch finden sich ım G. alle Kriterien 
der ostkirchl. Ikone wieder: ein geheiligtes Sakra- 
mentale als ird. Kraftquelle des himml. Urbildes. Es 
wurde z. verehrenden Kuß gereicht, konnte mit 
Wertgegenständen überhäuft werden, bekleidet 
sein od. feierlich gekrönt, seit dem 17.Jh. sogar 
durch päpstl. Rıtus. Es unterschied sich in jener 
Spätzeit kaum mehr v. Aussehen der Patronats-, 
Bruderschafts- od. Prozessionsbilder, weshalb 516 
alle v. der Aufklärung „abgewürdigt" wurden u. 
später durch die Denkmalpflege „gereinigt“, als 
ästhet. u. moral. Wertung in eins fielen. Noch ist der 
ma. Ursprung theologisch unzureichend ausge- 
leuchtet u. desh. religionsgeschichtlich wie kunst- 
historisch meist einseitig betrachtet worden. In der 
Erzähl-Forsch. gibt es zumindest eine Typologie 
der Wundergeschichten v. Heiligenbildern. — Zu 
Ende des MA bedeutete G. der Sache u. Funktion 
nach /Ablaßbild im Sinne der Schaudevotion. Von 
daher wird der Begriff erstmals bei Luther beleg- 
bar, der ıhn in seine Gnadenlehre als Erfahrungs- 
potential einführte. Mit der massenhaften Verbrei- 
tung des Bilddrucks ım 15.Jh. waren bestimmte 
ıkonograph. Typen v. /Andachtsbildern auf dem 
Markt erschienen, mit unechten Ablaßversprechen 
versehen, voran die Madonna ım Strahlenkranz auf 
der Mondsichel u. die /Arma Christi um den 
Schmerzensmann. Als Skulpturen erhielten 516 in 
eigenen Pfeilerschreinen gleich den weit sichtbaren 
Triumphkreuzen (Dome v. Würzburg, Lübeck) 
nicht bloß Reliquienrekondierungen u. bfl. Weihen, 
sondern zusätzlich Ablässe. Diese hießen in verdop- 
pelnder Formulierung „gnad u. ablas“. Luther 
konnte daher mehrfach formulieren: „der gnaden- 
bilde ist nıchts anders, denn Christus am creutz u. 
alle seine lieben heiligen“; darum soll der Gläubige 
dieses „gnadenbild ansehen u. in sıch bilden“, d.h. 
die Erlösung glaubend annehmen. Der „gnädige 
Gott” ıst zu einer rel. Standardformel des Luther- 
tums geworden. Anderseits lebte dıe Vorstellung v. 
Gnadenthron fort, so daß ebenfalls Luther Maria 
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als ὡρηδαθηβίι 6 1" bezeichnen Konnte, entspre- 
chend dem „Sühnedeckel“ der /Bundeslade. Die 
Mariologen des 17.Jh. haben Maria weiterhin als 
Propitiatorıum (vgl. das „Versöhne uns mit deinem 
Sohne“ ın der marian. Antiphon „Sub tuum praesi- 
dium“) betrachtet u. damit Marienbilder an zentra- 
ler Stelle in Altären gerechtfertigt. Nach Vat. Il ıst 
Marıa „der Gnade Mutter" (LG 61), weil Mutter 
des Kg. nach atl. Vorbild. Ebenso Konnten spätma. 
Andachtsbilder zu G.n werden, weil sie 616 Verge- 
bung der Sünden (remissionem peccatorum) ver- 
bürgten, quası den Ablaß verbildlichten. 


Lit.: J. u. W. Grimm: Dt. Wb. Bd. 4, 1. Abt., 5. ΤΙ. L 1958, 
566f.; MarL 2, 658-662 (K. Kolb) 665f. (A. Ziegenaus); EM 6, 
677-682 (W. Brückner). — W. Brückner: G. u. Legende. Wü 
1978, H. Dünninger: Wahres Abbild: Wallfahrt kennt keine 
Grenzen. M 1984, 274-283; ders.: Ablaßbilder: JVK ὃ (1985) 
50-91; ders.: Hostiensepulcren u. Reliquienrekondierungen ın 
Bildwerken: ebd. 9 (1986) 72-84; ders.: Gnad u. Ablaß: ebd. 
10 (1987) 135-150; N. Gussone: Krönung v. Bildern: ebd. 
151-164; W. Brückner: Mannequins: B. Krafft: Traumwelt der 
Puppen. M 1991, 1-24. WOLFGANG BRÜCKNER 


HI. Kunstgeschichte: G.er sind einzelne Bildwerke, 
416 an einem bestimmten Ort ım Zentrum kult. Ver- 
ehrung stehen, wobei ıhnen wundertätige Wirkung 
u. oft besondere Authentizität zugesprochen wird. 
Als G.er ım engeren Sınn können v.a. solche gel- 
ten, deren Wirkung nicht an Reliquien gebunden 
ist. Das trıfft bes. für einige Bilder v. Christus u. Ma- 
ΓΙᾺ zu, v. denen es wegen ihrer Hımmelfahrt keine 
körperl., sondern nur indirekte Reliquien, z.B. die 
/Arma Christi, den Marienmantel od. das Hl. Haus 
Marias aus Nazaret (/Loreto) gibt. Die Autorität 
eines G. kann auf der Legende seiner Entstehung 
beruhen. Das gilt für Bilder, die angeblich über- 
natürlich, nicht v. Menschenhand (/ Acheiropoieta) 
geschaffen wurden od. mit Billigung der Dargestell- 
ten nach dem lebenden Modell bzw. in späterer 
Zeit in Übereinstimmung mit einer Vision. Ein Bild 
kann außerdem durch eigene Wundertätigkeit z. G. 
werden. G.er können z.B. bluten (/Blutwunder), 
weinen, sıch verfärben, verhüllen, Frevel bestrafen u. 
Vertrauen belohnen. G.er können in Prozessionen 
mitgeführt werden, als Beschützer einer Stadt in 
Kriegszeiten dienen, erhalten Votivgaben darge- 
bracht, werden geküßt u. können mit wechselnden 
Kleidern umhüllt werden. Die Legitimierung v. 
G.ern gg. den Vorwurf der Idolatrıe beruft sıch, ne- 
ben den Entstehungslegenden, auf die u.a. durch 
/Johannes v. Damaskus formulierte Lehre, daß die 
dem Abbild gezollte Verehrung auf das darin anwe- 
sende göttl. Urbild übergehe (Bild). Seit dem 6. Jh. 
wurden gemalte, im MA auch plast. G.er kopiert, 
wobei auch die Repliken die Wirkung der Originale 
ausüben können. Wichtige G.er Christi sind: das ur- 
sprünglich in Byzanz verehrte Tuchbild (Mandylion) 
aus Edessa, das entw. v. einem Gesichtsabdruck 
Jesu entstanden sein soll u. sıch selbst durch Ab- 
druck wunderbar verdoppelte od. auf Wunsch Jesu 
für den Kg. /Abgar gemalt wurde; die seit etwa 1200 
ın Rom, St. Peter, verehrte Vera Icon, zu der sich ım 
14.Jh. die Legende v. dem Jesus durch /Veronika 
bei der Kreuztragung gereichten Schweißtuch bil- 
dete; die legendär v. den Aposteln beı Lukas beauf- 
tragte u. v. Gotteshand vollendete Christusikone ın 
Rom, Sancta Sanctorum (um 600 u. später); schließ- 
lich der legendär v. Nikodemus u. Engeln angefer- 
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tigte hölzerne Kruzifixus Volto Santo (Lucca, Dom, 
11. Jh.). Von den seit dem 6. Jh. verbreiteten Ikonen 
Marias sollen einige auf das v. Evangelisten Lukas 
gemalte Bild der Madonna zurückgehen bzw. damit 
identisch sein, wie dıe 1204 ın Byzanz erbeutete 
Ikone Nikopoia (Siegbringerin) in Venedig, 5. Marco 
(11.Jh.). Zu den wichtigsten G.ern in Byzanz zählte 
die 1453 verschollene, in Kopien überl. Ikone Ho- 
degetria (Wegführerin); in Rom die „Salus Populi 
Romanıi“ od. „Maria della Neve“ gen. Ikone in S. 
Maria Maggiore (13.Jh.) u. die Ikone im Pantheon 
(um 609). Zu den frühen, durch Wunder legitimier- 
ten G.ern zählt das des blutenden Schmerzensman- 
nes (Imago Pietatis, seit etwa 1280 in Rom, 5. 
Croce ın Gerusalemme), welches bei einer Messe 
Gregors d.Gr. als Vision erschien. Marien-G.er be- 
finden sich u.a. in Altötting, Einsiedeln, Gua- 
dalupe, Kevelaer, Mariazell, Montserrat, Regens- 
burg, Tschenstochau, Wies. Die Verehrung v. G.ern 
hatte auch breite Wirkung auf den Umgang mit we- 
nıger privilegierten Bildern v. Christus, Maria u. 
Hll. ın Kirchen bzw. mit privaten Andachtsbildern. 
Seit dem Spät-MA wurden G.er an Wallfahrtsorten 
im sog. Kleinen /Andachtsbild vervielfältigt. wobei 
der Erwerb solcher Kopien mit Gewährung v.7/Ab- 
lässen verbunden sein konnte. Bis in die Renais- 
sance blieb der Bildtyp einiger G.er, bes. der halb- 
figurigen Lukasmadonnen, für zahlr. Darstellungen 
prägend. Das ım 15.Jh. beliebte Bildthema der 
oben gen. /Gregoriusmesse erinnert an ein Wun- 
der; indem es den seın Blut ın den eucharist. Kelch 
ergießenden Christus oftmals wie ein Bild im Bild 
zeigt, bringt es ein auch auf andere Bilder im enge- 
ren Sinne übertragbares Realitätsverständnis sa- 
kraler Bilder z. Ausdruck. Obwohl in der Kunst 
dieses handgreifl. Bildverständnis seit der Renais- 
sance durch ein auf die innere Vorstellung des subj. 
Betrachters gerichtetes verdrängt wurde, erfährt 
die Verehrung alter G.er, die nun öfters v. moder- 
nen Bildtabernakeln eingefaßt werden, durch das 
Wallfahrtswesen neue Impulse, z.B. in der Kath. 
Reform unter dem Einfluß der Jesuiten. Auch im 
19. Jh. entstanden noch neue G.er, wie das Marien- 
bild der Erscheinungsgrotte in /Lourdes (1864). 


Lit.:R. Hausherr: Das Imervardkreuz u. der Volto-Santo-Typ: 
ZKw 16 (1962) 129-170; Κα. Kolb: Marien-G.er Wü 1976; 
HMar 849-882 (K. Kolb); C. Baracchini-M. Filieri (Hg.): 
Lucca, Santi Giovanni e Reparata. Il Volto Santo. Lucca 1982; 
Lucca, ıl Volto Santo e la cıvilta medievale. Atti del convegno 
internazionale dı Studi 1982. Lucca 1984; H. Belting: Bild u. 
Kult. M ?1991 (Lit.); H.G. Thümmel: Bilderlehre u. Bilder- 
streit. Wü 1991; R.G. Trexler: Der Heiligen neue Kleider. 
Eine analyt. Skizze z. Be- u. Entkleidung v. Statuen: K. Schrei- 
ner — N. Schnitzler (Hg.): Gepeinigt, begehrt, vergessen. M 
1992, 365-402; J. Lenssen (Hg.): Maria-Hilf, Ausst.-Kat. Wü 
1994. MORITZ WOELK 


Gnadenerfahrung. G. ist dort gegeben, wo der 
Mensch ım Glauben das Gnadengeschehen auf sın- 
nenhafte, emotionale u./od. geistig-rationale Weise 
wahrnımmt. Diese Differenzierung der Wahrneh- 
mungsweisen ist deswegen notwendig, weil ın 
Gesch. u. Ggw. immer dıe Tendenz bestand u. be- 
steht, G. auf einen bestimmten Erfahrungsbereich 
(etwa auf emotionale Erlebnisse) zu reduzieren. 
Ur-Bezeugung v. G. gibt die Hl. Schrift. Schon 
die großen atl. Geschichtsereignisse werden als er- 
fahrbare Begegnungen mit dem heilschaffenden 


793 


Gott beschrieben. Erst recht bekundet das NT die 
greifbare Wahrnehmbarkeit der Gnadenzuwen- 
dung Gottes (1Joh 1,1f.) In der frühchr. Theol. 
sind Haftpunkte der G. bes. die „Mysterien“ (Sa- 
kramente), das neue Miteinander in der kırchl. Ge- 
meinschaft, das neue Leben aus dem Geist. Im Ge- 
folge der griech. Mystik wird die innere G. mittels 
der Lichtmetaphorik gedeutet (Symeon d. Neue 
Theologe, Gregorios Palamas). 

Im Westen verlagert sich mit Augustinus der Ak- 
zent der G. einseitig auf dıe Erfahrung des ınneren 
Begnadetseins, so daß die Wahrnehmung der 
/Gnade im äußeren Bereich zurücktritt. In der 
frühschol. Theol. hat der Blick auf die G., die im 
Herzen u. Gewissen angesiedelt wird, v.a. das Ziel, 
des eigenen Gnadenstands gewiß zu werden. Doch 
weist Thomas v. Aquin aufgrund der Einsicht, daß 
Ursprung der Gnade der unverfügbare Gott selbst 
ist, die Möglichkeit eindeutiger Erkenntnis des ei- 
genen Gnadenstandes zurück, gibt aber Kriterien 
für die Erkenntnis v. Gnade (z.B. Freude am Gu- 
ten). Die myst. Theol. faßt die G. als Schmecken 
Gottes u. beschreibt in vielfacher Weise Erfahrun- 
gen einer besonderen ekstat. Vereinigung mit Gott. 
Gegenüber einer Mystik, die sich auf dıe Erfahrung 
des göttl. Wesens bezieht (Wesensmystik), binden 
die span. Mystiker des 16.Jh. die G. nachdrücklich 
an die Menschheit Jesu Christi. Ein durchgängiges 
Thema der myst. Theol. ıst die Ambivalenz der be- 
sonderen G., die sich erst der Unterscheidung der 
Geister stellen muß, ehe sıe als wırkl. Erfahrung 
göttl. Gnade (u. als nicht aus eigener Imagination 
oder gar teufl. Einwirken herkünftig) identifiziert 
werden darf. 

Die reformator. Lehre v. der 7/Heilsgewißheit 
bindet diese nicht an subj. Trostgefühl, sondern an 
Wort u. Glaube (der sich allerdings durchaus mit 
Erfahrung verbindet). Demgegenüber legt der Pie- 
tısmus den Akzent stärker auf 616 gefühlsmäßig er- 
fahrbare Rechtfertigungsgewißheit. In der kath. 
Theol. führen dıe Abgrenzung gg. 416 reformator. 
Auffassung v. der subj. Heilsgewißheit, 616 zuneh- 
mende Trennung einer natürl. u. übernatürl. Ord- 
nung (/Natur, /Ubernatürlich) wie auch die neu- 
zeitl. Verengung des Erfahrungsbegriffs auf empir. 
u. objektivierbare Erfahrung dazu, dıe Unabhän- 
gigkeit der Offenbarung u. des Gnadengeschehens 
v. der subj. Wahrnehmung des einzelnen zu beto- 
nen (/Natur u. Gnade). Abgesehen v. außerge- 
wöhnl. myst. Erfahrungen, gilt die Gnade als rein 
übernatürl., d.h. als erfahrungsjenseitige Größe. 
Damit setzt sich die mit Augustinus anhebende 
Entweltlichung der Gnade fort. Demgegenüber 
führen die Versuche, einen solchen Extrinsezismus 
zu überwinden (/Gnade, III. Theologie- u. dog- 
mengeschichtlich - 8. Neuere Theol.), auch z. Neu- 
besinnung auf 616 Erfahrbarkeit der Gnade. In 
transzendentaltheol. Reflexion zeigt Κα. /Rahner, 
daß der Mensch als Wesen der Transzendenz auf- 
grund seiner alle Einzelgegenstände übersteigen- 
den Finalität immer schon auf den gnädigen Gott 
als das unbegreifl. Geheimnis verwiesen ist. Dieser 
Horizont wird aprıorisch ungegenständlich erfah- 
ren u. vermittelt sich kategorial durch die Welt- u. 
Selbsterfahrung des Menschen. Jede Einzelerfah- 
rung kann desh. ım Glauben auf Gnade als ıhren 
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letzten Grund transparent gemacht werden. Die ka- 
tegoriale Vermitteltheit der transzendentalen G.re- 
flektiert die /Befreiungstheologie weiter, indem sie 
G. radıkal an welthafte Wirklichkeit, bes. an das 
menschl. Befreiungshandeln auf Gerechtigkeit, 
Frieden u. Liebe hin, bindet. Dieses ist zwar nicht 
identisch mit dem Gnadenhandeln Gottes, doch 
transparent dafür. Auf ganz andere Weise hat die 
G. einen bedeutsamen Stellenwert ın den /charis- 
matischen Bewegungen. Hier besteht jedoch die 
Gefahr, 616 kategorialen Vermittlungsgestalten der 
Gnade zu überspringen u. emotionales Bewegtsein 
mit direkter Erfahrung des Geistes zu identifizieren. 
Insofern das Gnadenhandeln Gottes stets ge- 
schichtlich vermittelt ıst u. damit in die Selbst- u. 
Welterfahrung des Menschen eingeht, zeigt sich die 
Gegebenheit v. G. als schlüssige Konsequenz. Ihre 
Formen sınd vielfältig: G. kann erwachsen in der be- 
glückenden Teilhabe an den ausdrückl. Gnadenge- 
stalten (Wort, Sakrament, Kirche), in gelingender 
Begegnung mit Menschen, mit Natur od. Kultur; sie 
äußert sich im Zuwachs an Leben, Freiheit, Liebe, 
Freude. Da aber der Urgrund der Gnade, Gott 
selbst, die Erfahrungsmöglichkeiten des Menschen 
unendlich übersteigt u. allein die Vermittlungsgestal- 
ten seiner gnädigen Zuwendung erfahrbar sind, ist 
jede G. auf die nicht v. Erfahrungen abhängige gläu- 
bige Beziehung z. gnädigen Gott hin zu relativieren. 
Lit.: Rahner S 12; Rahner G; L. Boff: Erfahrung v. Gnade. D 
1978; G. Greshake: Signale des Glaubens. Fr 1980; O.H. 

Pesch: Frei sein aus Gnade. Fr 1983, 329-354. 
EVA-MARIA FABER 


Gnadengabe Charisma. 


Gnadenlehre. Als Inbegriff des göttl. Heilshan- 
delns ıst Gnade ein zentrales, grundlegendes u. 
durchgängiges Motiv der gesamten Theologie. Die 
G. als eigener dogmat. Traktat reflektiert u. syste- 
matisiert näherhin, wıe dieses Heilshandeln Gottes 
den Menschen erreicht u. prägt. 

1. Geschichte des Traktats. Der chr. Theol. ist die 
bıbl. Sicht v. Schöpfung u. Heils-Gesch. als Gna- 
dengeschehen vorgegeben. Von da aus ist für die 
griech. Patristik Theol. als ganze, insofern sie Got- 
tes Heilswirken bedenkt, G. Ihre Mitte ist die Lehre 
v. der Vergöttlichung des Kosmos. So ist die östl. G. 
supralapsarisch (= in Absehung v. Sündenfall des 
Menschen) am ewigen Heilsplan Gottes orientiert. 
Die innere vergöttlichende Umwandlung des Men- 
schen wird ım Zshg. mit der Klärung der Gottheit 
des Geistes u. der Herausbildung der Pneumatolo- 
gie z. eigenen Thema. 

Der Westen entwirft die G. infralapsarisch (= im 
Blick auf den Sündenfall) als Erlösungs-Theol. u. 
legt den Akzent auf das Gegenüber der Gnade z. 
sündigen Menschen. Dies trifft insbes. für Augusti- 
nus zu, bei dem die G. zu einem spez. Aspekt der 
Theol. wırd. Gnade bez. nicht mehr das Ganze des 
Heils, sondern Gottes Handeln am einzelnen Men- 
schen in Überwindung v. dessen versklavter Frei- 
heit; Gnade ist nicht mehr Heil, sondern Mittel Ζ. 
Heil. Die τη Auseinandersetzung mit den Donati- 
sten betonte institutionelle Vermittlung der Gnade 
durch die Kirche macht die ekklesiolog. Dimension 
der G. ausdrücklich. 

Im MA wird Gnade thematisiert im Zshg. mit der 
Schöpfungs- u. /Urstandslehre (Petrus Lombar- 
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dus), der Christologie (Victoriner), den Sakramen- 
ten (Abaelard) u. (od.) der /Tugendlehre (Senten- 
zensammlungen zw. 1100 u. 1150). Die Sentenzen 
des Petrus Lombardus synthetisieren diese Zuord- 
nungen, so daß dıe G. nun auf versch. Orte verteilt 
wird. Bei ıhm taucht der Begriff ıustificatio — lange 
Zeit bloßer Wechselbegriff z. Gnade - ım Zshg. mit 
dem 7/Bußsakrament als Gerechtmachung des Men- 
schen auf. So wird die Lehre v. Bußsakrament Ort 
der /Rechtfertigungslehre. Erst als sich ım 13.Jh. 
eine ausdrückl. G. entwickelt, wırd dieser auch die 
Rechtfertigungsthematik wıeder angegliedert. 

In der S. th. des Thomas v. Aquın hat die G. ıhren 
Platz ın der Erörterung der Handlungsprinzipien 
des Menschen auf seinem Weg zurück zu Gott, ist 
also der Ethik zugeordnet. 

Luther kehrt sıch ab v. einer ontolog. G. u. macht 
Gnade wiederum z. Inbegriff des Heilshandelns 
Gottes, allerdings ın christolog. Konzentration zu- 
gespitzt auf das Rechtfertigungshandeln am sündi- 
gen Menschen. 

Das Trienter Konzil bildet in der Folgezeit für 616 
kath. G. die entscheidende Weichenstellung, inso- 
fern die konziliare Antwort auf die reformator. 
Herausforderung für das Ganze genommen u. die 
G. als Lehre über Wesen u. Wirken der Gnade im 
Menschen konzipiert wird. Doch kommt es erst ım 
Zshg. des /Gnadenstreites bei F. /Suärez z. eigenen 
Traktat De gratıa. 

Während neuschol. Theologen ın Abweichung v. 
Thomas v. Aquin die G. der Christologie nachord- 
nen, bringt Κα. /Rahners Ansatz beim universalen 
Heilswillen Gottes (zusätzlich z. „Theolog. Anthro- 
pologie des erlösten Menschen“) die Berechtigung 
eines der Christologie vorgeordneten Ortes be- 
stimmter Aspekte der G. z. Geltung (Rahner 5 1. 
37£. 44ff., LThK? 4, 1012f.). 

2. Systematische Einordnung des Traktats. Schon 
der wechselnde Ort des Traktats ın der Theologie- 
Gesch. zeigt, daß die G. nicht ein regionales The- 
menfeld der Dogmatik darstellt, sondern mit allen 
anderen Traktaten vernetzt ist. In die Nähe der 
Gotteslehre od., genauer, der Trinitätslehre rückt 
die G., insofern der Urgrund der Gnade der gnä- 
dige, dreifaltige Gott selbst ist. Mit der Schöpfungs- 
lehre ist sie verbunden wegen der Themen Gott- 
ebenbildlichkeit u. /Urstandsgnade, v.a. aber in 
bezug auf die Frage nach der urspr. Hınordnung des 
Menschen auf Gott u. der Teilhabe an seinem Le- 
ben. Die G. gehört z. /Soteriologie, insofern die 
Gnade dem sündigen Menschen zunächst als 
Rechtfertigung (Vergebung) zuteil wird; z. /Chri- 
stologie, insofern Jesus Christus die Gnade in Per- 
son ist; Ζ. /Pneumatologie, insofern die Erlösung u. 
Heiligung durch den Geist vollendet wird, der als 
Gabe den Menschen ins Herz gegeben ist u. so die 
Selbstmitteilung Gottes z. Ziel bringt. Der Bezug z. 
/Ekklesiologie u. z. 7Sakramententheologie ıst da- 
durch gegeben, daß die Gnade als gemeinschafts- 
stiftendes Handeln einen neuen Lebens-Zshg. 
schafft u. sich in der u. durch die Kirche vermittelt. 
Der dynam. Charakter der Gnade, die unwiderruf- 
lich auf ihre endgültige Erfüllung zustrebt, weist auf 
die /Eschatologie. 

Obwohl Gnade ihre letzten Voraussetzungen in 
der Gotteslehre u. Schöpfungs-Theol. hat, wird eın 
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ausschließlich schöpfungstheol., supralapsar. An- 
satz weder dem ökum. Gespräch noch der Blick- 
richtung der neueren Theol. auf den konkreten 
(d.h. sündigen) Menschen gerecht. Aufgrund der 
theologisch-anthropolog. Zweiseitigkeit der Gnade 
als Heilshandeln Gottes am Menschen legt sıch als 
Ort der G. dıe Scharnierstelle zw. Pneumatologie u. 
Ekklesiologie nahe. 

Lit.: G. Philips: De ratione instituendi tractatum de gratia no- 
strae sanctificationis: EThL 29 (1953) 355-373; O.H. Pesch: 
Frei sein aus Gnade. Fr 1983, 75-101; LKDog 209ff. (G. 
Kraus). GISBERT GRESHAKE/EVA-MARIA FABER 


Gnadenorte, moderne Bez. für Heiligtümer, zu 
denen Wallfahrten stattfinden, abgeleitet v. älteren 
/Gnadenbild, ım Barock ın der Verbindung „Gna- 
den- u. Wunderort“ bekannt, im Französischen mit 
sanctuaire als hl. Ort umschrieben, ım Englischen 
shrine gen. ım Sinne v. Heiligtum als Ort mit Relı- 
quienbehälter od. -altar, jedenfalls hl. Stätte. Als G. 
werden Kirchen, Kapellen, Andachtsplätze bez., 
bei denen Gebetserhörungen dokumentiert sınd 
durch 7Votiv- u. Weihegaben od. /Mirakelbilder, 
-bücher, -protokolle, auch Ablaßtermine (in ande- 
ren Sprachen darum die Übertragung v. „pardon“ 
auf solche Orte ınsg.) u. Spezialandachten. In man- 
chen Gegenden werden G. „Wallfahrt“ gen., wenn- 
gleich z. Wallfahrt mehr gehört als bloß der bes. 
geheiligte Ort. Peregrinatio läßt sich wie engl. pil- 
grimage nur für die Aktion benutzen. Die christlich 
geprägte Sakrallandschaft des MA u. die betont 
kontessionelle der NZ konstituiert sıch durch diese 
Fixpunkte rel. Erfahrbarkeit des Numens: das Hei- 
lige verorten u. damit heimisch machen. Die Kath. 
Reform bediente sich solcher zerrae sanctae durch 
das Errichten v. Nachbildungen des ΖΗ]. Grabes, 
des Hauses v. /Loreto, der ΖΗ]. Stiege, von Devo- 
tionalkopien bekannter Gnadenbilder u. der Pflege 
„altehrwürdiger“ Heiligtümer. Der „Atlas Maria- 
nus“ des Jesuiten W. 7Gumppenbersg (1657) suchte 
die wichtigsten G. festzuhalten und notierte 
1200 Bilder. 1665 veröff. er „Sedecim peregrinatio- 
nes per 365 ecclesias Romae“, was damals im Alt- 
bayerischen „Kirchfahrten“ hieß: außerliturg. Be- 
such. Heutige frömmigkeitsgesch. Inventarisierun- 
gen der Kultdichte einzelner Regionen nennen sıch 
wegen der Einbeziehung aller Sonderverehrungen 
selbst an Nebenaltären großstädi. Kirchen „Gna- 
denstätten“-Verzeichnisse. 


Lit.: J. u. W. Grimm: Dt. Wb., Bd. 4, 1. Abt., 5. TI. L 1958, 581; 
R. Kriss: Die Volkskunde der altbayer. Gnadenstätten, 3 Bde. 
M 1953-56; G. Gugitz: Ostr. Gnadenstätten ın Kult u. Brauch, 
5 Bde. W 1955-58; M. Colinon: Guide de la France Religieuse 
et Mystique. P 1969; W, Brückner: Zur Phänomenologie u. No- 
menklatur des Wallfahrtswesens. FS J. Dünninger. B 1970; 
Kurzkatalog der volkstüml. Kulte u. Andachtsstätten der 
Diöz. Freiburg, Fulda, Limburg, Mainz, Rottenburg-Stuttgart, 
Speyer. Wü 1982. WOLFGANG BRÜCKNER 


Gnadenpforte. Durch die G.. Gegenstück z. 
/Adamspforte, wurden ım dramatisch gestalteten 
ma. Ritus der öffentl. Buße (/Bußriten) die Büßer 
zu ihrer Rekonziliation (am Gründonnerstag) wie- 
der in die Kirche eingelassen, aus der sıe (am 
Aschermittwoch) durch dıe Adamspforte hinausge- 
trieben worden waren (Vertreibung Adams aus 
dem Paradies). Zugrunde liegt die Symbolik des 
Kirchengebäudes als wıedergewonnenes Paradies. 

REINHARD MESSNER 
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Gnadenstreit. Die Wirkungs-Gesch. der Recht- 
fertigungslehre des Trid. (Rechtfertigung) u. der 
aufkommende neuzeitl. Humanismus führten zus. 
mit dem Antagonismus der Schulen (Dominikaner 
und Jesuiten) z. G., der „größten dogmat. Kontro- 
verse” (H. Jedin) der Theologie-Gesch., in dem es 
um das Verhältnis von göttl. Gnadenwirksamkeit u. 
menschl. Freiheit ging. Dabeı legte die OP-Schule, 
an ihrem Ordensmitglied u. rıgorosen Thomisten 
D. /Bäfez orientiert, den Akzent auf die Gnaden- 
wirksamkeit, dıe Jesuiten unter der Führung L. de 
/Molinas dagegen auf die menschl. Freiheit (/Gna- 
densysteme). Der G. begann mit zunächst internen 
Auseinandersetzungen in Salamanca (1582), die 
sich nach der Veröff. der „Concordia liberi arbitrii 
cum gratiae donis“ Molinas (1589) aufgrund ihres 
Widerspruchs z. thom. Lehre v. der phys. Vorher- 
bestimmung u. der wırksamen Gnade durch gegen- 
seitige Anzeigen u. das Eingreifen der Inquisition 
steigerten. Als der Streitfall durch eine Disputation 
in Valladolid 1594 an dıe Offentlichkeit gelangte, 
überwies aufgrund einer päpstl. Instruktion der 
Nuntius in Madrid die Streitsache nach Rom, wohın 
auch die span. Inquisition im Okt. 1597 die inzwi- 
schen zu großer Zahl angewachsenen theol. Stel- 
lungnahmen der Parteien übersandte. Das seitens 
des Nuntius zugleich ergangene Schweigegebot 
wurde v. keiner Seite eingehalten u. ım Febr. 1598 
v. der röm. Inquisition wıeder aufgehoben. 

Die ın Rom unter Clemens VIll. 1597 gebildete 
Komm. (zweı Kard., drei Bf., fünf Theologen), wel- 
che die Streitfrage auf Molina eingrenzte, schlug 
nach elf Sıtzungen am 13.3.1598 dem Papst vor, die 
Hauptschrift Molınas u. seinen 1592 erschienenen 
Kmtr. z. S.th. I zus. mit 61 Thesen zu verbieten. 
Trotz der päpstl. Anweisung, den Beschluß ım Hin- 
blick auf das inzwischen noch umfangreicher einge- 
gangene Material beider Richtungen zu überprü- 
fen, hielt die Komm. in ihrem Urteil v. 22.11.1598 
an dem Entscheid fest, ohne eine Entscheidung des 
Papstes zu erreichen. Dieser erlaubte vielmehr auf 
Intervention Kg. Philipps III. hin den beiden 
Ordensgenerälen, ihre Grundsätze mündlich u. 
schriftlich darzulegen, wobei es der jesuit. Seite ge- 
lang, dıe Fragestellung auch auf die Lehre des 
Bänez auszudehnen. 

Der vorübergehende Erfolg der Jesuiten wurde 
durch die wiederaufgenommene Arbeit der (er- 
weıterten) Theologen-Komm. zunichte gemacht, 
dıe nach zahlr. Sitzungen u. Anhörung der Parteien 
mehrheitlich gg. Molına votierte u. 20 ın den Wer- 
ken enthaltene Sätze dem Papst z. Verurteilung 
vorlegte (5.12.1601). Dieser aber wollte sich nach 
einer neuerl. Verteidigungsschrift der Jesuiten 
(12.2.1602) selbst mit der Frage eingehender befas- 
sen, wozu er eine oberste Kongreg. (Congregatio de 
auxiliis) v. Kardinälen, Bf. u. theol. Konsultoren un- 
ter seinem Vorsitz berief, vor der dıe Ordensge- 
neräle (mit je einem Theologen) ihre Disputationen 
hielten (ab 20.3.1602). Dabei urgierte der Papst v.a. 
den Vergleich der Gnadenlehre Molinas mit der des 
Augustinus, welcher Vergleich aber auch auf Johan- 
nes Cassıanus u. auf das Trid. ausgedehnt wurde. 
Die Urteile der Konsultoren fielen gg. Molına aus. 

Wegen des Todes Clemens’ VIII. (4.3.1605) kam 
der Streitfall nıcht zur Entscheidung. Aber auch die 
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Wiederaufnahme der Disputationen unter Paul V. 
(14.9.1605), welcher nur noch die Kernfrage nach 
der Wirkung der Gnade auf den freien Willen dis- 
kutiert wıssen wollte u. damit, dem Verlangen der 
Jesuiten entsprechend, die Unters. auch auf die 
thom. Lehre ausdehnte, führte nicht z. Ziel. Ob- 
gleich die Mehrheit der Konsultoren dem Papst 42 
Sätze Molinas als verurteilungsreif überreichte 
(Nov. 1606) u. mehrere Kardinäle der OP-Schule 
zuneigten, verstand sich der Papst nur zu der Fest- 
stellung, daß die dominikan. Auffassung nicht cal- 
vinisch u. 616 jesuit. Lehre nicht semipelagianısch 
561. Mıt der Auflösung der Congregatio de auxiliis 
(1607) ging das Verbot der gegenseitigen Zensurie- 
rung einher. 

Das Unbefriedigende an Verlauf u. Ausgang des 
Streitfalls besagt nicht seine Bedeutungslosigkeit. 
An ıhm wurden die Grenzen der spekulativen 
Theol. ebenso sichtbar wie die Legitimität neben- 
einander bestehender Lehrgestalten (wenn sıe auf 
dem Boden des gemeinsam anerkannten Dogmas 
bleiben) sowie auch die Umsicht des kırchl. Lehr- 
amtes, beiden Theologenschulen Raum zu belas- 
sen. 

Lit.: J.H. Serry (Pseud. Le Blanc): Hıstoriae Congregationum 
de auxiliis divinae gratiae. An 1709; L. de Meyere (Pseud. 
Eleutherius): Historiae controversiae de divinae gratiae 
auxiliiıs. V 1742; F, Stegmüller: Gesch. des Molinismus, Bd. 1. 
Mr 1935; 511. 5, 805-809 (F. Stegmüller); J. Rabeneck: De vita 
et scriptis L. Molinae: AHSJ 19 (1950) 75-145; KKD 5, 250ff.; 
HKG 4, 570-573 (H. Jedin); MySal 4/2, 786-789 (P. Fransen); 
HDG 3/5b, 103ff. (J. Martin-Palma). [ΕΟ SCHEFFCZYK 


Gnadenstuhl, ma. Bildformel der Trinität (nach 
Hebr 4,16) mit sakr. Akzent: Gott Vater hält den 
Kruzifixus od. /Schmerzensmann (,„Notgottes“), 
zw. beiden dıe Geisttaube. /Trinität, Ikonographie; 
/Erbärmdebild. 
Lit.: LCI 1, 535 (Lit.) (W. Braunfels); Schiller 2, 133-136 
233-238; E. Hertlein: Masaccios Trinität. Fi 1979. 

MARTIN RASPE 
Gnadensysteme. In Auswirkung des /Gnaden- 
streites kam es zu einer Systematisierung der bis- 
lang ın den Schulen latent vorhandenen Unter- 
schiede bzgl. des göttl. Gnadenwirkens am Men- 
schen u. seiner vielfältigen Aspekte (wozu u.a. 
gehören: dıe Verhältnisbestimmung v. Natur u. 
Gnade, die Einheit v. Schöpfung u. Erlösung, die 
Erklärung v. Urstand u. Erbsünde, dıe Vereinbar- 
keit v. allg. göttl. Heilswillen u. Prädestination bzw. 
Reprobation, der Zusammenklang v. göttl. Allur- 
sächlichkeit, göttl. Vorauswissen u. göttl. Vorse- 
hung mıt dem ungeschmälerten Eigenwirken der 
geistigen Geschöpfe) — alles polar gespannte 
Aspekte, dıe ın der Theol. meist auf das Problem 
„Gnade u. Freiheit“ konzentriert wurden. Auch 
wenn den G.n meist nur noch hist. Bedeutung zuer- 
kannt wird, behalten die theol. Versuche doch ei- 
nen gewissen heurist. Wert, selbst ım Falle der Fest- 
stellung einer letzten Inadäquatheit bzgl. des blei- 
benden Geheimnisses. 

Die theol. Wertung dieser Systeme wird sıch nach 
der Eindeutigkeit (d.h. auch nach der Offenba- 
rungsgemäßheit) des zugrunde liegenden Prinzips, 
nach der Berücksichtigung der ganzen Breite der 
Offenbarungsdaten wıe nach der Stringenz u. der 
Geschlossenheit der daraus gewonnenen Ableitun- 
gen, aber auch nach ihrer Nähe z. Realıtät des 
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Glaubenslebens richten, dıe weder ın den vielfach 
verwendeten metaphys. Kategorien noch ın psy- 
chol. Vorstellungen gänzlich erfaßt werden kann. 

Unter Berücksichtigung dieser Grundsätze hat 
man dem thom. System u. dessen Haupitvertreter 
D. /Bänez (} 1604) die größte Stringenz u. Ge- 
schlossenheit bescheinigt, insofern es aus dem Prin- 
zip der Souveränität u. prädestinierenden Allwirk- 
samkeit Gottes unter Heranziehung v. Schrift u. 
Trad. (Augustinus; Thomas) auch die nicht aufzu- 
gebende Freiheit prädeterminatıv in Abhängigkeit 
v. Gott denkt. Aber diese abstrakt-metaphys. Sicht 
bleibt hinsichtlich der Freiheit rein formal u. läßt 
die Nähe z. konkret-gesch. Denken vermissen. Von 
der Gegenseite her versucht der Molinismus (L. de 
/Molina, f 1600) aus dem prakt. Erfordernis der 
Verantwortung u. Freiheit des Menschen ein Zu- 
sammenwirken festzuhalten, bei dem dıe Gnade 
mehr als Angebot an den Menschen ergeht, der 
kraft seiner Freiheit darauf zu antworten hat. Da- 
mit wird der Komplexität u. Konkretheit des Ver- 
hältnisses v. Gnade u. Freiheit neuer Raum eröff- 
net, aber der Souveränität Gottes wohl kaum 
Genüge getan. Die zw. diesen Antipoden einge- 
führten Vermittlungsversuche sind mit den Proble- 
men beider Extremlösungen belastet. So ersetzt der 
/ Augustinismus (E. /Noris, G.L. /Berti) die die 
Freiheit einschränkende göttl. Gnadenbewegung 
(„praemotio physica”“) durch eine „siegreiche 
Lust“, dıe den Menschen v. unten her z. Handeln 
bewegt. Doch wırd dadurch Gottes Vorauswissen 
des Erfolges nicht erklärt. Der 7/Kongruismus 
(R. /Bellarmin, L. 7/Lessius) läßt die molinist. 
Grundthese v. Primat der Freiheit nur für dıe indi- 
viduellen Umstände gelten. 

Um nicht beı der Feststellung eines Paradoxes 
stehen bleiben zu müssen, versucht dıe neuere 
Theol., dem Geheimnis mit personalen Kategorien 
näher zu kommen (ohne es z. Evidenz bringen zu 
wollen). Als personale göttl. Liebe verstanden, de- 
terminiert dıe Gnade den Willen nıcht, sondern er- 
hebt ıhn z. vollendeten Freiheit, der er sich als end- 
licher Wille aber auch versagen kann. 


Lit.: A. Stolz: Anthropologıa theologica. Fr 1940; E. Stigl- 
mayr: Verstoßung u. Gnade. Die Universalıtät der hinreichen- 
den Gnade u. die strengen Thomisten des 16. u. 17. Jh. Ro 
1964; P. Schoonenberg: Ein Gott der Menschen. Εἰ 1969; My- 
Sal 4/9, 631-830 (P. Fransen); KKD 5, 252ff.; L. Weimer: Die 
Lust an Gott u. seiner Sache. Fr ?1982; O.H. Pesch: Frei sein 
aus Gnade. Fr 1983. LEO SCHEFFCZYK 


Gnadentheologie /Gnadenlehre. 


Gnadenwahl /Molina. Luis de, Molinismus; /Prä- 
destination. 


Gnauck-Kühne, Elisabeth, Sozialwissenschaftle- 
rın, Gründerin der konfessionellen /Frauenbewe- 
gung, * 2.1.1850 Vechelde Ὁ. Braunschweig, 7 12.4. 
1917 Blankenburg (Harz); Lehrerin, zwei Jahre Er- 
zieherin ın Paris u. London, eröffnete τη Blanken- 
burg ein Erziehungsinstitut für Mädchen. 1888 Hei- 
rat mit Nervenarzt Dr. Gnauck, Ehe scheiterte. 
Zunächst privat, dann mit ministerieller Genehmi- 
gung Studium der Nationalökonomie u. Sozıal- 
Wiss. bei G. v. /Schmoller in Berlin. Veröffentli- 
chungen z. Bildungs- und Rechtslage der bürger!l. 
Frau u. der Arbeiterin. Gründete 1894 dıe evange- 
lısch-soz. Frauengruppe. Bedeutsames Referat 
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1895 auf dem /evangelisch-soz. Kongreß ın Erfurt 
über Die soz. Lage der Frau. Fabrikarbeiterin in 
Berlin, Gewerkschaftsmitglied, 1899 Mitgründerin 
des Dt. Evangel. Frauenbundes, 1900 Übertritt z. 
kath. Kirche. G. wurde für den 1903 gegründeten 
/Kath. Dt. Frauenbund z. sozıalpolit. Programma- 
tıkerin. Zahlreiche Aufsätze u. Publikationen unter 
Einbeziehung statist. Grundlagen z. Frauenfrage, z. 
soz. u. polit. Bildung. 


WW (Auswahl): Univ.-Studium der Frau. Oldenburg -L 1891; 
Die soz. Lage der Frau. B 1895; Die Lage der Arbeiterinnen in 
der Berliner Papıerwarenindustrie (Schmollers Jb. 20). L 1896; 
Die dt. Frau um die Jh.-Wende. B 1904; Das soz. Gemein- 
schaftsleben im Dt. Reich. Mönchengladbach 1909, 11928; 
Frauenfrage u. Frauenbewegung: StL? 2, 282-303. 


Lit.: H. Dransfeld: E. G.: Die chr. Frau (1917) 120-133; K. 
Hoeber: E. G. Mönchengladbach 1917; H. Simon: E. G., 2 
Bde. Mönchengladbach 1928-29 (WW-Verz.); G. Baadte: 
E.G.: Zeit-Gesch. in Lebensbildern, Bd. 3, hg. J. Aretz u.a. Mz 
1979; A. Mohr - E. Pregardier - I. Böhm (Hg.): Die soz. Lage 
der Frau, E. G. 1850-1917. Annweiler 1995. . 
ELISABETH PREGARDIER 


Gnesen (poln. Gniezno). 1) Poln. Stadt östlich v. 
Posen, am Platz eines Burghügels der Polanen; seit 
dem 10.Jh. Hauptstadt des Piastenreiches; Beginn 
der Christianisierung u. Bau der 1. Kirche unter 
Mieszko 1. (7 992). 

2) Erzbistum (Gnesnen.): auf Bitte v. Mieszkos 
Sohn /Bolestaw Chrobry durch Papst Silvester II. 
999 err. u. in Anwesenheit Ks. Ottos III. am Grab 
des hl. Adalbert 1000 in der Marienkirche zu G. be- 
kanntgegeben. Zum Metropolitanbezirk gehörten 
dıe Btm. Krakau, Breslau, Kolberg, seit Anfang des 
11.Jh. Posen, seit dem 12.Jh. Wioctlawek u. Lebus, 
5611 dem 16. Jh. Wılna u. Luck, dann Zmud£ u. seit 
dem 16. Jh. Kulm; 416 Umschreibung des Ebtm. ist 
erst seit 1136 bekannt; unter den bedeutenden Ebf. 
Jakub v. Znin (1124-48), Henryk 1. Kietlicz (1199- 
1219), Jakub II. Swinka (1283-1314), Janistaw 
(1317-41) u.a. wurde die Kirche reich ausgestattet, 
doch verlor G. durch die Überführung der Gebeine 
des hl. Adalbert nach Prag (1039) u. dıe Bestim- 
mung Krakaus z. Sitz der Könige v. Polen (1320) an 
Bedeutung; 561 dem 13.Jh. besaßen die Ebf. das 
Fürstentum Lowicz als Resıdenz u. Grdl. ıhres Für- 
stentitels (bis 1829), sie veranstalteten zahlr. Syn- 
oden; z.Z. der Spaltung Polens (1138-1320) stieg 
ihre polit. Bedeutung; nach Gründung der KProv. 
Halıcz/Lwöw 1375 erhielten sie wahrscheinlich auf 
dem Konstanzer Konzil dıe Würde eines Prıimas; als 
erster führte diesen Titel Mikolaj Traba (1412- 
1422). Der Primas besaß das Visitationsrecht in 
ganz Polen, das Recht der Königskrönung, die Titel 
Erster Senator, Interrex, Legatus natus u. seit 1749 
das Recht, den Purpur zu tragen. 

Die Reformation faßte ım Ebtm. kaum Fuß; un- 
ter Ebf. Jakub Uchanski (T 1582) wurden auf der 
Synode v. 1577 dıe Beschlüsse des Trid. verkündet; 
für dessen Durchführung setzte sıch Ebf. Stanıstaw 
Karnkowski (f 1603) durch Visitationen u. Einrich- 
tung v. Priesterseminaren in Kalısz (1591) u. G. 
(1602) ein. 

Die 1. Teilung Polens (1772) stürzte das Ebtm. in 
eine Krise, da ein Teil seines Gebietes an Preußen 
u. 1795 der südl. Teil an Ostr. fiel. Die preuß. Re- 
gierung untersagte Ebf. Ignacy Krasicki (1 1801) die 
Führung des Titels „Primas Poloniae“ u. strebte die 
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Aufhebung des Ebtm. an. Die Zirkumskriptions- 
bulle De salute animarum (1821) bestätigte jedoch 
dessen Fortbestand, aber bei Angleichung an die 
preuß. Staatsgrenzen ın verkleinertem Umfang, in 
Personalunion mit dem ebenfalls z. Ebtm. erhobe- 
nen /Posen; es behielt aber Weih-Bf., Konsistorium 
u. Priesterseminar. Der Ebf. residierte in Posen. 
Das Bf.-Wahlrecht lag beı den vereinigten Domka- 
piteln. Als Suffr.-Bistum behielt G. nur /Kulm. Die 
Lage der polnischsprechenden Katholıken war ın 
preuß. Zeit meist schwierig. Erzbischof M. /Dunin 
(1831-42) wurde während des Mischehenstreites 
zehn Monate, Ebf. M. Ledöchowski während des 
Kulturkampfes zwei Jahre lang gefangengehalten 
u. v. der Regierung als abgesetzt erklärt. Trotz des 
Kulturkampfes u. der zeitweise repressiven preuß. 
Polenpolitik gab es seit dem späten 19. Jh. eine Er- 
neuerung der Seelsorge, ein lebendiges Vereinswe- 
sen u. zahlr. Klöster. Nach Wiedererrichtung des 
poln. Staates 1918 entfaltete sıch das Leben unter 
den Ebf. E. /Dalbor (1915-1926) u. A. /Hlond 
(1926-48), der Titel des Primas lebte wieder auf. 
1925 wurde das Ebtm. erneut verkleinert, doch er- 
hielt es zu Kulm auch Wloctawek als Suffr.-Bistum. 
Nach der dt. Okkupation gehörte das Gebiet 
1939-45 z. Warthegau, ın dem das nationalsozialist. 
Regime eine bes. schroffe Kirchenpolitik betrieb 
(142 Todesfälle unter den Priestern). Seitdem 
Hlond 1946 nach Warschau transferiert wurde, 
blieb Ὁ. -- wie auch unter S. /Wyszyniski (1948-81) 
— mit Warschau ın Personalunion verbunden. 1972 
wurden ıhm die Suffr.-Bistümer Szczecin-Kamien, 
Koszalın-Kolobrzeg u. Danzig unterstellt. 1992 
wurde G. erneut verkleinert u. dıe Personalunion 
mit Warschau aufgelöst. Als Suffr.-Bistum blieb nur 
Wloclawek. Der Titel des Primas ging an den Ebf. 
v. Warschau. — 1995: 4900 km/, 1 Mio. Katholiken 
(95%) ın 294 Pfarreien. [_ Polen, Bd. ὃ. 


Lit.: J. Korytkowski: Arcybiskupi gnieZnienscy, 5 Bde. Posen 
1887-92; J. Sawicki: Concılia Poloniae, Bd. 5. Ws 1950; B. Ku- 
mor: Granice metropolii i diecezji polskich (966-1939), Son- 
derdruck aus: Archiwa, Biblioteki ı Muzea Koscielne, Bd. 18- 
23. Lublin 1969-71; Historia Koscıiota w Polsce, Bd. 1-2, hg. B. 
Kumor- Z. Obertynski. Ws 1976-79; E. Gatz: Akten z. preuß. 
Kirchenpolitik in den Btm. G.-Posen, Kulm u. Ermland 1885-— 
1914. ΜΖ 1977; K. Smigiel: Kosci6t katolicki w tzw. Okregu 
Warty 1939-45. Lublin 1979; B. Kumor: Uströj i organızacja 
Kosciota polskiego w okresie niewoli narodowe] (1772-1918). 
Krakau 1980; Na stolicy prymasowskiej w GnieZnie ı w Pozna- 
nıu. Posen 1982; S. Wilk: Archidiecezja G. w II Rzeczpospoli- 
[6]. Lublin 1987; Gatz B 1803. JAN KOPIEC 


Gnesiolutheraner. Nach dem Tod M. Luthers 
prägte bes. Ph. Melanchthon dıe Linie der Refor- 
matıon. 1548 wurde zw. dem Ks. u. den prot. Stän- 
den das Augsburger bzw. Leipziger Interım ge- 
schlossen. Dies war der Auslöser für innerprot. 
Lehrstreitigkeiten. Eine Gruppe v. Theologen, v.a. 
Matthias /Flacıus Illyricus (nach ihm wird die ganze 
Gruppe gelegentlich auch als Flacianer bez.), Niko- 
laus v. /Amsdorf, Nikolaus 7Gallus, Johann Wi- 
gand, Matthäus Judex, Kaspar Aquila, Joachim 
Mörlın, Timotheus Kirchner u. Tileman /Heshu- 
sen, dıe sıch selber als Lutheraner bezeichneten, 
seit dem 17.Jh. das griech. Adjektiv für „echte“ 
(γνήσιος) hinzubekamen, opponierte in sechs 
Punkten gg. Melanchthons Position, den /,„Philip- 
pismus“: 1. Adiaphoristischer Streit: Hatte Melanch- 
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thon die Hierarchie u. die Gebräuche der kath. Κιτ- 
che als Dinge bezeichnet, denen gegenüber man 
sıch „gleichgültig“ verhalten könne, so hielten dıe 
G. dagegen, daß es ın Fragen des Bekenntnisses u. 
des Argernisses kein „Adıiaphoron“ gebe (/Adia- 
phoristenstreit). 2. Majoristischer Streit: Benannt 
nach Georg /Major, der gelehrt hatte, daß gute 
Werke z. Seligkeit notwendig seien; darin sahen die 
G. eine Verleugnung der Rechtfertigung alleın aus 
dem Glauben. 3. /Antinomistischer Streit: Im Zshg. 
mit dem 2. Streitpunkt stand dıe Frage nach der 
Geltung u. Bedeutung des Gesetzes (nomos) im Le- 
ben der Wiedergeborenen; hier vertraten die G. 
keine einheitl. Linie. 4. Synergistischer Streit: In 
Übereinstimmung mit Melanchthon vertrat Johan- 
nes Pfeffinger die Auffassung, daß der menschl. 
Wille bei der Bekehrung mitwirke (Synergie); die 
G. beharrten darauf, daß der natürl. Mensch hın- 
sıchtlich seines Heıles nıchts vermöge (/Synergis- 
mus). 5. Osiandrischer Streit: Benannt nach An- 
dreas /Osıander, der dıe „essentielle Gerechtig- 
keit" des neuen Menschen behauptete: hier 
betonten G. u. Philippisten gemeinsam die „zuge- 
rechnete Gerechtigkeit". 6. Im sog. Zweiten 
/Abendmahlsstreit haben die G. die Realpräsenz 
gegenüber dem vermuteten Kryptocalvinısmus der 
Philippisten verteidigt. Erst mit der Einigung auf 
die /Konkordienformel (FC) kam es 1577 zu einem 
gewissen Ausgleich der Lehrstreitigkeiten. 


Lit.: HDThG Bd. 2 (B. Lohse); TRE 13, 512-519; EKL? 2, 
239ff. MICHAEL WITTIG 


Gniezno /Gnesen. 


Gnosis, Gnostizismus. I. Religionsgeschichtlich: 
Der griech. Begriff γνῶσις (Erkenntnis), ursprüng- 
lich das rationale Erfassen v. Sachverhalten durch 
Einsicht, bez. ın spätantiker Zeit zunehmend eın 
heilsrelevantes Arkanwissen (/Esoterik), wie es v.a. 
die /Mysterienkulte vermittelten. In diesem Sinne 
einer erlösenden Erkenntnis repräsentiert G. ein uni- 
versales religionsgesch. Phänomen, das u.a. ım ind. 
/Vedänta, der griech. /Orphik, dem ıslam. Sufis- 
mus, der jüd. /Kabbala u. der modernen /Theo- 
sophie v. Bedeutung ist. Unter G. ım engeren Sınn 
od. Gnostizismus (Gz.) versteht man eine bes. im 
östl. Mittelmeerraum (7Asien) verbreitete synkre- 
tist. Religionsbewegung der Spätantike (Blütezeit: 
2.-3.Jh. nC.), die ein elitäres „Wissen um göttl. Ge- 
heimnisse“ z. Mittelpunkt ıhrer Lehre machte u. 
den geistigen Kern des Menschen (πνεῦμα) als ei- 
nen Teil göttl. Substanz begriff, welcher einer 
schicksalhaften Verstrickung ın dıe Materie z. Op- 
fer fiel u. allein durch dıe Erkenntnis seiner wahren, 
transmundanen Natur Erlösung finden kann. Da 
die G. überwiegend aus losen Konventikeln ohne 
institutionellen od. doktrinären Zshg. bestand, läßt 
sich eine allgemein verbindl. Definition schwer ge- 
ben. Folgende Wesensmerkmale sınd jedoch unab- 
dingbar: 1) ein „antikosmischer, eschatolog. / Dua- 
lismus“ (Jonas), der radikal trennt zw. der diesseiti- 
gen, v. bösen Mächten (Archonten) beherrschten 
Finsterniswelt u. dem jenseitigen Lichtreich (πλή- 
Ewua), worin die gute, unerkennbare Gottheit resi- 
diert, umringt v. ihren Emanationen (auch Hy- 
postasen od. /Aonen). Diese beiden Urprinzipien 
werden entw. als präexistent gesetzt (Manichäis- 
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mus [/Manij, teilweise auch /Mandaismus) od., wie 
in den Systemen der chr. G., voneinander abgeleitet 
(s.u. I1.); 2) eine Spekulation über das pneumat. 
„Selbst" des Menschen als einen in die Materie ver- 
sprengten Funken göttl. Lichts, welcher durch sein 
himml. Gegenstück aus dem doppelten Kerker des 
Leibes u. der Welt errettet werden muß. Diese Ver- 
lagerung der kosm. Krise in eine trag. Spaltung der 
Gottheit begr. die spezif. Dynamık der gnostischen 
(gn.) Erlösungslehre: sucht doch der jenseitige Teil 
des Selbst mit der Erlösung des Menschen zugleich 
sein eigenes Heil (salvator salvandus); 3) ein mehr 
od. weniger ausgearbeiteter /Mythos, der das 
Drama des kosm. Geschehens in die Fabel v. leı- 
denden Selbst kleidet, wobei bedenkenlos alles Pas- 
sende aus den mytholog. Überl. der Umwelt usur- 
piert u. ggf. allegorısch umgedeutet wird: gn. Den- 
ken ıst also nicht orıgınär mythisch, sondern 
„remythisiert“ (Colpe). Entscheidende Funktion 
erfüllt hier der gn. Erlöser, der sıch einen Weg 
durch die dämon. Planetensphäre bahnt, um das 
narkotisierte Selbst im Menschen weckend anzuru- 
fen; 4) der Vollzug einer befreienden Erkenntnis, 
welche mit instantaner Evidenz die v. gn. Mythos 
gegebenen Antworten auf die Grundfragen 
menschl. Daseins als wahr erfaßt. Da alleın Pneu- 
matiker hierzu ımstande sınd, ıst der Erkennende 
durch die Erkenntnis automatisch erlöst. 

Seit dem späten 19. Jh. erhielt die religionsgesch. 
Erforschung der G. bedeutende Impulse durch eine 
Reihe spektakulärer QO-Funde (/Nag Hammadı; 
Kölner Mani-Codex u.a.). Alle Bemühungen, sie 
monokausal aus oriental. Mythologie (Babylon, 
Iran), griech. Philos. (Platonismus [/Platon]), hete- 
rodoxem Judentum od. chr. Häresie herzuleiten, 
blieben jedoch unbefriedigend. Weiterführende 
Deutungsversuche klammern die Ursprungsfrage 
aus u. wenden sich mehr den Entstehungsbedin- 
gungen der G. zu. So hat sıe H. Jonas mit den Mit- 
teln der Existenzialtheologie M. 7/Heideggers als 
eine allgemeinmenschl. Reaktion auf dıe Erfahrung 
v. Entfremdung u. Verlorenheit ın einer z. Bedro- 
hung gewordenen Welt interpretiert, während 
C. Colpe ıhre Verwurzelung ın hellenist. Mikrokos- 
mos-Makrokosmos-Spekulatiıon u. ihre schrittweise 
Genese aus hypostatisch erweiterten Geistbegriffen 
antiker wie oriental. Provenienz nachwies. 

Lit.: Siehe II. MARCO S. TORINI 

I. Alte Kirche: 1. Definitionsprobleme. Die Be- 
griffe „Gnostiker" (Gn.) bzw. „G.“ sind ım 2./3. Jh. 
geläufig, werden aber bislang anhand neuzeitl. Krı- 
terıen u. Merkmale systematisiert, die nach Stand- 
ort ihrer Urheber wechseln u. die historisch zwar ir- 
gendwie zusammenhängende, aber ım einzelnen 
variable u. unterschiedl. Phänomene, dıe nie reın 
diese Kriterien u. Merkmale widerspiegeln, auf ei- 
nen Ursprung zurückführen möchten. Dieses bes. 
v. der 7Religionsgeschichtlichen Schule u. ıhren 
Nachfolgern praktizierte Verfahren führte z. An- 
nahme einer vorchr. od. zumindest mit dem Beginn 
des Christentums gleichzeitigen geistig-rel. Bewe- 
gung, 616 neben Christentum, Judentum u. pagane 
Religosität gestellt od. sogar als Manifestation des 
Geistes der Spätantike bzw. ıhres /Synkretismus 
schlechthin gedeutet wurde. Eine solche Sichtweise 
v.G. hat freilich nur aus moderner Perspektive unı- 
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versalisıert, was schon /Irenaeus u. andere Kir- 
chenväter, allerdings unter häresıolog. Vorzeichen, 
getan haben: Diese sehen sich ın ihrem chr. Wahr- 
nehmungsbereich damit konfrontiert, daß gewisse 
Personen mit der Behauptung, ım Besıtz höherer 
Erkenntnis (γνῶσις) als ihre Genossen zu sein, 
Schrift u. Glaubensaussagen anders interpretieren 
u. sich daher häufig als Gn., Vollkommene, Pneu- 
matiker, Erwählte od. anders bezeichnen, so die 
/Karpokratianer, die ın Orig. (εἰς. V,61; Iren. 
haer. 1.291. u. 1.11.1 gen. Gruppen, /Borboriıaner, 
/’Naassener nach Hipp. ref. 5,8,1.29, Markosier 
(/Markos, Gnostiker) nach Iren. haer. 1,13,1.6, 
viell. die /Kainiten ebd. 1.31.2. Die Lehren dieser 
„Gn.“ sind jedoch ganz unterschiedlich (der Karpo- 
kratianer Epıphanes z.B. hält den Schöpfer für 
gut). Irenaeus aber reduziert alle Variationen auf 
wenige ihm typisch erscheinende Grundhaltungen, 
greift zugleich die Begriffe Gn. u. G. auf, dehnt sıe 
ironisch-polemisch auf alle aus, die, gemessen an 
ihrem Anspruch, seiner Meinung nach ohne γνῶσις 
u. fern der Wahrheit sınd, u. versucht, die Herkunft 
dieser Lehren u. Gruppen als nichtchristlich u. da- 
mit häretisch zu erweisen. Schließlich übernehmen 
/Klemens v. Alexandrien u. /Origenes den An- 
spruch u. den Namen ὅπ. für den vollkommenen 
Christen. 

Um Klarheit ın die bald historisch, bald systema- 
tisch gemeinten Begriffe zu bringen, hat 1966 das 
Messina-Kollogquium eine Sprachregelung vorge- 
schlagen, die trotz aller Bedenken sinnvoll ist: G. 
bez. ein Wissen um göttl. Geheimnisse, das einer 
Elite vorbehalten ıst, Gz. eine Gruppe v. Systemen 
des 2./3.Jh. nC. mit den unten zu nennenden Merk- 
malen. ΟΖ. ist also zunächst nicht mehr als eine heu- 
rist. Kategorie. Dabeı ist impliziert, daß es auch 
dem Gz. um G. geht, gleich, ob diese nun durch 
Kenntnis erlösender Praktiken u. Formeln, Refle- 
xıon od. Intuition erworben wird bzw. darın besteht 
(tatsächlich begegnen alle Arten v. G. im GZ.). Die 
Benutzung des Wortes „gnostisch” (gn.) sollte die 
Beziehung auf G. od. Gz. erkennen lassen od. durch 
treffendere Worte ersetzt werden. 

2. Quellen. Prinzipiell lassen sich alle Texte des 
1.Jh. vC. bıs z. 4.Jh. nC. u. darüber hinaus auf Spu- 
ren des Gz. befragen. Doch abgesehen v. den Schr. 
des /Mandaismus u. Manichäismus (/Mani), sind 
außer ActJoh (Johannes [Apostel u. Evangelist], 
apokryphe Schriften) u. ActThom (Thomas [Apo- 
5161}, apokryphe Schriften), der sog. /Mithras-Li- 
turgie u. dem Corpus Hermeticum (7/Hermes Tris- 
megistos), bei denen es Mühe macht, 516 im 
Vollsinn dem ΟΖ. zuzurechnen, an Texten (alle in 
kopt. Übers.), in denen sich die Merkmale v. Gz. 
nachweisen lassen, zu nennen: Codex Askewianus 
(mit den Texten: PS Buch 4; PS Buch 1-3), Codex 
Brucianus (mit den Texten: 1.2Jeü; UaW), Codex 
Berolinensis 8502 (mit den Texten EvMar; AJ; SJC; 
ActumPt [nichtgnostisch]) u. 13 Codices v. NH 
(nicht alle Texte gnostisch). Hinzu kommen die Ex- 
zerpte u. Berichte bes. v. Irenaeus, /Hıippolyt, Kle- 
mens v. Alexandrien u. /Epiphanios v. Salamıs. 
Eine Vielzahl häresıiolog. Lit. ıst verloren. Neben 
die chr. Bestreiter treten die Bekämpfung v. Schöp- 
fungsdualisten (z.B. Elischa ben Abuja) in jüd. 
Trad. u. auf platon. Seite /Plotin (enn. 11,9) u. die 
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verlorenen Widerlegungen v. /Porphyrios u. Ame- 
lios. 

3. Inhalt. Die Fragen bei Clem. Alex. exc. Thdt. 78 
„Wer waren wir? Wer sind wir geworden? Wo waren 
wir? Wohin sind wir geworfen? Wohin eilen wir? 
Wovon sınd wir befreit? Was ist Geburt? Was Wie- 
dergeburt?‘ gelten häufig als typisch für Gz. Aber 
sie begegnen ähnlich auch anderswo (z.B. mAvot 
3,1). Erst die Art der Antworten kann als Ausweis 
v. Gz. gelten. Idealtypisch liegt dem gn. Kunstmy- 
thos als dieser Antwort folgender Aufbau zugrunde: 
Gott ist unerkennbar. Sein transzendentes Residie- 
ren bedeutet zugleich sein antikosm. Daseın. Häufig 
unter Mitwirkung einer weiteren Hypostase (En- 
noia, Sige) emanieren aus ihm Wesen, die mit ıhm 
das Pleroma bilden. Eine Figur (meist Sophia) am 
Rand des Pleroma fällt einer Krise anheim, da sıe 
daran scheitert, Gott erkennen zu wollen od. seine 
Schaffenskraft nachzuahmen. Als Folge entstehen 
der Weltschöpfer (/Demiurg) u. seine Helfer (Ar- 
chonten), Materie, Kosmos u. der erste Mensch, in 
den, vielfältig variierend dargestellt (z.B. durch die 
Paradiesschlange), ein pleromat. Funke gelangt. 
Genealogisch mıt Adam verbunden, besitzt der 
Mensch neben dem psycho-phys. Aspekt einen We- 
senskern, der nicht dem Tod verfallen ıst. Dieses 
„Selbst“, nach seiner Funktion ein Erkenntnisor- 
gan, befindet sich infolge der anfängl. göttl. Kata- 
strophe im Zustand der Selbstvergessenheit. Der 
Zwang astrolog. Gesetze u./od. der Sexualıtät 51- 
chern den Weltmächten ihre Herrschaft. Es bedarf 
eines überweltl. Anstoßes z. Freisetzung der Er- 
kenntnis der geknechteten Lage des Selbst. Die Er- 
lösung im Sınne des Gz. vollzieht sich, indem eine 
Geistkraft als Selbst des Pleroma das menschl. 
Selbst an sich selbst (im doppelten Sinne) erinnert 
(Salvator-salvandus-Konzept). Christlicherseits ist 
dies der auf Erden sich in der Menschennatur ver- 
bergende od. in einem Scheinleib wandelnde Erlö- 
ser Jesus od. Christus; manche Systeme kommen 
ohne Erlöserfigur aus. Die Erlösung besteht ın der 
(meist geheimen) Kundgabe des archetyp. Mythos 
an dıe Jünger (formgeschichtlich: im Offenbarungs- 
dialog); sie kann mit der Mitteilung v. Paßformeln 
einhergehen, die dem Selbst nach dem Tod den 
Aufstieg durch die Sphären sıchern od. zu Sakra- 
mentenvollzug (Taufe, Salbung, Eucharistie, vgl. 
/Brautgemach) führen; aus der weltfeindl. Haltung 
des ΟΖ. sind nach den Kirchenvätern Askese wıe 
Libertinismus deduziert worden. Das Drama findet 
sein Ende mit der Reintegration allen Pneumas ins 
Pleroma; für den Kosmos bedeutet dies den Unter- 
gang (Weltenbrand). 

4. Systemtypen. Der geschilderte monist. System- 
typ mit dualist. Ergebnis wırd wegen seiner Verbrei- 
tung als syrisch-ägyptisch bezeichnet. Er wird bes. 
durch den Valentinianısmus vertreten, der auf /Va- 
lentinos zurückgeht u. sich in einen östl. (/Theodo- 
tos [Clem. Alex. exc. Thdt.], Markos) u. einen westl. 
Zweig (/Ptolemaios [Brief an Flora], /Herakleon, 
’Florinos) teilt. NH-Texte hierzu sind OrPl (/Pau- 
lus [Apostel], apokryphe Schriften), Rheg (/Rhegi- 
nos), /Tractatus Tripartitus (viell. v. Herakleon), 
EvPh (Philippus [Apostel], apokryphe Schriften), 
/Expositio Valentiniana, /Interpretation der Gno- 
sis, mit Vorbehalt Evangelium der Wahrheit u. 
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1 ApcJac (/Jakobus [biblische Personen], apo- 
kryphe Schriften). Weiterhin lassen die NH-Texte 
einen modern als Setianismus benannten, stärker 
semijüd. Systemtyp umreißen, ın dem /Set der Er- 
löser ıst bzw. Jesus eine Manifestation Sets; die Ab- 
grenzung 2. sog. /Barbelo-G. ist schwierig. Weitere 
Spezifika (nicht durchgängig) sind: die Gn. als 
Nachfahren Sets, die Periodisierung der (Heils-)- 
Gesch. mit Hilfe der hımml. Erleuchter u. Ruheorte 
Harmozel, Oroiael, Daveithe u. Eleleth, trıad. Sy- 
stemspitze, Sophia als Gegenspielerin des Demiur- 
gen Jaldabaoth. NH-Texte hierzu sind ΑἹ. /Hy- 
postase der Archonten, /Agypterevangelium, Ap- 
cAd (/Adam, VIl. Apokryphe Schriften), StelSeth, 
/Zostrianos, /Norea, /Marsanes, /Allogenes, 
Melch (7Melchisedek; enthält Merkmale, die nıcht 
z. Gz. passen), mit Vorbehalt OrigMund (/Ur- 
sprung der Welt), Sophia Jesu Christi (umgear- 
beitete Fassung des 7/Eugnostosbriefs); hinzu kom- 
men Iren. haer I,29/31, PS u. UaW. Der Setianismus 
stellt sich als Mischtyp dar, dem ein präexistenter 
Dualismus v. Gut u. Böse zugrunde liegt (iran. Typ). 
wie ıhn in reiner Form dann der Manichäismus ver- 
trıtt, der aber durch Integration v. Elementen des 
ersten Typs abgemildert ıst. Dies ähnelt den stärker 
hellenistisch gefärbten sog. Drei-Prinzipien-Syste- 
men bei Hipp. ref. 5 (Naassener, Peraten, Setianer 
|v. gerade genannten Setianismus zunächst zu tren- 
nen], Apophasis megale [7Simon, biblische Perso- 
nen -- 5. der Magier], Doketen, Monoimos; vgl. dazu 
ParSem [7Sem]), deren Unterschiede untereinander 
gleichwohl nicht überspielt werden dürfen. 

5. Vorbereitung. a) Methodik: Daß nichtchr. Be- 
dingungen u. Faktoren z. Entstehung v. ΟΖ. beige- 
tragen haben, ist nicht zu bestreiten. Trotzdem ist 
ein vorchr. Ursprung des Gz. nicht aufzuzeigen. 
Denn das Bemühen, nur Christentum u. ΟΖ. auf- 
einander zu beziehen u. entw. den Gz., als verwur- 
zelt ım heidnisch-vorchr. Synkretismus gedacht, als 
UÜberfremdungsfaktor des Christentums v. Beginn 
an zu begreifen od. den ΟΖ. z. rein chr. Sekte zu er- 
klären, ist zu einschichtig. Seit den Textfunden v. 
/Nag Hammadi 1945 werden unvoreingenommen 
die hist. Bedingungen aufgearbeitet, die z. Entste- 
hung des ΟΖ. führten. Sachgemäß ıst dabei dıe Un- 
ters. des Verhältnisses der vıer häufig ineinander 
übergehenden Formen v. ΟΖ. zueinander, nämlich 
des heidn., des semijüd., des chr. u. des christiani- 
sıerten. Sie muß gekoppelt werden mit der Aufar- 
beitung der Bedingungen, welche die nicht-gn. 
Grundformen für dıe Entstehung des Gz. vorgeben. 
Worte, an denen sich ΟΖ. identifizieren läßt, gibt es 
nicht, entscheidend ist der Kontext ihrer Benut- 
zung. 

b) Jüdisch: Von Bedeutung für den Gz. sind v.a. 
folgende (semi-)jüd. Traditionen aus zwischen- 
testamentl. Zeit: Auslegung bzw. Neuschreibung 
des AT, bes. v. Gen. 1-6 (Adam; Set; Kain, Norea 
werden zu gn. Systemfiguren), die sich u.a. mögli- 
cherweise in einer nicht-gn. Erzählung v. Menschen 
niedergeschlagen hat (Holzhausen); philon. (7Phi- 
lon v. Alexandrien) Selbstspekulation mit Hilfe 
spiritualisierter Makrokosmos-Mikrokosmos-Idee 
(der Kosmos ıst ein großer Mensch, wıe der Mensch 
ein kleiner Kosmos ist; gleichzeitig hängen das We- 
sen des Kosmos [Logos], Kosmos, Selbst des Men- 
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schen [Nous] u. Mensch zus. od. sind identisch): 
frühjüd. Lehre über die Weisheit als Wesen neben 
Gott (Schöpfungsmittler), das zugleich bei den 
Menschen sein will (Spr, Weish). Parallel- 
erscheinungen z. ΟΖ. (Offenbarungen, Engel, Auf- 
stieg der Seele u. seine Hindernisse, mag. Praktıi- 
ken, Gebet, formgesch. Entsprechungen) ohne des- 
sen antıkosm. Ausrichtung, die ım einzelnen schwer 
zu datieren sind, stellen dıe Aufstiegsvisionen zu 
Gottes Kabod (äthHen 14.71), z. Thronwagen 
(/Merkaba; /Jochanan ben Zakkai) od. zu den 
hımml. Hallen (Hekalot) dar (älteste Belege: 
40400/7, 11017; dann ApkAbr, Kleine u. Große 
Hekalot, Henochliteratur), die ihrerseits in der jüd. 
/Apokalyptik wurzeln. Die Esoterik der /Qumran- 
Sekte ıst keine Manifestation des Gz., sondern ähn- 
lich wıe ın Joh Ausdruck der Vorfindlichkeit der 
endzeitlich gestimmten Gemeinde in der Welt. Die 
Rolle samaritan. Tradıtionen kann angesıchts der 
Datierungsprobleme der ın Frage kommenden OO 
nicht klar beschrieben werden. 

c) Neues Testament: Die Diskussion um die Ver- 
bindung des Gz. z. NT wird v. den Fragen be- 
herrscht, ob einige der ın ntl. Schriften bekämpften 
Lehren v. ΟΖ. her verstanden werden dürfen u. ob 
gewisse Lehren des NT selbst Ausdruck einer teil- 
weisen Anpassung an ursprünglich ım Gz. behei- 
matete Vorstellungen darstellen. Es gibt jedoch im- 
mer Alternativen z.Gz., die Herkunft bestimmter 
Aussagen zu erklären; nirgends muß eın systemat. 
Prinzip Gz. ım Hintergrund stehen. Als alternative 
Erklärung für dıe Lehren u. das Verhalten der Geg- 
ner aus 1Kor (Demonstration pneumat. Freiheit 
usw.) lassen sich z.B. nennen: Konflikt über die 
Geltung jüd. u. heidn. Satzungen, das πάντα μοι 
ἔξεστιν“ ist stoisch, die pln. Kategorien Pneumati- 
ker bzw. Psychiker stammen aus der antiken Man- 
tik usw. Joh ist kein Zeugnis für christianisierten 
Gz., sondern dahinter stehen jüd. Traditionen, bes. 
die hellenistisch-jüd. Weisheitslehre (ähnliches gilt 
für Phil). Der Leib-Gedanke des Eph rezipiert nicht 
einen gn. Urmenschmythos, sondern das atl. Re- 
präsentationsdenken u. wird mit der in platon. 
Trad. stehenden Konzeption über die Abfolge v. 
Einheit u. Spaltung untermauert. Simon der Magier 
(Apg 8) ist kein Gn. im Sinne des Gz., sondern bez. 
sich nur als Gottes Kraft; wıe in der Christologıe er- 
folgt die Gnostisierung später. Die Pastoralbriefe 
(1 Tim 1,4; 4,7; 6,20) müssen sich nicht gg. Gn. od. 
/Markion, sondern Können sich ebensogut gg. hag- 
gadisch-rabb. Erzählungen u. den Stil der Wortge- 
fechte der Gegner richten. Diese u. weitere im NT 
greifbare Phänomene lassen sıch am besten als Vor- 
stufen u. Voraussetzungen z. Entwicklung system. 
Reflexion begreifen, 616 sich alsbald auch der Aus- 
legung der ntl. Texte u. Begriffe (z.B. Prolog des 
Joh, Menschensohntitel) annimmt. Als chr. Fakto- 
ren für die Ausbildung v. ΟΖ. sind ın Rechnung zu 
stellen dıe Ausdehnung des Erwählungsbewußt- 
seins auf 616 ganze Menschheit, welches das speziell 
israelit. ersetzt, u. der Gedanke, daß Erlösung als 
Überwindung der Vergänglichkeit nicht irdisch, 
sondern nur bei Gott in einem anderen Aon mög- 
lich ıst. Für gn. Systembildung ıst ferner auf den 
Anstoß hinzuweisen, den hist. Propheten- u. Mitt- 
lergestalten (Jesus, Simon der Magier, heıdn. 
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/Marsanes) darstellen, wenn sie Träger v. Offenba- 
rung sind, ins Abstiegs-Aufstiegs-Schema integriert 
u. mıt Geistbegriffen identifiziert werden. 

d) Aus dem paganen Raum sind für Gz. v.a. von 
der platon. Trad. her die Nouslehre, die Vorstellung 
v. der Welt als Abbild eines geistigen Kosmos u. die 
Gedanken über Einheit u. Zweiıheit v. Bedeutung, 
wie sich bes. im Corpus Hermeticum (wohl 2./4. Jh.) 
dokumentiert, in welchem die Übergänge zw. Mo- 
nısmus u. Dualismus fließend sind. Ferner werden 
rezipiert, neu aktiviert bzw. exegetisch trans- 
formiert das an ägyptischen, viell. orph. Schöp- 
fungserzählungen gewonnene genealog. Denken, 
der Schicksalsglaube, Mythologeme wıe Hesiods 
„Iheogonie“, die Dichtung Homers od. das „Per- 
lenlied“ (Thomas [Apostel], apokryphe Schrif- 
ten); aus graeco-ägypt. u./od. semijüd. Vorgaben 
die Dämonologie (Engellehre), Astrologie u. Ma- 
gıe bzw. Mantık. Hipp. ref. hat nicht v. ungefähr 
heidn. Vorläufer der Gn. aufzuzeigen versucht. 

6. Verbreitung, Chronologie, Träger. Gz. wurde 
nicht gestiftet od. entstand an einem einzigen Ort. 
Da die Sukzessionsreihe der Gn. (Simon der Ma- 
gıer als Ahnherr) bei Irenaeus häresiologisch moti- 
viert ist, sınd genaue Datierungen u. Abhängigkei- 
ten schwierig zu erheben. In die 1. Hälfte des 2. Jh. 
gehören 7/Menander, /Satornil (Antiochien) u. 
/Basilides (Alexandrien), Mitte des 2. Jh. treten in 
Rom Valentinos u. Markiıon auf, dessen Stellung z. 
ΟΖ. eigener Art ıst. Spätformen des ΟΖ. sind die Sy- 
steme des Codex Askewıanus (/Pistis Sophia), de- 
ren Bauprinzip z.T. in der Aufgipfelung älterer Sy- 
steme besteht. Der Setianismus hat Elemente des 
Valentinianismus übernommen. Valentinianische 
Schr. wie EvPh (Trinitätslehre), TracTrip (Aonen- 
lehre) u. Rheg (Auferstehung) scheinen sich in 
manchen Punkten kirchl. Lehre wıeder anzu- 
nähern. Vermutungen über Organisationsformen 
schwanken zw. Mysterienverein u. Philosophen- 
schule; eine emanzipiertere Stellung der Frau als 
üblıch läßt sıch ın größerem Umfang kaum belegen. 
Thesen zu den urspr. Verfasser- u. Benutzerkreisen 
gn. Schriften (aram. Schreiber, politisch ent- 
machtete Intellektuelle, sozıo-religiös desinte- 
grierte Weltverbesserer) lassen sich ebensowenig 
historisch verifizieren wıe die Bedeutung polit. 
Ereignisse (z.B. Fall Jerusalems) für die Entste- 
hung v. Gz. In der Kirche waren Gemeindechristen 
u. Gn. äußerlich zunächst ununterscheidbar. 

7. Theologische Abwehr. Der Widerstand gg. die 
gn. Auslegungen der Schrift u. des Glaubens mittels 
rationaler Theol. ıst ein treibendes Element der 
Herausbildung einer kirchl. Dogmatik. Die apokr. 
Offenbarungstraditionen u. Schr. werden durch 
Ausformung des /Kanons u. Sıcherung der apost. 
Trad. mittels der Idee der bfl. Sukzession (7succes- 
510 apostolica) abgewehrt, gg. die negative Wertung 
v. Kosmos u. Materie wırd dıe Gutheit der Schöp- 
fung u. dıe 7/Auferstehung des Fleisches betont. 
Dem Emanationsdenken des ΟΖ. begegnet der 
/Subordinatianısmus (bes. Origenes’). Die valenti- 
nıan. Prädestination (Pneumatiker, Psychiker, Hy- 
lıker) wird durch die Lehre v. Freiheit u. eth. Ver- 
antwortlichkeit des Menschen überwunden u. die 
Ungeschuldetheit u. Verlierbarkeit der Gnade (bes. 
[renaeus) herausgearbeitet. Der Entgeschichtli- 
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chung v. Inkarnation, Kreuz u. Erlösung wird das 
Bekenntnis z. vollen Menschheit der einen Person 
Jesu Christi entgegengestellt. G. als Heilskategorie 
wird an Glaube u. Liebe rückgebunden (Clem. 
Alex.). 

8. Fortdauer u. Parallelen. Manıchäismus u. Man- 
däer setzen die Traditionen des ΟΖ. fort. /Paulikıa- 
ner (7./9.Jh.), /Bogomilen (10./11.Jh.) u. /Katha- 
rer (1150/1300) gelten wegen ıhrer Lehren als 
Nachfahren des Gz. bzw. Manichäismus, wenn- 
gleich an direkten hist. Verbindungen eher zu zwei- 
feln ıst. 

Bibliogr.: D.M. Scholer: Bibliogr. gnostica 1948-69. Lei 1971; 
Forts.: NT 13ff. (1971ff.); Ll’Annee philologique (Sparte 
„Gnostica“). 

ΟΟ: NH-Texte: (ΟἹ, (kopt.-engl.); BCNH (kopt.-frz.); NHL 
(engl.); B. Layton: The gnostic scriptures. Lo 1987 (engl., 
Ausw.); W. Foerster (Hg.): Die G., Bd. 2. Z 1995 (dt., Ausw. 
gn. u. einiger Mandäertexte); NTApo (Ausw. dt.); dt. s. ferner 
Lit. zu den einzelnen NH-Texten. -- Cod. Askewianus u. Cod. 
Brucianus: C. Schmidt-V. MacDermot (Hg.): Pistis Sophia. 
Lei 1978; dies.: The books of Jeu. Lei 1978 (kopt.-engl.); 
Kopt.-gnost. Schriften, Bd. 1, hg. C. Schmidt—H.-M. Schenke 
(GCS). B ?1981 (dt.). - Cod. Berolinensis 8502: D.M. Parrott: 
NHC V, 2-5 and VI with Pap. Berol. 8502, 1 and 4. Lei 1979 
(kopt.-engl.); W.C.Tıll -- H.-M. Schenke: Die gn. Schr. des 
kopt. Pap. Berol. 8502. B 21972: M. Tardieu: Codex de Berlin. 
P 1984 (frz.).- Kirchenväterexzerpte: W. Völker: QO z. Gesch. 
der chr. Gnosis. Tü 1932; W. Foerster (Hg.): Die G., Bd. 1. Z 
1995 (dt.); W. Hörmann: G. Au 1994 (paraphrasierte Ausw. 
dt., einige NH-Texte); F. Siegert: NH-Register. Tü 1982. 
Lit.:.RAC 11, 537-659 (Lit.); TRE 13, 519-550 (Lit.). -- W. 
Bousset: Hauptprobleme der G. Gö (1907) 1973; C. Colpe: 
Die religionsgesch. Schule. Gö 1961; H. Jonas: G. u. spätanti- 
ker Geist, Bd. 1 u. 2. Gö °1964 u. 1993; N. Brox: ZNW 57 
(1966) 105-114 (Begriff Gn.);K. Rudolph: ThR 34 (1969) 
36-38 (1971-73), 50 (1985) (Forsch.-Ber.); U. Bianchi (Hg.): 
Le orıginı dello gnosticısmo (Coll. Messina). Lei 1970; C. 
Colpe: JAC 15-25 (1972-82) (NHC); E. Yamauchi: Pre-chri- 
stian gnosticism. Lo 1973; Καὶ Beyschlag: Simon Magus u. die 
chr. G. Tü 1974; K. Rudolph (Hg.):G. u. ΟΖ. Da 1975 
(Gesch.); A. Segal: Two powers ın heaven. Lei 1977;K. 
Koschorke: Die Polemik der Gn. gg. das kirchl. Christentum. 
Lei 1978; K.-W. Tröger (Hg.): AT, Frühjudentum, G. Gt 1980; 
B. Layton (Hg.): The rediscovery of gnosticism, Bd. 1: The 
school of Valentinus, Bd. 2: Sethian gnosticism. Lei 1980-81; 
W. Schmithals: NT u. G. Da 1984; 58. Petrement: Le Dieu 
separe. P 1984 (engl. 1990); J. E. Fossum: The name of god and 
the angel of the lord. Tü 1985 (Samaritaner u. G.); Ch.W. He- 
drick-R. Hodgson (Hg.): NH, gnosticism and early Christi- 
anıty. Peabody 1986; J.-M. Sevrin: Le dossier baptismal 
sethien. Qu&bec 1986; M. Tardieu-J.-D. Dubois: Introduction 
a la litt&rature gnostique, Bd. I. P 1986; C. Tuckett: NH and 
the gospel tradition. E 1986; C. Scholten: ZNW 79 (1988) 
244-261 (Soziologie); G. Fileoramo: Gnosticism. O 1990; K. 
Rudolph: Die G. Gö 1990; Ch. Markschies: Valentinus Gno- 
sticus. ΤῸ 1992: H. Strutwolf: G. als System. Gö 1993 (Valenti- 
nos u. Origenes); J. Holzhausen: Der Mythos v. Menschen ım 
hellenist. Agypten. Bodenheim 1994; W. Löhr: Basilides u. 
seine Schule. Tü 1995. CLEMENS SCHOLTEN 


II. Moderner Gz.: 1. Ähnlichkeiten od. Überein- 
stimmungen zahlr. weltanschaul. Tendenzen der 
Moderne mit konkreten Formen des spätantiken 
ΟΖ. berechtigen in Anlehnung an dıe Messına-Ter- 
minologie (s.o. II.1) v. modernen Gz. zu sprechen. 
In der „Neo-" od. „Neu-G." handelt es sıch vielfach 
aber auch um Phänomene, dıe man - v. H. Jonas’ 
G.-Definition als jederzeit möglıcher Daseinshal- 
tung her — einem allg. Begriff v. G., einer zeıtüber- 
greifenden „gn. (Welt-)Religion“ (G. /Quispel), 
einer „perennen G." (E. Bergeron) usw. subsumie- 
ren kann. Die Perspektive einer „perennen G." ma- 
chen sıch viele Vertreter einer modernen /Esoterik 
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selbst zu eigen, indem sıe als gemeinsame Basis al- 
ler Religionen eine gnostisch-esoter. Geheimlehre 
(„Ur-Weisheit“; H.P./Blavatsky; H.-D. Leuenber- 
ger) annehmen od. die G. als „das kreative Element 
in jeder Religion” beurteilen (G. MacGregor). 
„Neo-" od. „Neu-G." als „Bez. für realisierte Aus- 
gestaltungen gn. Denkens unter (spät-)neuzeitl. 
Bedingungen“ (W. Thiede) umfaßt also die Phä- 
nomene sowohl des modernen Gz. als auch einer 
weiter ausgreifenden modernen Gnosis. 

2. Gnostische od. gnosisartige Strömungen u. 
Tendenzen sind ın vielen Bereichen der modernen 
Ges., Kultur, Philos., Politik, Kunst u. Religion fest- 
gestellt worden (vgl. Sloterdijk; Voegelin; Topitsch; 
Küenzien u.v.a.). Im Bereich der Religionen u. 
/neureligiösen Bewegungen wird die Vielfalt (neu- 
)gn. Strömungen v. M. Introvigne (1993) auf drei 
Grundmodelle reduziert: a) der neue Gz., sich ex- 
plızıt als „gnostisch” verstehende „Kirchen“ u. Ge- 
meinschaften; b) der implizite Neo-Gz., v.a. πὴ Be- 
reich der sog. neurel. Bewegungen u. Strömungen, 
etwa der Esoterik-Szene; c) die Theologie der 
Selbstbefreiung, neu-gn. u. synkretist. Einflüsse am 
Rande u. in den Kirchen (M. Fox; L. Boff u.a.). 

3. Die Kritik des modernen Gz. sıeht im Um- 
schwung vieler Intellektueller v. (neo-)marxist. Ζ. 
myst. Utopismus der Neo-G. eine (auch innerkirch- 
lich) einflußreiche Tendenz des modernen Zeitgei- 
stes. Wie ın der wichtigsten G. der Moderne - bei 
Hegel (vgl. E. Topitsch) - scheint die Geschichte da- 
mit z. Stillstand gekommen u. eine „nach-geschicht- 
liche“, „nach-christliche“ Ara anzubrechen (Sloter- 
dijk). Wieder einmal ist „die Neuzeit v. der G. ein- 
geholt worden“, ındem selbst die 616 chr. 
Heils-Gesch. säkularısierenden modernen Fort- 
schrittsutopien brüchig geworden sind (Küenzlen). 
Demgegenüber stellt sich für die Kırchen die Auf- 
gabe, 616 heilsgeschichtlich-eschatolog. Perspektive 
der Bibel zu erneuern, ohne berechtigte Herausfor- 
derungen durch die G. zu verleugnen (Koslowski). 
Es ıst daher angebracht, dıe aus chr. Sıcht abzuleh- 
nenden Erscheinungsformen der G. als „Pseudo- 
G.“ zu bezeichnen (wie die CDoctr. in ihrem Brief 
an die Bf. z. Meditation |1989]). Während der 
„neue ΟΖ." (wie die Religionen) aus kath. Sicht als 
dialogfähiıg angesehen wird, ıst der Synkretismus 
des „Neo-Gz.“ v.a. eıne Herausforderung z. Wach- 
samkeit, da er zu einer „Erosion des chr. Spezifi- 
kums“ (Kard. Danneels) führt. 


Lit.: OO: G. MacGregor: G. Wheaton (Ill.) 1979; H.-D. Leu- 
enberger: Das ist Esoterik. Fr 1989: P. Sloterdijk-T.H. Ma- 
cho: Weltrevolution der Seele. Z 1993. — Kritik: Ἐς Voegelin: 
Wiss., Politik u. G. M 1959; E. Topitsch: Marxismus u. G.: 
ders.: Sozial-Philos. zw. Ideologie u. Wiss. Neuwied -- B 1971. 
261 ff.; G. Quispel: G. als Weltreligion. Z 1972; R. Bergeron: 
Zu einer theol. Interpretation der neuen Religionen: Conc(D) 
19 (1983) H.1; H.-J. Ruppert: Durchbruch z. Innenwelt. St 
1988; J. Taubes: Abendländ. Eschatologie. M 1991; W. Thiede: 
Jesus als Esoteriker: MEZW 54 (1991) 65-76; W. Eckermann — 
R. Sauer-F.G. Untergaßmair (Hg.): Erlösung durch Offenba- 
rung od. Erkenntnis? Kevelaer 1992; R. Geisen: Anthroposo- 
phie u. ΟΖ. Pb 1992; P. Koslowski (Hg.): Russ. Religions-Phi- 
los. u. G. Hı 1992; M. Introvigne: Il rıtorno dello gnosticismo. 
Carnago (Varese) 1993; H. Kochanek (Hg.): Heil durch Erfah- 
rung u. Erkenntnis. Nettetal 1993; G. Küenzlen: Der Neue 
Mensch. M ?1994. HANS-JÜRGEN RUPPERT 


Goa, indischer Bundesstaat an der Westküste Indi- 
ens (3700 km; 1,2 Mio. Einw., davon 65% Hindus, 
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30% Christen, 4% Muslime), Hauptstadt Panaji. 
Neben Landwirtschaft (Kokospalmen, Reis, Hirse) 
u. Fischfang Ausfuhr von Eisenerz, Bauxit u. Man- 
gan. In jüngster Zeit Ausbau zu einem internatio- 
nalen Touristenzentrum v. großer wirtschaftl. Be- 
deutung mit negativen soz. Nebenwirkungen (Dro- 
gen, Prostitution). In den 424 Dörfern u. 17 Städten 
auf dem Gebiet v. G. gıbt es 1500 Elementar- u. 
Mittelschulen, 600 Gymnasien, 30 höhere Schulen, 
Forsch.-Institute, Colleges u. eine Voll-Universität. 
G. war von 1510-1961 portugıes. Kolonie u. wich- 
tigster Stützpunkt des portugies. Kolonialreiches in 
Asıen. In der Kıirchen- u. Missions-Gesch. Indiens 
u. Gesamtasiens hat Οὐ. als Mutterkirche der asıat. 
Kirchen u. Sitz der portugies. Padroadorechte (bis 
1928/50) eine beherrschende Rolle gespielt. 1533 
wird G. die erste Dıöz. des lat. Ritus ın Asien als 
Suffr. der Diöz. Funchal auf Madeira. Ihr Territo- 
rıum umfaßte anfangs alle Gebiete v. Kap der Gu- 
ten Hoffnung bis nach China u. Japan. 1557 wird G. 
z. Metropolitansitz mit Cochin u. Malakka als 
Suffr., zu denen Angamale (1600) u. Mylapore 
(1606) in Indien, Macau (1575), die Prälatur 
Mozambique (1612), Peking u. Nanjing (1690) in 
China, Funai in Japan (1588) -- alles Padroado-Btm. 
— kommen. G. war der Sıtz v. sechs Provinzial- 
konzilien (1567, 1575, 1585, 1595, 1606, 1894-95), 
die Regelungen für dıe Kirche ın ganz Asien trafen. 
Die Kirchen, Schulen u. Paläste v. Alt-G., heute 
großenteils eine Ruinenstadt, sind wichtige Kultur- 
güter u. Zeugen der kolonıalen Vergangenheit. Seit 
1655 wird ın der Bom-Jesu-Basılıka der Leichnam 
v./Franziskus Xaver aufbewahrt. Nach der Aufhe- 
bung der Diöz. Daman wird der Name der Eırz- 
Diöz. 1928 τὴ G. u. Daman umbenannt u. umfaßt 
heute neben G. dıe Gebiete v. Daman, Diu, Dadra 
u. Nagar Haveli (1994: 4194 km; 450360 Katholi- 
ken [22,5% | in 163 Pfarreien). [| /Indien, Bd. 5. 
Lit.: A. D’Costa: The Christianisation of the G. Islands. Bom- 
bay 1965; A.J. Panakkal: The Portuguese Padroado in India: 
The St. Thomas Christian Encyclopaedia, Bd. 1. Trichur 1982, 
21-33; T.R. de Souza: G. to Me. New Delhi 1994; The Catholic 
Directory of India 1994. New Delhi 1994, 347. 

GEORG EVERS 
Goanesisches Schisma. Als goanes. Schisma 
bez. man die Weigerung des portugies. Patronats- 
klerus, das Breve Multa praeclare (24.4.1838) anzu- 
erkennen, mit dem Rom die Patronats-Diöz. ın In- 
dien, außer Goa, aufhob u. ıhre Gebiete den AV zu- 
teilte. Jurisdiktionskonflikte waren dıe Folge. Im 
Konk. v. 1857 zog Rom das Breve zurück. Die 
Konk. 1886 u. 1950 beseitigten die letzten Schwie- 
rigkeiten. Rom vermied τη offiziellen Verlautbarun- 
gen das Wort „Schisma“. 


Lit.: 8. Metzler: Die Aufnahme des Apostol. Breve „Multa 
praeclare“ in Indien: ZMR 38 (1954) 295-310; ders.: Die Pa- 
tronatswirren in Indien unter Ebf. Sıulva Torres (1843-49): 
ZMR 42 (1958) 292-308, Remy (Pseud. v. G. Renault): Goa, 
Rome de l’Orient. P 1956; DHGE 21, 301-307 (s.v. Goa); H. 
Scholberg: Bibliogr. of Goa and the Portuguese ın India. New 
Delhi 1982. JOSEF METZLER 


Goar, hl. (Fest 6. Juli), aus Aquitanien, lebte wohl 
im 6. Jh. Eine Missionsreise führte ıhn an den Mit- 
telrhein; gründete mit Erlaubnis des Trierer Bf. bei 
Oberwesel eine cellula (später St. Goar). Vorwurf 
der Magie vor dem Trierer Bf. abgewiesen. 765 
übertrug Kg. /Pippin die cella s.G. an das Klr. 
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/Prüm; ın dıe nach 782 err. Basilika wurde sein 
Leichnam überführt. Im 8.Jh. verf. ein Prümer 
Mönch eine legendar. Vita (BHL 3565), die /Wan- 
dalbert v. Prüm 839 überarbeitete. Bald einsetzen- 
der Kult u. zunehmende Wallfahrten förderten im 
Spät-MA die Stadtentwicklung v. St. Goar. 
Lit.:MGH.SRM 4, 411-423; LMA 4, 1527f.; E. Ewig: Trier im 
Merowingerreich. Trier 1954, 88-90; W. Brüggemann: Unters. 
z. Vitae-Lit. der Karolıngerzeit. Diss. masch. Ms 1957, 721. 93: 
F. Pauly: Der hl. G. u. Bf. Rustikus: TThZ 70 (1961) 47-54; 
ders.: Die Stifte St. Severus in Boppard, St. G. τὴ St. Goar ...: 
GermSac NF 14 (1980) 158-169; H.E. Stiene: Wandalbert v. 
Prüm, Vita et Miracula s. G. F 1981. ULRICH NONN 
Goar, Jacques, OP (1619), Liturgiker u. Byzanti- 
nist, * 1601 Parıs, f 23.9.1653 ebd.; 1631-37 Prior 
des Sebastian-Klr. auf Chios, wo er in gutem Ein- 
vernehmen mit den Griechen deren Liturgie gründ- 
lich studierte; später tätıgin Rom u. Paris. Sein HW 
ıst das als Iıturgiewiss. Studieninstrument bis heute 
unentbehrliche EYXOAOTION sive Rituale Grae- 
corum, ın der Hauptsache ein Nachdr. des Venedi- 
ger Euchologion-Drucks v. 1638 mit lat. Übers. u. 
ausführl. Kmtr., bes. wertvoll durch hinzugefügte 
Texte ausgewählter Hss., u.a. Barberinum s. Marci 
(= Barb. gr. 336, 8.Jh.); Euchologion Patriarchale 
(= Crypt. T. ß. 1, 11.Jh.); Euchologium Allatianum 
(= Barb. gr. 390, a. 1575/76); Cryptoferratense Fala- 
5086 (= Crypt. T. ß. III, 14. Jh.); Barberinum secun- 
dum (= Barb. gr. 329, 12.Jh.); Codex Pyromalus 
(10. Jh., verschollen). Die gelehrte Sig. beeinflußte 
die neuzeitl. byz. Liturgie v. Slawen u. Griechen. G. 
veröff. ferner das spätbyz. Zeremonienbuch des 
Ps.-/Kodinos (1648) sowie die byz. Historiker /Ge- 
orgios Synkellos (1652) u. /Theophanes Homolo- 
getes (1655). 


HW: EYXOAOTION sive Rituale Graecorum. P 1647, V 
21730. 


Lit.: DThC 6, 1467ff.; A. Strittmatter: The „Barberinum 5. 
Marci“ of J.G.: EL 47 (1933) 329-367; A. Jacob: Les eucholo- 
ges du fonds Barberini grec de la Bibl. Vat.: Didaskalia 4 
(1974) 150-157 169-173 (OO). HEINZGERD BRAKMANN 
Gobat, Georges, SJ (1618), Moraltheologe, * 1.7. 
1600 Charmoille (Kt. Bern), f 23.3.1679 Konstanz; 
1631-40 Prof. der Philos. in Fribourg, 1641-1666 
Moral-Theol. ebd., ın Luzern, Hall 1.T., München, 
Regensburg u. Konstanz; 1647-50 Rektor ın Hall, 
1654-56 ın Fribourg; zuletzt 21 Jahre Pönitentiar 
am Konstanzer Münster. Vertrat als ausgeprägter 
Kasuist ın seinen weıtverbreiteten, praxisnahen 
Schr. den Probabilismus. 


HW: Clypeus clementium judicum. Konstanz 1659; Experien- 
tiae theologicae, 2 Bde. M 1669; Quinarius Tractatuum. Kon- 
stanz 1670; Opera moralia omnia, Bd. 1. Ingolstadt 1678, 
Bd. 2-3. M 1681. 


Lit.: Sommervogel 3, 1505-12; W. Kratz: G.G.: ZKTh 39 
(1915) 649-674; DThC 6, 1469f.; C.H. Lohr: Aristotelica Hel- 
vetica. Fri 1994, 199. KARL-HEINZ KLEBER 
Gobel, Jean Baptiste Joseph, frz. konstitutioneller 
Bf., * 1.9.1727 Thann (Elsaß), f 13.4.1794 Paris. G. 
wurde 1757 Generalvikar des Btm. Basel u. 1772 als 
Bf. v. Lydda (in partibus) Oberhirt des frz. Teils der 
Dıöz. ım Oberelsaß. Als Deputierter des Klerus v. 
Belfort 1789 ın die Nationalversammlung gewählt, 
leistete er 1790 den Eid auf die 7/Zivilkonstitution 
des Klerus. Am 13.3.1791 z. Bf. v. Parıs gewählt, er- 
wies er sıch als eifriger Anhänger der Revolution. 
Er wurde aktives Mitgl. des Pariser Jakobinerklubs 
u. setzte sıch für die Aufhebung des Zölıbats eın. 
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Unter dem Druck der atheist. Strömung ım Natio- 
nalkonvent legte der ängstl. Mann am 7.11.1793 
seine Amter nieder u. nahm drei Tage später ın 
Notre-Dame am Fest zu Ehren der „Göttin Ver- 
nunft“ teil. Auf dem Höhepunkt der Macht Maxi- 
milien Robespierres (1758-94) wurde G. in den 
Sturz der Hebertisten (Jacques Hebert [1757-94]) 
verwickelt, wegen „Atheismus“ angeklagt, verur- 
teilt u. hingerichtet. 

Lit.: P. Pisani: Repertoire biographique de l’Episcopat consti- 
tutionnel 1791-1802. P 1907, 53-58; ders.: L’Eglıse de Paris et 
la Revolution, 4 Bde. P 1908-11; G. Gautherot: La Revolution 
francaise dans l’ancien Ev£che de Bäle, 2 Bde. P 1907;M. Brau- 
bach: Bf. G. u. das Btm. Basel: HJ 60 (1940) 300-311; A. La- 
treille: L’£glise catholique et la Revolution frangaise, 2 Bde. P 
1946-50; C. Tanne: Quand G., Ev&que de Lydda, que£tait l’ın- 
stitution canonique: Annales historiques de la R£Evolution 
francaise 33 (1961) 265ff., M. Devos: Un t&moignage inat- 
tendu: Gn 36 (1984) 15-22. — DBF 13, 378f.; HBLS 3, 577ff.; 
DHGE 21, 359-362. STEPHAN SKALWEIT 


Gobelinus Person, Historiker u. Musiktheore- 
tiker, * 1358 Paderborn aus bürgerl. Oberschicht, 
+ 17.11.1421 Böddeken; 1383-86 Kleriker der 
Apost. Kammer Urbans VI., nach Priesterweihe 
1386 ın Trani Pfarrer der Marktkirche ın Pader- 
born, Subkollektor für Stadt u. Btm., 1389 Rektor 
der Dreifaltigkeitskapelle am Dom, legte 1405 ım 
Streit um Totenämter an Sonntagen das Pfarramt 
nieder, Kaplan des Paderborner Elekten Wilhelm 
v. Berg, 1408/09 wesentlich beteiligt an der Über- 
tragung des Stifts /Böddeken an die Augustiner- 
Chorherren aus Zwolle. Bischöflicher Offizial u. 
Generalvikar seit 1409, scheiterte er mit der Re- 
form der Abtei /Abdinghof. Seit 1411 Kanonikus, 
1416 Dechant des Marienstifts Bielefeld u. Offizıal 
ebd. Verfasser eines v.a. für dıe ma. Gesch. bedeu- 
tenden „Weltenlaufs“ (Cosmidromius) u. des einzi- 
gen musiktheoret. Traktats des MA ın Westfalen 
(1417). Er förderte die Verehrung des hl. Meinolf 
(Gründer v. Böddeken). 


WW: Cosmidromius, beendet 1418, ab 1406 2. Fassung; Pro- 
cessus translationis et reformationis Monasterii Budicensis, 
beide zus. ed. M. Jansen. Ms 1900; Tractatus musice sciencie, 
ed. H. Müller: ΚΜ! 20 (1907) 177-196; Vita δ. Maynulphi: Ac- 
taSS oct. 3, 171-225. 


Lit.:3. Prinz: Eine neue Hs. des Cosmidromius G.Persons: 
Westfalen 48 (1970) 206-217: LMA 4, 1528: VerfLex? 7. 
411-416; A. Baumann: Weltchronistik im ausgehenden MA. 
Heinrich v. Herford, G. Person, Dietrich Engelhus. F 1995; H.- 
J. Schmalor: Westfäl. Lebensbilder, Bd. 16 (im Druck). 
FRIEDRICH GERHARD HOKHMANN 


Goch, Johann Pupper /Johannes v. Goch. 


Gockeln, Josef, Arbeiterführer u. chr. Politiker, 
* 18.3.1898 Großeneder, 7 6.12.1958 Ὁ. Dormagen 
durch Verkehrsunfall; Bezirkssekretär der /Katho- 
lıschen Arbeiterbewegung (KAB) Düsseldorf. Er- 
ste große Rede 1928 auf dem Essener Katholiken- 
tag. G. hat 1945 dıe KAB wieder mitaufgebaut, 
wurde 1947 z. KAB-Verbandsvorsitzenden gewählt; 
1946 Sozialminister v. Nordrhein-Westfalen; 1950 
Mitgründer der Internat. KAB, deren erster Präsı- 
dent er wurde. Prägte die CDU in Nordrhein-West- 
falen Ζ. christlich-soz. Volkspartei, 1949-58 für die 
CDU Mitgl. des Bundestages, 1949-58 Oberbür- 
germeister der Stadt Düsseldorf, 1947-58 Präsident 
des Landtages v. Nordrhein-Westfalen. 


Lit.: H. Budde: J. G. Arbeiterführer — Politiker — Mann der 
Kirche. K 1980. ALFONS MÜLLER 
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Goddamus, Adam 7 Adam Wodeham. 


Goede (Gode, Goden), Henning, hervorragender 
Jurist („monarcha iuris“), * um 1450 Werben Ὁ. Ha- 
velberg, ὁ 21.1.1521 Wittenberg; Dr. utr. iur. 
(1489), in den Wintersemestern 1486/87 u. 1489/90 
Rektor der Univ. Erfurt, 1491-1510 Prof. des Zivil- 
rechts an der dortigen jurist. Fak., Kanoniker, 
Scholaster u. Dekan (bis 1509) der Erfurter Ma- 
rıenkirche sowie Inhaber weiterer Benefizien, seit 
1510 Ordinarius für KR an der Univ. Wittenberg u. 
Propst der dortigen Allerheiligenkirche. G. war, als 
Protonotar der Stadt Erfurt u. Vertrauensmann des 
sächs. Kf. Friedrich, viel beschäftigt mit polit. Auf- 
trägen. Er war eın maßvoller Förderer des Huma- 
nısmus u. widerriet Maßnahmen gg. Luther. 


Lit.: G. Kisch: Consilia. Eine Bibliogr. der jurist. Konsilien- 
Sig. Bs-St 1970, 57f.; J. Pilvousek: Die Prälaten des Kolle- 
giatstiftes St. Marien in Erfurt v. 1400-1555 (EThSt 55). L 
1988, 208-220; E. Kleineidam: Universitas Studii Erffordensis, 
TI. 2 (EThSt 22). L 21992, Reg., bes. 323f. GEORG MAY 


Godeau, Antoine, Schriftsteller, Theologe u. Bf.; 
* 24.9.1605 Dreux, f 21.4.1672 Vence (Dep. Alpes- 
Maritimes). G. erregte zunächst durch seine Dich- 
tungen Aufsehen, wandte sich hierin seit etwa 1630 
ν. ἃ. rel. Themen zu u. zählte zu den ersten Mitglie- 
dern der Acad&mie francaise. Unter dem Einfluß 
/Vinzenz’ v. Paul ließ G. sich 1636 z. Priester wei- 
hen u. wurde auf Initiative Kard. /Richelieus noch 
ım gleichen Jahr Bf. v. Grasse, 1639 zusätzlich Bf. v. 
Vence; 1653 Verzicht auf Grasse. Führendes Mit- 
glied der /Assemblees du clerge v. 1645 u. 1655. G. 
verf. u.a. Paraphrasen der Psalmen u. paulin. 
Briefe, kirchen-gesch. u. moraltheolog. Werke. 


WW: (Euvres chrestiennes. P 1633 u.ö.; Po&sies chrestiennes. 
P 1646 u.ö.; Hist. de l’Eglise, 6 Bde. P 1653-80; Version expli- 
qu&e du NT, 2 Bde. P 1668; Morale chretienne, 3 Bde. P 1709. 
Lit.: DThC 6, 1470f.; DSp 6, 545-548; Y. Giraud (Hg.): A.G. 
(1605-72). P 1975 (Bibliogr.); DBF 16, 425ff.; DHGE 21, 380f. 

HENRI SCHMITZ DU MOULIN 


Godehard (Gothahardus, Gotardus, Godehar- 
dus, Gotthard), hl. (1131) (Fest 5. Mai), OSB (990), 
14. Bf. v. Hildesheim, * 960 od. Anfang 961 aus 
einer Ὁ. /Niederaltaich ansässigen, im Stiftsdienst 
aufgestiegenen, nichtadligen Familie, Ὁ 5.5.1038 
Hildesheim, Mauritiusstift (bestattet ebd. im Dom). 

Gefördert durch Ebf. Friedrich v. Salzburg, 
wurde G. bereits drei Jahre nach seiner Priester- 
weihe (963) z. Nachf. des v. bayr. Hzg. als Reformer 
Altaichs eingesetzten Abtes /Erkanbert bestellt 
(996-1022; 1001-02 auch Abt v. Tegernsee). Von 
führenden Persönlichkeiten der bayr. Kirchenre- 
form (Erkanbert, /Ramwold u. /Wolfgang v. Re- 
gensburg) geprägt, übernahm G. das Konzept einer 
kirchl. Erneuerung, dıe sich am lothring., asketisch 
ausgerichteten Ideal v. /Gorze orientierte u. auf 
eine Kooperation mit der kırchl. u. weltl. Obrigkeit 
setzte. Unter G.s Leitung wurde Altaich eines der 
wichtigsten reformer. Zentren im Reich, das durch 
G.s Schülerkreis weıt über den bayr. Raum nach 
Osten (Kremsmünster, Ossiach, Bfevnov, Ostrov) 
u. nach It. (Wiedereinführung der Benediktregel 
durch G.s Schüler Richer in Montecassino) aus- 
strahlte. Historisch am bedeutsamsten erwies sich 
die Förderung G.s durch den bayr. Hzg. u. dt. Kg. 
/Heinrich H., mit dessen Zustimmung er als Abt v. 
Hersfeld (1005-12) die Reform im hessisch-sächs. 
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Raum (Hersfeld, Johannisberg, Göllingen, Memle- 
ben) betrieb. Auf ausdrückl. Wunsch des Κρ. der 
auf eine engere Verbindung des bayr. Südens mit 
dem sächs. Nordosten hoffte, wurde G. am 
2.12.1022 als Nachf. Bernwards ın der Pfalzka- 
pelle zu Grona z. Bf. v. Hildesheim geweiht. G., der 
sich nıcht nur als Förderer der Hildesheimer Schu- 
len, der Buchkunst u. der Architektur (30 Kirchen- 
bauten sollen v. ihm initiiert sein), sondern auch als 
engagierter Verfechter Hildesheimer Diözesan- 
rechte erwies, entsprach nur bedingt dem Typus ei- 
nes „ottonisch-sal. Reichs-Bf.“, da sich nach dem 
baldigen Tod Heinrichs II. (1024) die Beziehungen 
zu /Konrad II. aufgrund des sog. Gandersneimer 
Btm.-Streites (Gandersheim) rasch verschlechter- 
ten. 


WW: Tegernseer Brief-Sig., ed. K. Strecker: MGH.ES 3, 
50{{ UB des Hochstifts Hildesheim, Bd. 1. L 1896, 70ff. 


ΟΟ: Wolihere: Vita Godehardi prior et posterior: MGH.SS 
11, 167ff.; Continuatio Vitae Bernwardi episcopi: MGH.SS 
11, 165ff.; Ann. Hildesheimenses: MGH.SRG, ed. altera, ed. 
G. Waitz. Ha 1878, 18-116; Chronicon Hildesheimense: 
MCGH.SS 7, 853, Ann. Altahenses maiores: MGH.SRG, ed. 
altera, ed. E. Oefele. Ha 1891, 15ff.;, Translatio et Miracula: 
MCGH. SS 12, 639ff. 


Lit.: Wattenbach-Holtzmann 62-65 287f. u.ö.; Weinfurter 3, 
359-373; Καὶ Algermissen u.a. (Hg.): Bernward u. G. v. Hil- 
desheim. Hi 1960; Hallinger 1, 163ff.; Bauerreiß 2, 3ff., NDB 
6,495 ff. (W. Berges); H. Goetting: Die Hildesheimer Bf. v.815 
bis 1221 (1227) (GermSac NF 20). B-NY 1984, 230-256; LMA 
4, 1531f.,; H. Hoffmann: Mönchs-Kg. u. rex ıidıota. Ha 1993, 
39ff. 44 73 81 u.ö. HANS-HENNING KORTÜUM 


Godham, Adam / Adam Wodeham. 
Godin, Guillaume-Pierre /Petrus de Godino. 


Godin, Henri, frz. Armen- u. Arbeiterpriester, 
* 13.4.1906, Ὑ 1 7.1.1944 Paris. Sein zus. mit Y. Da- 
niel verfaßtes Werk France, pays de Mission (Ly 
1943) machte Christen, Priester u. Bischöfe auf die 
rel. Unwissenheit der meisten Arbeiter aufmerk- 
sam. Deshalb 561 Mission nicht mehr nur auf ferne 
Länder zu beschränken, auch Fkr. müsse wieder be- 
kehrt werden. G. war Mitgründer der /Mission de 
Paris. In seinen Veröff. legte er nachdrücklich Wert 
auf die Nächstenliebe u. auf die anschaul. Darstel- 
lung chr. Lebens mit einfachen Worten. 

Lit.: DSp 6, 564. MICHEL DUPUY 


Goericus /Abbo I. v. Metz. 


Goes, Albrecht, Erzähler, Lyriker, Prediger, * 22.3. 
1908 Langenbeutingen (Württemberg). Ab 1930 ev. 
Pfarrer ın württ. Gemeinden; seıt 1942 Lazarett- 
pfarrer an der Ostfront, seit 1953 Prediger u. freier 
Schriftsteller. Durch Jahrzehnte hindurch hat G. 
seine beiden Berufe um ein Thema zentriert, den 
„Dienst am Wort“. Seine Erzählungen Unruhige 
Nacht (HH 1950), Das Brandopfer (B 1954), Das 
Löffelchen (1965) gehören zu den Kanontexten der 
Schullektüre. Sie bezeugen jene Kultur der Erinne- 
rung, die G. immer wieder, auch durch 6416 Umbil- 
dung der Inschrift am Mahnmal in Hiroshima, be- 
schwört: „Wacht unruhig; sonst wiederholt sıch 
das.“ 

WW: 30 Predigten. F 1958; Gedichte aus 50 Jahren. F 1978; 
Stud. aus 50 Jahren. F 1988. WOLFGANG FRUHWALD 
Goes, Hugo van der, niederländ. Maler, * um 1440 
Gent, 7 1482 Klr. Roodendaele; Aufnahme in die 
Genter Malerzunft am 5.5.1467, nach 1475 Laien- 
bruder im Klr. Roodendaele (Windesheimer Kon- 
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greg.), 1480 Ausbruch einer Geisteskrankheit. HW: 
Monforte-Altar, um 1470 (Berlin); Portinari-Altar, 
um 1475/78 (Florenz); Anbetung der Hirten, um 
1480 (Berlin); Marientod, um 1480/82 (Brügge). G. 
ist der „Großfigurenmaler" unter den Altnieder- 
ländern, der nicht an /Rogıer van der Weyden, son- 
dern eher an van /Eyck anzuknüpfen sucht. Sein 
Monforte-Altar mit der räumlich klaren Anord- 
nung der lebenswahr aufgefaßten Gestalten u. dem 
festl. Kolorit ıst eines der fortschrittlichsten 
Gemälde der Epoche, während die späten WW mit 
den bewegten u. ausdrucksstarken Figuren mehr v. 
der seel. Spannung des Meisters verraten. 


Lit.: F. Winkler: Das Werk des H. v. d. G. B 1964; M.J. Fried- 
länder: Early Netherland Paiting, Bd. 4. Lei - Bl 1969; J. San- 
der: H. v. d. G. - Stilentwicklung u. Chronologie. ΜΖ 1992 
(Lit.). ULRICH SÖDING 


Goethe, Johann Wolfgang (seit 1782 von), * 28.8. 
1749 Frankfurt a.M., 7 22.3.1632 Weimar. Der un- 
bestritten bedeutendste Dichter im dt. Sprachraum, 
der die dt. Sprache auf weltliterar. Niveau gehoben 
hat u. z. unübertroffenen Stilvorbild der bürgerl. 
Lit. in Dtl. wurde. Sein Werk ıst sprachlich u.a. 
durch die Bibel, Shakespeare, Macphersons Os- 
sıan-Gesänge u. Klopstock geprägt. Noch ım Alter 
hat er sich mit dem pers. Mystiker Mohammed 
Schemseddin, gen. Hafıs, verglichen (West-östlicher 
Divan. St 1819), der das „heitre Bild des Glaubens“ 
ähnlich ın Kunst u. Leben mischte wie G. die „heil’- 
gen Bücher“ des Christentums. Von Herrnhuti- 
schem Pietismus (Susanna Katharina v. Kletten- 
berg) als junger Mann nachhaltig beeinflußt u. v. 
pietist. Arzten nach einem Blutsturz (1768) geheilt, 
hat G. zeitlebens Wortschatz u. Spiritualität des 
Pıetismus respektiert u. sein eigenes Werk entspre- 
chend als „Bruchstücke einer großen Confession“ 
charakterisiert. In den Leiden des jungen Werthers 
(L 1774), dem Roman, der seinen Weltruhm be- 
gründete, zeichnet G. mıt dem kühnen Strich des 
Genies, das dem Lebensgefühl einer ganzen Gene- 
ration Ausdruck zu geben vermochte, das Profil 
einer jugendl. Gestalt, die seither als Konfiguration 
des abendländ. Individuums gilt. In Faust, dem 
Drama, das ihn (von 1773-1831) durch alle Phasen 
des Werkes begleitete, stellt er „das ‚verlorene Ich‘ 
einer glaubenslosen, tief skeptischen Neuzeit“ (A. 
Schöne) auf die Bühne, das vor den Dämonen einer 
ratıonal entzauberten Moderne in die Magie hinein 
zu entfliehen sucht u. im 2. Teil z. Sinnbild der ‚neu- 
zeitl.,. sich selbst gestaltenden Lebenskraft“ 
(D. Hölscher) wird. Auf einer fluchtartigen Reise 
nach It. (1786-88) legt der 1775 z. Minister des Hzg. 
Carl August v. Sachsen-Weimar ernannte G. den 
Grundstock zu jener Anverwandlung klassısch-an- 
tıker Geisteshaltung, welche ıhm den Ruf des Hei- 
dentums, aber auch der sınnesfreudigen Lebens- 
kunst eingetragen hat (Römische Elegien. Tü 1795). 
Die mit Christiane Vulpius nach der Rückkehr aus 
It. geschlossene „Gewissensehe“ (Geburt des Soh- 
nes August 1790) wurde im kleinstädt. Weimar erst 
z. Skandal, als G. dem öff. Chaos ın den Napoleon. 
Kriegen den persönl. Willen zur Ordnung ent- 
gegenstellte u. die Ehe (1806) kirchlich einsegnen 
ließ. Im Jahrzehnt der Zusammenarbeit mit Schiller 
(1794-1805), in dem der „dezidierte Nichtchrist" G. 
auch seine katholisch-romant. Anhänger verlor, 
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legte er ım 6. Buch v. Wilhelm Meisters Lehrjahren 
(B 1795-96) eine pietistisch-myst. Diätetik vor, die 
nur ın scheinbarem Ggs. zu den Erotica Romana 
(d.h. den Römischen Elegien) steht, weil auch in 
der pietist. Exempel-Biogr. die Offentlichkeit des 
Intimen als Element bürgerl. Individuatıon gefaßt 
wird. Die Tragödie des romant. Lebensdilletantis- 
mus hat G. ın dem Roman Die Wahlverwandtschaf- 
ten (Tü 1809) geschrieben u. ist dem Vorwurf der 
Ehebruchspoesie mit dem Hinweis auf die lebens- 
vollsten Frauengestalten seines Werkes (aus dem 
Faust u. aus diesem Roman) entgegengetreten, wo- 
mit er zugleich der Gesetzesmoral des zeitgenöss. 
Christentums das Urteil gesprochen hat: „Ich heid- 
nisch? Nun, ich habe doch Gretchen hinrichten und 
Ottilien verhungern lassen, ist denn das den Leuten 
nicht christlich genug?“ -- An der Schwelle des na- 
turwiss. Zeitalters hat G., ın Konkurrenz mit einer 
barockscholastısch erstarrten od. rationalistisch er- 
nüchterten Religionsübung, die Möglichkeit einer 
poet. Verzauberung der Welt, mit großer sprachl. 
Kraft u. gewaltiger, auch weltanschaul. Wırkung, 
erprobt, um gg. dıe fortschreitend abstrahierenden 
u. kollektivist. Tendenzen der Moderne dem Men- 
schen ein Widerlager zu geben. 


WW: Sämtl. WW, Briefe, Tagebücher u. Gespräche, 40 Bde. F 
1985 ff. (Frankfurter Ausg.); Sämtl. WW nach Epochen seines 
Schaffens, hg. v. K. Richter, 21 Bde. M 1985ff. (Münchner 
Ausg.). 

Lit.: E. Beutler: Essays um G., 2 Bde. Wi 1947f.,K.R. Eissler: 
G. A psychoanalytic study, 1775-86, 2 Bde. Detroit 1963 (dt. 
-1984); A. Schöne: Götterzeichen, Liebeszauber, Satanskult. 
Neue Einblicke ın alte G.-Texte. M 1982; D. Hölscher-Loh- 
meyer: G. M 1989; F. Sengle: Das Genie u. seın Fürst: Die 
Gesch. der Lebensgemeinschaft G.s mit dem Herzog Carl Au- 
gust. St-We 1993. WOLFGANG FRUHWALD 


Goeze, Johann Melchior, streitbarer Vertreter der 
iuth. Orthodoxie, * 16.10.1717 Halberstadt, Ὑ 19.5. 
1786 Hamburg. Nach Stud. der ev. Theol. (u.a. in 
Halle) 1744 Diakon in Aschersleben; 1750 Pastor in 
Magdeburg; 1755 Hauptpastor ın Hamburg; 1760- 
1770 Senior der luth. Stadtgeistlichkeit. Bekannter 
Prediger u. vielgelesener Schriftsteller, gelehrter 
Theologe u. engagierter Kirchenmann; verteidigte 
das Schriftprinzip u. 416 Verbalinspiration, be- 
kämpfte jede Abweichung v. der luth. Lehre u. wit- 
terte in Neologie u. Aufklärung einen (auch polı- 
tisch gefährl.) Atheismus. In zahlr. Streitgängen 
(z.B. 1764 gg. J.B. /Basedow,; 1765-69 gg. J.S. 7Sem- 
ler; 1773 gg. C. F. /Bahrdt; 1778 gg. G.E. /Lessing 
im /Fragmentenstreit) nutzte G. geschickt die (kir- 
chen-)polit. u. publizist. Möglichkeiten seiner Zeit 
u. entfaltete nach 1770 eine publikumswirksame 
„Polemik der Gegenaufklärung‘“ (Boehart). 


WW: Heilsame Betrachtungen des Todes u. der Ewigkeit. 
2 Tle. Bu-L 1755 (*1767); Die gute Sache des wahren Relı- 
gions-Eifers. HH 1770; Versuch einer Historie der gedruckten 
Niedersächs. Bibeln v. Jahr 1470 bıs 1621, 2 Tle. HI 1775 
(Nachdr. Hi 1976); Leßings Schwächen. HH 1778 (Nachdr. 
Goezes Streit-Schr. gg. Lessing, hg. v. E. Schmidt. St 1893). 

Lit.: H. Reinitzer (Hg.): J.M.G. HH 1986 (Bibliogr.); W. Boe- 
hart: Politik u. Religion. Stud. z. Frgm.-Streit (Reimarus, G., 
Lessing). Schwarzenbek 1988; G. Freund: Theol. im Wider- 
spruch. Die Lessing-G.-Kontroverse. St-B-K 1989 (Lit.); H. 
Reinitzer-W. Sparn (Hg.): Verspätete Orthodoxie. Über 
D.J.M.G. Wi 1989. ARNO SCHILSON 


Goffine, Leonhard, OPraem, geistl. Schriftsteller, 
* 6.12.1648 Broich/Jülich, # 11.8.1719 (Idar-)Ober- 
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stein; Ende 1666 Eintritt in die OPraem-Abitei 
Steinfeld, 1675 Priesterweihe, seit 1680 u.a. Pfarrer 
ın Clarholz, Coesfeld, Wehr Ὁ. Marıa Laach, Bacha- 
rach u. Oberstein. Seine Handpostille — „die 
Goffine“ -- mit Erklärungen zu den Meßlesungen 
der Sonn- u. Feiertage hat bis ın dıe Mitte des 20. Jh. 
mehr als 120 Aufl. erlebt. 


WW: Handpostille od. christkathol. Unterrichtungen auf alle 
Sonn- u. Festtage des ganzen Jahres. Mz 1690 u.ö.; Auslegung 
der Regel des hl. Augustinus. K 1692; Trostbuch in Trübsalen. 
K 1695; Seelen-Liecht, 2 Bde. N 1705; Cıbus anımae matutına- 
lıs. K 1705; Andechtiges Meß-Büchlein. K 1711; Erklärung des 
Catechismi Petri Canısii. Καὶ 1712; Lehre Christi. Καὶ 1715: Der 
Wächter des göttl. Wortes. K 1718; Praxes sacrae. F 1719. 


Lit.: NDB 6, 599f., DSp 6, 578f.; P. Al: L.G., sein Leben, seine 
Zeit u. seine Schr. Averbode 1969; J. Meier: Stud. z. nachtri- 
dentin. Frömmigkeits-Gesch.: ThGl 61 (1971) 444-454; K.J. 
Lesch: Ein Seelsorger ım Dienste der trıdentin. Reform: Clar- 
holtensis Ecclesia. Pb 1983, 127-146. KURT KUÜPPERS 


Goffredus v. Trani, * Trani (Apulien), Ὁ 1245 
Lyon, Schüler von Azo, lehrte ziviles u. kanoni- 
sches Recht ın Bologna u. wohl auch τη Neapel. Un- 
ter Gregor IX. auditor litterarum contradictarum; 
Innozenz IV. ernannte den Subdiakon ohne weitere 
Weiıhestufe z. Kard.-Diakon. Seine wiss. Arbeit 
konzentrierte sıch auf den Liber Extra, zu dem er 
neben Glossen u. Quästionen die einflußreiche 
Summa super titulis decretalium schrieb. 

WW: Summa. Bs 1487 u.ö., Nachdr. Ly 1519, Aalen ?1992. 


Lit.: S. Kuttner: Der Kardinalat des G.v.T.: Mediıeval Coun- 
cils, Variorum Repr. Lo *1992, ΧΙ, 124-131; M. Bertram: Der 
Dekretalenapparat des G.T.: BMCL I (1971) 79-83 (Lit.); 
LMA 4, 1533f. HARTMUT ZAPP 


Gog u. Magog. In Ez 38f. Eigenname mit Her- 
kunftsangabe (,G. aus dem Lande M.“: 38,2; vgl. 
39,6). Der Eigenname geht auf den Iyd. Kg. Gyges 
(etwa 685-652 vC.) zurück, der sich mit den kim- 
mer. Reitervölkern auseinandersetzte. Die Her- 
kunftsangabe ıst aus dem Eigennamen abgeleitet 
(Land des [akkad.] Gugu bzw. [griech.] Gyges) u. 
steht ın ΕΖ 38,2; 39,6; Gen 10,2; 1Chr 1,5 für das 
häufigere Lud (Lydien). ΕΖ 38f. stellt G. als Anfüh- 
rer („Großfürst“) einer Völkerkoalition vor, die 
aus dem Norden gg. Israel heranzieht. Die Koalı- 
tion umfaßt dıe Völker „Meschech u. Tubal“ (ΕΖ 
38,2f., 39,1; vgl. ΕΖ 27,13, 32,26; Gen 10,2; 1 Chr 
1,5; Jes 66,19), die mit den Phrygiern u. Leuten v. 
Tubal, zentralanatol. Anrainern Lydiens, zu ıdenti- 
fiızıeren sınd. ΕΖ 38,6 weitet dıe Koalition aus auf 
Gomer (= Kimmerer) u. Bet-Togarma (Leute des 
Tugdamme [griech. Lygdamis], eines Anführers der 
Kimmerer aus der 2. Hälfte des 7. Jh. vC.; vgl. Gen 
10,2£. u. 1 Chr 1,5f.). In ΕΖ 38,5 wırd die Völker- 
koalıtion aus dem kleinasiat. Norden z. Weltheer 
der Völker vervollständigt; Paras (= Persien) [ΠῚ 
Osten, Kusch (= Athiopien) im Süden u. Put (= Li- 
byen) im Westen kommen hinzu. ΕΖ 38f. verarbei- 
tet hıst. Nachrichten über kleınasıat. Völker des 
7.Jh. vC. (vgl. die assyr. u. griech. Quellen) u. ver- 
bindet 516 mit der prophet. Verkündigung des 
„Feindes aus dem Norden“ (vgl. Jes 5,28; 10,3; Jer 
4-6). G. wird zu einer symbol. Größe für alle 
Fremdvölker, dıe ın Zukunft gg. das Gottesvolk an- 
stürmen u. endgültig „auf den Bergen Israels“ ver- 
nıchtet werden. Die inner- wıe außerbibl. Rezep- 
tion kann sowohl den symbol. Charakter G.s 
verstärken als auch den Feind jeweils neu konkre- 
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tisıeren: Die LXX trägt G. ın Num 24,7 u. Am 7,1 
ein; G. steht für alle Feinde Israels (vgl. die jüd. 
Trad., z.B. bSanhedrin 17a.97b;, b’Avoda Zara 3b 
usw.). In Offb 20,8f. führt der Satan am Ende des 
tausendjähr. Reiches dıe Völkerheere „G. u. M.“ z. 
Endkampf. — Der Koran kennt beide als (östl.) 
Fremdvölker (Sure 18,92-98; 21,96). Ios. ant. I,6,1 
u. Hier. (PL 25, 356) identifizieren G. u. M. mit den 
/Skythen, Isidor (orig. [X,2,27,2,89; XIV, 3,31) mit 
den Goten, Luther mıt den Türken. 


Lit.: EJ 7, 691 ff.; ThWAT 1, 955-965 (B. Otzen); F.L. Hoss- 
feld: Unters. zu Komposition u. Theol. des Ezechielbuches 
(Fzb 20). Wü ?1983, 433-444; L.C. Allen: Ezekiel 20-48 
(World Bible Commentary 29). Waco 1990, 197-211; E. Li- 
pinski: Les Japh£tites selon Gen 10,2-4 et 1Chr 1,5-7: ZAH 
3 (1990) 40-53; NBL 1, 897f. (P. Högemann). 
FRANK-LOTHAR HOSSFELD 


Gogarten, Friedrich, prot. Theologe, * 13.1.1887 
Dortmund, f 16.10.1967 Göttingen; 1925 Privatdo- 
zent ın Jena, 1931 Prof. für Systemat. Theol. in 
Breslau, 1935-55 in Göttingen. G. gehört mit 
K. Barth zu den herausragenden dt. prot. Theolo- 
gen, die nach dem 1. Weltkrieg der neuprot. Syn- 
these v. Christentum u. Kultur den Abschied gaben. 
Im Unterschied zu Barth lag das Schwergewicht seı- 
nes theol. Denkens auf dem Verhältnis v. Offenba- 
rung u. Gesch. u. war er stärker politisch-eth. Ge- 
genwartsfragen zugewandt. Prägend für ıhn war die 
Beschäftigung mit Luther. Bıs ın dıe dreißiger Jahre 
betonte Οὐ. bes. die Bedeutung v. staatl. Autorität u. 
Volkstum als den Menschen herausforderndes Ge- 
setz Gottes; 1933 schloß er sıch für kurze Zeit den 
„Deutschen Christen“ an. Sein Spätwerk nach dem 
2. Weltkrieg kreiste um die theol. Deutung des neu- 
zeıtl. Säkularısierungsprozesses als eines durch die 
chr. Botschaft ermöglichten, aber immer durch die 
Fehlentwicklung des Säkularısmus gefährdeten 
Vorgangs der Freisetzung der Welt durch den Glau- 
ben. G.s eigenständiges u. sehr persönlich gepräg- 
tes Werk war insg. nıcht schulbildend; Wirkung 
auch ın den kath. Raum hinein entfalteten zeitweise 
seine Überlegungen zur Säkularısierung. 


HW: Ich glaube an den dreieinigen Gott. J 1926; Polit. Ethik. 
J 1932: Der Mensch zw. Gott u. Welt. Hd 1952; Verhängnis u. 
Hoffnung der NZ. St 1953; Jesus Christus -- Wende der Welt. 
Tü 1966. 


Lit.: A.V. Bauer: Freiheit z. Welt. Pb 1967; C. Naveillan: 
Strukturen der Theol. F. G.s. M 1972; K.-W. Thyssen: Begeg- 
nung u. Verantwortung. Tü 1970; A. Schwan: Geschichtstheo- 
log. Konstruktion u. Destruktion der Politik. B 1976; TRE 13, 
563-567 (P. Henke). ULRICH RUH 


Gogol’, Nikolaj Vasil’evic, russ.-ukrain. Schriftstel- 
ler, * 20.3.1809 Soro£fincy (Ukraine), f 21.2.1852 
Moskau. Nach Debüt als Autor des Phantastisch- 
Komischen wendet sich G. bald dem Dämonischen 
zu, den bedrohl. Seiten des Grotesken, später v 
ıhm als Gottabgewandtheit gedeutet. Daneben 
auch Literarisierung der „kleinen Leute“ — dafür 
fälschlich als Urvater des Realismus bezeichnet. In 
mittlerer Schaffensperiode Selbstinterpretationen 
im Sinne einer christlich-didakt. Poetologie: Komik 
u. Groteske („Lachen durch Tränen hindurch“) sol- 
len kathartısch wırken u. dıe Ges. bessern. In die- 
sem Sinne seine Komödie Der Revisor (St. Peters- 
burg 1836) u. der Roman Tote Seelen (Moskau 
1842). Viele Selbstzweifel u. Schaffenskrisen bis hin 
z. Gedanken an eine Konversion z. Katholizismus. 
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Der späte G. lebt als Asket, schreibt direkt morali- 
sıerend, idealisiert dabei die russ. Gesellschaftsord- 
nung. 

WW: Polnoe sobr. so€. Leningrad 1949-52 (nicht ganz voll- 
ständig). 


Lit.: L. Amberg: Kirche, Liturgie u. Frömmigkeit im Schaffen 
N.V. G.’s. Fu.a. 1986. NORBERT P. FRANZ 


Göhl, Honorat, OSB (1751), * 6.1.1733 Immen- 
stadt (Allgäu), ὁ 17.7.1802 Ottobeuren; 1757 Prie- 
ster, anschließend Lehrer, Novizen- u. Klerikerma- 
gister in Ottobeuren; 1767 vorletzter Reichsabt. 
Hob ım Sınn der Aufklärung Bildung u. soz. Lage 
der Untertanen u. förderte Gottesdienst u. Kloster- 
zucht. Gymnasium, Musik- u. Wissenschaftspflege 
erreichten unter ıhm den Höhepunkt. Veröffent- 
lichte anonym 28 meist aszet. Schriften. 


Lit.: ἃ. Kolb: Abt H.G. v. Ottobeuren 1733-1802: Lebensbil- 
der aus dem Bayr. Schwaben 14 (1993) 149-171 (Lit.). 
RUPERT PRUSINOVSKY 


Golan (hebr. 712 [golan], LXX außer in Dtn 4;43 
Tovawv, Vg. Gaulon), Asyl-Stadt im ostjordan. 
Stammesgebiet Manasses (Dtn 4,43; Jos 20,8); spä- 
ter den Leviten übergeben (Jos 21 8 27: 1 Chr 6,56); 
viell. mit dem heutigen Sahem el-Golan (ca. 28 km 
östlich v. See Gennesaret) gleichzusetzen. Die 
Stadt gibt der umliegenden, v. der Bibel zu 
/Baschan gerechneten Landschaft zw. /Hermon ım 
Norden, /Jordan u. See /Gennesaret ım Westen, 
Jarmuk ım Süden u. En-Nukra-Ebene im Osten, eı- 
nem fruchtbaren Basaltplateau, den Namen (gräzi- 
siert Gaulanitis, arab. Sölän). Die zw. 700-800 m 
hohe, v. erloschenen Kratern übersäte Hälfte im 
Norden, auch Oberer G. gen., wurde wegen ihrer 
Eichen (Jes 2,13 u.ö.) u. als Weideland (Ez 39,18) 
gerühmt; der Untere G., ein zw. 200-600 m hohes 
Tafelland, war Kornkammer des röm. Reiches. Un- 
ier den Ptolemäern wırd der G. eigener Verwal- 
tungs-Bz., gelangt durch Augustus an Herodes I., 
fällt nach dessen Tod an Philippus (Hauptstadt Cae- 
sarea Philippi). Im 1. Jüd. Krieg (66-70 nC.) findet 
der Kampf um den G. seinen Höhepunkt bei /Ga- 
mala, nach dem 2. Aufstand (135 nC.) siedeln sich 
viele Juden aus dem Süden hier an. 


Lit.:3. Murphy O’Connor: Das Hl. Land. M-Z 1981, 2291.: A. 
Negev (Hg.): Archäolog. Bibellexikon. Neuhausen - St 1991, 
162f. WILLIBALD BÖSEN 


Goldast, Melchior, gen. v. Haiminsfeld, prot. Pu- 
blizist u. Polyhistor, * 1578 Espen (Thurgau), f 1635 
Gießen; philol. u. jurist. Studium im kath. Ingol- 
stadt, luth. Altdorf u. calvınist. Genf; seit 1599 wiss. 
Tätigkeit (Ukk.- u. Hss.-Erfassung) in Archiv u 
Bibl. v. St. Gallen unter der Mentorschaft Bartho- 
lomäus Schobingers (1566-1604). Unstetes Litera- 
tenleben an zahlr. Höfen (u.a. Weimar, Schaum- 
burg); ab 1606 als verarmter Adeliger u.a. Korrek- 
tor u. Editor in Frankfurt, zeitweise in Bremen; 
schließlich Anstellung beim Land-Gf. v. Hessen u. 
(vermutlich) Kanzler der Univ. Gießen. Intensive, 
Z.T. unkrit. u. vielfach kompilator. Betätigung als 
Editor, bes. z. Reichsrecht, z. Gesch. sowie z. dt. 
Philologie. Literarische Fehden u.a. mit J. /Lıpsius 
u. J. /Gretser; umfängl. Gelehrtenbriefwechsel (ed. 
F 1688). Seine räsonierenden SlIg. u. Editionen wa- 
ren lange Zeit unübertroffene Grundlagen der zeit- 
genöss. jurist. u. konfessionellen Kontroversen; 
manches beansprucht bıs heute Gültigkeit. 
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WW: Scriptores rerum Suevicarum. F 1605; Scriptores rerum 
Alamannicarum. F 1606; Statuta et rescripta Imperialıa. 
F 1607; Imperiales recessus constitutiones et ordinationes. 
F 1607; Opera Will. Pırckheimer. F 1610; Monarchıia S.R. Im- 
perii sive Tractatus de iurisdictione imperialı seu regia et pon- 
tifica seu sacerdotali, 3 Bde. F 1611, Nachdr. Gr 1960; Polıt. 
Reichshändel. F 1614; Collectio constitutionum imperialium, 
4 Bde. F 1615. 


Lit.: ADB 9, 327-330; Th. Graesse: Tresor de livres rares et 
precieux, Bd. 3. B 1922, 107-111 (WW-Verz.); H. Schecker: 
M.G. Bremen 1930; NDB 6, 601f.; HRG 1, 1735ff.; M. Stoll- 
eis: Gesch. des öff. Rechts τῇ Dtl. M 1988; N. Hammerstein: 
Historikerlexikon, hg. v. R. v. Bruch - R. A. Müller. M 1991, 
111f. RAINER A. MÜLLER 


Goldene Bulle, in sieben lat. Ausfertigungen er- 
haltenes 31 Kap. umfassendes Gesetzbuch Ks. 
/Karls IV., das nach Verhandlungen auf den Hofta- 
gen zu Nürnberg (1355/56) u. Metz (1356/57) am 
25.12.1356 ın Ggw. des päpstl. Kard.-Legaten u. des 
frz. Dauphins promulgiert u. ab 1400 nach seiner 
goldenen Siegelkapsel (bulla aurea) benannt 
wurde. Es fixierte u.a. dıe Modalitäten der Kg.- 
Wahl, das Prinzip des Mehrheitswahlrechts u. der 
Letztstimme des Mainzer Ebf., die Verbindung v. 
Kurwürde u. Kurland sowie das Verbot aller eın- 
ständ. Bündnisse u. „Pfalbürger“. Die Ansprüche 
des Papstes auf Approbation, Nominatıon u. Vika- 
riat wurden stillschweigend übergangen bzw. 
- durch Übertragung der Verweserschaft auf Kur- 
pfalz u. -sachsen -- außer Kraft gesetzt. Der Hof- 
kanzler /Johann v. Neumarkt hatte großen Anteil 
an der poet. u. rhythm. Gestaltung des bıs z. Ende 
des Alten Reiches (1806) maßgebl. „Reichsgrund- 
gesetzes“. 


OO: Ed. W.D. Fritz: MGH.F 11 (1972) οὐ; MGH.Const. 11 
(1978-92) 535 ff. 


Lit.: A. Wolf: Die GB., Kg. Wenzels Hs., Komm.: Codices Se- 
lectı 60. Gz 1977: B.-U. Hergemöller: Fürsten, Herren u. 
Städte zu Nürnberg 1355/56. K 1983; ders.: Die Verfasserschaft 
der „GB.“: Bohemia 22 (1988) 253-299; ders.: Der Abschluß 
der „GB.“ zu Metz 1356/57: Studia Luxemburgensia. FS H. 
Stoob. Warendorf 1989, 123-232; LMA 4, 1542f. (Lit.) (A. 
Wolf); J. Miethke: Die päpstl. Kurie des 14.Jh. u. die „GB.“ 
Ks. Karls IV. von 1356: Papst-Gesch. u. Landes-Gesch. FS H. 
Jakobs (Beihh. z. AKuG 39). K 1995, 437-450. ᾿ 

BERND-ULRICH HERGEMÖLLER 
Goldene Regel (GR.). I. Biblisch-theologisch: 
GR. heißt seit dem 18. Jh. das Logion der Bergrede 
(Mt 7,12) bzw. Feldrede (Lk 6,31): „Alles nun, was 
immer ıhr wollt, daß euch tun dıe Menschen, tut so 
auch ihr ihnen: Denn dies ist das Gesetz u. dıe Pro- 
pheten“ (so Mt; die kürzere Ik. Fassung ist ur- 
sprünglich: „Und gleichwie ıhr wollt, daß euch die 
Menschen tun, tut ihnen ebenso“). Der Spruch fin- 
det sıch schon Τοῦ 4,15: Sir 31,15 LXX sowie ın der 
jüd. (hebr. TestNaph 1,6: Arist 207) u. rabb. Lit. 
(Rabbi Hillel: Shabbat 31a); auch heidn. Autoren 
war er bekannt. Die nachbibl. Lit. hat ıhn oft rezi- 
piert (vgl. Did. 1,2£.;, Iust. 414]. 93,2). Ursprünglich 
drückte der Spruch eine Lebenserfahrung aus, die 
den Menschen unterschiedlichster Kulturen unmit- 
telbar einsichtig war. 

Lk bietet die GR., wıe sie wohl ın der Logien- 
quelle stand: Das Selbst u. seine Eigenerwartung 
sind der Maßstab zwischenmenschl. Verhaltens. 
Erst der Kontext (Lk 6,27-38: Weisung über unbe- 
grenzte Liebe u. Barmherzigkeit) macht deutlich, 
daß das Gebot der Feindesliebe (Lk 6,27-30) den 
Imperativ der GR. vor der abschwächenden 
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Interpretation ım Sınne eines Beispiels „für das 
‚normale‘ Verhalten“ (Bartsch 70) bewahrt. 

Mt bringt dıe GR. ım Kontext des Hauptteils der 
Bergrede (5,17 - 7,11) als Schlußsatz der Weisun- 
gen über rechtes Verhalten (6,1 - 7,11); der Nach- 
satz („Denn dies ist...) ıst mt. Redaktion. Auch 
hier liegt dem Logıon das - noch keineswegs chr. -- 
Prinzip der Gegenseitigkeit zugrunde u. verlangt 
nach inhaltl. Auffüllung; erst der redaktionelle Zu- 
satz macht es zu einer für Mt wichtigen Aussage, 416 
das Moment des nur Vernünftigen u. Einsichtigen 
weit hinter sich läßt. 6,11 weist zurück auf 5,17 
(„Gesetz u. Propheten“ werden durch Lehre u. Le- 
ben Jesu erfüllt) u. zeigt den „Ich bin gekommen"- 
Spruch ın seiner Konsequenz für die Gemeinde auf: 
Gefordert ist dıe Erfüllung des Willens Gottes 
durch tätıge Nächstenliebe. Die Einfügung der GR. 
ın dıe Bergrede geschah, weil 516 auf „alles" umfas- 
sende Veränderung abzielt. Sie wırd so zu einem 
entscheidenden Interpretament der Bergrede u. 151} 
zu lesen als „Summe“ der neuen Gerechtigkeit 
(5,20; 6,33; dazu 3,15; 5,6; 6,1) u. als Zielvorgabe, 
welche die konkreten Beispiele chr. Verhaltens in 
der Bergrede einschließt, ohne sıch aber ın ıhnen zu 
erschöpfen. Sıe hält das „Moment der Freiheit” 
fest, „das τῇ der Bergpredigt Gemeinte ım Lichte 
der Liebe selbst zu erfinden“ (Luz 392). 


Lit.: H. W. Bartsch: Wachet aber zu jeder Zeit! HH-Bergstedt 
1963; H. van Oyen: Die GR. u. die Situationsethik: J. Gründel 
— H. van Oyen: Ethik ohne Normen? Fr 1970, 89-136; G. 
Schneider: Die Neuheit der chr. Nächstenliebe: TThZ 8 
(1973) 257-275; A. Sand: Das Gesetz u. die Propheten (BU 
11). Rb 1974, 183-193; H. Merklein: Die Gottesherrschaft als 
Handlungsprinzip (FzB 34). Wü ?1984, 243-246; U. Luz: Das 
Ev. nach Matthäus (EKK 1/1). Z u.a. 1985, 387-394. 
ALEXANDER SAND 


u. Theologisch-ethisch: Die GR. umschreibt je- 
nes sıttl. Grundprinzip, das sich ın seiner positiven 
wıe negativen Fassung kulturübergreifend ın viel- 
fältıgen Sprachvariationen als Regel der Selbstbe- 
anspruchung des Menschen zu erkennen gibt. Mit 
ihm wird ein Maßstab für freiheitsbestimmtes Han- 
deln erkennbar, der auf Absicherung, Wahrung u. 
Entfaltung der menschl. Freiheit im soz. Miteinan- 
der gerichtet ıst. Ihre eth. Grenzmarken ermöglı- 
chen die Gleichzeitigkeit v. Freiheiten. Dieser 
Maßstab läßt das Kräftespiel im Umgang der ein- 
zelnen miteinander ethisch v. dem gleichen, auf 
konstruktive Exıstenzentfaltung hindrängenden 
Kräftespiel bestimmt sein, das als solches auch ım 
Selbstverhältnis des einzelnen am Werk ıst u. in sei- 
ner affırmativen Grundgestalt den Anspruch jener 
Hochtforderung einholt, wıe 516 das „Liebesgebot“ 
festhält, nämlich den anderen vorbehaltlos anzu- 
nehmen, weil er so ist wie wir selbst. Als Gemeingut 
sıttl. Elementarreflexion erweist sıch dıe GR. letzt- 
lıch in ıhrem eth. Begründungs-Zshg. als Regelkreis 
der Selbstauslegung, auf den sıch der Mensch ım 
Selbstumgang verwiesen sıeht. Dieser Selbstum- 
gang wird v. der bejahenden Grundeinstellung 
gegenüber den eigenen Möglichkeiten ebenso 
bestimmt wıe v. Verfolgen eigener Interessen u. Be- 
dürfnisse sowie auch v. der Notwendigkeit, mitein- 
ander ın Widerstreit llegenden Strebungen u. Inter- 
essen Rechnung zu tragen u. sie untereinander je 
neu Z. Ausgleich zu bringen. Die dabei vorherr- 
schende, gleichsam naturhaft wırkende Zuord- 
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nungslogik konkretisiert auch den normativen An- 
spruch der GR. In ıhren unterschiedl. Fassungen 
spiegelt sie die mögl. Weisen des Selbstverhaltens 
wieder. Damit lassen sıch diese als elementare 
Identitätsgebote verstehen, die darauf drängen, ım 
Mühen um das eigene Gelingen den Identitätsan- 
spruch des anderen zu wahren, den dieser ın glei- 
cher Weise geltend macht (Empathie). Die GR. 
steht für eine Balance der Ich-Interessen, dıe sıch 
als Grundvoraussetzung für ein vernunftgemäßes 
soz. Handeln verstehen läßt (7soziale Perichorese). 
Sıe verkörpert das regulative Moment der Wechsel- 
seitigkeit. Als solches bleibt 516 eın formales Hand- 
lungsprinzip, dem der Charakter eines hypothet. 
Imperativs eignet, insofern er sich auf die Anwen- 
dung geeigneter Mittel bei einem vorgegebenen 
Zweck bezieht u. damit z. maßgebl. sıttl. Beurtei- 
lungskriterium für konkrete menschl. Handlungen 
und Normen wird. 

Lit.: H. Reiner: Die „GR.“. Die Bedeutung einer sıttl. Grund- 
formel der Menschheit: Zs. für philos. Forschung 3 (1948) 
74-105; A. Dihle: Die GR. Gö 1962; HCE? 1, 177-195 (G. W. 
Hunold); B. Schüller: Die Begründung sittl. Urteile. Ὁ 1987, 
89-106; J. Fuchs: Für eine menschl. Moral, Bd. 3. Fr 1991, 
36-46. GERFRIED W. HUNOLD 
Goldene Rose. Am 4. Fastensonntag trug der 
Papst, angeregt wohl durch die byz., v. der röm. Be- 
völkerung übernommene Kreuzverehrung an Mitt- 
fasten (PL 143, 635) od. v. folklor. Frühlingsbräu- 
chen, in der Stationsprozession nach S. Croce eine 
(zunächst natürl., dann) goldene, später auch mit 
Balsam u. Moschus gefüllte (colore delectat, odore 
recreat, sapore confortat: Innozenz Ill.: PL 217, 
393) Rose in der Hand, die er dann (als alter Brauch 
erstmals 1049 unter Leo IX. erwähnt) dem Stadt- 
präfekten überreichte, später an verdiente Persön- 
lichkeiten überbringen ließ (so erstmals 1096 an 
Folco v. Anjou für den 1. Kreuzzug; ähnlich 1576 an 
Don Juan d’Austria für den Sıeg v. Lepanto), aber 
auch an Städte wie Venedig sowie an röm. Baasılı- 
ken, nach 1759 ausschließlich an Regentinnen 
(darum Tugendrose), letztmals unter Pius XI. 1937 
an Kgn. Elena v. It.; seither wird der Brauch nıcht 
mehr geübt. 

Lit.: G. Moroni: Diz. dı erudizione storıco-ecclesiastica, 
Bd. 59. V 1852, 111-149; J. Krebs: La rose d’or: QLP 11 (1926) 
71-104 149-178; EC 10, 1344 ff.; J. Pascher: Das liturg. Jahr. M 
1963, 931. RUPERT BERGER 
Goldene Sonntage (GS.) hießen die Sonntage 
am Ende der Quatemberwochen, bes. der als heı- 
ligster unter ihnen geltende Dreifaltigkeitssonntag. 
Sıe waren bevorzugte Benediktionstermine. Das an 
den GS. gesegnete Wasser, Salz u. Brot hielt der 
Volksglaube für bes. wırksam gg. böse Mächte, die 
angeblich die /Quatember für ıhren Schadenzau- 
ber bevorzugt nutzten (Hexenversammlungen). 
Die den GS. eigene Segenskraft macht sıe zu 
Glückstagen; die dann gesammelten Kräuter sind 
bes. heilkräftig; an den GS. geborene Kinder gelten 
als hellsichtig. Nach dem Vat. II haben GS. wegen 
der veränderten Quatembertermine keine lıturg. 
Basıs mehr. 

Lit.: L. Fischer: Die kirchl. Quatember. M 1914, 188f. 258 
261 f.; HWDA 8, 90f. ANDREAS HEINZ 
Goldene Zahl (GZ.). Sie zeigt an, das wievielte 
Jahr im neunzehnjähr. Mondzyklus (v. Meton 532 
vC.) das jeweilige Kalenderjahr ıst. Man findet sıe, 
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wenn man die um 1 erhöhte Jahreszahl der chr. Ära 
durch 19 dividiert. Der Rest ist die GZ. (numerus 
aureus). Bleibt kein Rest, dann ist 19 die GZ. Zu- 
sammen mit der /Epakte u. dem /Sonntagsbuch- 
staben lassen sıch die Osterdaten bestimmen. 


Lit.: Wetzer-Welte 12. 1904-40 (H. A. Kiel); F.K. Ginzel: Hb. 
der mathemat. u. techn. Chronologie, 3 Bde. L 1906-14, 
Nachdr. L 1958; H. Grotefend: Taschenbuch der Zeitrechnung 
des dt. MA u. der NZ. Ha !?1982. ADOLF ADAM 


Goldener Bund (GB.), am 5.10.1586 in Luzern 
zw. den sieben Orten Luzern, Uri, Schwyz, Unter- 
walden, Zug, Freiburg u. Solothurn z. Verteidigung 
der kath. Interessen u. Festigung ıhrer Stellung 
nach innen abgeschlossenes Bündnis, nach außen - 
Verhinderung drohender polıt. Isolation — ergänzt 
durch die (ohne Solothurn) am 12.5.1587 mit Span. 
geschlossene Allianz. Konfessionelle Spannungen 
(zw. Savoyen u. dem ref. Genf, Mühlhauser Han- 
del) u. Allianzen ref. Orte (Zürichs u. Berns mit 
Genf 1584, Annäherung Straßburgs) bewogen die 
kath. Orte, ıhre alten Bünde zu bekräftigen, sich 
gegenseitig Schutz beim Verbleib ım alten Glauben 
zu versprechen u. den Abfall eines Ortes zu verhin- 
dern (absolutes Interventionsrecht). Der nach den 
goldenen Anfangsbuchstaben der Uk. GB. od. (v. 
Zeitgenossen) auch „Christl. Bündnis“ gen. Über- 
einkunft schloß sich 1600 Appenzell-Innerrhoden 
an. Die um (Katholisch-)Glarus erweiterte, 1655 
auf Initiative v. Nuntius F. Borromeo u. wieder 
nach dem 2. Villmerger Krieg 1712 erneuerte Allı- 
anz, seither auch „Borromäischer Bund“ gen., kann 
nicht einseitig für dıe Vertiefung des konfessionel- 
len Grabens ın der Eidgenossenschaft verantwort- 
lich gemacht werden. Schweiz, Kirchengeschichte. 


Lit.: A. Müller: Der GB. 1586. Zug 1965; J.-L. Hanselmann: 
L’alliance hispano-suisse de 1587: Archivio storico ticinese 11 
(1970) 1-168. ALBERT PORTMANN-TINGUELY 


Goldenes Kalb /Bild, II. Biblisch - Im Alten Te- 
stament. 


Goldenes Vlies (GV. ). Unter dem GV. wurde in 
der Antike das Fell des goldenen Widders verstan- 
den, der Phrıxos nach Kolchıis brachte, u. das Jason 
wiederum raubte (Argonautensage). Der Orden 
vom GV. (,„Ordre de la Toison“, span. „Toısön de 
oro“) wurde v. Hzg. Philipp dem Guten v. Burgund 
1430 gegründet. Dabei erfuhr die antıke Sage eine 
chr. Deutung. Hauptziel des Ordens war die Vertei- 
dıgung des chr. Glaubens. Bis heute nehmen Kirch- 
gang u. Messe ım Ordensritual einen breiten Raum 
ein. Der Orden umfaßte urspr. 31 Ritter. Das letzte 
Ordenskapitel fand 1559 ın Gent statt; seitdem re- 
gierte der Souverän den Orden alleın. Als Rechts- 
nachfolger der Burgunderherzöge waren dies die 
Kg. v. Spanien. Seit der Nachfolge der Bourbonen 
auf dem span. Thron entstanden zwei getrennte Or- 
den mit zweı Souveränen - den Habsburgern u. den 
Bourbonen. Schatz u. Archiv des ursprünglich rein 
burgund. Ordens gelangten 1797 v. Brüssel nach 
Wien. 


Lit.: H. Kervyn de Lettenhove: La Toison d’or. Bl 1907; C. de 
Terlinden: Der Orden v. Goldenen Vließ. W-M 1970: 
K. Kerenyi: Die Mythologie der Griechen, Bd. 2: Die Heroen- 
Gesch. M 1984; Kunsthistor. Museum Wien: Weltl. u. Geistl. 
Schatzkammer. W ?1991. ALFRED KOHLER 


Goldenes Zeitalter (GZ.). Erfahrungen von der 
jeweils eigenen Ggw. als einer Zeit des Unfriedens 
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u. der Sittenlosigkeit werden ın vielen Kulturen als 
Ergebnis einer Verfalls-Gesch. gedeutet, an deren 
Anfang ein paradies-ähnliches Zeitalter des Frie- 
dens u. der Gerechtigkeit stand. In Europa ıst dafür 
der Ausdruck ΟΖ." geläufig geworden. Zwei 
Texte wurden ın diesem Zshg. maßgeblich: Der 
Anfang der Metamorphosen des Ovid („Aurea 
prima sata est aetas....‘“) u. die v. Daniel gedeutete 
Vision des Königs Belschazzar v. der Abfolge der 
Weltreiche v. „goldenen“ bis z. „tönernen“ (Dan 
2,32ff.). Sofern nun der Ur-Anfang zugleich als 
bleibender Ur-Typus aller zeıtl. Ereignisse gedacht 
wird, müssen auch ın allen Epochen der Verfalls- 
Gesch. Spuren ıhrer Herkunft aus dem GZ. gefun- 
den werden. Dadurch aber wırd die Hoffnung auf 
seine Wiederkehr wachgehalten. Eine solche Hofft- 
nung konnte sıch mit der hıst. Erfahrung v. der Er- 
neuerung Roms durch Ks. Augustus verbinden 
(Vergil: „Neu wırd wıedergeboren der Weltalter 
große Verkettung“, 4. Ekloge), so daß die Pax Au- 
gustea als Wiederkehr des GZ. gefeiert wurde. Von 
hier aus konnte ım chr. gewordenen Rom auch die 
v. Jesus angesagte Ankunft des Gottesreichs, das, 
jetzt schon verborgen gegenwärtig, in seiner Wie- 
derkunft offenbar werden soll, als Restitution der 
urspr. Gottesherrschaft u. insofern als Anbruch des 
wiedergekehrten GZ. verstanden werden. Freilich 
mußte, gemäß der Linearıtät der bıbl. Zeitvorstel- 
lung, das Gottesreich nicht als die bloße Wiederho- 
lung der paradiesischen Anfänge der Menschheits- 
Gesch. gedacht werden, sondern als dıe superemi- 
nente Erfüllung dessen, was ın diesen Anfängen 
nur verheißen war. 


Lit.: M. Eliade: Le mythe de l’Eternei retour. P 1949; 
ders.: Mythes, r&ves et mysteres. P 1960. 
RICHARD SCHAEFFLER 


Goldenkron (Sancta Corona, Zlatä Koruna), 
ehem. OCist-Königskloster b. Krumau (Südböh- 
men); 1263 v. /Ottokar II. „z. Verehrung der 
Dornenkrone“ gegr. u. v. Heiligenkreuz besiedelt, 
1278 v. Rudolf I. zerstört, v. Kg. Wenzel neu 
gegr. u. 1281 /Plaß unterstellt. Ursprünglich eines 
der größten Kir. Böhmens (mit 175 Dörfern), 
wurde G. 1420 v. den Hussiten u. 1620 v. den Mans- 
feldiıschen heimgesucht, nachdem es ım 15... die 
Rosenberger um einen Großteil des Besitzes ge- 
bracht hatten. 1785 wurde das Klr. aufgehoben u. 
als Fabrik benutzt. Die roman. Basılıka dient als 
Pfarrkirche. 


OO: FRA Dipl. et acta 35: SMGB 6/2 (1885) 362-370 (Nekro- 
log), 11 (1890) 35-47; Canivez 8, 442f. 


Lit.: J. Kuthan: Die ma. Baukunst der Zisterzienser ın Böh- 
men u. in Mähren. M 1982, 222-258. 
GERHARDB. WINKLER 


Goldgläser, zwei bisweilen farbige Glasschichten 
mit dazwischen eingeschmolzenem, ın Goldfolie 
geschnittenem bzw. eingeritztem od. gemaltem, 
fallweise auch aus Goldfäden bestehendem 
Schmuck. Die überwiegende Mehrzahl der über 
500 erhaltenen, heute vorwiegend ım Museo Sacro 
des Vatıkans aufbewahrten Beispiele stammt aus 
den röm. Katakomben, wo man sıe ın Zweitver- 
wendung an den Gräbern - viell. als Erkennungs- 
zeichen od. auch als Dekor -- angebracht hat. Her- 
gestellt wurden sıe ursprünglich als Gefäßböden od. 
sog. Nuppen, d.h. Besatzstücke (nicht als Medail- 
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lons), ν. ἃ. in Rom, aber auch im Rheinland, bes. im 
4. u. 5.Jh. mit neutralen (Porträts), heidn. (etwa 
mytholog.), jüd. (z.B. Kultgerät) u. chr. Darstellun- 
gen aus dem AT u. NT, neben Christus- u. Heili- 
genbildern, als Festtagsgeschenke. 

Lit.: C.R. Morey -G. Ferrari: The Gold-glass Collection of the 
Vatıcan Library with Additional Catalogues of Other Gold- 
glass Collections. Va 1959; R. Pillinger: Röm. G.: AAW 10/1 
(1979) 11-15; dies.: Stud. zu röm. Zwischen-G.n. Bd. 1: Gesch. 
der Technik u. Das Problem der Authentizität. W 1984 (jeweils 
mit weiterer Lit.). RENATE PILLINGER 
Goldhagen, Hermann, SJ (1735), Philologe, apo- 
loget. Schriftsteller, * 14.4.1718 Mainz, 7 28.4.1794 
München; 1746 Lehrer am Gymnasıum in Mann- 
heim; lehrte ab 1756 bibl. Theol. ın Mainz; ab 1773 
Geistl. Rat in Mainz; dann in München. Setzte sich 
kritisch mit religionsfeindl. Aufklärungs-Lit. aus- 
einander. 

WW: Introductio in S. Scripturam Veteris et Novi Testamenti, 
3 Tle. ΜΖ 1765-68; Vindiciae Harmonico-Criticae et exegeti- 
cae ın S. Scripturam, 2 Bde. ΜΖ 1774-75; Religions-J. ΜΖ 
1776-94. 


Lit.: Sommervogel 3, 1538-44; Hurter 5, 340ff.; Duhr 4/2, 
112f.; DThC 6, 1476f. (P. Bernard); Koch 712f.; NDB 6, 605 
(A.Ph. Brück); Brandl 2 87. KARL JOSEPH LESCH 


Goldhahn, Matthäus 7 Aurogallus, Matthäus. 
Gold- u. Rosenkreuzer /Rosenkreuzer. 


Göldlin v. Tiefenau, (Johann Baptist) Franz Bern- 
hard, Schweizer Kleriker, theol. u. hist. Schriftstel- 
ler, * 4.2.1762 Luzern, 7 16.9.1819 Beromünster; 
Studium ın Luzern u. Meersburg, 1783 Priester, Vi- 
kar ın Wolhusen u. Inwil (LU), 1785-92 Pfarrer in 
Inwil, 1790 Chorherr ın Beromünster, 1794-1802 
Kapitelssekretär, rettete 1800 das Chorherrenstift 
vor dem Untergang, 1803 Stiftspropst, 1814 Apost. 
Administrator für die v. Btm. Konstanz abgetrenn- 
ten Gebiete ın der Schweiz. Verbunden mit den Lu- 
zerner Saıler-Schülern. Kämpfte für kath. Erneue- 
rung u. gg. staatskırchl. Bestrebungen. 

Lit.: HelvSac IV/2, 203f., Gatz B 1803 251f. (WW). 

ALBERT PORTMANN-TINGUELY 
Goldschmiedekunst, künstler. Bearbeitung der 
Edelmetalle Gold u. Silber (heute auch Platin) so- 
wıe deren Legierungen zu Geräten, Gefäßen, 
Schmuckgegenständen u. Plastıken unter Verwen- 
dung v. Edelsteinen, Perlen u. anderen kostbaren 
Materialien. Die wichtigsten Arbeitstechniken wa- 
ren seit dem Altertum bekannt: z. Formgewinnung: 
Schmieden, Treiben u. Gießen; z. Oberflächenge- 
staltung (mitunter auch nebeneinander angewandt): 
Ziselieren, Punzieren, Gravieren, Tauschieren u. 
Atzen, /Niello-Technik, Granulatıon, Filigran mit 
Draht u. versch. /Email-Techniken. Zur G. gehört 
auch das Fassen v. Edelsteinen u. Perlen sowie die 
Montierung v. Edelsteingefäßen u. Gläsern. Neben 
der Bearbeitung v. Kupfer zählt dıe G. z. ältesten 
Metallhandwerk. Die Hochkulturen der Bronzezeit 
(Mesopotamien, Anatolien, kretisch-myken. Kul- 
turbereich) brachten Schmuck, Kultgegenstände, 
Prunkwaffen u. Geräte aus Gold hervor; reiche 
Goldvorkommen ın Agypten führten schon ım 3. }1. 
vC. z. Herstellung v. Goldgefäßen u. mit Gold be- 
schlagenen Möbeln. Eine hochentwickelte Treib- 
technik kennzeichnet die G. der Thraker (Anfang 
L.Jt. vC.). Die vermutlich aus Mesopotamien stam- 
mende Granulationstechnik wurde ım 7.Jh. v. den 
Etruskern angewandt. In hellenist. Zeit ıst eine ver- 
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stärkte Produktion v. Schmuckgegenständen zu 
verzeichnen. Unter den Römern lag eın Schwer- 
punkt der G. auf der Herstellung reich dekorierter 
Silbergefäße, zumeist Tafelgerät. Die G. der Ger- 
manen wurde sowohl durch die röm. Trad. als auch 
durch den Tierstil der ın Südrußland beheimateten 
Skythen beeinflußt. Figürliche u. geometr. Orna- 
mente wurden mit farbigen Einlagen (Almandin) 
kombiniert. In der abendländ. G. des frühen MA 
überlagerten sich german. u. spätantike Formvor- 
stellungen, die durch dıe byz. Kunst tradiert wur- 
den. Die Herstellung v. liturg. Gerät wurde Haupt- 
aufgabe der G.; Hof- und bes. Klr.-Werkstätten 
(Aachen, Reims, St-Denis, Mailand) wurden zu 
Zentren einer blühenden sakralen G. Zu Haupt- 
werken der karol. G. zählen der Mailänder Gold- 
altar (nach 840), das Arnulfziborium (870) u. der 
Buchdeckel des Codex Aureus aus St. Emmeram; 
Zentren otton. G. bildeten sıch ın Trier, Essen 
(Goldene Madonna, um 980), Hildesheim u. Fulda 
aus. Um 1000 beschrieb /Theophilus Presbyter ın 
seiner „Schedula Diversarum Artıum“ erstmals die 
versch. Techniken der G. Bedeutende Schulen 
wirkten im Rhein-Maas-Gebiet (Aachen, Köln, 
Lüttich). Es entstanden dort u.a. ım 12. u. 13.Jh. an 
architekton. Formen orientierte Reliquienschreine 
(Heribertschrein, Köln-Deutz, um 1160; Dreiköni- 
genschrein, Köln, um 1230; Eleutheriusschrein, 
Tournai, 1247). Bei einigen Werken sind die Mei- 
sternamen bekannt: Eılbertus v. Köln schuf den 
Tragaltar des Welfenschatzes (um 1150-60), /Niko- 
laus v. Verdun den ursprünglich als Antependium 
gearbeiteten Klosterneuburger Altar (1181). Ende 
des 13. u. 14. Jh. ıst eine zunehmende Formenviel- 
falt, bes. bei der Gestaltung v. Reliquiaren, festzu- 
stellen. Seit dem 15. Jh. wurden Merkzeichen einge- 
führt, dıe den Feingehalt an Edelmetall garantier- 
ten. Die erwachende Sammeltätigkeit der Fürsten 
und großer Herren bestimmten die Produktpalette. 
Eine Vielfalt an Gebrauchsgerät entstand, wobei 
bes. Trinkgefäße ın neuen Formen u. Matenalıien 
variiert wurden (Nautilus-, Kokosnuß-, Straußenei- 
pokale usw.). In It. erlebte die G. im 15.Jh. eine 
Blütezeit, dıe ım 16.Jh. nahezu alle Hauptstädte 
Europas erfaßte. Führend ın Dtl. waren dıe Werk- 
stätten Nürnbergs (M. Baier, W. Jamnitzer) u. Au- 
gsburgs (M. Walbaum, J. Thelot). Der in Florenz u. 
Fkr. tätige Goldschmied u. Bildhauer B. Cellını 
verf. 1565 einen Traktat über die G. Im 17. u. 18. Jh. 
ließen sıch in den fürstl. Residenzstädten Gold- 
schmiede nieder, deren Werkstätten fast aus- 
schließlich den Hof belieferten, z.B. ın Dresden 
(J.M. Dinglinger), München u. Prag. Stilbildende 
Arbeiten entstanden im 17. u. 18. Jh. in Fkr. (Th. Ger- 
main, J.-A. Meissonier). Seit 1800 spezialisierte 
man sich ın Großbritannien zunehmend auf die 
Herstellung v. Tafelsılber. Die Bewegung z. Förde- 
rung des Kunstgewerbes „Arts and Crafts Exhibıi- 
tion Society“ versuchte dem Niedergang der G. ım 
2. Drittel des 19. Ih. entgegenzuwirken. Form- und 
stilbelebend wirkte der Jugendstil auf die G. 
(J.M. Olbrich, L.C. Tiffany, R. Lalique, C. Faberge), 
bes. ım Hinblick auf Schmuck und Luxusgegen- 
stände. 


Lit.: G. Hughes: Modern silver, throughout the world, 
1880-1967. NY 1967; H. Kohlhausen: Nürnberger G. des MA 
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u. der Dürerzeit, 1240-1540. B 1968; M. Rosenberg: Gesch. 
der G. auf techn. Grdi. Neudr. Osnabrück 1972; E.G. 
Grimme: G. im MA. Form u. Bedeutung des Reliquiars v. 800 
bis 1500. Καὶ 1972; A. Lipinsky: Oro, argento, gemme e smalti. 
Technologıa delle artı dalle origini alla fine del Medioevo. 3000 
a.C. - 1500 d.C. Fı 1975; C. Hernmarck: Die Kunst der eur. 
Gold- u. Silberschmiede, 1450-1830. M 1978; H. Seling: Die 
Kunst der Augsburger Goldschmiede 1529-1868, 3 Bde. M 
1980; Suppl. zu Bd. 3.M 1994; J.M. Fritz: G. der Gotik in Mit- 
teleuropa. M 1982; B. Deppert-Lippitz: Griech. Goldschmuck. 
Mz 1985; V.H. Elbern: Die G. ım frühen MA. Da 1988. 

VERENA FRIEDRICH 
Goldziher, /gnaz, jüdisch-ungar. Arabist und Isla- 
mist, * 22.6.1850 Szekesfehervär, ἡ 13.11.1921 Bu- 
dapest; neben umfassenden Stud. an eur. Univ. Rei- 
sen ın den Orient. G. besaß hervorragende Sprach- 
kenntnisse und suchte die philol. Quellen-Forsch. 
mit ıdeengeschichtl. Unters. zu verbinden. Er gilt 
als Mitbegründer der modernen Islam-Wiss.; fand 
bei eur., jüd. u. islamischen Gelehrten gleicher- 
maßen Anerkennung. 


HW: Muhammedanısche Stud., 2 Bde. Hl 1888-90; Vorlesun- 
gen über den Islam. Hd 1910. 


WW: Gesammelte Schr., hg. v. J. Desomogyi, 6 Bde. Hi 
1967-73. 


Lit.: B. Heller: Bibliogr. des @uvres de I.G. P 1927; EJ 7, 7521. 

MARTIN OTT 
Golgota (griech. Γολγοϑᾶ; viell. aus aram. 
[RN [golgota’], Steinkreis v. go’[t]a [vel. Jer 
31,39], im Nordwesten Jerusalems [seit Nikolaus v. 
Lyra: Biblia Lyra, ed. 1495, 775]; eher jedoch aus 
aram. [KW [golgolta’), Kugel, Schädel, An- 
höhe; dem entspricht griech. Koaviov [Lk 23,33] 
od. xeaviov τόπος [Mk 15,22 par. Mt/Joh: mit 
gleichbedeutendem appositivem Genetiv] u. lat. 
calvaria, Hirnschale, Schädel). Im NT gen. Richt- 
stätte Jerusalems, wohl ein kahler Felskopf (da- 
mals) westlich außerhalb der Stadtmauern; z. Ab- 
schreckung v. den westl. u. nordwestl. Zugangs- 
straßen her sıchtbar. Ort der Kreuzigung Jesu u. 
anderer Verurteilter (Mk 15,22 parr.). Durch die 
Stadterweiterungen unter Herodes Agrıppa I. 
(41-44 nC.) ins Innere der Stadt geraten, wird G. 
dann v. den Stadtplanern Hadrians (nach 135 nC.) 
unter dem Forum der neuen Stadt Aelıa Capitolina 
verschüttet. Nach Hier. ep. 58,3 „verehrte man v. 
den Zeıten Hadrıans bıs z. Regierung Konstantins, 
also 180 Jahre lang ... auf dem Felsen des Kreuzes 
eine Marmorstatue der Venus, welche die Heiden 
errichtet haben“. Unter Konstantın wırd der Fels- 
sporn, wohl aufgrund v. Jerusalemer Ortstraditio- 
nen u. -legenden, viell. judenchristl. Prägung (vgl. 
SBF Ma 22. Jr 1976, 197-244), wieder aufgedeckt u. 
als zweite, dem Heiligen Grab architektonisch 
nachgeordnete hl. Stätte (in der südöstl. Ecke des 
Atriums) der Auferstehungskirche verehrt (Eus. v. 
Const. 3,25-40; 4,40-47; vgl. SBFLA 38 [1988] 
403-413). Seit 335 nC. ist G. somit innerhalb der 
Grabeskirche lokalisiert u. stellt eine wichtige Sta- 
tion in der Jerusalemer Liturgie (erste Angaben bei 
/Cyrill v. Jerusalem; Beschreibungen bei /Egeria) 
dar. Der „Hügel G.“ (so schon der Pilger v. Bor- 
deaux, 333 nC.), der nach den Zerstörungen durch 
die Perser (614 nC.) v. Patriarchen 7/Modestos 
durch Umbauten geschützt wurde, ıst seither eines 
der großen Ziele jegl. chr. Pılgerfahrt nach Jerusa- 
lem. Alteste Darstellung auf dem /Medeba-Mo- 
saik. Seit der archäolog. Erforschung ın den Jahren 
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1958 u. 1970-77 (SBFLA 27 [1977] 197-208) ist der 
Felssporn auf drei Seiten an mehreren Stellen wie- 
der sichtbar. -- Alle anderen Lokalisierungen (z.B. 
Olberg, Zion, Felsendom) sind sekundär (J. Ὁ. Pur- 
vis: Jerusalem, Metuchen - Lo 1988-91, Bd. 1, 
335-339; Bd. 2, 352), bes. die seit 1842 „Schädel- 
höhe“ gen. Anhöhe es-Sahera (OÖ. Thenius: Zs. für 
hist. Theol. 12 [1842] 1-34) im Norden der Altstadt, 
auf deren westl. Seite das v. anglik. und ref. Chri- 
sten viel besuchte „Gartengrab“ liegt (Ch.G. Gor- 
don: PEFOSt [1885] 87 £f.). 
Lit.: Ch.W. Wilson: G. Lo 1906; F.-M. Abel: Jerusalem Nou- 
velle. P 1914, 89-300; J. Jeremias: G. Lei 1926; Kopp 422-444; 
D. Baldi: Enchiridion Locorum Sanctorum. Jr 1934, 617-707; 
V. Corbo: Il Santo Sepolcro αἱ Gerusalemme, Bd. 1-3. Jr 
1981 f.; G. Kroll: Auf den Spuren Jesu. L 1990, 358-368; K. 
Bieberstein: Jerusalem, Bd. 2. Tü 1994, 183-217. E 
MAX KÜCHLER 

Goliat (hebr. n72 [göljät|, Bedeutung unklar). In 
der Überl. (1 Sam 17, 2Sam 21,19; Sir 47,41.) wird 
meist nur v. „dem Philister“ gesprochen. G. 
stammte aus Gat. Er war mindestens 2 m groß 
(LXX; MT: 3 m). Seine Rüstung war nicht typisch 
philistäisch. Er forderte die Israeliten z. Zweikampf 
heraus. David überwand G. mit einer Steinschleu- 
der. Der Kampf Davids wırd auch als Krieg des 
Herrn vorgestellt, „der nıcht durch Schwert u. 
Speer Rettung verschafft“. Historisch gebührt eher 
Elhanan aus Betlehem der Sieg (2Sam 21,19; ın 
1 Chr 20,5 harmoniısiert). 
Lit.: D. Kellermann: Die Gesch. v. David u. G. ım Lichte der 
Endokrinologie: ZAW 102 (1990) 344-357; NBL 1, 902 (M. 
Görg). GEORG HENTSCHEL 
Golinduch, hl. (Fest 13. Juli), chr. Perserin, 
Τ 13.7.591 Hierapolis-Mabbüg; die konvertierte 
Feueranbeterin (Taufname: Maria) bekannte den 
chr. Glauben unter Groß-Kg. /Chosrau I. u. Hor- 
mizd IV. Als „lebende Martyrın“ verehrt, wırkte sıe 
zuletzt im byz. Hierapolıs. Ihre Vita (6.Jh.) liegt ın 
georg. Übers. sowie ın der Bearbeitung des /Eu- 
stratios v. Konstantinopel vor. 
Lit.: P. Peeters: Sainte G., martyre perse: AnBoll 63 (1944) 
74-125; G. Garitte: La Passion georgienne de sainte G.: ebd. 
74 (1956) 405-440; ders.: Le calendrier Palestino-G£Eorgien du 
Sinait. 34 (X siecle). Bl 1958, 246; RAC 15, 391. 

MICHEL VAN ESBROECK 
Göller, Emil, Kirchen- u. Rechtshistoriker, 
* 25.1.1874 Berolzheim (Baden), f 29.4.1933 Frei- 
burg; Schüler v. F.X. /Kraus u. H. /Finke; 1897 
Priester, studierte 1900-09 τη Rom, 1909 Prof. für 
KG τὴ Freiburg. Er veröff. grundlegende Werke 
über die kuriale Finanz- u. Verfassungsgeschichte. 


HW;: Die päpstl. Pönitentiarie, 2 Bde. Ro 1907-11; Die Ein- 
nahmen der Apost. Kammer unter Johann XXIII. Pb 1910; 
RepGerm Bd. 1; Die Einnahmen der Apost. Kammer unter 
Benedikt XII. Pb 1920. 


Lit.: 3. Sauer: FDA 34 (1932) VI-XXXI (WW); H. Finke: HJ 
(1933) 277ff., 8. Ῥ. Kirsch-K.A. Fink: RO 41 (1933) 1-13 
(WW); R. Bäumer: Baden-Württemberg. Biographien, hg. v. 
B. Ottnad, Bd. 2. St (im Druck). REMIGIUS BÄUMER 


Gollowitz, Dominikus, OSB (1779 Oberaltaich), 
Theologe, * 31.5.1761 Geiselhöring, f 6.5.1809 Con- 
zell (Diöz. Regensburg); 1784 Priester, lehrte ın 
Oberaltaich Dogmatik u. Moral; Prof. für Moral- u. 
Pastoraltheol., 1799-1801 in Ingolstadt, 1801-04 ın 
Amberg, 1804-09 Pfarrer in Conzell. Während 
seine systemat. Werke wenig bekannt wurden, hat 
seine Anleitung z. Pastoral-Theol. (2 Bde., Lands- 
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hut 1803) mehrere Auflagen u. UÜberarbeitungen 
erlebt. G. sucht zu vermitteln zw. Überlieferung u. 
neueren Ansätzen. 
Lit.: Lindner B 1, 124; ADB 9, 346; Brandl 2 88 (Lit.). 
PHILIPP SCHÄFER 
Gollwitzer, Helmut, ev. Theologe, * 29.12.1908 
Pappenheim, 7 17.10.1993 Berlin; 1937 Promotion 
bei K. Barth, Pfarrer der /Bekennenden Kırche. 
1940 Ausweisung aus Berlin, Redeverbot, Wehr- 
macht, 1945-49 russ. Gefangenschaft. 1950-57 
Prof. für systemat. Theol. ın Bonn, seıt 1957 an der 
FU u. Kirchl. Hochschule Berlin. Sein unbequemes 
Engagement als Christ an Brennpunkten gesell- 
schaftl. Lebens (jüdisch-chr. Dialog, achtundsechzi- 
ger Studentenbewegung, /Friedensbewegung) hat 
G. (auch innerkirchl.) Kritik eingetragen - bes. we- 
gen seiner Offenheit für dıe polit. Linke. 


HW: Ausgewählte Werke. M 1988; ebd. Bd. 10, 7-48 (Biogr.) 
49-176 (Bibliogr.); Coena Domini. M 1937, Nachdr. 1988; 
Krummes Holz - aufrechter Gang. M 1970. 


Lit.: F.-W. Marquardt: H. G.: Tendenzen der Theol. ım 20. Jh., 
hg. v. H.J. Schultz. St 1966, 556-564; Begegnungen mit H. G., 
hg. v. U. Kabitz - F.-W. Marquardt. M 1984. 

STEFAN EMONDTS 
Golombek, Oskar, Apost. Protonotar (1964), 
* 4.5.1898 Wieschowa (Oberschlesien), f 28.4.1972 
Köln; 1923 Priester, 1934 Pfarrer v. St. Andreas ın 
Hindenburg; 1948 Diözesanvertriebenenseelsorger 
für das Ebtm. Köln, 1952 Leiter der „Kath. Ar- 
beitsstelle (Nord)“; 1953 Vorsitzender des Schles. 
Priesterwerkes, 1964 „Sprecher der vertriebenen 
Priester der Erz-Dıöz. Breslau“. 


HW: Die kath. Kirche u. die Völkervertreibung. K 1966; Dia- 
log mit dem Bensberger Kreis. K 1968 (Hg.); Hg. der Schr.- 
Reihe der „Kath. Arbeitsstelle (Nord)“. 


Lit.: O. Pusch: O.G.: Mitt. des Beuthener Geschichts- u. Mu- 
seumsvereins 36-41 (1974-79) 291f. (Lit.); W. Marschall: 
Gesch. des Btm. Breslau. St 1980, 196-200; W. Grosch: O.G.: 
Schles. Kirche in Lebensbildern. Sig 1992, 176-180 (Lit.). 
WERNER MARSCHALL 
Golser, Georg, Bf. v. Brixen, * Werfen (Salzburg), 
7 20.6.1489 Brixen; Stud. ın Wıen, doctor ıur. can. 
(1460); 1445 Kanonikat in Brixen. Mit Zustimmung 
Hzg. 7/Sıgmunds v. Tirol 1464 als Nachf. des /Niko- 
laus v. Kues z. Bf. v. Brixen gewählt, mußte er sıch 
bis 1471 gg. päpstl. u. ksl. Kandidaten durchsetzen; 
1488 resignierte er zugunsten v. Melchior v. 
Meckau (seit 1482 schon Koadjutor). G. traf Maß- 
nahmen gg. kirchl. Mißstände u. dıe Türkengefahr. 
Der Innsbrucker Hexenprozeß (1485) scheiterte 
maßgeblich an G.s Kritik an Heinrich /Institoris. 
Lit.: NDB 6, 209f.; W. Ziegler: Möglichkeiten der Kritik am 
Hexen- u. Zauberwesen im ausgehenden MA. K-W 1973, 
82-110; J. Gelmi: Die Brixner Bf. ın der Gesch. Tirols. Bozen 
1984, 109f.; H.J. Hallauer: Bruneck 1460, Studien z. 15.Jh. FS 
E. Meuthen, Bd. 1.M 1994, 408. KLAUS BRANDSTATTER 
Goltzius, Hendrick, bedeutender niederländ. 
Kupferstecher, Zeichner u. Maler zw. Manierismus 
u. Barock, * 1558 Mühlbracht Ὁ. Venlo, + 1.1.1617 
Haarlem; dort seit 1577 ansässıg. Berühmt durch 
seine neuartige, virtuose Stechkunst, mit der er ma- 
ler. Effekte erzielte (Fahnenschwinger; Stiche nach 
B. Spranger, 1585-89). Nach der It.-Reise 1590/91 
suchte er verstärkt plast. Wirkungen (Herkules Far- 
nese). Seine „Meisterstiche“ ım Stile älterer Künst- 
ler (Marienleben, 1593f., Passion nach L. van Leı- 
den, 1596-98) bezeugen Reformbestrebungen in 
der kath. Kunst um 1600 („Dürer-Renaissance“). 
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Lit.: O. Hirschmann: H.G. als Maler 1600-17. Den Haag 1916; 
E.K.J. Reznicek: Die Zeichnungen v. H.G. Ut 1961; W.L. 
Strauss: H.G. The complete engravings and woodcuts, 2 Bde. 
NY 1977; Goltzius-Studies = Nederlands Kunsthistorisch Jaar- 
boek 42/43 (1992/93); Ausst.-Kat. „Dawn οἵ {πε Golden Age“. 
A 1993. MARTIN RASPE 
Golubinskij, Evgenij Evsigneevi£, russ. Theologe, 
* 28.2.1834 Matveevo (Kostroma). ἵ 7.1.1912 Ser- 
giev Posad: seit 1882 o. Prof. an der Moskauer 
Geistl. Akademie, 1902 als erster Theologe Mitgl. 
der russ. Akad. der Wiss. Seine Arbeiten, insbes. 
die bis ıns 16. Jh. reichende Gesch. der russ. Kirche, 
die er nur mit Hilfe seines wıss. Gegners, Metropo- 
lit Makarij /Bulgakov, veröffentlichen konnte, 
zeichnen sich erstmalig durch unerbittlich Καί. 
Quellenstudien aus. 


WW: Istorıja russkoj cerkvi. 4 Halb-Bde. Moskau 1880-1917, 
Nachdr. Den Haag 1969; K naSej polemike so staroobrjadcami. 
Moskau 1892: Istorıjja kanonizacıı svjatych v russkoj cerkvi. 
Moskau 1903. 


Lit.: 5.1. Smirnov: Pamjati pocivSich nastavnıkov. Sergiev Po- 
sad 1914, 287-310; I. Smolitsch: Gesch. der russ. Kirche, Bd. 1 
Lei 1964, Bd. 2 B 1990 (passim). KARL CHRISTIAN FELMY 
Gomarus, Franciscus, Theologe, * 30.1.1563 
Brügge, f 11.1.1641 Groningen; Stud. ın Straßburg, 
Neustadt a.d. Weinstraße (Collegium Casımiria- 
num, u.a. bei Z. /Ursinus u. G. /Zanchi), Oxford, 
Cambridge u. Heidelberg (Dr. theol. 1594 ebd.); 
1586-93 Pfarrer der fläm. Gemeinde in Frankfurt 
a.M.; Theologie-Prof. in Leiden (1594), Middel- 
burg (1611), Saumur (1615) u. Groningen (1618); 
einflußreicher Teilnehmer an der /Dordrechter 
Synode (1618), die ihn mit der Beaufsichtigung der 
Übers. des AT (,„Statenvertaling“; Bibel, VII. Bi- 
belübersetzungen) betraute. G. lehrte eine abso- 
lute, supralapsar. Prädestination (/Antelapsarier); 
dies führte zu heftigen Kontroversen mit seinem 
Leidener Kollegen J. Arminius u. den Remonstran- 
ten. 

WW: Opera theologica omnia, 3 Bde. A 1644 (?1664). 

Lit.: DThC 6, 1477-86; G.P. van lItterzon: F.G. Den Haag 
1930 (Neudr.: Groningen 1979); A.B.W. Kok: F.G. A 1944; 
DHGE 21, 521. HENRI SCHMITZ DU MOULIN 
Gombert, Nicolas, fläm. Komponist. * um 1495 
La Gorgue (7). T um 1560; ab 1526 Sänger in der 
Hofkapelle Ks. Karls V., ab 1529 Knabenkapellmei- 
ster; scheint ın den vierziger Jahren wegen einer 
Gewalttat verbannt u. wieder begnadigt worden zu 
sein. Sein HW bildet 616 geistl. Musik mit lat. 
Motetten, Messen u. Magnificat: hinzu kommen 
weltl. Chansons. G. gehört zu den wichtigsten Meı- 
stern des 16. Jahrhunderts. 


WW: GA. hg. v. 1. Schmidt-Görg. 11 Bde. (CMM 6). Ro 
1951-75. 


Lit.: NewGrove 7, 512-516 (Lit.. WW). WALTRAUD GÖTZ 


Gomidas Keumurgian (Cosma da Carboniano), 
sel. (1929) (Fest 5. Nov.), * 1656 Istanbul, 7 5.11. 
1707 ebd.;, zunächst armenisch-orth., ab 1694 ar- 
menisch-kath. Priester, starb als Mart. der Union 
mit Rom. 

Lit.: DHGE 21, 560f. (Lit.). HEINZGERD BRAKMANN 


Gondar, äthiop. Ort nördlich des Tänä-Sees; als 
Siedlung ım 14.Jh. erwähnt, seıt 7/Fäsıladas zu- 
nächst ksl. Winterresidenz, dann Hauptstadt u. kul- 
turelles Zentrum /Athiopiens bıs z. Ende der Dy- 
nastie v. G. (1855), ausgestattet mit prächtigen 
Palästen u. Kirchen (mit Bibliotheken), z.T. mit 
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unverkennbarem Einfluß portugies. Architektur. 
Heute Hauptstadt der Provinz Gondar. 
Lit.: Africa Orientale Italiana (Guida d'Italia della Consocıa- 
zıione Turistica Italıana). ΜΙ 1938, 350-362; A. Monti della 
Corte: 1 Castelli αἱ G. Ro 1938; R. Pankhurst: Hist. of Ethio- 
pıan Towns, Bd. 1. Wı 1982, 115-175; Bd. 2. St 1985, 41-506. 
MANFRED KROPP 
Gonet, Jean-Baptiste, OP (1633), Theologe, * um 
1616 Be£ziers, 7 24.1.1681 ebd.; 1640-71 Theologie- 
Prof. ın Bordeaux (unterbrochen durch eine Sus- 
pendierung 1660-69 wegen seiner moderaten Beur- 
teilung der „Provinciales“ B. /Pascals), 1671-75 
Provinzial der Prov. Toulouse, 1675-77 wıeder 
Prof. ın Bordeaux. 


HW: Clypeus theologıae thomisticae contra novos eius IMpu- 
enatores, 16 Bde. Bordeaux 1659-69. 


Lit.: DThC 6, 1487ff.: 3. Finkenzeller: Die Lehre v. den Sa- 
kramenten der Taufe u. Buße nach J.-B.G. OP. M 1956; B. 
Peyrous: Un grand centre de thomisme au XVII° sıecle: Le 
couvent des Freres Pr&cheurs de Bordeaux et l’enseignement 
de J.-B.G.: DT(P) 77 (1974) 452-473 (Bibliogr.); DBF 16, 574. 
VIOLA TENGE-WOLF 
Gonfalonieri, die älteste röm. Bruderschaft. Sie 
wurde 1264 v. 12 Edelleuten an S. Marıa Maggiore 
als Compagnia de’ Raccomandati di Madonna 
δ. Maria z. Loskauf chr. Gefangener aus den Hän- 
den der Sarazenen gegr. u. 1267 kirchlich appro- 
biert. Seit dem 14.Jh. Arciconfraternita del Gonfa- 
lone gen., mit S. Lucia del Gonfalone als eigener 
Kirche, wıdmet sıe sich heute der Lebenshilfe u. 
dem Sozialdienst. Ihr Gewand ıst ein weißer Habit 
mit rotem Kreuz auf der rechten Schulter. Wegen 
antısemit. Auswirkungen untersagte Paul III. 1549 
ihre dramat. Passıonsdarstellungen während der 
Karwoche ım Kolosseum. 
Lit.: F. Husu: Il devoto del Cuore Immacolato dı Maria. Ro 
21960. HEINZ-MEINOLF STAMM 
Gonnet, Joseph. 51 (1840). China-Miss., Provikar. 
* 31.12.1815 Glun (Dep. Ardeche). 7 2.7.1895 Xıan 
Xıan; 1843 Priester, 1844 Ausreise nach China: zu- 
nächst ım Gebiet Jıangnan tätıg, 1862-64 Ordens- 
oberer der Gesamtmission u. 1866-84 τὴ Peking. 
Kluger Organısator der SJ-Mission. 
WW: Korrespondenz: BıblMiss 12, 148f. 1521. 260f. u.ö. 


Lit.: E. Becker: Un demi-sıiecle d’apostolat en Chine. Le 
R.P.J.G. Sienhsien *1928; J. A. Otto: Gründung der neuen SJ- 
Mission. Fr 1939, 356-383; J. Couturier: La mission du Kıiang- 
nan: Bulletin catholique de Pekin 33 (1946) 89-104; DHGE 
21, 608f., J. Metzler: Die Synoden ın China, Japan u. Korea 
1570-1931. Pb 1980, 100f. KARL JOSEF RIVINIUS 


Gonsalvus Hispanus, OFM, Theologe u. Or- 
densgeneral (1304), * um 1255 Galicien, f 13.4.1313 
Parıs; 1288 Bacc. sententiarum in Parıs, 1290 Pro- 
vinzial der OFM-Provinz Santiago, um 1297 Mag. 
theol. ın Paris; 1302-03 Mag. regens ım dortigen 
Ordensstudium. Schwerpunkte seines Wirkens als 
Ordensgeneral waren die Reform des Ordens, 616 
Förderung der Stud. (v.a. [seines ehem. Schülers?] 
J. /Duns Scotus) sowie der Kampf gg. die /Spiri- 
tualen. Er nahm aktıv am Konzil v. /Vienne [61]. 


WW: Conclusiones metaphysicae. V 1503, Ly 1639, P 1891 (als 
Werk des Duns Scotus); Quaestiones disputatae et de Quoli- 
bet, ed. L. Amorös. Ο 1935 (mit Biogr. u. W W-Verz.); Tracta- 
tus de praeceptis, ed. F. Elizondo: Laurentianum 25 (1984) 
193-201. 


Lit.: T. u. J. Carreras y Artau: Hist. de la fılosofia espafola. Fı- 
losofia crıstiana de los sıglos Xlllal XV, Bd. 1. Ma 1939, 
188-196; NCE 6, 608f.: M. de Castro: Crönica de la Provincia 
Franciscana de Santiago 1214-1614. Ma 1971, 50ff., Diaz 1. 
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467 ff., DHEE 1, 178; LMA 1, 1361; M. Andres (Hg.): Hist. de 
la teologia espafola, Bd. 1. Ma 1983, 474-478. . 
FERNANDO DOMINGUEZ 


Gonzaga, it. Adelsgeschlecht, seit Ende des 
12.Jh. ın Mantua ansässıg; wachsende Machtstel- 
lung durch Anhäufung beträchtl. Reichtums; 1328 
mit Hilfe Veronas Niederwerfung der Sıgnorie der 
Bonacolsi durch Luigi G. (um 1268-1360); Etablie- 
rung als Generalkapitän v. Mantua; dazu 1329 ksl. 
Vikariat; 1403 bzw. 1433 Erwerbung des Mark- 
grafentitels; als Feldherren ım Dienst v. Ks. u. 
Papst, durch geschickte Diplomatie u. durch Kunst- 
u. Kulturpatronage gelang dıe Behauptung der ΕἸ- 
genständigkeit in der it. Staatenwelt; 1627 endete 
die Hauptlinie, das Htm. (seit 1530) Mantua ging 
auf die Linie Gonzague-Nevers (bis 1708) über; 
weitere Nebenlinien -- Sabbioneta, Castiglione 
delle Stiviere u. Guastalla — hatten sıch seit dem 
Ende des 15.Jh. etablieren können, erloschen je- 
doch im Laufe des 18.Jh.; Mantua fiel 1708 an 
Österreich. 

Lit.: F. Donesmondi: Dell’istorıa ecclesiastica dı Mantova, 
2 Bde. Mantua 1613, 1616; P. Litta: Famiglıe celebrı ıt., Bd. 7. 
Ro 1834; S.J.C. Brinton: The G., Lords of Mantua. Lo 1927; 
G. Fochessati: I G. dı Mantova. Mı 1929; R. Quazza: La diplo- 
mazia gonzagesca. ΜΙ 1941: Μ. Bellonci: 1 segreti dei G. Mi 
1947, Mantova. La storia, hg. v. C. Coniglio-L. Mazzoldi, 
3 Bde. Mantua 1958-63; R. Quazza: Mantova attraverso I se- 
coli. Mantua 1966; G. Coniglio: 1 G. ΜΙ 1967; D.S. Chambers - 
J. Martineau (Hg.): Splendours of the G. Lo 1981: M. Vaini: 
Dal comune alla signoria. Mantova dal 1200 al 1328. Mı 1986; 
V. Reinhardt (Hg.): Die großen Familien It.s St 1992, 287-301; 
DHGE 21, 616-641 (R. Aubert). 

1) Francesco, Kard. (1461), Sohn Mark-Gf. Lu- 
dovicos, * 1444 Mantua, ἡ 21.10.1483 Bologna; hu- 
manist. Erziehung durch Bart. Marasca; Studium 
der Rechte ın Bologna; 1. Kard. der Familie G.; 
nach Ablehnung als Bf. v. Brixen durch Ks. Fried- 
rich III. 1466-76 Bf. v. Mantua; 1471 Legat v. Bolo- 
gna u. der Marken; 1476 Bf. v. Bologna; 1482 Legat 
ın Ferrara z. Vorbereitung des Krieges gg. Venedig; 
F.G. war kunstliebend u. unterhielt enge Beziehun- 
gen zu vielen führenden Humanisten; geringe rel. 
Interessen, doch großzügig gegenüber den Armen. 
Lit.: Cardella 3, 155ff.; G. Pezza-Rossa: Storia cronologica dei 
vescovi mantovanı. Mantua 1847, 43f.; A. Piccolrovazzi: La 
contestata nomina del card. F.G. al vescovado dı Bressanone. 
Trient 1935; Tomek 2, 40: M. Bellonci: I segreti dei G. Verona 
1947, 211. 29-32, Mantova. La Storia, hg. v. M. Mazzoldi, 
Bd. 2. Mantua 1960, 20f. u.ö.; Mantova. Le lettere, hg. v. E. 
Faccioli, Bd. 2. Mantua 1962, 34 u.6.; R. Signorini: Lettura sto- 
rıca della Camera degli Sposi di A. Mantegna: JWCI 38 (1975) 
108-135; D.S. Chambers: The housing problems of Card. 
F.G.: JWC1 39 (1976) 21-58; ders.: A defence of Non-Resi- 
dence in the later Fifteenth Century: Card. F.G. and the Man- 
tuan Clergy: JEH 36 (1985) 605-633; ders.: A Renaissance 
Card. and his worldly goods: ΕΟ. (1444-83). Lo 1992; V. 
Reinhardt (Hg.): Die großen Familien It.s. St 1992, 2951. 

2) Ercole, Kard. (1527), 2. Sohn Mark-Gf. Fran- 
cescos u. Isabellas d’Este, * 23.11.1505 Mantua, 
1 3.3.1563 Trient; durch Resignation seines Onkels 
Sıgsısmondo 1521 Bf. v. Mantua; Weihe z. Priester 
erst 1556, z. Bf. 1561; seit 1522 humanıst. Stud. ın 
Bologna beı Pietro /Pomponazzi u. Lazzaro Buon- 
amıcı; gute klass. Bildung, aber geringe theol. u. Ka- 
nonist. Kenntnisse; Freundschaft mit Gasparo 
/Contarinı u. Jacopo /Sadoleto; Beziehungen Ζ. 
Reform-Bf. v. Verona, Gıiovannı Matteo /Giberti, 
zu Giovannı Pietro Carafa (/Paulus, Päpste — Paul 
IV.) u. Reginald Pole; während des Pontifikats 
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Pauls III. meistens in Mantua: Kirchenreform u. 
Theologıiestudium bei Pietro /Bertano OP; Teil- 
nahme an fünf Konklaven: 1559 scheiterte E.G. als 
Papstkandıidat am Einspruch Span.s; 1540-61 übte 
er für seine minderjähr. Neffen Francesco u. 
Guglielmo die Regentschaft ın Mantua aus; er be- 
trıeb die trad. prokaiserl. Außenpolitik seines Hau- 
ses, setzte rigorose Sparmaßnahmen durch u. sorgte 
für den Ausbau der Wirtschaft. Trotz seines Wider- 
standes wurde E.G. 1561 z. Legaten des ΤΠ. er- 
nannt; mit G. /Seripando traf er Vorbereitungen 
für dıe 3. Sitzungsperiode (ab 18.1.1562); wegen der 
Resıdenzfrage kam es z. Krise zw. Reformern u. 
Kurialen; E.G. zeigte sich zu einem Kompromiß 
unfähig; die Situation änderte sich erst mit dem Tod 
E.G.s u. Seripandos. 


WW: Catecısmo overo instruttione delle cose pertinenti alla 
salute delle anıme dı commissione del Rev.mo et Ill.mo Card. 
dı Mantova composto et pubblicato per la Citta et Diocesi sua 
da Mons. Leonardo De Marini vescovo αἱ Laodicea suo suffra- 
ganeo. Mantua 1555; Breve rıcordo dı mons. Ill.mo et Rev.mo 
Mons. Hercole G., card. dı Mantova delle cose spettanti alla 
vita de’ chierici, al governo delle chiese et alla cura delle anime 
di questo vescovato dı Mantova. Mantua 1561. 


Lit.: F. Zamboni: Avvertimenti del card. E.G. al nıpote Cesare 
per l’andata sua in corte dı Roma. ΕἸ 1872; A. Portioli: I sıgilli 
del card. E.G.: ASL ὃ (1881) 64-67; Pastor 4-7, passim; A. 
Luzio: E.G. allo Studio di Bologna: Giornale storico della let- 
teratura it. 8 (1886) 374-386; W. Friedensburg: Der Brief- 
wechsel Gasparo Contarıinis mit E.G.: OFIAB 2 (1899) 
161-222; E. Solmi: Lettere inedite del card. Gasparo Contarini 
nel carteggio del card. E.G.: Nuovo Archivio Veneto NF 4 
(1904) 245-274; ders.: Gasparo Contarini alla dieta αἱ Ratis- 
bona secondo ı documenti ınediti dell’ Archivio G. dı Mantova: 
Nuovo Archivio Veneto NF 7 (1907) 5-33; A. Luzio: La pram- 
matica del card. E.G. contro il [550 (1551): Scritti varii di eru- 
dizione e di critica in onore αἱ Κα. Renier. To 1912, 67-78; A. Se- 
gre: Un registro di lettere del card. E.G. (1535-36) con un ap- 
pendice dı documenti ınediti (1520-48): Miscellanea αἱ Storia 
it. 47 (1913) 273-458, G. Drei: Per la storia del Concilio di 
Trento. Lettere ınedite del segretario Camillo Olivo (1562): 
ASI 74 (1916) 246-287, ders.: La politica dı Pio IV e del card. 
E.G.: ASRSP 40 (1917) 65-115; ders.: Il card. E.G. alla presı- 
denza del Concilio di Trento: ebd. 40 (1917) 205-245, 41 (1918) 
171-222; ders.: La corrispondenza del card. E.G. presidente 
del concılio di Trento (1562-63): ASPP 17 (1917) 185-242: 18 
(1918) 29-143; J.F. Montesinos: Cartas ineditas de Juan de 
Valdes al Card. G. Ma 1931: A. Cocconcelli: La rivalitäa dei G. 
coı Farnese e la rıconciliazione voluta da Pıo IV a mezzo dı San 
Carlo Borromeo e del Card. di Mantova. Reggio Emilia 1937; 
H. Jedin: Il figlio di Isabella d’Este: ıl card. E.G.: Humanitas 3 
(1946) 370-380 (dt.: Kirche des Glaubens -- Kirche der Gesch.., 
Bd. 1. Fr 1966, 195-205); M. Mazzocchi: Aspetti della vita re- 
lıgıosa a Mantova nel carteggio fra 1] card. E.G. e ıl vescovo 
ausiliare (1561-63): Aevum 33 (1959) 382-403. 


3) Giulia, * 1513 Gazzuolo, ἡ 16.4.1566 Neapel: 
Tochter Ludovico G.-Sabbionetas u. Francesca 
Fieschis, Gattin Vespasiano Colonnas (Aug. 1526). 
Gfn. v. Fondi u. Hzgn. v. Trajetta: 1528 verwitwet. 
Berühmt wegen ihrer Schönheit u. Geistesgaben, 
sammelte 516 ın Fondi einen Künstler- u. Gelehr- 
tenkreis um sich (Ariost, Tasso, Piombo, Tizian 
u.a.)ınach 1537 in Neapel Beziehungen zu kath. 
Reformern (Seripando,. Pole, Ercole G.. Vittoria 
Colonna). aber auch zu B. /Ochino, J. de /Valde&s, 
M. Flaminio u. P. /Carnesecchi, dıe der Reforma- 
tion nahestanden; 516 wurde daher v. der Inquisi- 
tion verdächtigt, blieb aber unbehellligt. 

Lit.: B. Amante: G.G., contessa αἱ Fondi, ed ıl movimento re- 
ligioso femminile nel secolo XVI. Bo 1896: C. Hare: Men and 


women ofthe it. Reformation. Lo 1914: Dominicus a 5. Teresa: 
Juan de Valdes. Ro 1957, 104-123 404-409. 
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4) Ludovico (Louis de Gonzague), Hzg. v. Ne- 

vers, 3. Sohn Federicos II., * 18.9.1539 Mantua, 
7 23.10.1595 Nesle; seit 1549 am frz. Hof; Erbe der 
Güter seiner Großmutter Anne d’Alencon; 1550 
Naturalisierung. Durch seine Ehe mit Henriette de 
Cleves (1565) wurde er Hzg. v. Nevers u. Rethel, 
1566 Paır de France. Berater Katharına de’ 7Medıi- 
cis u. des Hzg. v. Anjou, war er mitverantwortlich 
für die /Bartholomäusnacht; 1585 beteiligt an der 
Erneuerung der Kath. Liga; doch bald auf Distanz 
z. Politik der /Guise; 1588/89 Gouverneur der Pic- 
cardıe u. Champagne; gegenüber /Heinrich IV. v. 
Navarra blieb er zunächst neutral; seit 1590 unter- 
stützte er ıhn; Ende 1593 ging er nach Rom, um v. 
Clemens VIII. die Absolution für Heinrich IV. zu 
erhalten; er bereitete damit dıe Aussöhnung zw. 
Papst u. Kg. vor. 
Lit.: Marin Le Roy de Gomberville: M&moires du duc de Ne- 
vers. P 1665; F.-H. Turpin (pseud.: Henriques Pangrapho): 
Hist. de Louis de Gonzague, duc de Nevers, pair de France. P 
1788; J. Berger de Xivrey: Lettres in&dites de Henri IV au duc 
et ala duchesse de Nevers, 1589-95. Nogent-le-Rotrou 1900; 
E. Brambilla: L.G., duca dı Nevers, 1539-95. Udine 1906; Die 
Hauptinstruktionen Clemens’ VII. für die Nuntien u. Legaten 
an den eur. Fürstenhöfen, 1592-1605, Bd. 1. Tü 1984, 
CCOXXXVI f. 150-155. 

5) Gianvincenzo, Kard. (1578), Sohn Ferrantes, 
* 24.11.1540 Palermo, Ὁ 23.12.1591 Rom; nach 
Stud. ın Padua Eintritt ın den Malteserorden, Prior 
v. Barletta, General der Galeeren; Berater seines 
Vetters Guglielmo beı der Regierung v. Mantua; 
1566 nach dem Tod seines Bruders, Kard. Frances- 
cos, Hoffnung auf baldıge Kard.-Ernennung, die je- 
doch erst 1578 durch Gregor XIll. erfolgte; bedeu- 
tende Rolle bei der Wahl Sıxtus’ V. u. ın den beiden 
Konklaven 1590/91 als Vertreter der span. Parteı. 
Lit.: Cardella 5. 173f.: Ciaconius 4, 67: L. Boglino: La Sıcılıa e 
ı suoı cardınalı. Palermo 1884, 51; P. Herre: Papsttum u. 
Papstwahl ım Zeitalter Philipps II. L 1907, 261 u.ö.: Pastor 8, 
119; 9, 162 164 871; 10, 20f. u.ö. 

6) Scipione, Kard. (1587), Sohn v. Cesare G.- 
Guastalla, * 21.11.1542 S. Martıno dell’Arsgıne, 
7 11.1.1593 ebd. Antonio /Possevino SJ war seın 
Präzeptor; Stud. ın Bologna u. Padua; enge Bezie- 
hungen zu den Humanısten M. A. Mureto, B. Gua- 
rını, G. Maffei, G.F. Mussato u. bes. T. Tasso; ın 
Padua Gründung der „Accademia dei Eterei“; 
Reise nach Wien u. Prag; 1567 nach Rom, wo er ın 
seinem Palast mehrfach Tasso beherbergte; unter 
dem Einfluß seines Onkels Kard. Ercole Hınwen- 
dung z. Kath. Reform; Freundschaft mıt Karl 
/Borromäus u. Filippo /Neri; 1579 Priesterweihe; 
23.9.1585 Ernennung z. Patriarchen v. Jerusalem u. 
nach einigem Zögern Sıxtus’ V. 18.12.1587 z. Kard.; 
in den Konklaven 1590-92 vertrat er dıe Interessen 
Spaniens. Seine seit 1580 verfaßten Tagebücher 
sind v. hohem hıst. Wert. 


WW: Commentariorum rerum suarum lıbrı IIl, hg. v. L. Va- 
lenti. Ro 1791. 


Lit.: Cardella 5, 273-376: Ciaconius 4, 176f.; Ο. Zozzi: Il card. 
S.G. revisore della „Gerusalemme lıberata“ dı T. Tasso. Vi- 
terbo 1892, V. Prinzivalli: Tasso a Roma. Ro 1895, 12-54; P. 
Herre: Papsttum u. Papstwahl ım Zeitalter Philipps II. L 1907, 
388f. u.ö.; Pastor 10, 173f. 185 u.ö.; Mantova. Le lettere, hg. 
v. E. Faccioli, Bd. 2. Mı 1961, 444 461 u.ö. 

7) Francesco (Taufname: Annibale), OFM, Sohn 
Carlo G.s, Marchese di Gazzuolo, Bruder v. 6), 
* 31.7.1546 Gazzuolo, 7 11.3.1620 Mantua; 1557-59 
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ım Gefolge Alessandro /Farneses ın Flandern; 
dann am Hof /Philipps 11. ın Span.; ım Mai 1562 
Eintritt inden OFM-Konvent v. Sta. Maria de Jesüs 
in Alcalä de Henares; Studienzeit in Span.; 1570 
Priesterweihe in Toledo; 1573 Rückkehr nach It., 
1577-779 Provinzial v. Venedig; 1579 ın Parıs Wahl z. 
Ordensgeneral; Visitationsreisen z. Verbesserung 
der Ordensdisziplin u. Rekrutierung v. Missionaren 
für Asıen u. Amerika; 1587 Ernennung z. Bf. v. Ce- 
falü, 1593 zunächst v. Pavia, im April v. Mantua: 
bes. Maßnahmen z. Verbesserung der Priesteraus- 
bildung; 1596-99 begleitete er den Kard.-Legaten 
Alessandro de’ 7/Medici mit dem Titel eines Nun- 
tıus nach Fkr. z. Normalisierung der Beziehungen 
zw. /Heinrich IV. u. der röm. Kirche sowie zZ. Vor- 
bereitung des Friedens zw. Span. u. Frankreich. 
1627 Einleitung eines Seligsprechungsprozesses, 
Wiederaufnahme 1904. 


WW: De orıgine seraphicae Religionis et progressibus. Ro 
1587; verschiedene asket. Schriften. 


Lit.:C.Sacco: Vita e sante attionı dell’Ill. mo et Rev. mo Mons. 
F.G., vescovo αἱ Mantova. Mantua 1624; I. Donesmundi: Vita 
dell’Ill. mo et Rev. mo Mons. F.F. G. V 1625; Ciro da Pesaro: 
Causa Mantovana ossia dell’Ordine dei Minori per la beatifi- 
cazıone e canoniızzazıone del Ven. Servo αἱ Dıio F.G. Ro 1905; 
H. Biaudet: Les nonciatures apostoliques permanentes jus- 
qu’en 1648. He 1910, 286; P. Sevesi: Il Ven. F.G., OFM, ves- 
covo eletto di Pavia: StFr 20 (1923) 27-32; ders.: San Carlo 
Borromeo e ıl Ven. P. F.G. per la seraphica rıforma: StFr 22 
(1925) 156-186; G. Guzzo: Il Ven. F.G.: Frate Francesco 15 
(1942) 183-187; A.E. Imhof: Der Friede v. Vervins 1598. 
Aarau 1966, 57: G. Coniglio: I Gonzaga. Mi 1967, 360ff.; Die 
Hauptinstruktionen Clemens’ VII. für die Nuntien u. Legaten 
an den eur. Fürstenhöfen, 1592-1605, hg. v. K. Jaitner, Bd. 1. 
Tü 1984, CCXXI ff.; Bd. 2, 450-469. 

8) Anna Caterina (Klostername: Giuliana), 
Tochter Hzg. Guglielmo G.s u. Erz-Hzgn. Eleo- 
nores, * 17.1.1566 Mantua, 7 3.8.1621 Innsbruck; 
große spir. Nähe zu ıhrem Vetter /Aloysius G.; 
1582 jedoch Vermählung mit Erz-Hzg. Ferdinand v. 
Tirol (zwei Töchter). 1595 Witwe geworden, schlug 
sie die Werbung Ks. /Rudolfs II. aus. Sie führte ein 
Leben ın Gebet, Buße, Wohltätigkeit für Arme; 
1606 gründete 516 eın Servitinnen- u. 1614 ein Servi- 
ten-Klr. τη Innsbruck; mit ıhrer Tochter Maria trat 
sıe 1612 ıns Klr. ein; ihr Seligsprechungsprozeß 
wurde 1690 eingeleitet. 

Lit.:G.M. Barchi: Vita e morte della... suor A. G. G. Mantua 
1623; C.M. Odal: Vita et gesta Annae Iulianae ..., praemittitur 
narratio de primo Ord. Servitorum in Germania ingressu. | 
1672; G. Zinkl: Anna Katharına G. I 1907: Tomek 2. 613f.: 
Heimbucher 1, 587. KLAUS JAITNER 


9) Luigi /Aloysıus v. G. 
Gonzalez, Pedro /Petrus Gonzälez. 


Gonzäles de Mendoza, Pedro, Bf. v. Salamanca 
(1560), * 1518 (?) Guadalajara, f 10.9.1574 Sala- 
manca; studierte τη Alcalä u. Salamanca. Kommen- 
datarabt v. Santıllana u. Archidiakon v. Talavera. 
Nahm 1561-63 am Trid. [61] u. verf. ein Diarıum 
über die Konzilsarbeit: Lo sucedido en el concilio 
de Trento (CT 2. 633-719). Bei den strittigen Fra- 
gen. wıe Kontinuation. Resıdenzpflicht. Stellung 
des Bf.-Amtes, stand er ım Ggs. z. Mehrzahl der 
span. Bf. auf seiten der röm. Kurie. 

OO: CT Bd. 8-9, passim. 


Lit.: CT 2, CXLI-CXLVII: HCMA 3, 289; C. Gutierrez: 
Espafoles en Trento. Valladolid 1951, 934-946; Jedin 4/1 u. 
4/2, passım. KLAUS GANZER 
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Gonzäles de Mendoza, Pedro, Κατά. /Men- 
doza, Pedro Gonzales de. 


Gonzälez de Santa Cruz (G.), Rogue, hl. (1988) 
(Fest 16. Nov.), SJ (1609), Miss. u. Mart., * 1576 
Asunciön (Paraguay), # 15.11.1628 Caarö (Brasi- 
lien); Kreole, ab 1598 Priester an der Kathedrale v. 
Asunciön; 1611-28 als Miss. bei den Guarani; grün- 
dete mehrere Reduktionen ım Stromgebiet des Pa- 
ranä u. Uruguay (Ignacıo Guazü, Itapüa, Cande- 
laria, Yapeyü); übersetzte den Katechismus des 
3. Konzils v. Lima ins Guarani. 
Lit.:J.M. Blanco: Hist. documentada ... de los padres R.G. ... 
Buenos Aıres 1929; R.G. Colonia y reducciones en el Para- 
guay de 1600. Asunciön 1975; C. MeNaspy: Conquistador 
without sword. The life of R.G. Ch 1984; Cartas de los Santos. 
R.G. ...., Einf. v. F.M. Moreno. Asunciön 1989; AAS 83 (1991) 
449-452; DHGE 21, 697f., Polgar 312, 55-61 (Lit.). 
MICHAEL SIEVERNICH 
Gonzalez de Santalla, Tirso, 51 (1643), Gene- 
raloberer, * 18.1.1624 Argenda (L£on), 7 27.10. 
1705 Rom; 1655-65 u. 1676-87 Prof. für Philos. u. 
Theol. in Salamanca, 1665-76 Volksmissionar. 1673 
schrieb er gg. 616 ın der 5. vorherrschende Lehre 
des Probabilismus (7Moralsysteme), in dem er die 
Ursache des Sittenverfalls u. eine Gefahr für den 
Geist der SJ sah. P. /Olıva verbot den Druck; aber 
G. fand in Papst Innozenz XI. (1676) eine Stütze u. 
wurde auf dessen Wunsch 1687 z. neuen General- 
oberen gewählt. Sein radıkaler Kampf gg. den Pro- 
babilısmus führte zu einer tiefen Krise ım Orden. 
Die Assıstenten des Generaloberen verhinderten 
zwar dıe Auslieferung de Buches De recto usu opi- 
nionum probabilium (Dillingen 1691), aber das nur 
etwas gemäßigtere Werk Fundamentum theologiae 
moralis (Ro 1694) verschärfte die Spannung, die 
auch die General-Kongreg. 1696 nicht lösen 
konnte. Dazu kamen Krisen v. außen: 7/Gallıkanıs- 
mus, /Jansenismus, ein drohende Schisma im Or- 
den wegen Übergriffen Ludwigs XIV. ın Fkr.; ın 
den Missionen ın China u. Indien flammte der /Rı- 
tenstreit wieder auf, u.aus den Niederlanden wur- 
den die Jesuiten vertrieben. 
WW: Selectae disputationes. Sa 1680-1686. 


Lit.: Soemmervogel 3, 1591-1602; Astrain 6, 172-372; DThC 6, 
1493-96; Duhr 3, 8-17; Koch 716ff.; EC 6, 925f. (Lit.); Pastor 
14, 978-983 1116-25; Polgar 3, nn. 7773-83. 

JOHANNES WRBA 


Good, Thomas /Thomas v. Docking. 
Gool, Petrus van /Coelestin a 5. Lidwina. 


Gopi bez. im 10. Buch der Bhägavata (dem letzten 
u. berühmtesten Puräna) die in /Krishna verliebten 
Hirtinnen. Die in der erot. Sprache der Brautmystik 
verf. Beschreibungen wollen z. liebenden Vereh- 
rung Gottes anregen. Im Kontext der ind. Bhaktı- 
Trad. gelten dıe G. als dıe „Seelen“, dıe sich nach 
dem /Ishvara sehnen. „Wer die Gesch. über die 
Gopis vernimmt, wird voller Bhaktı werden u. die 
Erlösung erreichen.“ 
Lit.:J. Gonda: Die Religionen Indiens, Bd. 2. St 1963, 150ff. 
(Lit.); U. Schneider: Einf. in den Hinduismus. Da 1989, 226f. 
MARTIN OTT 
Goppelt, Leonhard, ev. Neutestamentler, * 6.11. 
1911 München, 7 21.12.1973 ebd.; lehrte seıt 1949 ın 
Hamburg, seit 1968 an der neugegründeten ev.- 
theol. Fak. der Univ. München. Impulse der ihn 
prägenden Erlanger luth. Theol. (J.Chr.K. v. 
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/Hofmann) aufnehmend, bemühte er sich um eine 
fruchtbare Synthese v. historisch-krit. Methodik u. 
kirchl. Auslegungstradition. Wichtig war dabei sein 
Verständnis v. Heils-Gesch., das er ım Anschluß an 
G. v. /Rad auf die typolog. Beziehung von AT u. 
NT gründete. 


WW: Typos. Gt 1939 (Nachdr. Da 1966); Christentum u. Ju- 
dentum im ersten u. zweiten Jh. Gt 1954; Theol. des NT, 
Bd. 1-2. Gö 1975/76. 


Lit.: E. Lohse: Das NT als apost. Urkunde: Καὶ 21 (1975) 
85-98. JÜRGEN ROLOFF 
Gorazd, hl. (Fest 17. Juli), einer der sieben Sla- 
wenapostel. G. stammte aus Mähren, beherrschte 
Slawisch, Latein u. Griechisch. Seit etwa 863 Schü- 
ler /Kyrillos’ u. Methodios’, ging er mit ıhnen 867 
nach Rom. Dort wahrscheinlich v. /Hadrıan Il. 868 
z. Priester geweiht. verließ er Rom 869 zus. mit Me- 
thodios. Von diesem 885 zu seinem Nachf. als Ebf. 
v. Großmähren bestimmt, wurde er v. /Wiching 
verdrängt, mit Zustimmung Svatopluks eingesperrt 
u. vertrieben. Vielleicht begab sıch G. nach Polen. 


OO: Vita Methodi: 17; Theophylaktos v. Achrida: Vita Cle- 
mentis 2 6-12. 


Lit.: DHGE 21, 725f., Kirılo-Metodievska enciklopedjja, 
Bd. 1. Sofia 1985. 513f.; E. Trapp: Die sieben Slavenapostel ın 
der liturg. Dichtung: AnBoll 100 (1982) 469-483. 

ERICH TRAPP 
Gordianus u. Epimachus sind Titelheilige der 
gleichnamigen röm. Katakombe an der Via Latina 
(Fest 10. Mai). Historische, verwertbare Nachrich- 
ten über Leben u. Mtm. liegen nicht vor. Coemete- 
rıum u. Kult des G. bezeugt erstmals das Mart- 
Hieron im 5. Jh. Aus dem 5.-6. Jh. die Reiminschrift 
ICUR 15763, nach der G. ein Mart. im Jünglingsal- 
ter war. Die Pilger-Lit. des 6.Jh. kennt auf dem 
Coemeterium 616 Kirche des hl. E. u. darin das 
Grab des G. sub altare magno. E. war nach der Pas- 
sıo BHL 3612f. derselben Zeit der bei Eus. h.e. 
IV,41,17 erwähnte Mart., welcher nach Rom über- 
tragen worden war, G. erlitt als Vicarius Urbis Ro- 
mae unter Ks. /Julian Apostata den Tod. Um 770 
Übertragung v. Reliquien nach /Kempten, unter 
Paschalis I. (817-824) nach S. Prassede in Rom. 
Zwischen dem 9. u. 12. Jh. wurde in der röm. Kata- 
kombe der hll. /Marcellinus u. Petrus ein falsches 
Reliquiengrab gezeigt. Verehrung auch in Preneste, 
/Angoul&me, /Limoges u. /Montpellier. 


Lit.: MartHieron 241-244; MartRom 181f.: E. Josi: Cımitero 
cristiano sulla via latina: RivAC 16 (1939) 19-48; 17 (1940) 
7-39, B. de Gaiffier: „Sub Iuliano Apostata“ dans le martyro- 
loge romain: AnBoll 74 (1965) 40; W. Pötzl: G. u. E. Transla- 
tiou. Kult: SMGB 79 (1968) 359-368; Amore 121f.: F. Halkin: 
Legende grecque de S.G.: RÖHM 28 (1986) 97-101; H.R. See- 
liger: Die Gesch. der Katakombe „inter duos lauros“: Die Ka- 
takombe „Santi Marcellino e Pietro“, hg. v. J.G. Deckers- 
H.R. Seeliger-G. Mietke. Va-Ms 1987, 86f.:; LCI 6, 418: 
BibISS 7, 117f.; DHGE 15, 603f.;, 21, 737-741. 

HANS REINHARD SEELIGER 


Gordios, hl. (Fest 3., auch 2. u. 4. Jan.), Mart. in 
Caesarea (Kappadokien). Anfang des 4.Jh.; laut 
einer Predigt /Basilius’ d.Gr. (PG 31, 489-508) ein 
Centurio, der den Militärdienst aufgab u. Einsied- 
ler wurde; hingerichtet wegen seines Öff. Bekennt- 
nisses zu Christus bei einem Wagenrennen zu Eh- 
ren des Kriegsgottes Mars. Die Homilıe des Basilius 
beeinflußte andere Passıones (z.B. des Petros v. 
Kapitolias u. des Menas). 

Lit.: BHG 703-703g; CPG 2862; F. Halkin: Un second St. Gor- 
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dius?: AnBoll 79 (1961) 5-15; Delehaye PM 133-169; W. Lack- 
ner: Eine verkappte Hesychios-Passio: AnBoll 88 (1970) 5-12 
(zu BHG 703b);M. van Esbroeck: La Passion armeEnienne de 
St. Gordius de C&sar&e: AnBoll 94 (1976) 357-386; C. L. Sans- 
peur: HellEnismes retrouves dans la Passıon arm£nienne de St. 
Gordius: Handes Amsorya 94 (1980) 23-26; DHGE 21, 741 ff. 
(Lit.) (J.H. Declerck). OTTO VOLK 


Gordios, Anastasios, griech. Theologe, * 1654 in 
einem Dorf Eurytaniens (Epeirus), 7 7.6.1729 
Guva; erhielt seine erste Ausbildung ım nahege- 
legenen Klr. Guva bei dem Mönch Eugenios Gian- 
nules, später als Diakon auch in Athen (1276-79). 
Als Priester lehrte er an versch. Schulen, zuletzt 
wieder in Guva. Zwei It.-Reisen (vor 1698 bzw. 
1703) nach Padua, Florenz u. Rom weiteten seinen 
wiss. Horizont. Ergriffen v. der Hilflosigkeit seines 
unterdrückten Volkes, schrieb er sein Hauptwerk 
gg. den Islam u. die Lateiner (in Form eines Apo- 
kalypse-Kmtr.); sowohl Mohammed als auch die 
Päpste erscheinen darin als der Antichrist. Das 
Werk fand weite, z. T. anonyme Verbreitung. 


Ausg. u. Lit.: Podskalsky T 305-308. 
GERHARD PODSKALSKY 


Gordon, Andreas (Taufname: George), OSB 
(1732), Philosoph, * 15.6.1712 Cofforach (Schott- 
land), f 22.8.1751 Erfurt; studierte als Mönch des 
Regensburger Schottenklosters ebd. u. in Salzburg; 
seit 1737 Philos.-Prof. ın Erfurt, wandte er sıch ent- 
schieden v. der schol. Philos. ab u. versuchte, v.a. 
ım Bereich der Natur-Philos., die zeitgenöss. Natur- 
Wiss. zu berücksichtigen. 


WW: Phaenomena electricitatis exposita. Erfurt 1744 (dt.: 
Versuch einer Erklärung der Elektrizität. Ebd. 1745, 21746); 
Philosophia utilis et ıucunda, 3 Bde. Stadtamhof Ὁ. Rb 1745; 
Varıa philosophiae mutationem spectantıa. Erfurt 1749; Physı- 
cae experimentalis elementa, 3 Bde. Erfurt 1751-53. 


Lit.: L. Hammermayer: Aufklärung ım kath. Dtl. ım 18. Jh.: 
Jb. des Inst. für dt. Gesch. (Tel-Aviv) 4 (1975) 53-109; E. 
Kleineidam: Universitas Studii Erffordensis, Bd. 4. L 1988, 
108-119. PETER WALTER 


Gore, Charles, anglik. Theologe u. Bf., * 22.1.1853 
Wimbledon, f 17.1.1932 London. In der Trad. des 
/Traktarianısmus stehend, begründete er durch 
Aufnahme der historisch-krit. Bibelwissenschaft 
den liberalen Anglokatholizismus. Er gründete 
1892 die Ordensgemeinschaft „Community of the 
Resurrection“, wurde 1902 Bf. v. Worcester, 1905 v. 
Birmingham, 1911 v. Oxford u. nach Abdankung 
1919 Prof. am King’s College in London. Seit 1920 
Mitarbeit in der Bewegung für 7,,Glauben u. Kır- 
chenverfassung“, Teilnahme an den /Mechelner 
Gesprächen 1923 u. 1925. 


WW (u.a.): Lux Mundi Lo 1889 (Hg.).; The Sermon on the 
Mount. Lo 1896, ?1900; The Body of Christ. Lo 1900, *1907; 
The Ministry of the Christian Church. Lo 1889, 21919; The 
Holy Spirit and the Church. Lo 1924; Christ and Society. Lo 
1928. 


Lit.: R. Ekström: The Theology of Ch.G. Lund 1944; J. Car- 
penter: G. A Study in Liberal Catholic Thought. Lo 1960. — 
NCE 6, 631f.; ODCC? 581. GEORG HINTZEN 


Goretti, Maria, hl. (Fest 6. Juli), * 16.10.1890 Co- 
rınaldo, 7 6.7.1902 Nettuno. Nach dem Tod des Va- 
ters 1900 übernahm 516 fast alle häusl. Aufgaben, 
damit die Mutter den Lebensunterhalt verdienen 
konnte. Mehrmals stellte ihr ein durch unsittl. Lek- 
türe aufgereizter Zwanzigjähriger unter Drohun- 
gen nach. Da sie sich ihm widersetzte, brachte er ıhr 
am 5.7.1902 14 schwere Stichwunden beı, an denen 
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sie, ihrem Mörder verzeihend, starb. 27.4.1947 Se- 
lıg-, 24.6.1950 Heiligsprechung. 


Lit.: ΑΔΒ 42 (1950) 579-582; A proposito dı M.G. Santıitä e 
Canoniızzazıone. Va 1986; V. Ruef: Die wahre Gesch. v. derhl. 
M.G. Jestetten !?1993. HELMUT MOLL 


Gorgonius, Name mehrerer, vielverehrter u. z. Τ. 
verwechselter Mart.: 1) G., einer der 40 Mart. v. 
/Sebaste in Armenien (Fest 9. März); 2) G., zus. mit 
Dorotheos Opfer der diokletian. Säuberungen am 
Hof v. Nikomedien (Fest 12. März); vgl. Eus. h.e. 
VIII 1,4, u. VIII,6,5; die Annahme seiner Transl. 
nach Rom durch /Ado v. Vienne (Martyrologium 
9. Sept.) ist phantastisch, war aber ab dem 9. Jh. ver- 
antwortlich für 416 Verwechslung mit dem 3) röm. 
G. (Fest 9. Sept.), dessen Kult seit der 1. Hälfte des 
4.Jh. an der Via Labicana zu fassen 151 u. der zu den 
primären Mart. der Katakombe der hll. /Marcellinus 
u. Petrus gehört. Seit dem Ende des 6. Jh. ließ seine 
Verehrung in Rom nach; 761 durch /Chrodegang v. 
Metz Übertragung v. Reliquien nach /Gorze, von da 
nach Minden. Weitere Übertragungen durch Päp- 
ste des 8. Jh. nach S. Silvestro ın capite u. St. Peter, 
Reliquien außerdem in /Marmoutier u. /Cluny. 
4) G., seit 1446 in Tours verehrter röm. Mart. v. der 
Via Appia (Fest 11. März) fraglicher Authentizität. 
Lit.: BHL NSuppl 3614-22; BibISS 7, 122-130; DHGE 14, 684; 
21,759 ff. - Zu I) /Sebaste ım röm. Armenien; zu 2) B. de Gaif- 
fier: Palatins et eunuques dans quelques documents hagiogra- 
phiques: AnBoll 75 (1957) 20-23; zu 3) MartRom 387; Amore 
113f.; F. Dolbeau: Un panegyrıque anonyme prononce a Min- 
den pour la fäte de S.G.: AnBoll 103 (1985) 35-59; H.R. See- 
liger: Die Gesch. der Katakombe „inter duos lauros“: Die Ka- 
takombe „Santı Marcellino e Pietro“, hg. v. J.G. Deckers- 
H.R. Seeliger-G. Mietke. Va-Ms 1987, 60f. 67 73 76ff. 81 ff.: 
zu 4) ActaSS mart. 2,55-58. HANS REINHARD SEELIGER 
Gor’kij, Maksim (eigtl. Aleksej Maksimovie Pes- 
kov), russ. Schriftsteller, * 28.3.1868 NiZnij Novgo- 
rod, f 18.6.1936 Ὁ. Moskau; ım letzten Lebensjahr- 
zehnt Gallionsfigur des Stalinısmus, ın der Jugend 
um Gott ringender Erzähler, dessen Werk viele bibl. 
Anspielungen u. rel. Themen enthält. Nach 1907 
Theoretiker des „Gotterbauertums“, einer gottlo- 
sen Religiosität der Gerechtigkeit, da er das Theo- 
dizeeproblem nicht integrieren kann. Von dort 
Wendung zu Ernüchterung u. blindem Sozıalısmus- 
vertrauen. 

WW: Polnoe sobrnik soC. Moskau 1968-74. 

Lit.: A. Knigge: M. G.M 1994. NORBERT P. FRANZ 


Görlitz (Gorlicen.), Btm. in Sachsen u. Branden- 
burg, KProv. Berlin. Das 1994 z. Btm. erhobene G. 
umfaßt ım wesentl. jenen Teil des früheren dt. 
Ebtm. Breslau, der beim Ende des 2. Weltkriegs 
westlich der Oder-Neiße-Grenze lag u. nicht unter 
poln. Verwaltung kam. In staatl. Hinsicht gehörte 
dieses z. hist. Landschaft Lausitz zählende Gebiet 
seit 1815 zu Preußen, seit 1945 z. Sowjet. Besat- 
zungszone u. 1949-90 z. DDR. Dort waren ım 
16. Jh. nur wenige Orte katholisch geblieben, deren 
Seelsorge den OCist-Abteien /Neuzelle, St. /Marı- 
enthal (Ὁ. Ostritz) u. St. /Marienstern oblag. Seit 
dem 19. Jh. wanderten weitere Katholıken zu. Nach 
dem 2. Weltkrieg stieg durch den Zustrom Heimat- 
vertriebener der Katholıkenanteil zeitweise auf 
über 10% der Bevölkerung. Er ging später durch 
Abwanderung u. Akkommodation stark zurück. 
Seit 1945 baute der Breslauer Kapiıtelsvikar Ferdi- 
nand Piontek für das dt. Restgebiet des Ebtm. Bres- 
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lau („Diözesangebiet G.-Cottbus“) das „Erz- 
bischöfl. Amt Görlitz“ auf. 1972 wurde das Gebiet 
Apost. Administratur. Seit 1994 ıst Rudolf Müller 
Bf. v. Görlitz. — 1994: 9700 km?; 51000 Katholiken 
(5,6%) in 57 Pfarreien u. sonstigen Seelsorgebezir- 
ken. [_ Deutschland, Bd. 3. 

Lit.: Gatz L1 346-350. ERWIN GATZ 


Goroka, Markt- u. Verwaltungszentrum der East- 
ern Highlands Province u. Ort der Pädagog. Hoch- 
schule der Univ. v. Papua-Neuguinea, 20 000 Eınw.; 
Bf.-Stadt für die evangelisch-luth. Kirche u. für dıe 
kath. Kirche sowie Zentrale für über 30 kleinere 
Glaubensgemeinschaften. Wichtige ökum. u. kath. 
Institutionen: The Melanesıan Institute for Pastoral 
and Socio-economic Service (Publikationen: „Cata- 
lvst“ u. „Point“), The Christian Institute for Coun- 
celling, The Liturgical Catechetical Institute (Zs. 
„Arena“) u. The Communications Institute. — Bis- 
tum G. seit 1966 (vorher seit 1959 AV G. mit 
18000 Katholiken (1992). Statistik /Papua-Neugui- 
nea. 


Lit.: ἢ. Kerry - Y. Akuila: Religious Cooperation in the Pacific 
Islands. Institute of Pacific Studies, University of the South Pa- 
cific. Suva (Fiji) 1989. HERMANN JANSSEN 


Gorran, Nikolaus v. /Nikolaus v. Gorran. 


Görres, 1) Johann Joseph v. (persönl. Adel seit 
1839), Gelehrter, Publizist u. Laientheologe, die 
wohl bedeutendste Symbolfigur des dt. polit. Ka- 
tholizismus, * 25.1.1776 Koblenz, 7 29.1.1848 Mün- 
chen. Als aufgeklärter Propagandiıst der Ideale der 
Frz. Revolution (1795-99) wendet sich G. v. kath. 
Glauben seiner Kindheit ab u. bleibt ıhm auch noch 
fern, als er sıch, enttäuscht v. der Realität der frz. 
Politik, nach 1800 als Lehrer an der Koblenzer Se- 
condärschule, gut romantisch, medizinisch-natur- 
philosophischen, literaturhist. u. mytholog. For- 
schungen zuwendet. Autodidakt sein Leben lang, 
wird er 1806 Privatdozent in Heidelberg (Die teut- 
schen Volksbücher, Hd 1807); seit 1808 lebt erneut 
in Koblenz (Mythengeschichte der asiat. Welt, Hd 
1810). Seine nationale publizist. Agitation gg. Na- 
poleon (in der v. ihm hg. Tageszeitung „Rheinischer 
Merkur“, 1814-16) macht ihn in ganz Dtl. bekannt; 
infolge seiner Kritik auch an der reaktionären Polı- 
tik Preußens muß er 1819 ins Exıl nach Aarau u. 
Straßburg fliehen, wo er 1823/24 endgültig zum 
kath. Glauben revertiert. 1827 beruft ıhn Ludwig I. 
als „Prof. für Allg. u. Litterärgeschichte” an die 
neugegr. Univ. ın München. Er genießt den Ruf, ın 
beinahe allen Sparten der Wiss. gleichermaßen zu 
Hause zu sein; G.s Interesse jedoch gilt jetzt v.a. 
der publizist. u. wiss. Verteidigung des alten Glau- 
bens; sein bekanntestes u. wırkmächtigstes Werk 
wird die den „Kulturkampf“ der Jahre 1838-44 
(/Kölner Wirren) initierende Streitschrift Athana- 
sius, gleichsam die Gründungsurkunde des polit. 
Katholizismus ın Deutschland. — G.s kontrovers- 
theol. u. apologet. Arbeit reagiert auf zwei Pro- 
blemstellungen: Zum einen auf die in der zeit- 
genöss. Philos. u. deren literarisch-publizist. Popu- 
larısierungen greifbare These, Christentum u. 
Kirche seien, wenn nicht überhaupt human unzu- 
träglich, so doch zumindest gesellschaftlich über- 
flüssıg geworden; zum anderen auf die verbreitete 
Überzeugung v. der Unmöglichkeit des Wunders u. 
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damit des Handelns Gottes ın der Welt. Demgegen- 
über sucht G. die Notwendigkeit der Offenbarung 
zu erweisen, indem er das schon die Reformation 
leitende „revolutionäre” Subjektivitätsprinzip der 
NZ als Movens des sıch ın der jüngeren Gesch. zu- 
sehends verschärfenden bellum omnium in omnes 
behauptet; dieses Prinzip lasse die ersehnte Verei- 
nigung der Freiheit jedes einzelnen mit der Freiheit 
aller v. vornherein unmöglich werden. Hilfe sei 
möglich einzig u. allein in der Rückkehr z. Kirche, 
d.h. z. Offenbarung Gottes ın Jesus Christus. Deren 
Faktizität aber erweist sich ihm ım Blick auf die 
Gesch. der chr. Heiligen, Mystiker u. Mystikerin- 
nen, deren insgesamt nicht zu leugnende Wunder- 
taten die exegetisch bestrittene Wahrheit der Wun- 
der dessen, der das Wunder schlechthin ist, beweist. 
Die christolog. Formel v. Chalkedon wird z. Aus- 
gangspunkt von G.s polit. Theol. jenseits v. reak- 
tıionären staatl. Absolutheitsansprüchen einerseits 
u. „anarchistischen” Demokratieforderungen an- 
derseits. 

WW: Gesammelte Schr., hg. im Auftrag der Görres-Ges. v.W. 
Schellberg- A. Dyroff-L. Just, fortgeführt v. H. Raab, Bd. 
1-16 sowie Erg.-Bde. 1 u. 2. Die Ausg. ist noch unvollständig; 
u.a. fehlen: Die Christl. Mystik, 4 Bde. Rb (u. Landshut) 
1836-42; Athanasıus. Rb 1838; Kırche u. Staat nach Ablauf 
der Cölner Irrung. Weissenburg a.S. 1842; Die Wallfahrt nach 
Trier. Rb 1845; Vorlesungen u. Briefe. 

Lit.: W. Frühwald (Hg.): J.G. Ausgewählte WW ın 2 Bdn., Bd. 
2. Fr 1978, 753-958; B. Wacker: Revolution u. Offenbarung. 
Das Spätwerk (1824-48) v. J.G. - eine polit. Theol. ΜΖ 1990; 
G.-Bibliogr. Verz. der Schr. v. u. über J.J.G. (1776-1848) u. 
G.-Ikonographie, bearb. v. A. Portmann-Tinguely (Gesam- 
melte Schr., Erg.-Bd. 2). Pb u.a. 1993. 

2) Guido Moritz, einziger Sohn v. 1), * 28.5.1805 
Koblenz, 7 14.7.1852 München; blieb zeitlebens 
den kath. Idealen seines Vaters verpflichtet. Seine 
Gedichte, Marienlieder u. Märchen, seine Fest- 
Kal., hist. u. biogr. Arbeiten übertrugen, so ein 
Zeitgenosse, ın dıe Sprache der Kinder u. des 
Volkes, was seın Vater ın der Diktion der Denkeru. 
Propheten gesagt hatte. Mit G. /Phillips gab er seit 
1838 die „Historisch-polit. Bll.“ heraus. 

Lit.: J. Meyers: G.G. Beitr. z. Gesch. seines Lebens u. Wir- 
kens. Luxemburg 1896. BERND WACKER 


Görres, /da Friederike (Geburtsname: Elisabeth 
Friederike Reichs-Gfn. Coudenhove-Kalergi), 
Schriftstellerin, * 2.12.1901 Ronsperg (Böhmen), 
7 15.5.1971 Frankfurt ἃ. Μ. Aus der /Jugendbewe- 
gung kommend, setzte sich G. für eine Befreiung 
der Kirche aus den starren Grenzen des 19. Jh. eın, 
bes. für die Erneuerung der Laienspiritualität. In 
zahlr. hagio- u. biographischen Schr. spürte sie dem 
chr. Menschenbild nach. Ihr krıt. Wort hatte in der 
dt. Kırchl. Offentlichkeit Gewicht. 

WW: Gespräch um die hl. Elisabeth. F 1931 u.ö.; Die sıieben- 
fache Flucht der Radegundis. S 1937; Das verborgene Antlitz. 
Fr 1944 u.ö.; Nocturnen. F 1949; Die leıbhaftige Kirche. F 
1950 u.ö.; Aus der Welt der Heiligen. F 1955 u.ö.; Zwischen 
den Zeiten. Olten-Fr 1960; Laiengedanken z. Zölibat. F 1962; 
Im Winter wächst das Brot. Εἰ 1970; Sohn der Erde: Der 
Mensch Teilhard de Chardın. F 1971; 1. F.G.—-W. Nigg: Heilig- 
keit — heute? Fr 1972; Weltfrömmigkeit, aus dem Nachlaß hg. 
ν. Β. Klaiber. F 1975. 

Lit.: A. Rosenberg (Hg.): Wanderwege (FS). Z-M 196]; 
1.F.G. - W. Lehmann - J. Ratzinger: Der gewandelte Thron. 
Fr 1971 (WW-Verz.: 197-215 [B. Klaiber]); 1. F.G. - W. Nigg - 
J. Ratzinger: Aufbruch - aber keine Auflösung. Fr 1971; LLex 
4, 1891. SUSANNA SCHMIDT 
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Görres-Gesellschaft (G.). „Die G. z. Pflege der 
Wissenschaft“ will „in Bewahrung u. Weiter- 
führung ihres ım kath. Glauben wurzelnden Grün- 
dungsauftrages wiss. Leben auf den versch. Fachge- 
bieten anregen u. fördern u. die Gelegenheit z. ın- 
terdisziplinärem Austausch bieten“ (Satzung 1980). 
In Koblenz am 26.1.1876 (100. Geburtstag v. J. v. 
/Görres) in der Situation des Kulturkampfes v. 
G. v. 7/Hertling (Präsident bis 1919) u.a. gegr., 
konzentrierte sie sich nach anfängl. Defensivrolle 
auf die geistige Auseinandersetzung mit der moder- 
nen Welt. Institute in Rom (seit 1888), Jerusalem 
(1908). Madrid (1926) u. Lissabon (1962). Über- 
greifende Forsch.-Unternehmungen: „Staatslex1- 
kon“ (Fr !1889-97, ’1985-93); Editionen: „Conci- 
lıum Tridentinum“ (Fr 1901f.) u. „Nuntiaturbe- 
richte aus Dtl.“ (Pb 1895ff.). Die seit 1933 
behinderte u. 1941 aufgelöste G. wurde 1948 ın 
Köln neu gegründet. Weiterführung u. Ausweitung 
der Forschungs- u. Publikationstätigkeit. Derzeit 
gibt die G. 24 Zeitschriften bzw. Reihen u. zahlr. 
Editionen u. Monographien heraus. 1994: ca. 
3000 Mitgl. in 18 Sektionen. Präsident seıt 1967: 
Paul Mikat. Die G. ist eine der ältesten dt. wıss. Ge- 
sellschaften in privater Trägerschaft u. repräsentiert 
ein Stück dt. Wiss.- u. Katholizismus-Geschichte. 
Lit.: Jber. der G. 1876-1951; Jahres- u. Tagungs-Ber. der G.K 
1952 ff.; W. Spael: Die G. 1876-1941. Pb 1957; Das Schrifttum 
der G. 1876-1976, bearb. v. H.E. Onnau. Pb 1980; Die G. Die 
Vorträge auf den Generalversammlungen 1876-1975, bearb. v. 
H. E. Onnau. Pb 1990; StL 2, 1082-85 (R. Morsey). 

RUDOLF MORSEY 
Görz (Goritien., it. Gorizia), it. Ebtm. in Friaul an 
der Grenze zu Slowenien. 1001 schenkte Otto IM. 
das Gebiet v. G. dem Patriarchen v. /Aquileia; ım 
12. Jh. wurde es Gft. u. dıe Grafen erhielten die Vog- 
teı über das Patriarchat; nach dem Erlöschen des 
Grafenhauses (1500) fiel G. aufgrund v. Erbverträ- 
gen an Habsburg: mit Ausnahme des frz. Zwi- 
schenspiels v. 1809-14 gehörte es bıs 1918 als Kron- 
land zu Ostr., kirchlich blieb es (seit dem 16. Jh. als 
eigenes Archidiakonat) bei Aquileia; 1750 wurde 
für den ıinner-östr. Teil des Patriarchates das Apo- 
stol. Vikariat G.. 1751 das Ebtm. G. errichtet, dessen 
1. Ebf. Karl Michael Attems (1752-74) als Organi- 
sator hervortrat; er wıe auch Franz Philipp v. In- 
zaghi (1792-1816) u. der pastoral aktıve Franz Xa- 
ver Luschin (1835-54) waren eng dem Ks.-Haus 
verbunden; 1786 erhob Joseph Il. an Stelle v. 
G./Laibach z. Ebtm. u. errichtete das Btm. Gradi- 
sca. das 1791 mit G. z. Bistum G.-Gradisca (so bis 
1986) vereinigt wurde; 1797 siedelte das Dom-Kap. 
wieder nach G. über; 1830 wurde G. Ebtm. mit den 
Suffr.-Bistümern Laibach (bis 1920), /Triest-Capo- 
distria (/Koper), Parenzo-Pola (/Porecl-Pula) u. 
Veglia (Krk) (bis 1920). 1947 verlor G. infolge der 
neuen Grenzziehung einen Großteil seines Territo- 
riums an /Jugoslawien; als Grenzstadt besitzt G. eı- 
nen starken Anteil v. Slowenen, ın der Vergangen- 
heit auch v. Deutschen; bedeutend war das 1615 für 
Söhne des dt. u. ıt. Adels gegr. Jesuitenkolleg. - 
1995: 1030 km; 178000 Katholiken (99%) in 
90 Pfarreien einschließlich Aquileia u. Grado. _ Ita- 
lien. Bd. 5. 
Lit.: DHGE 21, 767-774: Enclt 17, 555-561: EC 6, 932, E. 
Marcon: La genesi dell’archidiocesi di G.: Studi Goriziani 14 
(1953) 119-171; F. Seneca: La fine del Patriarcato aquileiese. 
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Padua 1964; R. Klinec: Storia della diocesi dı Gorizia. Görz 
1951; 8. Tavano: Gorizia. Udine 1991; ἢ. Valdemarin: La chıesa 
e la parrocchıa dei santi Ilarıo e Tazıano dı Gorizia (odierna 
cattedrale). Görz 1958. GABRIELE INGEGNERI 
Gorze, OSB-Abitei (Patr. hl. Gorgonius) Ὁ. Metz; 
gegr. vor 757 durch Bf. /Chrodegang, der Ὁ. z. δῇ. 
Eigen-Klr. v. Metz machte. Nach 1. Blüte ım 8. Jh. 
Verfall im 9.Jh. (Laienäbte), den Bf. /Adalbero 1. 
aufhielt, indem er G. einer Gruppe v. asketisch ge- 
sınnten Klerikern aus Toul u. Metz anbot. Frühjahr 
934 Beginn der Erneuerung auf der Grdl. der 
Benediktregel u. anıan. Klr.-Bräuche. 934 erneu- 
erte auch Bf. Gauzelin v. Toul die Abteı St-Evre 
(/Toul) u. öffnete sich St. Maximin (/Trier) einer 
Reform. Die gen. Klr. arbeiteten zusammen. 
St. Maxımin wırd mit Unterstützung des dt. König- 
tums Einfallstor der Klr.-Reform ım Reich, statt 
„Gorzer Reform“ (Hallinger) desh. richtiger 
„lothring. Reform“. Unter /Wilhelm v. St-BEnigne 
(Abt v. G. 1012-17) cluniazens. Einfluß. Durch den 
G.r Mönch /Ekkebert wırkte diese „Junggorzer“ 
Reform über Schwarzach a.M. bis Süd-Dtl. u. 
Ostr., durch Herrand nach Norddeutschland. Seit 
13.Jh. Niedergang v. G.; 1446 Kommende der frz. 
Krone, 1572 durch Gregor XIIl. aufgehoben. 


Lit.: DIP 4, 1382ff.: DHGE 21, 811-817; TRE 13, 588ff., LMA 
4, 1565ff.;, Hallinger; N. Reimann: Beitr. z. Gesch. des Klr. G. 
im Spät-MA: SMGB 81 (1970) 337-389; K. Hallinger: Zur 
Rechts-Gesch. der Abtei G.: ZKG 83 (1972) 325-350; R. Kot- 
tje - H. Maurer (Hg.): Monast. Reformen im 9. u. 10. Jh. (VuF 
38). Sig 1989; M. Parisse-O.G. Oexle: L’abbaye de G. au X‘ 
sıecle. Nancy 1993. PIUS ENGELBERT 


Gorzöw (Zielona Göra - Gorzöw) /Polen. 


Goseck (Gozeke), ehem. OSB-Abtei (Diöz. Hal- 
berstadt); um 1041 v. Ebf. Adalbert v. Bremen u. 
seinen Brüdern Dedo u. Friedrich (Pfalzgrafen v. 
Sachsen) gegr. u. der Bremer Kirche unterstellt, 
durch auswärtige Mönche besetzt. 1. Abt war 
Benno, 3. Abt Hiltin (später Missions-Bf. in Skan- 
dinavien), 5. Abt Friedrich (1072/73-1100), auch 
Abt v. St. Georg ın Naumburg, Oldisleben u. 
/Hersfeld, 1090 z. Bf. v. Zeitz-Naumburg gewählt, 
nicht bestätigt. Verfallen, wurde G. 1134 v. Pegau 
nach Hirsauer Vorbild erneuert. Reformabt war 
Nenther (1134 bis nach 1155). Der Grundbesitz lag 
um Naumburg-Weißenfels, die Vogtei zunächst bei 
der Stifterfamilie. Beziehungen bestanden bes. zu 
/Merseburg, /Naumburg u. /Pforta. 1262 gab es 23, 
1540 6 Insassen. Den endgültigen Niedergang ver- 
mochten auch der Beitritt z. /Bursfelder Kongreg. 
1493 u. die Reformversuche Hzg. 7/Georgs v. Sach- 
sen (ab 1535) nicht aufzuhalten. 1540 wurde G. auf- 
gehoben, 1545 verkauft. Weihe der Krypta um 
1046, der Kirche um 1053, später abgebrochen od. 
für das Schloß verwendet. 


Lit.: JGMOD 16/17 (1967/68) 1-49 (Klr.-Chron.); NA 12, 
187-202 (F. Kurze): G. Dehio: Hb. der dt. Kunstdenkmäler. 
Der Bezirk Halle. B 1976; G. Voigt: Die polıt. Folgen der Re- 
formation. Diss. masch. L 1988: GermBen 10 (in Vorb.). 
WALTER ZÖLLNER 


Gospelsong /Negro Spirituals. 


Göß, Benediktinerinnen-Abtei im Murtal (Östr.), 
heute Stadtteil v. Leoben; als 1. steir. Klr. um 1010 
v. Pfalz-Gf. Aribo u. Gemahlin Adala als hochade- 
liges Frauenstift gegr.; bis zur 2. Hälfte 12. Jh. ein- 
zige Reichsabtei ın späteren habsburg. Ländern; ab 
1020 unter päpstl. Schutz. Das urspr. Kanonis- 
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senstift 1026 durch Nonnen aus /Gandersheim, ab 
12. Jh. mehrheitlich v. Stift 7Nonnberg ın Salzburg 
besiedelt, desh. OSB-Regel. Erbliche Vögte der 
Arıbonen werden Anfang 13. Jh. durch die Ministe- 
rialenfamilie Stubenberg abgelöst, seit 14. Jh. ober- 
ste Vogtei- u. Schirmhoheit durch dıe Habsburger. 
1451 Einf. strenger cusan. Reform u. Erneuerung 
des Kärntner Stiftes 7St. Georgen (Längsee). Unter 
der 40. Abtıssin, Gabriele v. Schafman, wurde G.v. 
Joseph II. am 21.3.1782 aufgehoben u. 1783 das 
nicht lebensfähige Btm. 7Leoben errichtet. — Be- 
deutende Stiftskirche St. Maria u. Margaretha, ab 
1782 Pfarrkirche St. Andreas, spätgot. Langhaus v. 
Baumeister Christoph Leubmer (um 1510/22) mit 
gegenläufig gedrehtem östl. Säulenpaar u. Südpor- 
tal (1520), dreischiffige Krypta, als Umgangskrypta 
nach 1000 entstanden, frühgot. Michaelskapelle mit 
Freskenfragmenten der Zackenstilzeit (um 
1271-83), Holzkruzifix (um 1180), Gösser Ornat (v. 
1239-69) im Mus. für angewandte Kunst, Wien; 
wichtige Epitaphkunst. 


Lit.:H. Appelt - H. Ebner u.a.: Stift G., Gesch. u. Kunst. W - 
Linz-M 1961 (Lit.); K. Bracher: Stift G.: Zs. des Histor. Ver. 
für Steiermark, Sonder-Bd. 12. Gr 1966 (Lit.); Dehio-Hb.: Die 
Kunstdenkmäler Ostr.s: Steiermark. W 1982, 263-267; F. Le- 
benbauer: Stift G. Ein Führer durch Gesch. u. Kunst. Leoben 
1992. GREGOR MARTIN LECHNER 


Goßner, Johannes Evangelista, Erweckungspredi- 
ger, Miss., Schriftsteller, * 14.12.1773 Hausen b. 
Waldstätten, f 30.3.1858 Berlin; 1796 Priesterweihe 
in Dillingen (Einfluß 1. Μ. /Sailers), 1826 Übertritt 
zur ev. Kirche, 1829 Pfarrer der böhmisch-luth. 
Bethlehemgemeinde ın Berlin, seit 1836 für die 
Mission tätıg. 1842 durch Friedrich Wilhelm IV. Be- 
stätigung des „Evangelischen Missionsvereins Ζ. 
Ausbreitung des Christentums unter den Eingebo- 
renen der Heidenländer“, der sog. G.-Mission. 


WW (u.a.): Schatzkästchen. L 1825: Das Herz des Menschen. 
Au 1832; Bibelübersetzungen u. -auslegungen. 


Lit.: ADB 9, 407-410; BBKL 2, 268-271; NDB 6, 652f., TRE 
13, 591-594 (Lit.)(N.-P. Moritzen). BURKHARD NEUMANN 


Goßnersche Missionsgesellschaft (GM.), gegr. v. 
J. E. Goßner. Ab 1836 Vorbereitung christl. Hand- 
werker für den Missionsdienst. 1842 offızıell aner- 
kannt als GM. Goßner sandte über 100 Miss. ın alle 
Welt. Erfolgreich war nur die Mission unter den Ur- 
einwohnern Indiens ın Chotanagpur, heute: Evan- 
gelisch-Luth. Goßnerkirche, seıt 1919 selbständig 
(400000 Mitgl.). Seit 1948 eine Industriemission in 
Mainz. 1992 aus Ost u. West neu vereinigt als Goss- 
ner Mission. 


Lit.: W. Holsten: Johannes Evangelista Goßner. Gö 1949; H. 
Lokies: Die Gossner-Kirche in Indien. B 1969. 
DIETER HECKER 


Gößweinstein (Erz-Diöz. Bamberg), Wallfahrt 
„Zur freudenreichen Dreifaltigkeit“ (Basilika seit 
1948) z. spätgot. Gnadenbild der Krönung Marias. 
Aufstellung Mitte 16.Jh., mit Heilig-Geist-Taube 
(um 1600) in Kultkumulation. Neubau der Kirche 
1730-39 durch B. Neumann und 1. Μ. Küchel. Be- 
merkenswert die Silber- (17./18.Jh.) und lebens- 
großen Wachsvotive. Seelsorge seit 1828 durch 
Franziskaner. 


Lit.: A. P. Vogel: Einmal Drey, Dreymal Eins. Bamberg *1777 
(Mirakelbuch): A. Schädler: Die Kunstdenkmäler Bayerns: 
Oberfranken 2.M 1961, 172-263; L. Helldorfer: G. Burg, Amt, 
Kirche, Gemeinde. Gößweinstein 1974; B. Schemmel: Die 
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Wallfahrt nach G.: Gesch. am Obermain 17 (1989) 105-125; Κι. 
Guth: Konfessionsgeschichte ın Franken 1555-1955. Bamberg 
1990 (zahlr. Hinweise); W. Folger: Wallfahrtsstätten im Ebtm. 
Bamberg. Bamberg 1994, 68-92. KLAUS GUTH 
Gostyn, Städtchen im Ebtm. Posen, gegr. 1278 
nach dt. Recht. Auf dem sog. „Hl. Berg“, unweit v. 
G. (2 km), entstand 1468 ein Marienheiligtum, be- 
stehend aus einer 1513 im gotischen Stil erbauten 
Marıenwallfahrtskirche und einem 1668 gegr. Ora- 
torıanerkloster. Die neue Wallfahrtskirche, erb. 
1675-1748, auf einem Oktogon, wahrscheinlich in 
Anlehnung an S. Maria della Salute in Venedig, 
wurde 1970 z. Basılıka erhoben. Das Klr., das die 
Aufhebung 1873 sowie dıe Schließung 1940 über- 
standen hat, zählt heute zu den aktivsten Häusern 
der Oratorianer. 


Lit.: Katalog zabytköw sztuki w Polsce, Bd. 5. Ws 1961; K. 
Kuzmak: Maria Rosa Mystica. Gostyn 1988. 
HEINRICH TUKAY 


Goswin, OSB, Abt v. Anchin, hl. (Fest 9. Okt.), 
* Ende 11. Jh. Douaı, 7 9.10.1165 Anchin bei Douai; 
Stud. ın Paris, hier Gegner /Abaelards. Später 
wirkte er als Lehrer u. Kanoniker in Douai. 1112/14 
wurde er Mönch ın Anchin. G. setzte sich mit 
großem Eifer für die cluniazens. Reform ein, so ın 
St-Cr£pin, in 7/St-Medard (hier als Prior) u. in St- 
Remi. 1130/31 wurde er z. Abt v. Anchin gewählt, 
dort Fortführung des Reformwerkes: Erneuerung 
der Benediktregel unter dem Leitmotiv des ev. u. 
apost. Lebens. Erhalten sınd zwei Viten. 


OO: R. Gibbon: B. G. Vita. Douai 1620, 1-189 (Auszug in 
ActaSS mar. 2, 752; oct. 4, 1085-93); ders.: ebd. 193-259 (Aus- 
zug in ActaSS oct. 4, 1085-92). 


Lit.: Hallinger 1, 474f., Zimmermann 3, 149ff.; BibISS 7, 132f.; 
DHGE 21, 845 ff. PIA LUISLAMPE 


Goten, german. Volk skandinav. Herkunft. Sie er- 
scheinen ım 2. Drittel des 3.Jh. im Raum nördlich 
des Schwarzen Meeres u. fallen, bes. 251-271, wie- 
derholt ıns röm. Reich eın. Ihr Vordringen in den 
Raum nördlich der unteren Donau zwingt das 
Reich 270 z. Aufgabe Dakiens u. führt zu einer Tei- 
lung der G. in die Greutungen (Östrogoten) zw. 
Dnjestr u. Don u. die Terwingen zw. Alt u. Dnjestr, 
dem „Gotien“ des 4.Jh. Eine Sondergruppe bilden, 
zumindest seıt 375/376, die G. auf der Krim. Die 
Nachzeichnung der bei den Terwingen einsetzen- 
den Christianisierung der Goten wird dadurch er- 
schwert, daß dıe Quellen zumeist spätere historio- 
graph. Darstellungen mit je eigenen Deutungs- 
interessen sınd. Den Anfang des terwing. 
Christentums bilden aus dem röm. Reich ver- 
schleppte Christen u. deren gotisch assimilierte 
Nachkommen. 516 konnten sich, offenbar mit Hilfe 
aus Kappadokien, kırchlich organisieren. 325 ist ein 
Bf. Theophilos für Gotien belegt. Um 336 erhielt 
/Ulfila, ein Nachkomme verschleppter kappadok. 
Christen, dieses Amt. In den vierziger Jahren wich 
er mit einer größeren Gemeinde vor antichr. Maß- 
nahmen der terwing. Führung auf röm. Boden aus. 
Sıe wurde als eigene, später Kleingoten genannte 
got. gens ım nördl. Balkanvorland im Raum v. Ni- 
kopolis (b. Tärnovo, Bulgarien) angesiedelt. Ulfila 
schuf ihr eine chr. got. Schriftsprache u. eine sıcher 
nicht vollständige got. Bibelübersetzung (/Bibel, 
VI. Bibelübersetzungen). Theologisch u. kirchen- 
politisch schlossen er u. seine Gemeinde sich der in 
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den Donauprovinzen stark vertretenen sog. arıan. 
(besser: homöischen) Richtung an. Doch hat es 
auch in Gotien weiterhin Christen gegeben, die sich 
um mehrere v. Presbytern geleitete Stationen sam- 
melten. Sie waren v. 369 bis mindestens 372 einer 
durch den Führer des terwing. Gesamtverbandes, 
Athanarich, ausgelösten, antırömisch motivierten 
Verfolgung ausgesetzt. Um 374 suchte der terwing. 
Teilverbandsfürst Fritigern ın einer innergot. Aus- 
einandersetzung röm. Unterstützung u. nahm dabei 
das Christentum an mit der Folge einer förml. Chri- 
stianisierung seines Teilverbandes, dıe v. Ks. /Va- 
lens (364-378) gefördert u. sicher auch v. Kräften 
aus der Ulfilagemeinde mitgetragen wurde. Dabei 
dürfte dem bislang wohl kaum v. arlan. Streit 
berührten Christentum Gotiens neben der ulfilan. 
christlich-got. Schriftkultur auch das seinerzeit ım 
Osten reichsoffizielle homöische Bekenntnis über- 
mittelt worden sein. 375/376 zerbrachen die greu- 
tung. wie die terwing. Herrschaftsbildung unter 
dem Einfall der Hunnen. Die Hauptmasse der 
Terwingen u. einige greutung. Gruppen fanden 376 
Aufnahme ıns röm. Reich. Hier bildete sich eın 
neuer, der westgotische (visigot.) Volksverband. 
Seinen Kern stellten dıe Terwingen Fritigerns, de- 
ren Christentum er übernahm u. auch nach der v. 
/Theodosius d.Gr. vollzogenen Wende z. nızän. 
Bekenntnis ungeachtet eines 382 mit ıhm geschlos- 
senen Bündnisses festhielt. 401 zogen dıe Westgo- 
ten nach Italien ab u. gründeten 418 in Aquitanien 
ein seit 475 unabhängiges Reich, das 507 durch die 
/Franken nach Span. abgedrängt wurde. Im Ver- 
lauf des 5. Ih. vermittelten 516 das homöische Chri- 
stentum an die /Vandalen, Burgunder u. span. Sue- 
ven. Mit der lat. kath. Kirche bestand seit 
/ Alarich II. (484-507) ein Modus vivendi, bis Leo- 
vigild (568-586) im Zug einer Reichsreform ein ter- 
minologisch leicht verschleiertes homöisches Be- 
kenntnis z. Alleingeltung zu bringen suchte. Sein 
Sohn /Rekkared I. (586-601) nahm 587 das kath. 
Bekenntnis an. Sein Übertritt wurde 589 auf dem 
3. Konzil zu /Toledo v. den homöischen Bf. u. got. 
Großen nachvollzogen. Dies lag sicher auch ın der 
Konsequenz eines schon lange andauernden kultu- 
rellen Romanisierungsprozesses. 

Im hunn. Machtbereich bildete sıch nach 376 der 
ostgotische Volksverband. Er siedelte nach dem 
Ende des Hunnenreiches (455) zeitweilig in Panno- 
nien, zog 473 ın die röm. Balkanprovinzen u. 488 un- 
ter /Theoderich d.Gr. nach Italien. Zu dieser Zeit 
galten die Ostgoten bereits als homöische Christen. 
Die Herkunft dieses Christentums liegt ım dunkeln. 
Eine Kontinuität z. terwing. Christentum des 4. Jh. 
infolge einer Aufnahme v. Terwingen ın den ostgot. 
Verband ist denkbar. Auf jeden Fall aber ıst mit Ein- 
flüssen seitens der noch Mitte des 6. Jh. ım Balkan- 
vorland siedelnden, ebenfalls am homöischen Be- 
kenntnis festhaltenden ulfilan. Kleingoten zu rech- 
nen. Im ital. Ostgotenreich Theoderichs ıst die got. 
chr. Schriftkultur bewußt gepflegt worden. Nach der 
Vernichtung der ital. Ostgotenherrschaft 555 starb 
mit der ostgot. ethn. Identität auch das ostgot. 
homöische Christentum ab. Doch scheint eine Kon- 
tinuität z. homöischen Christentum der /Langobar- 
den bestanden zu haben. 

Die Kleingoten haben möglicherweise auch Ein- 
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fluß auf die Christianisierung der Gepiden aus- 
geübt, die nach 455 ein Reich zw. Theiß, Donau, 
Alt u. Karpaten bildeten. Eine auf sprachgesch. Ar- 
gumente sich stützende Vermutung eines balkan- 
(od. auch ost-) got. homöischen Missionseinflusses 
im bayer. Raum läßt sıch kirchenhistorisch kaum 
nachvollziehen. 

Von der gotisch-homöischen chr. Lit. sind erhal- 
ten: größere Teile der Übers. des NT, Frgm. der 
sog. skeireins (= Erklärung), wohl einer Übers. des 
verlorenen Joh-Kmtr. des Bf. /Theodor v. Hera- 
kleia (f 351/355); Frgm. eines Kal., wohl eine 
Übers. u. Fortschreibung eines Konstantinopler 
Kal. des 4. Jh.; Randglossen zu lat. homöischen Ho- 
milien in der Hs. Veron. 51 (49). 

Die noch ım 16. Jh. als ethn. Minderheit auf der 
Krim nachweisbaren Krim-G. haben sich wohl im 
späten 4.Jh. dem orth. Christentum zugewandt u. 
eın eigenes Btm. gebildet. Ein dafür v. /Johannes 
Chrysostomos geweihter Bf. Unila ıst wahrschein- 
lich ıhr 1. Bf. gewesen. 

Lit.: E. Stutz: Got. Lit.-Denkmäler. St 1966; K. Schäferdiek: 
Die Kirche in den Reichen der West-G. u. Suewen. B 1967; 
E.A. Thompson: The Goths in Spain. O 1969; D. Claude: 
Gesch. der West-G. St 1970; Th.S. Burns: The Ostrogoths. Wi 
1980; E. Stutz: Die germanist. These v. „Donauweg“ gotisch- 
arıan. Missionare ım 5. u. 6.Jh.: Österreich. Akad. der Wiss., 
philosophisch-hist. Kl., Denkschriften 115. W 1980, 207-223; 
K. Schäferdiek: Gab es eine gotisch-arian. Mission im süddt. 
Raum?: ZBLG 45 (1982) 239-257, DHGE 21, 862-918; H. 
Wolfram: Die G. M ?1990 (Lit.); P. Heather: Goths and Ro- 
mans 332-489. O 1991 (Lit.); Καὶ. Schäferdiek: Das got. Chri- 
stentum ım 4.Jh.: trıuwe. Gedächtnisbuch für Elfriede Stutz. 
Hd 1992, 19-50; ders.: Märtyrer-Überl. aus der got. Kirche: 
Logos. FS L. Abramowski. B 1993, 328-360. — Got. Lit.: The 
Gothic Commentary on the Gospel of John, ed. W.H. Bennet. 
NY 1960; Die got. Bibel, ed. W. Streitberg. Da °1965; The Go- 
thice Calendar, ed. E.A. Ebbinghaus: General Linguistics 15 
(1975) 36-39; Les gloses gotiques, ed. R. Gryson: Le recueil 
arıen de Verone. Den Haag-Steenbrugge 1982, 77-92. 

KNUT SCHÄFERDIEK 
Gotik, gotische Kunst 
I. Begriff — II. Architektur — III. Plastik — IV. Malerei - 
V. Kunsthandwerk. 
I. Begriff: 1. Die Bezeichnung basiert auf der bei G. 
/Vasari formulierten Überzeugung der ıt. Renais- 
sance, durch das Zerstörungswerk der Goten sei die 
klass. Baukunst der Antike verlorengegangen. Die 
oft als barbarisch u. regellos empfundene ma. Kunst 
nannte man 5611 dem 17.Jh. „gotisch“. Erst das er- 
wachende Verständnis der Romantiker für das MA 
wandelte die Bez. ım 19. Jh. z. neutralen Stilbegriff. 

2. Definition. Seither unterscheidet die moderne 
Kunstwissenschaft die Stilepoche der G. v. der älte- 
ren Romanik (Romanische Kunst) u. der jüngeren 
/Renaissance anhand besonderer Merkmale der 
Baukunst, ın den anderen Gattungen erscheinen 
die Epochengrenzen fließender. Als Kennzeichen 
der G. gelten: a) Die Ablösung des Rundbogens 
durch den statisch günstigeren Spitzbogen; b) die 
Gewölbekonstruktion über tragenden, einander 
kreuzenden Steinbögen („Rippen“), die durch 
Wandvorlagen („Dienste“) anschaulich vorbereitet 
werden; c) die im Ggs. z. Romanik dünne Wand- 
stärke, weshalb der Gewölbeschub am Außenbau 
durch Strebepfeiler abgefangen werden muß; der 
got. Kirchenbau tendiert z. „Skelettbau“, dessen 
Zwischenwände fast völlig durch Offnungen ersetzt 
werden können. 
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3. Verbreitung. Die G. beginnt ın den einzelnen 
Ländern zu versch. Zeit u. endet ım frühen 16. Jh.; 
nur in It. wird 516 schon um 1420 v. der Frührenais- 
sance abgelöst. Bei der Ausbreitung über Europa 
spielen anfangs die Zisterzienser, später die Bettel- 
orden eine wesentl. Rolle; 516 gelangt bis nach Span. 
u. Skandinavien u. wird durch den Dt. Orden nach 
Osteuropa, durch die Kreuzfahrer auch ıns Hl. 
Land gebracht. Bis etwa 1300 durchdringi dıe G. 
sämtl. Bauaufgaben; neues Formengut wird nun zu- 
nehmend durch die Handelsbeziehungen der auf- 
strebenden Städte vermittelt. 

IH. Architektur: Die Wurzeln der G. liegen wohl 
in der normann. Baukunst, die bereits um 1060 dıe 
roman. Wand mit Hilfe schlanker Dienste gliederte 
(Jumi£ges, Abteikirche); um 1100 kam das Rippen- 
gewölbe hinzu (Durham, Kathedrale), während der 
Spitzbogen bereits im normann. Sızilien u. ın Bur- 
gund üblich war (Cluny, Abteikirche, Bau III). 

1. Frankreich. Die Früh-G. (um 1140-95) beginnt 
ın der Ile-de-France mit dem doppeltürmigen West- 
bau (1137) u. dem Chor (1140-43) der kgl. Abtei- 
kirche St-Denis unter Abt /Suger, der sein Werk 
auch literarısch kommentierte. Epochal ist der dop- 
pelte, säulengetragene Umgang, mit dem sich die 
runden Chorkapellen verbinden u. den große Farb- 
fenster als „lux continua” beleuchten. Nahezu 
gleichzeitig entstehen weitere Kapellenchöre (Pa- 
ris, St-Germain-des-Pr&s; Noyon, Kathedrale) so- 
wie die Kathedrale ν. Sens (ab 1140). Von etwa 1160 
an gewinnt die /Basılıka kräftig an Höhe durch den 
viergeschossigen Aufriß: Arkadenzone, /Empore, 
Triforium (schmaler Laufgang auf Höhe der Seiten- 
schiffdächer), durchfensterter Obergaden (Paris, 
Notre-Dame; Laon, Kathedrale; Reims, St-Remi, 
Chor, um 1170; Soissons, Südquerhaus, ab 1177). 
Die sechsteiligen Mittelschiffgewölbe mit zugehöri- 
gem Stützenwechsel basıeren noch auf dem qua- 
drat. Grdr.-Schema der Romanik, so auch ın der 
Kathedrale v. Bourges (um 1195), deren Pfeilersy- 
stem jedoch in die Zukunft weist. — Chartres 
(1194-1220), Reims (ab 1211) u. Amiens (ab 1220) 
vertreten die klass. Phase der Kathedral-G. Infolge 
liturg. Neuerung (Hostienelevation) entfällt die 
Empore, das Mittelschiff wırd noch steiler (Beau- 
vais, ab 1225, erreicht 51 m) und muß durch einen 
aufwendigen Strebeapparat gestützt werden. Quer- 
rechteckige Gewölbebaldachine unterteilen den 
Bau in gleichartige Joche (,Trav&en“). Der „kanto- 
nierte Pfeiler“, den vier Runddienste ın den Haupt- 
achsen umgeben, vervollständigt das v. Sockel an 
aufsteigende Vorlagensystem aus Rundstäben, das 
als geometrisch konstruiertes „Maßwerk“ auch dıe 
Fenster gliedert. -- In der Hoch-G. („style rayon- 
nant“, um 1230-70, Zeitalter Ludwigs d.Hl.) kul- 
miniert die Bautechnik. Planung, Baubetrieb u. 
Ausbildung sind in den v. erfahrenen Architekten 
geleiteten Bauhütten rationell organisiert; maß- 
stäbl. Planzeichnungen kommen auf (Bauhütten- 
buch des /Villard de Honnecourt, um 1235, ed. 
H. Hahnloser, Gr *1972). Der Funktion nach fein 
differenzierte Dienstbündel bilden das Pfeiler- 
gerüst; wo möglich, ersetzen filigran verstrebte 
Glasflächen die Wände (St-Denis, Langhaus, ab 
1231; Paris, Ste-Chapelle, 1241-48; Notre-Dame, 
Querhausfassaden, ab 1245; Troyes, Kathedrale u. 
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St-Urbain). Der polygonale Chor setzt sich endgül- 
tig durch; Portalanlagen, Rosenfenster und 
Schmuckformen wıe Figurentabernakel, krabben- 
besetzte Fialen und Ziergiebel (,Wimperge“) beto- 
nen die Linien u. Flächen des Bauwerks. — Nach 
dem wenig produktiven 14. Jh. entwickelt die Spär- 
G. („style flamboyant“, um 1400) aus dem Fischbla- 
senmaßwerk einen eigenständigen, reichen Deko- 
rationsstil (Rouen, Kathedrale). 

2. England. Die frz. Früh-G. erscheint zuerst am 
Chor der Kathedrale v. Canterbury (ab 1174; Bau- 
bericht des Mönches /Gervasius). Im early english 
style (um 1180-1290) hat die horizontale Reihung 
schlanker Spitzbögen Vorrang vor dem frz. Dienst- 
system (Wells, Kathedrale, Langhaus, um 1200; 
Westminster Abbey, 1245), gebündelte Rundsäul- 
chen mit dunklen Marmorschäften kennzeichnen 
den Wandaufrıiß (London, Temple Church; Lin- 
coln, Kathedrale), flächige Westfassaden, gerade 
geschlossene Chöre u. Vıerungstürme den Außen- 
bau (Salısbury, Kathedrale, 1220-58). Einzigartig 
sınd dıe polygonalen, einstützigen Kapitelhäuser 
der Kathedralen. -— Im decorated style (um 
1270-1370) vervielfältigen sich Rundstäbe u. Ge- 
wölberippen (Exeter, Kathedrale, ab 1288): typisch 
ist die reiche, z.T. arabeske Ornamentik (Bristol, 
St. Mary Redlliffe, um 1325). — Der spätgot. per- 
pendicular style (um 1330-1510) verwendet recht- 
wınklig-schemat. Maßwerk, abgeflachte „Tudor“- 
Bögen, Netz- u. Fächergewölbe (Gloucester, Ka- 
thedrale, Chor, ab 1337; Cambridge, King’s College 
Chapel, ab 1441). 

3. Italien. Die durch die Zisterzienser (Fossanova. 
um 1180; Casamari, ab 1217) eingeführte G. faßt 
v.a. bei den Bettelorden Fuß (Assisi, S. Francesco, 
ab 1228; Bologna, δ. Francesco, ab 1236; Florenz, δ. 
Maria Novella, ab 1278), behält aber it. Eigenart: 
große Wandflächen u. Weiträumigkeit. Dekorative 
Pracht zeigen dıe Marmorfassaden der Dome in 
Siena (ab 1284) u. Orvieto (um 1310): ein spätes 
Hauptwerk ıst der v. Norden geprägte Mailänder 
Dom (ab 1386). 

4. Deutschland. In die dt. Spätromanık dringen 
Elemente der frz. Früh-G. ein (Limburg, St. Georg, 
1213-35), z.T. durch die Zisterzienser vermittelt 
(Klr. Maulbronn; Magdeburg, Dom, ab 1209). Im 
Stil der frz. Kathedral-G. entstehen eigenständige 
Bautypen (Marburg, Elisabethkirche als /Hallen- 
kirche, ab 1235; Trier, Liebfrauen als Zentralbau). 
Die Dome in Straßburg (Langhaus des Münsters) 
u. in Köln (Domchor, 1248, durch Meister 7/Ger- 
hard) importieren die Hoch-G. u. verbreiten seit 
etwa 1280 einen neuen, auf dem Birnstab beruhen- 
den Linearstil, der das ganze 14.Jh. regiert u. so- 
wohl die dekorativ gegliederte Außenwand (Straß- 
burg, Münsterfassade, ab 1277; Oppenheim, St. 
Katharinen, ab 1317; Aachen, Domchor, ab 1356) 
als auch den klar umgrenzten Raum anstrebt. unter 
Bettelordenseinfluß z.T. mit stark reduzierten Mit- 
teln. Die /Hallenkirche u. ihre Chorlösung wird z. 
zentralen Bauaufgabe (Soest, Wiesenkirche, ab 
1313). Unter Karl IV. führen die /Parler (ab 1356 
am Prager Veitsdom) den Stil z. Blüte: Nord- u. 
Ost-Dtl. übersetzen ihn ın die Formensprache der 
Backstein-G. (Lübeck, St. Marien u. ihre Nachf.). 
Weiträumige Hallen mit phantasievollen Gewölbe- 
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figurationen u. vegetabilem Bauschmuck kenn- 
zeichnen die sog. Sonder-G. des 15. Jh., bes. ın Süd- 
Dtl. (Landshut, St. Martin, ab 1407) u. Sachsen 
(Annaberg, ab 1499), während Nord-Dtl. u. die 
Niederlande vielfach an der Basılıka festhalten. 

5. Nachleben. Einzelne Dekorationselemente u. 
Bauprinzipien der G. lebten weiter, so in der frz. u. 
span. Renaissance, ım engl. Tudor u. Elızabethan. 
Zeitalter. In der dt. Nach-G. (16. u. 17. Jh.) verstand 
man dıe G. sowohl bei Protestanten als auch Ka- 
tholiken als traditionell „kirchische“ Bauart (z.B. 
in Würzburg unter Bf. Julius /Echter; Jesuiten-G.: 
Bückeburg, evangelisch-luth. Schloßkirche: Misch- 
stil aus got. und Renaissanceelementen); spätere 
Anleihen (C. /Guarini, Hawksmoor) sind unter- 
schiedlich motiviert. Im 19.Jh. entdeckten Dtl. 
(K.F. Schinkel) u. Engl. (A. /Pugin) die G. als Na- 
tionalstil (London, Parlament, 1836-60; Vollen- 
dung des Kölner Doms 1842-80). Das Interesse an 
den ma. Ingenieurleistungen führte z. wiss. Erfor- 
schung u. Restaurierung got. Bauten (Viollet-le- 
Duc) u. mündete in der virtuosen, aber eklektizist. 
Neu-G., die dıe Sakralbaukunst bıs um 1900 prägte. 

II. Plastik: Sıe dıent v.a. dem Schmuck des Sa- 
kralbaus, aber auch seiner Ausstattung (Taufstein, 
Chorgestühl, Altarretabel, Sakramentshaus, Grab- 
mal). — Die frühgot. Kapitellplastik verzichtet auf 
figürl. Dekor; aus Knospen wırd um 1220 sehr na- 
turnahes Laubwerk, das 5611 etwa 1300 abstrakteren 
Blattformen weicht. — In Chartres entsteht um 
1150 das got. Gewändeportal mit /Tympanon, Ar- 
chivolten- u. Säulenfiguren; nach 1200 werden hier, 
in Amiens u. Reims umfangr. Portalprogramme v. 
höchstem theol. u. künstler. Anspruch geschaffen. 
Die plastisch u. lebendig aufgefaßten Figuren fin- 
den reiche Nachf. (Bamberg, Magdeburg, Naum- 
burg, Straßburg; ın It. auch unter Einfluß der An- 
tike: N. /Pisano). Die zunehmende Stilisierung gip- 
felt um 1300 ın der überschlanken, geschwungenen 
Gewandfigur (Köln, Domchorfiguren: G. /Pisano). 
In der 1. Hälfte des 14. Jh. entsteht der neue Typus 
des Andachtsbildes (z.B. /Pieta). Ein neues Gefühl 
für Schwere u. Stofflichkeit äußert sıch seit etwa 
1360 ın gedrungeneren Proportionen, gefühlsbe- 
tonten Gesichtszügen u. Prachtentfaltung; es kulmi- 
niert im internat. „weichen Stil“ um 1400 (C. /Sluter; 
„schöne Madonnen“). Um 1440 breitet sich v. den 
Niederlanden her eın knittriger Gewandstil aus 
(H. 7Multscher, N. Gerhaert), der sich gg. 1500 bei 
den dt. Bildschnitzern (V. /Stoß, T. /Rıiemen- 
schneider, H. 7/Leinberger) zu leidenschaftl. Ex- 
pressivität steigert. 

IV. Malerei: Da ın der Kathedral-G. geeignete 
Flächen fehlen, hat die Wandmalerei zunächst die 
Aufgabe, dıe Bauglieder farbig zu fassen; gg. 1300 
kommen größere figürl. Programme hinzu, bes. ın 
It.. wo in der Nachf. /Giottos (Assisi, δ. Francesco, 
um 1295) Freskenzyklen die Wände bedecken. - 
Blüte der /Glasmalerei infolge der großen Fenster- 
flächen ım Kirchenbau: es entstehen vielfarbig 
„leuchtende Wände“ mit komplexen Bildzyklen 
(z.B. Chartres u. Bourges, Kathedralen, Paris, Ste- 
Chapelle); die Zisterzienser verwenden nur farb- 
lose Grisaillen. Seit 1260 hellt sich dıe Verglasung 
allgemein auf, Farben u. Programme werden ver- 
einfacht. -- Um 1200 beginnt die /Buchmalerei der 
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G. (Chantilly, Mus&e Cond£, Ingeborg-Psalter):; zu 
höchster Blüte gelangt sıe an den Höfen (Paris un- 
ter Ludwig d. Hl. u. Karl V., Prag unter Ks. Karl IV., 
Hitm. Anjou, Berry u. Burgund um 1400). — Die Ge- 
staltung des /Retabels ıst die Hauptaufgabe der 
/Tafelmalerei, die um 1200 unter dem Einfluß der 
byz. /Ikone aufkommt u. v. ihr geprägt ist 
(„Zackenstil“, Goldgrund). Die führende Tafelma- 
lerei It.s wırkt über den päpstl. Hof in Avignon 
(5. /Martini) auf die franko-fläm. u. böhm. G. des 
14. Jh.; gg. 1400 entstehen die altdt. (Meister /Ber- 
tram, /Konrad v. Soest, K. /Witz, St. /Lochner) u. 
altnıederländ. Tafelmalerei (J. van /Eyck, /Rogier 
van der Weyden, H. /Memling). -- Ab 1460 erlangt 
die Graphik durch den Kupferstich weitreichende 
Bedeutung (M. /Schongauer). 

V. Kunsthandwerk: Die Aufgaben der /Gold- 
schmiedekunst sind Reliquiare (Marburg, Elısa- 
bethschrein; Aachen, Dreiturmreliquiar) u. liturg. 
Geräte; 516 schöpft ihr Formengut aus Baukunst, 
Großplastik u. Buchmalerei. — Zahllose Triptychen 
u.a. bringt die /Elfenbein-Schnitzerei im Fkr. des 
14. Jh. hervor. 

Lit.: Allgemein: G. Dehio: Gesch. der dt. Kunst, Bd. 2. B 
*1930; Propyläen Kunstgeschichte, Bd. 6 u. 7; Ausst.-Kat. „Die 
Parler u. der schöne Stil 1350-1400“, 4 Bde. K 1978: E. Ull- 
mann (Hg.): Gesch. der dt. Kunst 1350-1470 u. 1470-1550. L 
1981-84; A.Erlande-Brandenbourg: Triumph der G. 
1260-1380. M 1988; R. Recht- A. Chätelet: Ausklang des MA 
1380-1500. M 1989; W. Sauerländer: Das Jh. der großen Ka- 
thedralen. 1140-1260. M 1990. - Architektur: G. Dehio -G. v. 
Bezold: Die kırchl. Baukunst des Abendlandes, Bd. 1 u. 2. St 
1892 u. 1901; Καὶ. Gerstenberg: Dt. Sonder-G. M 1913; E. Gall: 
Die got. Baukunst in Fkr. u. Dtl. L 1925; W. Gross: Die abend- 
länd. Architektur um 1300. St 1948; H. Sedimayr: Die Entste- 
hung der Kathedrale. Z 1950; H. Jantzen: Kunst der G. Rein- 
bek 1957; W. Gross: G. u. Spät-G. F 1969; J. Michler: Zur Stel- 
lung v. Bourges ın der got. Baukunst: WRJ 41 (1980) 33-84; 
O. v. Simson: Die got. Kathedrale. Da *1982; J. Bony: French 
gothic architecture of the 12th and 13th centuries. Berkeley- 
Lo 1983; D. Kimpel-R. Suckale: Die got. Architektur in Fkr. 
1130-1270. M 1985; N. Nußbaum: Dt. Kirchenbaukunst der G. 
K 1985. -- Plastik: W. Pinder: Die dt. Plastik, 2 Bde. Wildpark 
1924-29; W. Sauerländer: Got. Skulptur in Fkr. M 1970; M. 
Liebmann: Die dt. Plastik 1350-1550. L 1982; M. Baxandall: 
Die Kunst der Bildschnitzer. M 1984. -- Malerei: A. Stange: Dt. 
Malerei der G., 9 Bde. B-M 1934-58; W. Schöne: Über das 
Licht in der Malerei. B 1954; J. Michler: Über die Farbfassung 
hochgot. Sakralräurme: WRJ 39 (1977) 29-64; ders.: Grundla- 
gen z. got. Wandmalerei: JBM 32 (1990) 85-136. 
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Gott 

I. Religionsgeschichtlich — II. Philosophisch — III. Biblisch — 
IV. Theologie- u. dogmengeschichtlich - V. Systematisch-theo- 
logisch - VI. Praktisch-theologisch. 

I. Religionsgeschichtlich: „Gott“ ist allgemein relı- 
gıonsgeschichtlich kein eindeutiger Begriff. Infolge 
seiner gnoseolog. konstitutiven Bindung an indivi- 
dual- u. sozialpsychol. Gegebenheiten sowie an 
wirtschaftl. u. soz. Faktoren der gesch. Umwelt des 
religiös Erkennenden verknüpft sıch mit seiner ana- 
logen Verwendung unter versch. kultur-hist. Bedin- 
gungen eine komparatistisch ermittelbare Größe. 
Diese ermöglicht eine Typisierung v. Religionen. 
Sıe enthält od. umfaßt ursprünglich die in der Völ- 
kerwelt samt ihren unterschiedl. Religionen nahezu 
universal verbreitete ähnl. Vorstellung u. Vereh- 
rung eines weltjenseitigen u. übermenschl. /Höch- 
sten Wesens. Seine Stellung zu anderen jenseitigen, 
diesseitigen od. myth. Wesen u. Gestalten spiegelt 
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das Prinzip der Beziehung des Einen z. Vielen u. ge- 
stattet eine Sonderung der Religionen auf Grund 
ihrer Gottesvorstellung. 

Der monotheistische G.-Begriff (/Monotheis- 
mus) beinhaltet Bejahung u. Verehrung eines einzi- 
gen bestimmten G., der als Person ın responsoria- 
lem menschl. Verhalten ehrfürchtig u. liebevoll an- 
erkannt wird („Du“). G. ist absolut vollkommen, 
alleiniger Schöpfer, oberster Lenker u. Herr der 
Geschichte. Unabhängig v. der Welt, ıst er Gel- 
tungsgrund der sıttl. Ordnung, völlig frei v. 
menschl. od. naturhaften Zügen. Andere über- 
menschl. Wesen stehen in geschöpfl. Abhängigkeit 
v. ıhm, sind seinem Willen unterworfen. Menschen 
verdanken ıhm Lebenssinn, Zukunft u. Heil. Diese 
G.-Vorstellung verbindet Judentum, Christentum 
u. Islam miteinander. Während ın anderen Religio- 
nen ein Hochgottglaube ohne Ausschluß anderer 
Götter ın der Form eines Pantheons antreffbar 151 
(/Henotheismus), läßt er sich in den gen. Hochreli- 
gionen nicht nachweisen. Die Unabhängigkeit des 
Höchsten Wesens v. der Welt beinhaltet auch die 
Möglichkeit, sich im Rahmen der Welt zu manife- 
stieren. 

In der polytheistischen G.-Vorstellung (/Po- 
Iytheismus) gilt die eine Gottheit als das allmäch- 
tige, allwissende u. allgegenwärtige Höchste Wesen 
in oftmals sachhafter Göttlichkeit. Mit seiner 
einheitl., innerlich geordneten Machtfülle differen- 
ziert u. manifestiert es sich auf dem Weg über 
kosmische od./u. „Kultisch-topograph.“ od./u. my- 
tholog. Gegebenheiten sowie „ıideelle Ver- 
körperungen“ (theophore Ideen), lebendige Men- 
schen, Tiere u. Symbole in den vielen mehr od. we- 
niıger personal gestalteten Göttern mit teils 
hierarch. Gliederung. Diese eine Gottheit lenkt die 
vielen Götter insg., kommt ın ıhnen z. Vorschein u. 
transzendiert sıe zugleich. Sıe selber ıst absolut ver- 
borgen, unerforschlich, kultlos u. namenlos. Im 
Ggs. z. Monotheismus „residiert" 516 nicht in einem 
absoluten Jenseits dieser Welt, sondern ım diessei- 
tigen verborgenen Abseits, von wo aus ıhre Macht 
alles u. jeden Gott an der ıhm zugeordneten festen 
Stelle des Göttersystems u. ın der ihm zugedachten 
konstanten Funktion durchwirkt. Diese G.-Vorstel- 
lung beherrscht u.a. die alt-ägyptische, griech. u. 
röm. Religion. 

Das Höchste Wesen kann nun -- monistisch od. 
pantheistisch — auch als attrıbutloses, namenloses 
apersonales Eines od. das /Eine („Es“) gedacht 
werden, allerdings nicht ohne seine Hinordnung auf 
alles u. (16 vielen u. vielgestaltigen Götter, in denen 
es sich emanativ durchdringend entfaltet u. manife- 
stiert. Als kosm. Urwesen ist seine höchste einheitl. 
u. absolute, unveränderlich verharrende Seins- 
macht der allgegenwärtige unergründl. Grund u. 
Ursprung der immanenten Einheit der Welt, ihrer 
vielen Götter u. der Menschen. Die philos. Speku- 
latıon über das All-Eıine bildet den Rahmen der 
versch. Formen des 7/Pantheismus, seiner G.-Vor- 
stellung, „Selbst“-Erlösungsformen u. myst. Erfah- 
rung ın der westl. u. östl. rel. Hemisphäre. 

Die neuere, mit synchronisch u. diachronisch ar- 
beitenden religions-gesch. Methoden durchge- 
führte Suche nach dem empir. Ursprung der G.- 
Idee hat die posıitivist. Evolutionsidee mit der inak- 
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zeptablen rückwärtsgewandten Projektion der G.- 
Vorstellung zeitgenöss. Naturvölker in hist. Räume 
einer angebl. Urkultur verbunden (.„Kontinuitäts“- 
Lehre der v. W. 7Schmidt begr. Wiener Schule der 
Ethnologen). Neben den Theorien u.a. des /Ani- 
mısmus mit seinen Varianten des Anımatismus, Dä- 
monismus od. Polydämonismus u. des /Totemis- 
mus vermag auch diejenige des /Urmonotheismus 
in Verbindung mit der /Uroffenbarung den wissen- 
schaftslog. Rang einer Hypothese nicht zu über- 
schreiten, während die Religionsethnologie sıch ih- 
rer entledigte. 

Lit.: HThG 1, 579-586; LÄ 2, 756-786; EncRel(E) 6, 1-66; 
LRel 212-231; RAC 12, 82-154 (Lit.); 11, 940-951; 3. F. Thiel: 
Religionsethnologie. B 1984; HRWG 3, 32-49 (Lit.); LAK 2, 
115-118; TRE 13, 601-608 (Lit.). ANSGAR PAUS 


1. Philosophisch: Kein Mensch kann ohne einen 
„Gott“ leben: ein letztes Lebensziel, das seine übri- 
gen Zwecksetzungen u. Wertungen mitbestimmt. 
Im Normalfall ıst dies der G. einer überlieferten, 
gesellschaftlich-kulturell bestimmten /Religion, in 
der dieser Mensch aufgewachsen ist. Wenn der 
Mensch mündig geworden ist, wird dieser trad. G. 
ratifiziert, kritisiert od. durch andere „Götter“ er- 
setzt. Diese unumgängl. krıt. Auseinandersetzung 
mit dem G.-Bezug hat sich im Abendland gesell- 
schaftlich-kulturell τη der Philos. artikuliert. 

Das G.-Problem gehört somit v. Anfang an zu 
den konstitutiven Grundproblemen philos. Den- 
kens. In der antiken Philosophie wird, teilweise in 
polem. Auseinandersetzung mit der politisch-my- 
tholog. Staatsreligion, das oberste Weltprinzip als 
„göttlich“ angesprochen. Schon /Xenophanes be- 
tont die Einheit dieses G.; für /Platon ist er die Idee 
des Guten, die alle anderen (letztlich sittl.) Ideen 
mitbestimmt; für /Arıstoteles das vollkommene, 
sıch selbst denkende 7/Denken, das, selbst unbe- 
wegt, als angestrebtes Ziel alle kosm. Sphären in 
Bewegung hält. Der Weltbezug dieses göttl. Prin- 
zıps wird v. der /Stoa pantheistisch als vorsorgende 
Weltseele verstanden, v. /Neuplatonismus dagegen 
emanatistisch als einheitl. Ursprung alles Vernünf- 
tigen, zu dem sich das Denken ekstatisch erhebt. 

Das jüdische Denken (Juden, Judentum - Jüd. 
Philos.), für das sich G. mit seinem (unaussprechl.) 
Namen als persönl. Begleiter u. „Partner“ des 
Volkes offenbart hat, betont demgemäß den per- 
sönl. Bezug zu Gott. Er ıst ın erster Linie der ober- 
ste Herr der Gesch. u. als solcher auch der Welt- 
schöpfer. Im Christentum wird dieser persönl. Be- 
zug zu G. durch dıe Beziehung Jesu zu seinem 
„Vater“ u. durch den (ebenfalls als Person aufge- 
faßten) „Hl. Geist“ noch verstärkt, zugleich aber 
(auf Grund des Schöpfungsgedankens) mit dem an- 
tık-philos. Verständnis Gottes als Weltprinzip ver- 
mittelt. Schon die Areopagrede (Apg 17,22-31) be- 
nutzt stoische Popular-Philos. als Anküpfungs- 
punkt für die chr. Verkündigung, u. der Römerbrief 
(1,19 — 2,16) betont ausdrücklich die Erkennbar- 
keit des jüd. Offenbarungsgottes im Nachdenken 
über die Welt u. im Hören auf das Gewissen. 

Dies führt in der patristisch-scholastischen Philo- 
sophie zu einer Rezeption u. Revision der antık- 
philos. G.-Bilder im Licht des Schöpfungsbegriffs. 
Die Welt, das „endlich Seiende“, wird nun aus- 
drücklich ın ıhrem Bezug zu G. durchdacht. Höhe- 
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punkt dieser Rezeption bilden die „fünf Wege“ des 
/Thomas v. Aquin (5. th. 1.2.1). welche dıe antiken 
Zugänge z. Weltprinzip versammeln u. dieses mit 
dem gleichsetzen, „was alle G. nennen“ (7Gottes- 
beweise). Dadurch, daß Thomas gegenüber den is- 
lam. Denkern auch ın der G.-Lehre philosophisch 
argumentieren muß, legt er den Grund zu einer aus- 
gebauten philos. 7/Gotteslehre τη chr. Geist. 

Schon vor ihm hatte Anselm v. Canterbury eine 
ursprünglich chr. Definition G.es als „alıquid quo 
maius nıhil cogitari potest“ vorgeschlagen u. dıese 
(u. damit die Existenz G.es) dıialektisch als realiter 
unleugbar nachgewiesen. Leider ist diese Einsicht 
Anselms geschichtlich nur ın verkürzter Form als 
„ontolog. Gottesbeweis" wırksam geworden. 

Geschichtlich wirksam, ja bestimmend für das 
neuzeitl. Denken wurde dagegen das ebenfalls aus 
ursprünglich chr. Wurzeln erwachsene G.-Bild des 
/Nominalismus. G. wird hier voluntaristisch als der 
allmächtige Schöpfer verstanden, der das einzelne 
Geschöpf aus freiem Entschluß erschafft, liebt u. ım 
Sein bewahrt; der jedoch kraft seiner /Allmacht (u. 
gemäß seiner uns unergründl. „voluntas absoluta‘“) 
jederzeit auch noch eine ganz andere Welt, ja eine 
andere Wesensordnung hätte erschaffen können. 
Damit wird G. einerseits für jedes einzelne Gesche- 
hen ın der Welt unmittelbar verantwortlich, u. dıe 
/Theodizee-Frage unausweichlich, während sıch 
anderseits auf dem Hintergrund seiner unauslotba- 
ren Willens-Allmacht das Bild eines Willkürgottes 
abzuzeichnen beginnt. 

Die Philosophie der Neuzeit versuchte zunächst, 
diesen Allmachtsgott in Dienst zu nehmen z. Sıche- 
rung menschl. Wissens u. Welthandelns. Für 
/Descartes begründet u. bewahrt G. nicht nur die 
Gewißheit des Cogito u. damit die (v. Galilei po- 
stulierte) göttlich-gewisse mathematisch-naturwiss. 
Erkenntnis; er muß auch die an sıch ınaktive mate- 
rielle Welt in (mechan.) Bewegung halten. Bei den 
Nachfolgern Descartes’ wird G. so z. Alleinwirken- 
den ın der physikal. wıe ın der psych. Welt (7Okka- 
sionalismus, /Ontologismus), ja z. eigtl. Verant- 
wortlichen für dıe Einheit sowohl der leib-seel. 
Person wie des Weltalls (/Spinoza, /Leibniz, /Ne- 
wton). 

Wird G. jedoch derart in die innere Konstitution 
u. ın das Wirken v. Welt u. Mensch einbezogen, 
dann wird er entbehrlich, sobald Welt u. Mensch 
(richtigerweise) als selbstkonstituiert u. selbstwir- 
kend verstanden werden. Das Denken der 7/Auf- 
klärung ıst deshalb folgerichtig dem /Deismus ver- 
pflichtet: Es anerkennt G. zwar als Schöpfer u. 
Weltordner am Anfang der Zeiten („Uhrmacher- 
gott"), bestreitet jedoch unter dem Einfluß der auf- 
kommenden Natur-Wiss., namentlich der Meteoro- 
logie, jedes spätere Eingreifen G.es ın die Weltord- 
nung (/Wunder) u. insbes. in die Geschichte. In der 
Ablehnung des gesch. Heilswirkens G.es, das einen 
Sündenfall u. damit eine urspr. Unvollkommenheit 
des Menschen voraussetzen würde, ist denn auch 
das tiefere Motiv deist. Denkens zu suchen. Zuvor 
schon hatte /Grotius aus völkerrechtl. Motiven u. 
in Anknüpfung an die span. Spätscholastik ein Na- 
turrecht gefordert, das sıch, gleich der Mathematık, 
begründen ließe „etsi daretur non esse Deum“ 
(auch unter der Annahme, daß G. nicht existierte). 
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Nicht zuletzt unter dem Einfluß des Deismus ver- 
schiebt sıch so das philos. Interesse v. der Gottes- 
lehre z. /Religionsphilosophie: Es geht nicht mehr 
um G. selbst, sondern um das Verhältnis des Men- 
schen zu ıhm. Für /Kant ıst G. zwar theoretisch un- 
erkennbar, wird jedoch für die Sinnhaftigkeit des 
moral. Imperativs postuliert. /Hegel führt Kants 
Gedanken weiter u. macht die (christlich-luth.) Re- 
lıgion z. Grundlage des Staatswesens. Erst die 
(christlich-)göttl. Dialektik des Todes u. der Aufer- 
stehung G.es läßt dıe gegenwärtige Gott-losigkeit 
der Welt als sinnvolles, ja notwendiges Geschehen 
verstehen. Demgegenüber versuchen /Fichte u. 
/Schelling ın ıhrer Spätdialektik dıe /Transzendenz 
Gottes gegenüber der Welt u. der Gesch. zu wah- 
ren. 

In dieser religionsphilos. Perspektive war es für 
die nachidealistischen Philosophen leicht, die G.es- 
u. Religionsvorstellungen ihrer Vorgänger als an- 
thropolog. (Feuerbach) od. sozio-polit. (/Marx) 
Projektionen zu entlarven u. so eine konstitutiv (u. 
nicht bloß polemisch) atheist. Philos. (7 Atheismus) 
zu erarbeiten. Es gelang dieser jedoch nicht, das G.- 
Problem aus dem Denken zu schaffen; negatıv be- 
antwortet, polarısiert die G.-Frage das philos. Den- 
ken erst recht. 7Nietzsches tragısch-titan. Feststel- 
lung: „G. ıst tot“, um dem Übermenschen Platz zu 
machen, hat dieses Drama des endneuzeitl. Den- 
kens wohl am klarsıchtigsten ausgesprochen. 

In der Gegenwartsphilosophie nımmt neben der 
atheist. (/Sartre, /Bloch) u. der religionsphilos. 
v.a. die agnost. Lösung des G.-Problems breiten 
Raum ein (/Agnostizismus), sei es in Weiter- 
führung Kants (/Jaspers, /Heidegger), sei es in der 
Linie der /analytıschen Philos. als Infragestellung 
der Sinnhaftigkeit allen Redens v. G. Religionsphi- 
losophisch wird bes. v. jüd. Denkern die Du-Be- 
zeichnung zu G. herausgearbeitet (/Rosenzweig, 
/Buber, /Marcel), /Blondel dagegen unterstreicht, 
daß die G.-Idee den Menschen vor eine Grundent- 
scheidung (Option) stellt. 

. Zusammenfassend läßt sıch aus dıesem gesch. 
Überblick entnehmen, daß die Philos. in aller Regel 
nicht G. ın sıch selbst bedenkt, sondern den Bezug 
der Welt u. des Menschen zu dem, was die Relıgio- 
nen „G.“ nennen. 

Lit.: R. Arnou: De quinque vııs S. Thomae ... apud antiquos 
Graecos, Arabes et Judaeos praeformatis. Ro 1949; G.L. Pre- 
stige: God in patristic thought. Lo 1952; W. Jaeger: Die Theol. 
der frühen griech. Denker. St 1953; Ch. Hartshorne-W.L. 
Reese: Philosophers speak of God. Lo 1953; W. H. Schulz: Der 
G. in der neuzeitl. Metaphysik. Pfullingen 1957; J. Collins: 
God in modern philosophy. Lo 1960; E. Gilson: God and phi- 
losophy. Lo 1962; A. Flew: God and philosophy. Lo 1966; J. 
Moreau: Le Dieu des philosophes. P 1969; K. Kremer: G. u. 
Welt ın der klass. Metaphysik. St 1969; W. Weischedel: Der G. 
der Philosophen. Da 1972; 1. U. Dalferth: G. Τὸ 1992: G. Penzo 
-R. Gibbellini (Hg.): Dio nella fılosofia del Novecento. Bre- 
scıa 1993. PETER HENRICI 


ΠῚ. Biblisch: 1. Altes Testament. Das AT bezeugt 
u. stellt klar, daß G. sich geoffenbart, daß er sıch 
insbes. seinem Volk Israel u. zuvor den Patriarchen 
in Wort u. Tat kundgetan hat. Entscheidend u. be- 
stimmend für die atl. G.-Vorstellung ist seine Kund- 
gabe am Anfang der Gesch. Israels als /Jahwe. Mit 
diesem Namen, mit dem er immer genannt werden 
will (Ex 3,15), verbindet Jahwes Volk (EV ["am]), 
seine „Familie“, die er sich im Exodusereignis er- 
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worben u. so geschaffen hat (15,16), seine grund- 
legende u. bleibende Glaubenserfahrung v. (sei- 
nem) G. 

a) Israels G.: Nach dem AT erlebten u. verehrten 
dıe aus Agypten Geflohenen Jahwe als ıhren „per- 
sönl. G.“, einen G. der Familie bzw. Sippe, gen. „G. 
meines Vaters“ bzw. „G. des N.N.“ (Ex 3,6; 15,2f.; 
18,4). Er kümmert sich um die Belange der Familie, 
rettet, führt, gibt Lebensraum, erteilt Anweisung, 
verlangt Gehorsam, schützt. Er „ist da“, wıe er 
selbst sagt (Ex 3,14) in Deutung des Jahwe-Na- 
mens, ist mit den Seinen (3,12). Die Mosegruppe 
vermittelte nach der Landgabe durch ıhren G. ihre 
G.-Erfahrung den Sippen u. Verbänden, die bereits 
ın Kanaan waren od. neu hinzustießen u. ebenso 
bedrängt Hilfe erwarteten; unter der Verehrung des 
befreienden u. erlösenden G. schlossen sıe sich zu 
dem Volk zus., das schließlich Israel hieß (s. Jos 24). 
Beim Rückblick ın dıe Zeit der Väter gewann man, 
als Jahwe schon „Staatsgott" war, dıe Überzeu- 
gung, daß er ın Wirklichkeit bereits der „G. der Vä- 
ter" war (s. Gen 12-50). Der Jahwe-Impuls, Vereh- 
rung dieses einen G., begann die Relıgion Israels zu 
durchdringen, bis der Glaube an den einzigen G. er- 
reicht war. Stationen auf diesem Weg sınd Elıjas u. 
Hoseas Eintreten für Jahwe gg. Baal, die alles dem 
Wort u. Wirken Jahwes unterstellenden Schriftpro- 
pheten, die dtn. Konzentration auf ıhn, dıe Bot- 
schaft Deuterojesajas v. alleın mächtigen Jahwe, 
der sein Gerichtswort vollzog u. nun Heil schenken 
wird, die dtr. Theol. v. Erweis des souverän gerech- 
ten G. u. Herrn. 

b) Schöpfer u. Herr: Als Jahwe durch David G. 
des Staates wird, erkennt man in ıhm den, der den 
Bestand des Lebensraums u. des Volks unter den 
Nationen inmitten der Länder sıchert. Er vermag 
es, weil er der Schöpfer der Welt ist (Gen 14,19), 
der sie erhalten kann u. will (Ps 96,10). Der Schöp- 
fer hat jederzeit u. ın jeder Lage die Macht, zu ret- 
ten u. zu helfen (Ps 121,2; 146,6), noch im Unter- 
gang (Jes 40,26f.). Er ist der Herr der Welt, der 
Völker, der Gesch., wie v.a. der Exılsprophet ver- 
kündet (Jes 40-48), auch Herr über die Götter 
(44,9-20; 46,1-7). Dieser absolute Herr ist Kg. 
(Jes 6) der Welt u. bes. seines Volkes. Sein Ziel u. 
sein Tun ıst Recht u. Gerechtigkeit z. Besten v. al- 
lem, was er geschaffen hat. Sein geltender Wille be- 
stimmt die Ordnung der Welt. Alle Gesetze ın 
Israel sind (in Ex-Dtn) ihm unterstellt, ja v. ihm 
durch Mose erlassen. 516 sind Weisung Ζ. Leben 
(Dtn 30,15-20), nehmen sich bes. der Benachteilig- 
ten an (5. Ex 22,20-26; 23, 10ff.; Lev 19,11-18; Dtn 
15£.). Für die Propheten ist G. der Herr (Adonai, 
bes. bei Ez), der daher seine Forderungen stellen 
kann, ıhre Einhaltung überprüft u. Übertretung 
straft, der mahnt u. droht, um sein Volk, den einzel- 
nen, die Völker (Am If.) zu ihrem Wohl (DIV 
[salöm]) auf den rechten Weg zu bringen. Ihn kann 
man einfach G. nennen (Elohim, s. die elohist. 
Stücke u. die Priesterschrift in Gen); er ist es wirk- 
lich, ein G. aus der Nähe u. Ferne (Jer 23,23). 

c) Der einzige Gott: Aus der vorzugsweisen, dann 
ausschließl. Verehrung entwickelt sich für den din. 
Kreis die Konzentration auf ıhn alleın: „Jahwe un- 
ser G., Jahwe einer“ (Dtn 6,4). Er hat dem Volk Is- 
rael den Bund gegeben u. es so ganz an sich ge- 
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bunden. Exilische (prophet. u. dtr.) Theol. versteht 
unter dem Eindruck der Tatsache, daß er sein Volk 
preisgeben kann, ohne zu unterliegen, den 2. Teil 
des dtn. Grundwortes so: Er ist der einzige G., „der 
G.; kein anderer ist außer ihm“ (Din 4,35; Jes 44,6). 
Nun können Aussagen auf ıhn übertragen werden, 
die ım polytheist. Raum zu Hause sind, jetzt aber 
die Größe des einzigen G. herausstellen: Kg. der 
Götter (Ps 95,3), der Höchste G. (Gen 14,19), der 
ewige G. (ΟῚ 8 [EI Olam 21,33]), der allmäch- 
tige G. (πῶ IR [EI Saddaj 17,1]). „Der G. aller 
Mächte u. Gewalten“ (MNSIS [s“ba’öt]) erhält nun 
einen neuen Klang (/Gottesnamen). Der eine ist 
kein einsamer G. In apokal. Schau ist er mit Scha- 
ren v. Engeln umgeben. Er bleibt auch auf seine 
Schöpfung bezogen, die durch ihn besteht. Nun 
kann man aber ın Leid, ın Sünde, aus dem Bösen 
nıcht mehr zu einem anderen G. flüchten. Doch da 
der Eine dem Tun-Ergehen-Zshg. nicht unterwor- 
fen, sondern ganz frei ist (Ποὺ 38ff.), vermag er 
auch verschuldetes Leid zu heilen u. das Böse zu 
überwinden, 416 Sünde zu vergeben. Er allein ge- 
währt Vergebung, stellt die Mittel dazu bereit (Lev 
16; 17,11), tilgt die Schuld u. nimmt den auf, der zu 
ıhm zurückkehrt u. seinen Willen erfüllt. 

d) Zum Wesen G.es: Wesentlich an G. ist für das 
AT, daß er ın der Gesch., in dem durch sein Wort 
gedeuteten Ereignis handelt. Er ıst ein G. der Tat; 
ohne ıhn geschieht nichts Rechtes u. Gutes, nichts, 
was heilvoll ıst. Er offenbart sich in seinem Tun u. 
seinem Wort. Das AT müht sich mehr zu sagen, was 
u. wie G. wirkt als wie er ist. 7 „Eigenschaften Got- 
tes“ versucht die gläubige Erfahrung ım G.-Lob zu 
formulieren, etwa: G. ist groß u. furchterregend 
(Dtn 7,21), gerecht (Ps 7,10 u.ö.) u. treu (Dtn 7,9), 
steht helfend zu seinem Bund u. seiner Huld. Der 
wahre, lebendige G. u. ewige Kg. (Jer 10,10) ist 
nicht dem Werden u. Vergehen unterworfen. Er ist 
heilig (Jes 5,16 u.o.), ganz anders als alles außer 
ihm u. sıch selbst in seinem Wesen treu, unver- 
gleichbar (Jes 40,25), sich auch verbergend (45,15) 
u. eifersüchtig (Dtn 4,24), wenn sein Volk ihn ver- 
läßt u. anderen Göttern dient. Israel kann u. darf 
mit ıhm leben, der zwar nichts ungestraft läßt, aber 
barmherzig, gnädig, langmütig, reich an Huld u. 
Treue ıst, Schuld, Frevel u. Sünde hinwegnimmt 
(Ex 34,6f.). Er bleibt der rettende G. 

e) G. der Hoffnung u. Zukunft: Im Exil ıst das 
Wort geortet, daß G. Pläne des Heils hat, um Zu- 
kunft u. Hoffnung zu geben (Jer 29,11). Dieses Be- 
wußtsein nahmen die Zurückkehrenden mit: G. 
wird sein Volk wiederherstellen (ΕΖ 36f.), ihm in 
seinem Land die Fülle des Heils schenken (Jes 35). 
Er baut Zion wieder auf u. verherrlicht es (52; 54f.). 
G., der in seinem Namen (Din 12,5 u.ö.) bzw. sei- 
ner Herrlichkeit (1 Kön 8,11) im Tempel zugegen 
war, kehrt nach Zion zurück (Sach 8,3). Er erhebt 
Zıon zZ. Ort, an dem er auch den Völkern Weisung 
gibt (Jes 2,2-5), ihren Dienst annimmt (60) u. im 
Zeichen des Festmahls (25,6ff.) Heil schenkt. 
Fremde Völker werden zu seinem Volk gehören 
(19,22ff.). G. wird den Messias, den rechten Sproß 
Davids (Jer 23,5f.), als Heilsmittler erwecken, ihm 
Vater sein (2Sam 7,14), ihm die Weltherrschaft 
übergeben (Ps 2,7f£.; 110). Doch G. bleibt selbst der 
absolute Herr über Welt u. Zeit. Er setzt sich gg. 
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alle Weltmächte durch (Dan 2; 7), zwingt die gott- 
feindl. Herrscher nieder (Dan 2-5) u. führt am 
Ende sein ewiges Reich herauf (7,27). Die ihm treu 
gedient haben, läßt er, der den Tod beseitigen kann 
(Jes 25,8), nicht im Tod u. fern v. G. (Ps 73): Sie 
werden auferstehen (Dan 12) durch G., auf den sie 
stets hoffen. 

Lit.: THAT 1, 142-149 154-167; ThWAT 1, 259-279 285-305; 
ThWNT 3, 65-120. -- O. Keel (Hg.): Monotheismus im AT u. 
seiner Umwelt. Fri 1980; E. Haag (Hg.): G., der einzige (OD 
104). Fr 1985; H. Niehr: Der Höchste G. (BZAW 190). B 1990; 
H.D. Preuß: Theol. des AT, Bd. 1-2. St 1991-92; A. Albertz: 
Religions-Gesch. Israels in atl. Zeit, Bd. 1-2. Gö 1992; W. Diet- 
rich-M. A. Klopfenstein (Hg.): Ein G. allein? (OBO 139). Fri 
1994; E. Otto: Theolog. Ethik des AT (ThW 3,2). St 1994; J. 
Schreiner: Theol. des AT. Wü 1995. JOSEF SCHREINER 


2. Neues Testament. a) Bezeichnungen: Von G. 
wird oft indirekt gesprochen: passivum divinum, 
partizipiale Prädikationen wie ὁ xtioag „der Schöp- 
fer“ (Mt 19,4) od. ὁ καλῶν („der Berufende“ 
(1 Thess 5,24), Umschreibungen wie „der Himmel“ 
(Mk 11,30) od. „die Erhabenheit“ (Hebr 1,3). Die 
mit Abstand häufigste Bez. ist (ὁ) ϑεός („Gott“). 
Ansonsten sind üblich: Vater, Gott Vater, Herr, 
Gebieter. Einige der 7/Gottesnamen, v.a. Herr u. 
Heiland, werden auch für Christus gebraucht, so 
daß die wichtige Frage des Verhältnisses v. Theo- 
logie u. Christo-logie hier schon z. Vorschein 
kommt. Die Kontinuität mit dem G. des alten Bun- 
des tritt unmißverständlich in Erscheinung, v.a. bei 
Lk, in Bez. wie: G. Israels (Mt 15,31), G. der Väter 
(Apg 3,13), G. Abrahams, Isaaks u. Jakobs (Mk 
12,26). Sie bleibt für die Theol. des NT grundsätz- 
lich ın Geltung. 

Ὁ) Eigenschaften Gottes: Eine systemat. /Gottes- 
lehre gibt es im NT nicht. Doch lassen sich eine 
Reihe /Eigenschaften anführen, die auf recht 
versch. Weise ausgedrückt werden, etwa durch Ge- 
nitivverbindungen (bes. bei Paulus) wie „G. des 
Friedens“ (Röm 15,33), durch attributive od. prädi- 
katıve Eigenschaftswörter, auch durch Hauptwör- 
ter. 1) Wie im antiken Judentum bleibt der /Mono- 
theismus, v. Jesus angefangen bis zu den Spät-Schr., 
ein Grundthema. Ausdrucksmittel dafür sınd v.a. 
die Adjektive eig „einer“ (1Kor 8,4-6) u. μόνος 
„einziger“ (Joh 5,44), das Thema kann aber auch 
entfaltet werden (Apg 17,22-31; vgl. Röm 3,29). 
Zum Thema gehören die breit bezeugte Bez. „der 
lebendige G.“, so wıe „der wahre, wirkliche G.“ 
(1 Joh 5,20). G.es Wahrheit unterscheidet ihn v. den 
falschen Göttern, hat aber ebenfalls mit seiner 
Treue zu tun, die namentlich v. Paulus sehr betont 
wird: „treu ist Gott“ (1 Kor 1,9). 2) Die Transzen- 
denz kommt bes. ın den Spät-Schr. z. Sprache, wie 
die Doxologie 1 Tım 1,17 zeigt: „Dem König der 
Ewigkeit, dem unvergängl., unsichtbaren, einzigen 
G. ...“ Auf dieser Stufe wırkt sich der Einfluß des 
/Hellenismus stärker aus, er bereichert ohne Zwei- 
fel das ntl. G.-Bild. 3) Die Allmacht gehört z. trad. 
G.-Bild u. wird in fast allen ntl. Schr. mit Hilfe des 
Wortfelds der Macht (v.a. der Stamm övv-) stark 
betont. Avvatog „mächtig“ ist bevorzugtes Prädi- 
kat (Röm 4,21; 11,23, 2 Tim 1,12: Hebr 11,19), ja, 
nomen divinum (Lk 1,49), u. das Zeitwort δύνμαι 
hat u.a. in Doxologien seinen Platz (Röm 16,25; 
Eph 3,20: Jud 24). 4) Als „gerechter Richter“ wird 
G.ın 2 Tim 4,8 bez. u. v. Gericht G.es ist immer wie- 
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der die Rede, in versch. Bildern u. Ausdrücken. 
5) G. ıst allwissend. Er kennt die Nöte der Beter 
(Mt 6,8), er weiß, was im Inneren des Menschen 
vorgeht (2Kor 11,11; Röm 1,9), ist er doch „Her- 
zenskenner" (Apg 1,24). Wie eine eindrucksvolle 
Serie v. Komposita mit stoo- bes. bei Lk u. Paulus 
immer wieder betont, geschieht alles nach dem v. 
G. festgelegten Plan. Nur G. kennt den Ausgang 
(Mk 13,32). 

c) Gottes Wirken: Wie schon im AT offenbart sich 
G. v.a. durch sein Wirken ın Natur u. Gesch., sei es 
im allg., sei es bes. im Hinblick auf Christus. 1) Im 
allgemeinen: Als „Schöpfer“ (xtiorng [1 Petr 4,19] 
od. ὁ κτίσας [Röm 1,25]) od. „Allherrscher“ 
(παντοκράτωρ [2Kor 6,18; Offb 1,8]) ist G. Ur- 
sprung der Welt, wie bes. aus den All-Formeln her- 
vorgeht (Apg 17,24; 1 Kor 8,6; Eph 3,9; Kol 1,16; 
Hebr 3,4), u. Behüter der Menschen (Mt 5,45; Apg 
17,25), bes. der Gläubigen (Lk 12,6f.: 12,24-28). 
Das Geben gehört zu seinem Wesen (Jak 1,5) u. 
wird immer wieder hervorgehoben (z.B. Lk 
11,9-13; Apg 11,17f.). Es entspringt seiner radıka- 
len Güte (Mk 10,18: Röm 2,4; 11,22; Eph 2,7), 
Menschenfreundlichkeit (Tit 3,4), /Barmherzigkeit 
(Röm 9,16; Lk, 6,36; Eph 2,4; Jak 5,11) und 
/Liebe. Die Liebe (ἀγάπη) G.es (genitivus subjek- 
tivus) wird v. Paulus (Röm 5,8; 8,39) wie v. Johan- 
nes (Joh 3,16) an soteriologisch zentralen Stellen 
hervorgehoben; die berühmte „Definition“ in 1 Joh 
4,8.16 gehört wohl auch v.a. zur Soteriologie. Von 
der Jesus-Trad. her, wo „die fast einseitige Verwen- 
dung dieser Anrede“ (H.D. Betz) auffällt, ist der 
Vatername ın diesem Zshg. bes. zu erwähnen. Als 
Zusammenfassung seı auf 2 Thess 2,16 verwiesen. — 
2) Im Hinblick auf Christus offenbart sich G. v.a. 
als derjenige, der Christus gesandt u. v. den Toten 
auferweckt hat. Im Joh gehört die Sendung Christi 
zu den allerwichtigsten theol. Motiven, aber schon 
die Synopt. wissen davon (Mk 9,37; Lk 10,16). Aus 
der Verwandtschaft plIn. (Gal 4,6: Röm 8,3) u. joh. 
(Joh 3,16.17: 1Joh 4,9) Angaben ist zu vermuten, 
daß die Sendung des Sohnes schon recht früh 
Gegenstand wenn nicht einer Formel stricto sensu, 
so doch eines soteriolog. Schemas war. Besonders 
in seiner Joh. Ausprägung ıst das Schema nicht nur 
christologisch, sondern auch als Ausdruck der 
Theozentrik bedeutsam. Die partizipiale G.-Prädi- 
kation ὁ ἐγείρας „der [Jesus] auferweckt hat“ 
kommt insg. achtmal vor, als Apposition (Gal 1,1: 
Eph 1,20; Kol 2,12; 1 Petr 1,21) od. substantiviert 
(Röm 4,24: 8,11la.b; 2Kor 4,14). Darüber hinaus 
wird dıe Auferweckung als Tat G.es an Jesus sehr 
oft erwähnt, entweder ım passivum divinum od. ım 
Aktıv mit ausdrückl. Nennung G.es als Subjekt, u. 
zwar in versch. Traditionssträngen. Folgende Be- 
griffe kommen dabei in Betracht: ἐγείρω, ἀνίστημι. 
δοξάζω. ἀνάγω. ὑψόω. ζῳοποιέω. ὁρίζω. Ohne 
Frage stehen wir hier beim „proprium des chr. G.- 
Verständnisses“ (K. Löning), wie Eph 1,17-23 fei- 
erlich bekennt. Die Auferweckung Jesu erneuert 
ihrerseits die Hoffnung auf die allg. Auferstehung 
(Röm 8,11) u. bestätigt, was AT u. Judentum v. le- 
benspendenden G. zu sagen hatten (Röm 4,17; 
2 Kor 1,9; Hebr 11,19; 1 Tım 6,13). So erscheint G. 
ın vollem Glanz als „der totenerweckende Gott“ 
(W. Thüsing). 
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d) Verhalten vor Gott: Die Haltung vor G., so wie 
sie den Gläubigen immer wıeder anempfohlen 
wird, sagt in existentieller Sprache etwas über G. 
aus. Die Furcht G.es, der Dienst, die Ehrerbietung, 
der Glaube, die Liebe bezeugen, daß G. der Heilige 
ist, der die Menschen in Anspruch nımmt. Sehr oft 
ist, z. T. in geprägter Sprache, v. Lobpreis die Rede: 
/Eulogie (1Petr 1,3), Danksagung (Röm 1,8), 
Charisspruch (Röm 6,17), /Doxologie (Röm 11,36) 
usw. Von einigen Ausnahmen abgesehen (2 Tim 
4,18), bezieht sich dieses Loben nur auf G. selbst, 
aber oft geschieht es „durch“ Christus od. ähnlich 
(Röm 16,27: 2Kor 1,20; 1 Petr 4,11; Jud 25). Das 
Gebet richtet sich ebenso in den allermeisten Fällen 
an G. Kurzum, die Gläubigen stehen vor dem heiıli- 
gen und nahen Gott. 


e) Das christliche Proprium: Bei aller Kontinuität 
mit dem AT bringt das Christusereignis entschei- 
dend Neues, denn G. spricht u. handelt ın Christus. 
Sehr oft werden G. u. Christus zus. erwähnt (z.B. 
Röm 1,7). Göttliche Vorrechte (Leben spenden, 
Sünden vergeben) u. Namen (Herr, Heiland, Ge- 
bieter) werden auf Christus übertragen. An einer 
Reihe z.T. unsicherer (Röm 9,4f.; 2Thess 1,12; 
2 Petr 1,1), z.T. aber eindeutiger od. fast eindeuti- 
ger (Joh 1,1.18; 20,28; Tıt 2,13, Hebr 1,8; 1Joh 
5,20) Stellen wird sogar das Wort Veog „Gott“ für 
Christus benutzt. Trotzdem besteht kein Anlaß, v. 
/Ditheismus zu sprechen, denn 1. bleibt, auch dort, 
wo Christus einen Gottesnamen erhält (Apg 2,36; 
13,23: 1 Joh 4,14), die Inıtiative bei G., u. 2. wird die 
Mittlerrolle Christi auf der hinauf- wie auf der her- 
absteigenden Linie stark betont. Auch nach der Er- 
höhung ist Christus der Fürsprecher (Röm 8,34) u. 
lebt er für G. (Röm 6,10; vgl. 1Kor 3,23; 11,3; 
15,28). Selbst im Joh, wo doch die Einheit zw. G. u. 
Christus so sehr herausgestellt wırd, ıst die Souve- 
ränität des Vaters bewahrt (Joh 14,28). Von Kon- 
kurrenz kann also keine Rede sein, aber wie die In- 
tegration genau zu denken ist, darüber reflektiert 
das NT noch nicht. Auch was die Trinitätslehre be- 
trıfft, setzt die eigtl. Reflexion erst ın nach-ntl. Zeit 
ein. Der Sachverhalt aber, bes. unter dem Gesichts- 
punkt der Heilsökonomie, ist schon reichlich vor- 
handen, sowohl in der synopt. (Mt 28,19; Apg 2,33) 
wie in der pln. (Röm 8,9ff.;1Kor 12,4ff.; 2Kor 
13,13; Eph 4,4ff., vgl. Röm 8,31.;8,14f.;, 1Kor 
6,11; 2Kor 1,19-22; Gal 3,1-5.10-14; 4,4ff.; Eph 
1,3-14; 2,18.21£., 6,14-17; 2Thess 2,13f.; 1 Petr 
1,2) u. in der joh. Tradition (Joh 1,29-34; 7,39; 
14,16.26; 15,26; 16,5 ff., 16,13 ff.; vgl. 3,34; 20,21f.; 
1 Joh 4,2.13f.). 

Lit.: W. Thüsing: Κα. Rahner-W. Thüsing: Christologie - sy- 
stematisch u. exegetisch. Fr 1972, 133-233; K.H. Schelkle: 
Theol. des NT, Bd. 2: G. war in Christus. D 1973, 249-322; H. 
Schlier: Grundzüge einer pln. Theol. Fr 1978, 25-54; „Ich will 
euer G. werden“, hg. v. H. Merklein-E. Zenger. St °1982; La 
Notion biblique de Dieu, hg. v. J. Coppens. Lv 1985; W. Thü- 
sing: Per Christum ın Deum. Das Verhältnis der Christozentrik 
z. Theozentrik. Ms °1986: L.J. Kreitzer: Jesus and God in 
Paul’s Eschatology. Sheffield 1987; J. Schlosser: Le Dieu de 
Jesus. P 1987; L.W. Hurtado: One God. One Lord. Ph 1988; R. 
Fabris u.a.: La „teo-logia” dı Gesü: La Scuola Cattolıca 117 
(1989) 119-224; M. De Jonge: Christology and Theology in 
the Context of Early Christian Eschatology Particularly τη the 
Fourth Gospel: The Four Gospels 1992. FS F. Neirynck. Lv 
1992, 1835-53; H.-J. Klauck (Hg.): Monotheismus u. Christo- 
logie. Fr 1992; P.G. Klumbies: Die Rede v. G. bei Paulus in 
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ihrem zeit-gesch. Kontext. Gö 1992; G. Schneider: Jesus- 
Überl. u. Christologie. Lei 1992, 3-38; M. Rese: Der eine u. 
einzige G. Israels bei Paulus: Und dennoch ist v. G. zu reden. 
FS H. Vorgrimler. Fr 1994, 85-106; G. Fee: Christology and 
Pneumatology in Romans 8:9-11 - and Elsewhere: Some Re- 
flections on Paul as a Trinitarian: Jesus of Nazareth: Lord and 
Christ. FS I.H. Marshall. Grand Rapids-Carlisle 1994, 
312-331. JACQUES SCHLOSSER 

3. Judentum. Existenz u. Einzigkeit G.es bilden 
den Kern jüd. Glaubens u. philos. Reflexion (vgl. 
dıe Bekenntnisformel des 7,,Sch“ma Jisrael” u. das 
Glaubensbekenntnis des Maimonides). Die nach- 
bibl., gläubige jüd. Trad. sıeht G. als Person (ohne 
terminolog. Aquivalent im Hebräischen), zu der 
der Gläubige beim Gebet (im Sinne der Sprache 
der Psalmen) eine v. ehrfürchtiger Distanz be- 
stimmte Ich-Du-Beziehung hat. So wird der eigtl., 
in Ex 3,14f. geoffenbarte G.-Name, das /Tetra- 
gramm, nicht ausgesprochen. Die dem G.-Namen 
zugeschriebene reale Wirkmächtigkeit führt ge- 
legentlich zu dessen mag. Gebrauch etwa auf Amu- 
letten. In der rabbiın. Lit. wird v. G. in bibl. u. nicht 
philos. Terminologie gesprochen. In der jüd. Religı- 
ons-Philos. der Antike u. des MA wird vorausge- 
setzt, daß der bibl. Schöpfer-G. u. der G. der Philo- 
sophen (Pythagoras, Sokrates u. Plato) identisch 
sind (Aristobulos bei Eus. praep. 13,12,3-4). Phi- 
lon (spec. 1,32f.) betont, daß die Existenz G.es 
leicht zu erkennen, die Erforschung des Wesen G.es 
jedoch unmöglich sei. Aussagen über das Wesen 
macht Philon mit Hilfe negativer Attribute wie: un- 
geschaffen (imm. 56f.) od. unsichtbar (quaest. Ex. 
2,37,1). Als positive Eigenschaften im Verhältnis z. 
Welt gelten Allgegenwart u. Allwissenheit. Der 
Doppelaspekt des fernen u. dem Menschen zu- 
gleich nahen Weltenherrschers kommt in der An- 
rede G.es als „Vater im Himmel“ (mAvot 5,20) 
(vgl. auch Philo Imm. 30,3) z. Ausdruck. Im MA 
fand die Attributenlehre bei /Saadja ben Josef, 
/Bachja ıbn Pakuda, 7/Maimonides u. /Chasdaı 
Crescas besondere Beachtung. /Jehuda ha-Levi 
(Kuzari 5,21) sagt, daß es ein Mangel in G. selbst 
wäre, wenn wir sein Wesen erfassen könnten. Im 
MA werden versch. Arten v. G.-Beweisen formu- 
liert. Bachja ibn Pakuda etwa argumentiert (Cho- 
vot ha-Levavot 1.6) teleologisch. Für Maimonides 
(Mischne Tora Hilch Jesode ha-Tora 1,1) haben alle 
Geschöpfe ım Hımmel u. auf der Erde nur deshalb 
Existenz, weil G. wahrhaft existiert. Die Kabbalı- 
sten (/Kabbala) suchten die Spannung zw. dem un- 
faßbaren G. u. dem der lebendigen Religion durch 
die Begriffssprache des En Sof u. der Sefirot zu lö- 
sen. Das unzugängliche Wesen G.es liegt zwar im 
En Sof beschlossen, manifestiert sich jedoch als G. 
der Religion ın den 10 Emanationen, den Sefirot. In 
der NZ wurden ım Anschluß an versch. philos. Sy- 
steme jeweils auch jüd. Theologien entwickelt. Bei 
H. Cohen wird v. seinem neukantian. Ansatz her 
G. zur Idee, durch die jedoch die Verwirklichung 
der Sittlichkeit garantiert ist. Verwandt damit ist die 
Sıcht bei M. Kaplan, für den G. eine Kraft des Uni- 
versums ist, die auf das Heil hinzielt. Für R.L. Ru- 
benstein ist nach dem Holocaust (/Schoa) das trad. 
G.-Bild unhaltbar geworden (,G. nach Ausch- 
witz“). Weil es keine verbindl. G.-Terminologie 
gıbt, kann man auch nicht von einem G.-Begriff des 
Judentums sprechen (Leibowitz). 
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Lit.: H. Cohen: Religion der Vernunft aus den OO des Juden- 
tums. F 1929; M. Kaplan: The Meaning of God in Modern Je- 
wish Religion. NY 1937; G. Scholem: Die jüd. Mystik ın ihren 
Hauptströmungen. F 1957; 1. Maybaum: The Face of God After 
Auschwitz. A 1965; R. Rubenstein: After Auschwitz. Indiana- 
polıs 1966; A. Goldberg: Unters. über die Vorstellung v. der 
Schekhinah in der frühen rabbin. Lit. B 1969; S. Cohon: Jewish 
Theology. Assen 1971; E.E. Urbach: The Sages. Jr 1975; TRE 
4, 349ff. (F. Dexinger); P. Hayman: Was God a Magician? 115 
40 (1989) 225-237; Y. Leibowitz: Gespräche über G. u. die 
Welt. F 1990: P. Schäfer: Der verborgene u. offenbare G. Tü 
1991; R. Elior: The paradoxical ascent to God. Albany (N. Y.) 
1993; F. Dexinger: Welt- u. Menschenbild(er) des Judentums: 
A. Resch (Hg.): Die Welt der Weltbilder. I 1994, 309-347; L. 
Kaplan: The Love of God in Maimonides and Rav Kock: Ju- 
daism 43 (1994) 227-239. FERDINAND DEXINGER 


IV. Theologie- u. dogmengeschichtlich: „Gott“ 
ist ein Wort der rel. Praxis wie der definierenden 
Begriffssprache, ist Anrede, Name, mit dem man 
den herbeiruft, bei dem man Hilfe sucht, u. Ant- 
wort Glaubender, die sıch v. seinem Handeln er- 
griffen wissen; ist ein doxolog. Wort im Munde de- 
rer, denen seine 7/Herrlichkeit aufgegangen ist. G. 
ist aber auch ein Wort im Diskurs der Verständi- 
gung darüber, was die Wirklichkeit des Seienden im 
Tiefsten begründet u. worauf sıe letztlich bezogen 
ist. Die Frage, ob „G." hier überall das gleiche 
meint, nötigt Ζ. theologisch reflektierten Verwen- 
dung des Wortes G. Christliche Theol. hat v. An- 
fang an aufzuzeigen versucht, daß der erzählte u. 
angerufene Οὐ. der bibl. Überl. wıe der chr. Glau- 
benspraxis kein anderer ist als der ın der Begriffs- 
sprache G. Genannte. Und sıe hatte immer wıeder 
neu der Spannung zw. dem „G. der Bibel“ u. dem 
„G. der Philosophen“ gerecht zu werden. 

1. Anknüpfungspunkte im platonisch (od. sto- 
isch) geprägten philos. Reden v. G. schienen viel- 
fach gegeben. G. ist dort wıe ın bibl. Überlieferung 
der eine, in sich vollkommene, ungeschaffene 
Schöpfer des Alls (Arist. apol.); er steht über der 
raumzeitl. Ordnung, ıst desh. v. den menschl. Sın- 
nen nicht erreichbar, „Geist“-Wirklichkeit, νοῦς — 
dem menschl. Verstehen prinzipiell zugänglich, 
aber als der allumfassende νοῦς v. menschl. Ver- 
stand nicht umfaßbar (Iren. haer. II, 13, 4). Diese 
Anknüpfungen erwiesen sıch auch als problema- 
tisch: Der bibl. Schöpfer-G. war nicht nur das kor- 
relativ z. gestaltlosen Ur-Materie anzunehmende 
Formprinzip alles Seienden; er rief das Seiende ın 
freiem Entschluß „aus nichts“ ins Dasein (Thpl. 
Ant. Autol. 2,4; Iren. haer. II, 10, 2); die Einheit u. 
Einfachheit des göttl. Grundes aller Wirklichkeit 
war nicht gleichbedeutend mit dem weltjenseitigen 
Einen des mittleren Platonismus; G.es Vollkom- 
menheit, die ihn als den aller zeitl. od. räuml. Ver- 
vollkommung Unbedürftigen, Welt- u. Geschichts- 
jenseitigen erscheinen ließ, war zu vereinbaren mit 
seinem „personalen” Engagement in der Gesch. z. 
Heil der Menschen; G.es ın sıch einfache, nicht ın 
endl. Einzelbestimmungen darstellbare Geistwirk- 
lichkeit war so auszulegen, daß 516 dennoch auf- 
grund eines Rückschlusses aus ıhren Werken aus- 
sagbar war (Tat. or. IV, 3; Orig. princ. 1, 1, 6). Die 
Spannung zw. bıbl. u. phılos. Sprechen v. G. ver- 
schärfte die ım philos. selbst liegende Spannung: G. 
als den Unbegreiflichen begrifflich z. Sprache zu 
bringen, ihn als den allem Erkennen letztlich Uner- 
reichbaren erkennend anzuerkennen u. gerade so 
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nicht völlig unangemessen auszusagen. Insofern die 
Unbegreiflichkeit u. Unermeßlichkeit G.es (Orig. 
princ. 1, 1,5) in Attributen ausgesprochen wurde, 
die endl. (menschl.) Vollkommenheiten in ihrer 
endl. Unvollkommenheit verneinen u. „entgren- 
zen“ (/Eigenschaften Gottes), hatte man sich der 
Problematik der bestimmten (definierenden) Nega- 
tion zu stellen u. geriet so in die Gefahr, in G. die 
Negatıon des ın der Welt als unvollkommen od. be- 
grenzt Erfahrenen zu hypostasieren, ihn als das An- 
dere des Welthaft-Geschichtlichen zu definieren. 
Für den G. Israels u. Jesu Christi konnte aber die 
geschichtlich-menschl. Wirklichkeit nıcht nur das v. 
seiner ewigen Vollkommenheit ausgeschlossene 
Andere sein. So hatte gerade die /Trinitätslehre dıe 
Spannung zw. einem in sich als unbedürftig-voll- 
kommen u. leidenschaftslos gedachten Urgrund des 
Seienden u. dem ın Welt u. Gesch. sich mitteilen- 
den, ın 516 geradezu „verstrickten” G. auszutragen. 
Dabei geriet 516. je mehr sıch die „immanente Tri- 
nitätslehre” gegenüber der trinitar. Heilsökonomie 
verselbständigte, ihrerseits in die Gefahr, diese 
Spannung unvermittelt weiterzugeben. 

2. Neuplatonische Impulse haben zu neuen 
Fragestellungen u. Denkmodellen geführt. Die 
göttlich-transzendente ἀρχή kam hier als der in al- 
ler zeitlich-geschöpfl. Wirklichkeit gegenwärtig 
wirksame Seinsgrund z. Sprache, an dem das Seı- 
ende teilhat u. so erst sein kann, was es sein soll. 
Aussagbar war 616 transzendente Immanenz der 
ἀρχή als sich verströmende, sich schenkende, seins- 
begründende u. -vollendende Macht des höchsten 
Guten. G. - das bonum diffusivum sui, die vollkom- 
menste Liebe (Dion. Ar.c.h. 4) - ist der in sich ganz 
v. Liebe Bewegte, sich in Liebe Mitteilende (Dion. 
Ar.d.n. 4, 10.14). Die höchste Liebe geht „aus sich 
heraus“, begründet Seiendes, da 516 es an sich teil- 
haben läßt (πρόοδος, egressus); sie ergreift das v. 
ihr - der „Quelle“ - sıch entfernende, um es zu 561- 
nem Ursprung zurückzuführen, mit sich zu erfüllen 
(ἐπιστροφή. regressus). Aus-sich-Herausgehen u. 
Mit-sich-Vereinen der höchsten Liebe ıst auch 
schon das Bewestsein Gottes ın sıch selbst: die Zeu- 
gung des Sohnes u. das Hervorgehen des Geistes, ın 
dem Vater u. Sohn ewig ın Liebe eins „werden“ 
(Mar. Victorin. Hymnen). G., der als sich mittei- 
lende Liebe die ἀρχή des Seienden ist, ist dem Sei- 
nenden innerlich als der schlechthin Transzen- 
dente. Von ıhm gibt es kein „denkendes Erfassen“; 
bejahende Aussage u. verneinendes Absprechen v. 
Bestimmungen erreichen ıhn nıcht, ‚weil die völlige 
u. einige Ursache v. allem über jeder Aussage steht, 
u. die Erhabenheit des v. allem Gelösten, jenseits v. 
allem Stehenden über aller Verneinung ist“ (Dion. 
Ar. myst. 5). Das höchste Gute ist freilich für den 
benennbar, der sich v. ıhm ergreifen u. entrücken 
läßt. Dem an der höchsten Liebe Teıilhabenden 
wird das Seiende durchscheinend - z. „Spiegel“ -- 
für die es begründende u. bewegende ἀρχή; so etwa 
die Mystiker des MA u. franziskanisch inspirierte 
Theologen. 

G. ıst (für Bonaventura) „quo nıhil melius cogi- 
tarı potest” u. eben desh. der auf vollkommenste 
Weise sich selbst Mitteilende (Itinerarium VI, 2: 
vel. schon Boäthius, cons. 3, 10); er ıst vollkom- 
mene Selbstmitteilung in sıch (des Vaters ım Geist 
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auf den Sohn hin) u. Selbstmitteilung ım Geist 
durch den Sohn an die Menschen (Richard v. St- 
Victor, De trinitate). So ıst er „begreifbar" für dıe v. 
seiner Selbstmitteilung Ergriffenen u. ın seiner 
Liebe Entzündeten, letztlich unzugänglich aber für 
theoretisch-begriffl. Bestimmen. Dieses Ineinander 
v. absprechender (/negativer, /apophat.) u. zuspre- 
chender (/kataphat.) Theol. sollte verhindern, daß 
G. als Grund in eine ihn definierende Relation zu 
dem v. ıhm Begründeten geriet; es sollte zugleich 
die schöpfer. Ggw. des Grundes ım Begründeten 
bzw. seine erlösende Selbstvergegenwärtigung ın 
Welt u. Gesch. so aussagbar machen, daß dıe un- 
endl. Transzendenz des Grundes gegenüber dem 
Begründeten z. Geltung kam. Dieses Anliegen fand 
in der /Analogıe-Lehre seinen über lange Zeit gül- 
tigen Ausdruck. Sıe schützt die Nichtdefinierbar- 
keit G.es, da sie v. der Grundannahme geleitet ist, 
v. Schöpfer u. Geschöpf könne „keine so große 
Ahnlichkeit" ausgesagt werden, daß zw. ıhnen nicht 
doch noch eine „größere Unähnlichkeit festzustel- 
len wäre“ (DH 806). Schon Anselm v. Canterbury 
hatte diese Selbstbegrenzung des begrıiffl. u. begrei- 
fenwollenden Redens v. G. eingeschärft, da er den 
definitionsnahen Satz, G. sei „id quo maius cogitari 
nequit“, schließlich durch den anderen, G. seı „id 
quod maior sıt quam cogitarı possıt", überholt sah 
(Proslogion 15). G. — zunächst z. Sprache gebracht 
als dıe letzte, höchste Möglichkeit menschl. Spre- 
chens u. Denkens - wird hier der Sprache u. dem 
Begreifen doch wieder entzogen als der, der es auf- 
grund seiner Vollkommenheit unendlich übersteigt. 

3. Die Thematisierung G.es als der vollkomme- 
nen, seinspendenden causa u. des höchsten (geisti- 
gen) Seins (des Seins selbst), das als reiner Seinsakt 
alle Vollkommenheit auf vollkommene Weise ewig 
in sich u. durch sich verwirklicht (Thomas v. Aquin: 
S.th. I, 12,4; In Sent.1d.8q.1a. 1) ist ebensowe- 
nıg eine G. aus seiner Relation z. endl. Wirklichkeit 
definierende Beschreibung seines Wesens. Die 
göttl. Wirklichkeit kann hier nur insoweit erkannt 
werden, als es gelingt, sie als v. endl. Wirklichkeit 
unterschieden zu erkennen. Dieses Erkennen G.es 
wird indes „nicht vollkommen sein, da ja nicht er- 
kannt wird, was er in sich ist“ (S. c. G. I, 14). Niko- 
laus v. Kues radikalisiert dıese Einsicht, indem er 
G. den „Nicht-Anderen” nennt: Wäre G. nur ein 
anderes (z. Endlichen), so würde ihm zu seiner 
Vollkommenheit fehlen, was „sein anderes" ist. 
„Das Nicht-Andere aber entbehrt, eben weil es kei- 
nem gegenüber ein Anderes ıst, nichts, noch kann 
außer ihm etwas sein“ (De Non-aliud 6). Es ıst in al- 
lem Seienden als das (der), wovonher, wodurch u. 
woraufhin es ıst; es wird „v. allem ın höchstem 
Maße als der Ursprung des Seins, als das Mittel der 
Erhaltung u. das Ziel der Ruhe ersehnt“ (De Non- 
aliud 9). 

Die Verborgenheit u. Unzugänglichkeit G.es für 
die sıch selbst, ıhr Heil u. ıhre Erkenntnis sichern 
wollenden Menschen, seine gnädige Zuwendung z. 
Sünder ın der Christusoffenbarung bestimmen nach 
Martın Luther die Sıtuation des Menschen vor G. 
Theologische Reflexion hätte sıch hier zu entfalten 
als „Nach-Denken“ der Selbsterschließung G.es 
bzw. der Sıtuation des Sünders, dem G. sich gnädig 
zuwendet. 
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4. Das G.-Denken der NZ thematisierte G. eher 
im Kontext menschl. Selbst-Sicherung: als notwen- 
dige Bedingung geistigen Selbstvollzugs, menschl. 
Erkennens u. sıttlich guten Handelns. Strittig blieb, 
ob dieser „G. der Philosophen“ sıch nıcht grundle- 
gend v. dem die Menschen ansprechenden u. zur 
Antwort herausfordernden „G. Abrahams, Isaaks 
u. Jakobs“ unterscheidet (Pascal: M&morial). Strit- 
tig blieb v.a., ob der philos. Rückschluß auf G. als 
Bedingung „mehr“ ıst als der hoffnungslose Ver- 
such, 616 ratıo essendi menschl. Daseins angesichts 
einer zutiefst ırrationalen Weltwirklichkeit beim 
weltjenseitig-vollkommenen G. in Sicherheit zu 
bringen. War es demgegenüber nicht angezeigt, die 
ın G. dem Menschen entfremdete ratıo essendi sei- 
nes Daseins neu anzueignen, G. als den „Nicht-An- 
deren“, als Inbegriff der Göttlichkeit des Men- 
schen, zu durchschauen? Feuerbach u. Nietzsche 
suchen den G. der Metaphysik als Projektion der 
Schwachen zu entlarven, dıe es nicht wagen, sich 
der ım Menschen selbst liegenden u. ıhm aufgege- 
benen ratıo essendi endl. Daseins zu stellen. Theo- 
logisch wäre zu zeigen: G. 151 im Sinne des Nikolaus 
v. Kues, nicht ın dem der Religionskritiker, der 
„Nicht-Andere“: Er 151 jenseits aller Gegensatzver- 
hältnisse, ın denen G. u. Mensch zu konkurrieren- 
den, sınnverbürgenden „letzten Instanzen“ werden. 
Er ist in seinem Werk, seinem Wort u. seinem Geist 
dıe schlechthin verheißungsvolle Herausforderung 
des Menschen zu sıch selbst: Der Mensch ist v. G. 
gewollt als „Mitliebender“ (Duns Scotus); er ist be- 
rufen z. „participatio“ an der Macht der Liebe, in 
der G. ihm gegenwärtig wird; er ıst herausgefordert., 
dieser Macht um G.es willen, der ın ıhr mächtig 
wird, dıe Vollendung seines Daseins zuzutrauen. 

V. Systematisch-theologisch: 1. Die metaphys. 
Rede v. G. versuchte, G. z. Sprache zu bringen, in- 
dem sıe ıhn als letzten Grund aller Wirklichkeit the- 
matisierte u. aufwies, wie alles Seiende in der Be- 
ziehung zu ihm seine Wahrheit „hat“ (in seinem 
„Wesen“ erkannt wırd), ohne daß er selbst aus der 
Beziehung zu dem v. ıhm Begründeten in seinem 
Wesen erkannt wurde. Die Vollkommenheit des 
göttl. Urgrundes übersteigt unendlich alle ge- 
schöpfl. Vollkommenheit, die gleichwohl nur als 
Teilhabe an ıhr gedacht werden kann. Der dem Er- 
kennen letztlich sich Entziehende, als Urgrund im 
Begründeten ebenso Gegenwärtige wie sıch Ver- 
hüllende wırd ın der Glaubenspraxis erfahren als 
der ın der Gesch. Handelnde, dıe Menschen An- 
sprechende, als der Angerufene u. sıch Er- 
schließende, aber auch als Abwesender. 

2. Für chr. Verständnis ist die Gesch. Israels u. v. 
ihr her Jesus Christus das Ereignis der Selbstver- 
gegenwärtigung G.es ın seinem Geist. Jesus Chri- 
stus gilt als „der Anbruch der Offenbarkeit G.es ın 
Person“ (Hünermann, 123); der Geist G.es ver- 
gegenwärtigt diesen Anbruch ım Glauben, Hoffen, 
Lieben u. Denken derer, die sich ihm öffnen. So ist 
chr. Rede v. G. trinıtarisch geprägt, aber als Rede v. 
Gott zugleich Thematisierung jenes Urgrundes, v. 
dem her u. auf den hın alles Seiende seine Wahrheit 
hat bzw. ın seine Wahrheit gelangt. Das offenba- 
rungstheologisch motivierte Sprechen v. G. 1gno- 
riert nicht die metaphys. Frage nach dem ὄντως ὄν. 
dem allem Nichtigen, der Täuschung u. dem Schein 
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gegenüber wahrhaft Wirklichen. Es entfaltet sich 
geradezu aus der Spannung zw. philos. Thematisie- 
rung der (positiv od. negativ) auf eine letztgültige, 
höchste Wirklichkeit bezogenen conditio humana 
u. der ın Jesus Christus geschehenen Selbstver- 
gegenwärtigung G.es. Es sucht sıch dessen zu ver- 
gewissern, wie der im Anbruch der Gottesherr- 
schaft aufscheinende Anbruch der Offenbarkeit 
G.es das Gegenwärtig-Werden jener höchsten 
Wirklichkeit bedeuten kann, v. dem auch die Phi- 
los. sprechen muß, wenn sie sıch als Bedenken der 
conditio humana versteht. 

3. G.es Herrschaft bedeutet: G. erweist sich als 
die alles bestimmende Wirklichkeit, als jene Wirk- 
lichkeit, die — wo immer sie bestimmend wird -- 
endl. Wirklichkeit zu ıhrer Vollendung bringt. Die 
göttl. Vollkommenheit dieser Herrschaft zeigt sich 
darin, daß sie nicht als Be-mächtigung u. UÜberwäl- 
tigung, sondern als Er-mächtigung z. Selbstsein in 
Freiheit - als Mächtigwerden der Liebe - geschieht. 
Wo 516 geschieht, da verlieren dıe unterdrückenden 
u. entfremdenden Mächte (7,,Götzen“) ihre Macht 
über dıe Menschen, da verliert auch noch die Herr- 
schaft der Zeit -- des Sıch-Erschöpfens u. Verbrau- 
chens - ihre „Letztinstanzlichkeit“: G. setzt jenen 
Anfang, der niemals aufhört, anzufangen; er selbst 
151 dieser unverbrauchbare Anfang; u. er nimmt all 
jene ın diesen Anfang mit hinein, die sich v. seinem 
Geist ergreifen lassen u. ihren Weg ın der Nach- 
folge Christi suchen (/Gnade). 

4. So sind dann auch die /Eigenschaften Gottes 
aus der Spannung zw. seiner metaphysisch be- 
schreibbaren Vollkommenheit u. seinem Offenbar- 
werden ım Anbruch der G.-Herrschaft zu ent- 
decken als das Nicht-Andere zu den Grundbestim- 
mungen der conditio humana u. der ihr 
erreichbaren „Vollkommenheit“: seine /All-Macht 
u. Seinsmacht als die Macht der Liebe, vor der 
- wenn sıe zZ. Herrschaft kommt - keine andere 
Macht mehr bestehen kann; seine 7/Ewigkeit u. 
Zeitüberlegenheit als Entmächtigung der alles z. 
Vergehen verurteilenden Zeit; seine /Unveränder- 
lichkeit als Treue zu sich selbst wıe zu dem, was er 
ım Bund mit den v. ihm Erwählten begonnen hat u. 
z. Vollendung führen wird; das Freisein v. den Be- 
dingungen räuml. Daseins als dıe Fähigkeit, überall 
dort gegenwärtig zu werden, wo Menschen sıch 
dem Wiırken seines Geistes öffnen u. als Glaubende 
G.es guten Willen geschehen lassen; seine Unbe- 
dürftigkeit als schöpfer. Freiheit, aus sich selbst das 
Neue anzufangen u. zu seiner Vollendung zu brin- 
gen; sein Freisein v. (endl.) Leidenschaften als Erha- 
benheit über bloß reagierende Leidenschaften u. 
als Freiheit für solche Leidenschaften, in denen die 
Liebe sıch „auslebt“; Allweisheit u. Allgüte als jene 
Eigenschaften des Handelns G.es, kraft deren das 
Seiende, das v. ihm ergriffen wird, zu seiner Wahr- 
heit u. z. Gutsein für sıch u. für andere gelangt. 

Die deutlichste Spannung zw. metaphys. u. bi- 
blisch (christologisch) begründetem Reden v. G. er- 
gibt sich beim Thema Allmacht: G.es Herrschaft ist 
„angebrochen“; aber dıe gottfeindl. Mächte herr- 
schen - wie es scheint -- unangefochten; G.es Herr- 
schaft ıst weithin verborgen, eine Herrschaft ım 
Zeichen des Kreuzes, der Ohnmacht der Liebe un- 
ter der Übermacht zerstörender Gewalten. Die an 
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G.es Herrschaft u. sein Herrwerden Glaubenden 
erfahren sıch allzu oft den Mächten ausgeliefert, 
„gottverlassen“. Dies ıst die Situation ihrer /Theo- 
dizee-Klage, des Bittgebets um das Kommen des 
Reiches, mit dem G.es Herrschaft - G. selbst - end- 
lich aus ıhrer Verborgenheit heraustreten wird. 

5. Die Theodizeeklage ıst nicht theologisch-affir- 
mativ durch Hinweis auf dıe unausdeutbaren Wege 
der göttl. -Vorsehung u. Weltregierung zu beruhi- 
gen. Mit ıhr hält der Glaubende in der Kraft des G.- 
Geistes u. im Blick auf Jesu G.-Verlassenheit am 
Kreuz die v. der Sünde u. wıdergöttl. Mächten be- 
stimmte Schöpfung zus. mit dem, was G. mit ihr be- 
gonnen hat u. — wenn auch jetzt noch nicht sicht- 
bar - z. Vollendung bringen wird (Phil 1,6): in ihr 
mag er den Mut finden, G. um das Bewahrtwerden 
vor Verzweiflung zu bitten: ın ıhr wird er viell. ent- 
decken können, wıe er selbst berufen ist. diese 
Spannung als ım Glauben gestaltbare zu bezeugen. 
Wo die Theodizeeklage Gebet bleibt, G.es Herr- 
werden u. seine Allmacht herbeiklagt. da weigert 
sie sıch, irgendein v. G. ıns Dasein Gerufenes end- 
gültig verlorenzugeben. G. wird als die „alles be- 
stıimmende Wirklichkeit" gerade desh. geglaubt. 
weil die Glaubenden ıhm zutrauen, die „Endgültig- 
keiten“ des Naturablaufs u. der Welt-Gesch. zu re- 
vidieren u. die darın Zunichtegewordenen zu ret- 
ten. Er wird als dıe „letzte Instanz“ geglaubt, der 
die vollstreckten Urteile u. Resultate der menschl. 
(Macht-)Gesch. nicht endgültig sein läßt u. in seiner 
die Urteilsfähigkeit v. Menschen unendlich über- 
bıietenden Gerechtigkeit seinen Geschöpfen wahr- 
haft gerecht wird. 

6. Der Versuch, v. G. zu sprechen, indem man 
ihm Eigenschaften beilegt, steht seit Feuerbach un- 
ter Projektionsverdacht. Dieser Verdacht ist zumin- 
dest darın ım Recht, daß Sprechen v. G. immer 
auch Sprechen v. Menschen ist: v. den Grenzen 
menschl. Seins- u. Wesensverwirklichung, die ne- 
giert werden müssen, wo man v. (Ὁ. zu sprechen ver- 
sucht. Aber bleıbt dann nicht alles Sprechen v. G. 
aufgrund der ihm eingezeichneten „Grenz-Erfah- 
rungen“ u. der es bestimmenden Sehnsucht nach 
ihrer Überwindung verzerrend’? Hat sich in der her- 
kömml. Theol. nicht etwa auch eine Männerprojek- 
tion v. Gerechtigkeit, v. Vollkommenheit u. Herr- 
sein, v. Alles-bestimmen-Wollen gg. eher weiblich 
geprägte Erfahrungszugänge z. Vollkommenheit 
göttl. Lebens u. Liebens durchgesetzt”? Die femini- 
stische Kritik macht noch eınmal darauf aufmerk- 
sam, wie situations-, ja bedürfnisbestimmt menschl. 
Reden v. G. ıst u. sein muß. Damit ist zugleich ge- 
fordert, daß sich das Sprechen v. G. nicht absch- 
lıeßen darf gg. neue Sıtuationen der G.-Bedürftig- 
keit u. bisher verdrängte Erfahrungsdimensionen, 
v. denen her dann womöglich „anders“ v. G.es Voll- 
kommenheit u. seiner Zuwendung zu den Men- 
schen zu sprechen wäre. 

Wenn aber so grundsätzlich u. konkret gilt: Re- 
den v. Οὐ. 561 mögich „nur als eın Reden von uns“ 
(Bultmann, 133), so wird auch der Projektionsver- 
dacht nıcht grundsätzlich auszuräumen sein. Ihm ist 
theologisch standzuhalten: G.es Vollkommenheit 
soll ja theologisch als die seiner Schöpfung u. ıhrer 
Vollendung zugute kommende aufgewiesen wer- 
den. So bleibt G. verwechselbar mit der Selbst-Er- 
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füllung jener Sehnsucht, der dıe Menschen in ihrer 
Gesch. mit G. auf die Spur kommen. Anders kann 
es nicht sein, wenn G. sich ın einem Menschen of- 
fenbarte u. wenn das in der Beziehung zu G. voll- 
endete Menschsein Jesu, des Christus, G. offen- 
barte. Freilich: auch G.es Offenbarwerden ın Jesus 
Christus ıst das Offenbarwerden des Verborgenen; 
er begegnet den Menschen so, „daß ım Dunkel un- 
serer Unwissenheit auf unbegreifl. Weise die ge- 
naue Wahrheit aufleuchtet“ (Nikolaus v. Kues: De 
docta ignorantia 1, 26), daß ihre Sehnsucht v. dieser 
„praecisio veritatis“ verheißungsvoll herausgefor- 
dert wird, den engen Horizont ihrer Projektionen 
zu verlassen u. ihrer Wahrheit auf dıe Spur zu kom- 
men. 
Lit.: R. Bultmann: Welchen Sinn hat es, v. G. zu reden?: ThBl 
4 (1925) 129-135 (= Glauben u. Verstehen, Bd. 1. Tü 1966, 
26-37), Pannenberg G 1, 296-346; H.J. Schultz (Hg.): Wer ist 
das eigentlich - G.? M 1969; W. Weischedel: Der G. der Philo- 
sophen, 2 Bde. Wi 1971-72; J. Ratzinger: Der G. Jesu Christi. 
M 1972; ders. (Hg.): Die Frage nach G. Fr 1972, W. Pannen- 
berg: G.-Gedanke u. menschl. Freiheit. Gö 1972; H.-M. Barth: 
Die chr. G.-Lehre. Hauptprobleme ihrer Gesch. Gt 1974; 
Rahner G; M. Hengel - R. Reinhardt (Hg.): Heute von G. re- 
den. Mz 1977; E. Jüngel: G. als Geheimnis der Welt. Tü 1977; 
J. Track: Sprachkrit. Unters. z. chr. Reden von G. Gö 1977; H. 
Küng: Existiert Gott? M 1978; Kasper G; H. Vorgrimler: 
Theolog. G.-Lehre. D 1985; R. Munoz: Der G. der Christen. 
G., der sein Volk befreit. D 1987; M. Lutz-Bachmann - A. Höl- 
scher (Hg.): G.-Namen. B 1992; P. Hünermann: Offenbarung 
u. Verborgenheit Gottes: ebd. 112-128; J. Werbick: Bilder sınd 
Wege. Eine G.-Lehre. M 1992; H. de Lubac: Auf den Wegen 
G.es. Ei 1992; 1. U. Dalferth: G. Philosophisch-theol. Denkver- 
suche. Το 1992: M. Jakobs: Frauen auf der Suche nach dem 
Göttlichen. Die G.-Frage in der Feminist. Theol. Ms 1993; 
E. A. Johnson: Ich bın die ich bin. D 1994; G. Kraus: G. als 
Wirklichkeit. Lehrbuch z. G.-Lehre. F 1994. 
JÜRGEN WERBICK 

VI. Praktisch-theologisch: Was v. Seelsorge u. 
Religionsunterricht ım Hinblick auf den Glauben 
an G. erwartet wird, ergibt sıch teilweise aus den 
Vorverständnissen v. G., die in Kirche u. Theol. 
wirksam sınd. Zugleich hängt dıe Realisierung des 
Glaubens an G. v. den seel. u. soziokulturellen Be- 
dingungen ab, unter denen Menschen heute leben. 

Im Rahmen dieser offenen Wechselbeziehung 
streben Seelsorge u. Religionsunterricht zwei Ziele 
an: In kognitiver Hinsicht wollen sıe dazu beitra- 
gen, daß dıe Gottesvorstellung der Gläubigen kom- 
plexer u. reichhaltiger wird; ın affektiver Hinsicht 
wollen 516 helfen, daß die Gläubigen eine Gottesbe- 
ziehung entwickeln Können, die dialogisch mit ıhrer 
Lebens-Gesch. verschränkt ist. Schon das Kognitive 
Ziel gerät aber ın die Aporie: Der Unverstehbare 
soll verstanden, das Nicht-Lehrbare gelehrt werden. 

Religionsunterricht u. Katechese haben daher 
die widersprüchl. Aufgabe, die Suche nach G. 
grundsätzlich offen zu halten und dennoch ınhaltl. 
Hilfen z. Weiterentwicklung des G.-Bildes zu ge- 
ben. -- Zum Zeitindex dieser Aufgabe gehören die 
Säkularisierung u. Pluralisierung des Denkens u. 
der Lebensformen. Nach dem weitgehenden Ver- 
fall der weltanschaul. Universalmodelle orientieren 
sich auch viele Christen in ihrem Alltag an plausib- 
len Erklärungsmodellen, in denen „G.“ nıcht vor- 
kommt. Somit wird fraglich, wıe sıch eine G.-Vor- 
stellung ausprägen kann, wenn der kognitive Be- 
zugsrahmen fehlt, in den sıe eingebracht werden 
könnte. 
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Die Verständigung über G. kann erst gelingen, 
wenn die Grenzen pragmat. u. instrumentell-positi- 
vist. Denkansätze überschritten werden. Unerläß- 
lich ıst daher eine theol. Sprachlehre, die den meta- 
phor. Charakter jeder Aussage über G. erschließt. 
Mit der Vielfalt relig. Sprachformen (Metapher, 
Vergleich, Gleichnis, Erzählung, Paradoxon, dia- 
lekt. Rede, via negationis etc.) werden auch unter- 
schiedl. G.-Bilder vorgestellt; u. zugleich wird das 
Wirklichkeitsverständnis der Lernenden erweitert. 

Angesıchts des Bedeutungsverlusts u. der emo- 
tionalen Verarmung der G.-Vorstellung im Gefolge 
der Aufklärung soll darüber hinaus erfahrbar wer- 
den, wıe das Bild von G. korrespondiert mit dem 
Anspruchsniveau, das Menschen für ıhr Leben ent- 
werfen. Dabeı wird begrifflich-sprachl. Lernen 
überschritten; es können Haltungen eingeübt wer- 
den, die als existentielle Entwicklungsaufgaben an- 
stehen u. die „Wege zu G." darstellen: Befähigung 
z. Sammlung u. Konzentration, Selbstannahme u. 
Wertschätzung des eigenen Lebens, Empathie u. 
Hilfsbereitschaft, Streben nach Gerechtigkeit u. 
Frieden, Verantwortung für die Schöpfung, Ent- 
wicklung eines Weltvertrauens usw. Damit wird die 
Suche nach G. Element bıiograph. Lernens u. be- 
zieht sich zugleich -- prophet. Trad. folgend — auf 
soz. u. wirtschaftl. Zusammenhänge. 

Diese scheinbar profanen Zugänge zu G. gewin- 
nen an Bedeutung angesichts der Individualisie- 
rung u. Pluralisierung der Lebenskonzepte. Diver- 
gierende Lebensstile u. die rasche Anderung der 
Lebensverhältnisse erschweren nämlich weltan- 
schaul. Orientierungen u. langfristige Festlegun- 
gen. Um so notwendiger ıst deshalb die Er- 
schließung eines G.-Bildes, das sich auf die Lebens- 
Gesch. u. jeweils anstehende Reifungsschritte 
bezieht. Dabeı kann ın Gesprächen über lebensbe- 
gründende Erfahrungen, in Meditation u. Gebet, in 
Methoden der Selbsterfahrung deutlich werden, 
daß ın Freiheit, Liebe, Gerechtigkeit u.a. eine Dy- 
namik auf Erfüllung hın wırksam ıst. Darin scheint 
„G.“ als Grundierung u. als Erwartungshorizont je- 
ner Erfahrungen auf, die für die Lebenshöhe eines 
Menschen maßgebend sind. 

Jede tiefere Einsicht über G. kann so Station eı- 
nes — grundsätzlich unabschließbaren - existentiel- 
len Wachstumsprozesses sein. Eine — oft nicht er- 
reichbare — Zielvorstellung kann darin bestehen, 
daß eine dialekt. G.-Vorstellung u. eine myst. G.- 
Beziehung angestrebt werden. In ihr wird eine 
nachwirkende Erfahrung universaler Einheit ge- 
macht, u. G. wird erlebt als Zentrum eines Weltver- 
hältnisses, das keinerlei begriffl. Unterscheidung 
zw. G., Ich u. Welt mehr zuläßt. Jenseits rationaler 
Klärungen wird dann erfahren, daß G. immer 
größer ist. An dieser Stelle erwachsen auch Mög- 
licheiten des inter-rel. Dialogs (jüd. u. islam. My- 
stik, östl. Religionen). Darın liegen Chancen z. Er- 
weiterung der chr. G.-Vorstellung u. z. Gespräch 
mit jenen rel. Bewegungen, die bewußt die Grenzen 
einer Religion überschreiten. -- Dennoch bleibt in 
der gegenwärtigen kulturellen Sıtuation der Glaube 
an G. in hohem Maße bedroht, denn in weiten Be- 
reichen des Lebens dominiert eine säkulare Welter- 
fahrung: Menschen erleben sich in Konstellationen, 
die v. Menschen herbeigeführt u. verantwortet wer- 
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den. Und dann fällt es schwerer, die Perspektive 
der Transzendenz als hilfreich u. lebensfördernd zu 
erfahren. 


Lit.: H. Halbfas: Der Sprung in den Brunnen. D 1981; F.W. 
Niehl: G.es Suche: KatBl 117 (1992) 14-25; H. Lenhard: Mit 
Schülerinnen u. Schülern v. G. reden: RpB 32 (1993) 21-44; ΒΒ. 
Grom: Erfahrungsbezogen v. G. sprechen: LKat 16 (1994) 
114-120. FRANZ WENDEL NIEHL 


Gottebenbildlichkeit 


l. Altes Testamennt - II. Neues Testament - III. Theologie- u. 
dogmengeschichtlich - IV. Systematisch-theologisch - V. Theo- 
logisch-ethisch - V1. Spirituell. 

I. Altes Testament: 1. Philologische Probleme. Die 
Spitzenaussage atl. Anthropologie, der Mensch seı 
z. Bild Gottes (nicht JHWHSs!) erschaffen, begeg- 
net erst nachexilisch u. im hebr. AT nur in der Prie- 
sterschrift (P: Gen 1,26. 27; 5,1; 9,6). Gott eröffnet 
das formal u. strukturell abgehobene letzte Schöp- 
fungswerk, dıe Menschheit, ım pluralis deliberatio- 
nıs, dessen Herkunft aus der Beratung ın der Göt- 
terversammlung noch durchscheint. Die zentrale 
Stelle Gen 1,26 gebraucht zwei Substantive und 
zwei Präpositionen: A782 (b=sIm=nw) u. ΓΗ 9 
(k=dmwt=nw). Leitformulierung ist b=sim=nw 
(vgl. 1,27; 9,6). sim bedeutet Statue, Rundplastik; 
b= ist nicht als bet normae zu verstehen (nach unse- 
rem Bild; so schon Gen 1,26. 27 LXX: κατά). son- 
dern als ber essentiae (Jenni): erschaffen zum bzw. 
als Bild Gottes. Die Deutung der explikativen Ap- 
position k=dmwt=nw ıst umstritten. Semantisch u. 
wegen des Wechsels der Präposition in Gen 5,1 
(vgl. 5,3) sind b= u. k= hier praktisch austauschbar. 
Da das Hebräische keine Abstufung der Gleichheit 
(gleich, nur bzw. kaum ähnlich) ausdrücken kann 
(Jenni), bezeichnet k=dmwt=nw weder eine Ab- 
schwächung noch eine Verstärkung der G.-Aus- 
sage. Ob freilich Jennis Erklärung, in k=dmwt als 
zusammengesetzter Präposition bringe dmwt keine 
über k= hinausgehende Nuance ein, für 1,26 (unse- 
resgleichen) genügt, scheint fraglich, da dmwt ın 5, 1 
die andersartige Präposition b= bei sich hat. In der 
aram. Inschrift v. Tell Fekheriye aus dem 9. Jh. vC. 
bezeichnen in andersartigem Kontext sim u. dmwt 
nicht komplementäre Aspekte (Dohmen), sondern 
fungieren als Synonyma (Groß). Das ist auch für 
das Hebräische in Gen 1,26 wahrscheinlich; ın Pa- 
trıstik u. MA wurden jedoch Spekulationen über 
versch. Bedeutungen v. εἰκών — ὁμοίωσις, imago — 
similitudo einflußreich. 

2. Bedeutung. Gen 1,26 expliziert G. durch einen 
Finalsatz als Herrschaft über die Tiere. TTN (rdh) 
bedeutet nicht schrankenlose Machtausübung, 
sondern tätige Verantwortung des kgl. Menschen 
als des Sachwalters Gottes für die gesamte Schöp- 
fungswelt in der Kraft des göttl. Segens (Janowski). 
Ursprünglich unblutig intendiert (1,29: Zuweisung 
rein pflanzl. Nahrung), schließt sie nach der Sintflut 
die Tötung der Tiere ein u. wird so z. Schreckens- 
herrschaft (Gen 9,2. 3). Tötung v. Menschen bleibt 
wegen der G. aller Menschen ausgeschlossen 
(9,5. 6). P (Priesterschrift) bestimmt die G. ın die- 
sem Sinne funktional ohne weitergehende ınhaltl. 
Präzisierung (Barr). Alle Versuche in den letzten 
100 Jahren (Jönsson), das durch die G. ausgesagte 
bes. enge Gottesverhältnis (Albertz) ontologisch zu 
füllen (vgl. bereits die frühjüd. u. rabb. Exegese) 


GOTTEBENBILDLICHKEIT 


872 


(Schreiner), haben sich als dem Duktus v. Gen 1 un- 
angemessen nicht durchsetzen können. Zwar hat P 
der altorıental. Tempelkonzeption gemäß Erschaf- 
fung der Welt u. Errichtung des Hl. Zeltes einander 
zugeordnet (Zenger), aber ein Bezug auch auf die 
G. ließ sıch nıcht nachweisen, zumal P nur in Gen | 
u. 9 ın gesamtmenschl. Kontext v. G. spricht. 

3. Religionsgeschichtliche Parallelen, deren tradı- 
tionsgesch. Vermittlung freilich dunkel bleibt, be- 
stätigen die Deutung der G. auf dıe kgl. Herr- 
schaftsaufgabe des Menschen. Von etwa 1780 vC. 
bis zu den Ptolemäern wird ın Agypten der Kg. ter- 
minologisch vielfältig als Bild Gottes, damit auf- 
grund seines Amtes als gottähnlich u. als Repräsen- 
tant Gottes auf Erden bezeichnet (Ockinga). Da in 
Agypten jeder Schöpfungsbezug fehlt (Ausnahme: 
Lehre für Kg. Merikare v. etwa 2100 vC., welche die 
G. auf alle Menschen bezieht), ıst seit der Ent- 
deckung der neubabylon. Tafel VAT 17019 
(um 1000-500 vC.) (Mayer), die v. der Erschaffung 
der arbeitenden /ullü-Menschen u. anschließend v. 
der des Kg. als mäliku-Mensch erzählt, auch die 
mesopotam. Vermittlung wieder stärker zu berück- 
sichtigen (van Seters, Müller), zumal im Assur des 
13. u. 7.Jh. vC. der Kg. Bild (salmu) Gottes genannt 
wird (Dion). Obgleich das AT den Titel Bild Gottes 
für den ısraelit. Kg. nicht kennt, entspricht es die- 
sem königsideolog. Hintergrund, daß Gen 1 erst 
nach dem Scheitern des Königtums v. der G. aller 
Menschen spricht (vgl. auch Ps 8,6-9 mit Betonung 
der ontischen Würde des Menschen). 

4. Ergebnis. In der G. als Repräsentanz Gottes 
akzentuiert P die Aufgabe des Menschen an der 
(Um-)Welt. Die Blickrichtung geht v. Menschen zu 
den Wesen unter ıhm, nicht v. Menschen zu Gott. 
Dabei hat P ın Gen 1,27 Mann u. Frau die Funktion 
zuerkannt, als Bilder Gottes tätig zu sein. Ohne eın- 
schlußweise die Zweigeschlechtlichkeit Gottes (Le- 
vin) zu behaupten, betont P so die fundamentale 
schöpfungsgemäße Gleichstellung beider Ge- 
schlechter. Erst griech. (auch ntl.) Autoren, die v. 
εἰκών sprechen, ändern die Blickrichtung; sie ver- 
stehen die G. konzeptionell von der Relation Urbild 
— Abbild her u. lassen das Bild zw. Gott u. Mensch 
treten (desh. κατά in Gen I LXX; Sir 17,3); Weish 
2,23 sucht die G. (die nach 7,26 der Weisheit zu- 
kommt) beim Menschen in einer göttl. Qualität, der 
Ewigkeit u. Unvergänglichkeit. 

Lit.: J. Barr: The Image of God in the Book of Genesis — A 
Study of Terminology: BJRL 51 (1968) 11-26; W. Groß: Die G. 
des Menschen im Kontext der Priesterschrift: ThQ 161 (1981) 
244-264; C. Dohmen: Die Statue v. Tell Fecherije u. die G. des 
Menschen: BN 22 (1983) 91-106; B. Ockinga: Die G. im Alten 
Agypten u. im AT. Wi 1984; DBS 10, 365-403 (P.-E. Dion); 
W.R. Mayer: Ein Mythos v. der Erschaffung des Menschen u. 
des Kg.: Or 56 (1987) 55-68; E. Zenger: Gottes Bogen ın den 
Wolken. St 21987; G. A. Jonsson: Gen 1:26-28 in a Century of 
Old Testament Research. Lund 1988; J. van Seters: The Crea- 
tion of Man and the Creation of the King: ZAW 101 (1989) 
333-342; H.-P. Müller: Eine neue babylon. Menschenschöp- 
fungserzählung im Licht keilschriftl. u. bibl. Parr.: ders. (Hg.): 
Mythos -- Kerygma - Wahrheit. B-NY 1991, 43-67; TRE 22, 
464-474 (R. Albertz); E. Jenni: Die hebr. Präpositionen, Bd. 
1: Die Präposition Beth. St-B-K 1992: W. Groß: Die G. des 
Menschen nach Gen 1,26. 27 ın der Diskussion des letzten 
Jahrzehnts: ΒΝ 68 (1993) 35-48; B. Janowski: Herrschaft über 
die Tiere. Gen 1,26-28 u. die Semantik v. 772: Bıbl. Theol. u. 
ges. Wandel. FS N. Lohfink. Fr-Bs-W 1993, 183-198; 5. 
Schreiner: Partner in Gottes Schöpfungswerk - Zur rabb. Aus- 
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legung v. Gen 1,26-27: Jud 49 (1993) 131-145; E. Jenni: Pleo- 
nast. Ausdrücke für Vergleichbarkeit: Neue Wege der Psal- 
menforschung, hg. v. K. Seybold - E. Zenger. Fr-B-W 1994, 
201-206; C. Levin: Tatbericht u. Wortbericht ın der priester- 
schriftl. Schöpfungserzählung: ZThK 91 (1994) 115-133. 
WALTER GROSS 


1I. Neues Testament: Die ntl. Wurzeln der dog- 
mat. Vorstellung v. G. liegen im eixwv-Komplex, u. 
zwar in den Kategorien 1. Christus als Bild Gottes, 
2. die Glaubenden ın ihrer Beziehung zu Christus. 
dem Bild Gottes, u. 3. der Mann als Bild Gottes. 

l. Christus als Bild Gottes. 2 Kor 4,4 handelt v. 
Christus, dem Bild Gottes, ım Zshg. mit Aus- 
führungen über die den Glaubenden geschenkte 
Erkenntnis der /Herrlichkeit Gottes (V.6). Das 
Thema ıst durch den Offenbarungs- u. Epiphanie- 
gedanken religionsgeschichtlich vorbereitet u. kon- 
textuell bestimmt. Der trad. Hymnus Kol 1,15-20 
feiert die soteriolog. Bedeutung Christi, des Erstge- 
borenen der Toten (1,18b), u. bedient sich dabei des 
am Anfang als Widerlager herausgestellten Bild- 
Gottes-Themas (V.15). Die junge Kirche bestimmt 
mit Hilfe eines bekannten jüd. Denkmodells das 
Verhältnis Christi zu Gott u. z. Schöpfung. Das Ab- 
bild Gottes hat teıl an der Herrschaft über den Kos- 
mos. In dem rhetor. Exordıum am Anfang des He- 
bräerbriefs (1,1-4) wırd der Sohn Abglanz der 
Herrlichkeit Gottes u. Abbild seines Wesens ge- 
nannt (1,3). Die auffälligen hellenistisch-philos. 
Begriffe ἀπαύγασμα u. χαρακτήρ sind Synonyme 
für die pln. εἰκών. 

2. Die Glaubenden in ihrer Beziehung zu Chri- 
stus, dem Bild Gottes. Röm 8,29 u. 1 Kor 15,49 be- 
handeln die G. ın einem auf die zukünftige Vollen- 
dung bezogenen Zusammenhang. Die Glaubenden 
werden nach dem Willen Gottes dem Bild seines 
Sohnes gleichgestaltet bzw. einmal anstelle des Bil- 
des desird. Menschen (Adam) das des himml. Men- 
schen (Christus) tragen. Unter Zugrundelegung des 
Urbild-Abbild-Modells ergibt sich eine gnaden- 
hafte, auf eschatolog. Vollendung hingeordnete 
Nähe zu Christus, 561 es in der Form der Teilnahme 
an der Herrlichkeitsexistenz Christi, od. sei es in 
der myst. Angleichung an den, der in persona das 
Abbild Gottes ıst. Das 1Kor 15,49 eingebrachte 
Adam-Christus-Modell bestätigt diesen für den 
eixwov-Komplex erhobenen Befund. Die G. ist 
„Ausdruck für den Menschen ın seiner Vollkom- 
menheit, die sich als Unsterblichkeit, Unvergäng- 
lichkeit, Herrlichkeit u. δύναμις erweist (15,43f. 
53f.)“ (TRE 6, 497). Ein ausgeprägtes chr. Selbst- 
bewußtsein zeigt sich 2 Kor 3,18 τὴ dem Gedanken 
einer Verwandlung der Glaubenden in „dasselbe 
Bild“ ım Schauen der Herrlichkeit des Herrn mit 
unverhülltem Gesicht. Paulus bringt damit das 
Gleichgestaltetwerden in einem stufenweise voran- 
schreitenden „chariısmatisch-ekstat.‘“, vıell. visio- 
nären Erleben z. Ausdruck (vgl. Röm 8,29). In ei- 
nem paränet. Zshg. ım Rahmen der Argumentation 
„Alter Mensch - Neuer Mensch“ fällt Kol 3,10 das 
Stichwort „nach dem Bild seines Schöpfers“. Die 
Angesprochenen werden an ıhre ın Christus gna- 
denhaft erneuerte G. (vgl. Gen 1,26f.) erinnert u. 
zu sıttl. Handeln angespornt. 

3. Der Mann als Bild Gottes. 1Kor 11,7 be- 
schränkt die G. ın einer auf das Problem des Schlei- 
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ertragens der Frau eingehenden Argumentations- 
kette auf den Mann als Abbild u. Abglanz Gottes u. 
Haupt der Frau (Mann u. Frau). Paulus über- 
nımmt in seinen midraschartigen Ausführungen ΕἸ- 
nen vorgeprägten Spruch als argumentum ad homı- 
nem: Nach damaliger jüd. Auffassung ıst das Haupt 
(der Familie) der „ ‚Ort' der Gottgleichheit” (TRE 
6, 497). Eine frauenfeindl. Tendenz kann erst unter 
modernen gesellschaftl. Voraussetzungen heraus- 
gehört werden. 

Das NT setzt dıe schöpfungstheol. Begründung 
der G. des Menschen voraus u. führt sie weiter 2. 
christolog. Erneuerung u. Bestätigung. Der eixwv- 
Begriff liefert hierfür den zeit- u. kulturgeschicht- 
lich vorgeprägten Rahmen. 

Lit.: ThWNT 2, 393-396: EWNT 1. 942-949 (Lit.): TRE 6, 
491-498 (J. Jerwell). JOSEF ERNST 


HI. Theologie- u. dogmengeschichtlich: |. Der 
bıbl. Gedanke der G. wird ın der frühchr. Lit. weiter 
tradıert u. sowohl auf Christus (Barn. 6,12) als auch 
auf den Menschen bezogen, wobei die G. ın die Ver- 
nunft (so 1 Clem. 33,4-8 unter stoischem Einfluß) 
od. ın dıe (nach Tat. orat. 12,1 v. göttl. Pneuma ge- 
wirkte) Unsterblichkeit verlegt wird. Gegen die 
Gnosis gewandt, entwickelt Irenaeus v. Lyon ın Un- 
terscheidung v. imago (eixwv) u. similitudo 
(ὁμοίωμα) eine „Okonomie des Bildes“, in welcher 
erst der menschgewordene Gottessohn als das eigtl. 
Abbild Gottes (haer. III. 18.1) die gnadenhafte G. 
wiederherstellt (haer. V. 16.3). ein Gedanke. den 
ebenso Tertullian (bapt. 5) übernimmt. Beide be- 
ziehen auch die Leiblichkeit des Menschen in die G. 
ein (selbst wenn 516 dem Geist eminenter Zzu- 
kommt) u. fassen 516 teleologisch-dynamisch als 
eth. Forderung an den Menschen zu dessen Vollen- 
dung. 

2. Dieser Zug kehrt beı den Alexandrinern ver- 
stärkt wıeder, wobeı der Logos selbst das Urbild 
Gottes, der Mensch Abbild des Logos ıst (Clem. 
Alex. protr. 98,3), weshalb sıch die Seele in ihrer 
Geistigkeit u. Freiheit durch Übung der Tugenden 
dem Logos angleichen soll (Orig. Cels. 8,17). Stär- 
ker als ım Westen profilieren dıe Väter des Ostens 
ım Anschluß an die platon. Idee der „Teilhabe“ die 
G. als dynam. Ausrichtung auf die eschatolog. Voll- 
endung: Nach Gregor v. Nyssa hat der Mensch auf- 
grund seiner G. Anteil an Gottes Seinsfülle ım Mo- 
dus des steten Wachstums zu ıhm hin (or. catech.: 
PG 45, 100 AB). 

3. Eın neues Element bringt Augustinus ın dıe 
Thematik ein, wenn er (auf den Spuren des Marius 
Victorinus) die G. des menschl. Intellekts trinita- 
risch ausrichtet (memoria - intelligentia — voluntas: 
trin. XII, 7,11f.), wobei auch er das dynam. Mo- 
ment beachtet, nach dem der Mensch G. ım Voll- 
sınn erst erreicht, wenn er sich ın Erkenntnis u. 
Liebe Gott zuwendet (conf. XIV, 15,12). Allgemein 
gilt die G. wegen der Einheit des Menschenge- 
schlechts für /Mann u. Frau, wovon nur der Am- 
brosiaster eine gewisse „androzentrische“ Aus- 
nahme macht (CSEL 2, 121f.), die im frühen MA 
gelegentlich nachklingt (Haimo v. Auxerre; Hraba- 
nus Maurus). 

4. Im allgemeinen Augustinus folgend, aber un- 
ter Zurückstellung des christolog. Aspekts, bietet 
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dıe Frühscholastik eine mehr ethisch-ont. Interpre- 
tation der imago -- similitudo (beide voneinander 
unterschieden als Geistigkeit/Unsterblichkeit bzw. 
Heiligkeit/Gerechtigkeit: Petrus Lombardus: Sent. 
II, d. 16, c. 3). Diese Interpretation weitet Thomas 
zu einem ontologisch begründeten Stufenbau der 
geschöpfl. G. aus (S. th. I, 93) mit dem Zentrum in 
den als Abbild der Dreifaltigkeit gedachten Seelen- 
fähigkeiten bzw. ihren Akten (De ver. 10, 3). Dem- 
gegenüber betont Bonaventura, v. der Mystik 
Bernhards u. der Victoriner herkommend, mehr 
das willentl. Moment der G. ım Vollzug der göttl. 
Tugenden (In Sent. dist. XXV, p. 1, a. un.), die den 
Menschen z. göttl. Urbild zurückführen. Diese An- 
schauung wird v. Meister Eckhart u. der Dt. Mystik 
sublimiert, welche dıe G. ın die „Seelenspitze“ ver- 
legt u. z. „Gottförmigkeit“ steigert (Predigt „Intra- 
vit Jesus in quoddam castellum“). 

5. Die reformator. Theol. geht mit Luther andere 
Wege, wenn sie dıe G. mit der urständl. Heiligkeit 
u. Gerechtigkeit gleichsetzt u. beide mit der Sünde 
verlorengehen läßt (WA 24,49) unter Zubilligung 
eines verbleibenden „Restes“, den die altprot. 
Schuldogmatik wiederum stärker ontologisch aus- 
zubauen suchte. Einen ähnlichen Weg verfolgt die 
neuere prot. Theol. weiter mit Hilfe personolog. 
Begriffe (E. Brunner, P. Althaus, H. Thielicke). 

IV. Systematisch-theologisch: 1. Als höchstqualı- 
fizıerte Offenbarungsaussage über den Menschen 
u. wegen der damit gegebenen Fülle an schöpfungs- 
theol., chrıstolog., gnadentheol. u. eschatolog. Im- 
pliıkationen bedarf dıe G. einer besonderen syste- 
mat. Ausarbeitung, der auch die Aufgabe oblıegt, 
den sakral überhöhten u. metaphysisch beschwer- 
ten Abbild-Begriff wirklichkeitsnah zu vermitteln. 
Der notwendige Ansatz beim bıbl. Befund, alttesta- 
mentlich im Repräsentationsgedanken, neutesta- 
mentlich in der Christusoffenbarung begründet, 
bietet, zumal wenn man die bıbl. Grundaussagen ın 
ihrer Wirkungs-Gesch. betrachtet, Anhalt für eine 
Wesensbestimmung, dıe den Sachgehalt „G“. nıcht 
auf eine einzelne Qualität (geistige Fähigkeit) od. 
einen Wesensgehalt („Seele“) fixiert, sondern die 
den ganzen Menschen als Person (u. damit auch 
jenseits der Geschlechtsdifferenz) aufgrund seiner 
Herkunft v. Gott u. seiner Beziehung zu ıhm be- 
trifft. 

Damit läßt sıch die G. als das Vor-Gott-Sein der 
Person in bleibendem Angesprochen- u. Antwort- 
sein bestimmen, worin auch 616 Möglichkeit z. Wi- 
derspruch, welcher dennoch die worthaft-dialog. 
Existenz auf Gott hın nicht aufhebt, einbegriffen 
ist. In diesen Befund fügt sich auch der (biblisch in 
der Doppelheit des Sprachgebrauchs Gen 1,26f.; 
5,3; 9,6 ım Verhältnis z. christolog. Fassung 2 Kor 
4,4; Kol 1,15 angedeutete) Unterschied zw. schöp- 
fungsgemäßer u. gnadenhaft christus- u. geisterfüll- 
ter G. ein, dem auch ev. theol. Denken nicht gänz- 
lich ablehnend gegenübersteht. 

2. Dieses relationale Verständnis der G., das frei- 
lich nicht ohne ein ontisches Substrat ın der Person 
gedacht werden kann (entgegen einem sich sonst 
ergebenden Aktualismus), empfängt durch die 
heilsgesch. Ausrichtung auf Christus zugleich einen 
aktiv-dynam. Charakter, welcher der gesch. Verfas- 
sung des Menschen entspricht u. G. „in Geschicht- 
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lichkeit“ z. Verwirklichung kommen läßt. Deswe- 
gen kann auch die Differenzierung in natürl. u. 
gnadenhaftes Ebenbild nıcht als mechan. Trennung 
bzw. „Aufstockung“ verstanden werden, sondern 
darf als Zshg. v. bleibender, auch durch die Sünde 
nicht verlierbarer Struktur u. ınhalt. Erfüllung ge- 
dacht werden. 

3. Die höchstmögliche ırd. Verwirklichungsform 
der G. ist 416 (sakramental ın der Taufe grundge- 
legte) Verbindung des Menschen mit dem mensch- 
gewordenen Sohn Gottes, der als das einzig adä- 
quate Abbild des Vaters die zerbrochene G. des 
Menschen wiederherstellte u. höher aufrichtete. In 
der Anteilnahme an dessen wesenhafter G. wird die 
menschl. sımilitudo z. förml. Christusbildlichkeit, 
die ın Christus u. ın seinem Geist nicht nur ihr Stre- 
beziel, sondern auch ıhre Form- u. Gestaltkraft be- 
sitzt. Aber auch das ‚„Anteilhaben an der Gestalt 
seines Sohnes“ (vgl. Röm 8,29) ist nicht als stat. Ge- 
gebenheit zu denken, sondern als immer neu aufzu- 
nehmende Aufgabe, die in der Kraft Christi ständig 
vertieft u. vervollkommnet werden muß in Ausrich- 
tung auf das Vollendungsziel der imago gloriae. So 
zeigt die G. auch einen eschatolog. Charakter 
gemäß der Ordnung v. Verheißung u. Erfüllung. 
Auf irdisch-gesch. Ebene entspricht dem die Ver- 
wiesenheit auf das sıttl. Streben des Menschen z. 
„Vollalter Christi“ hin (vgl. Eph 4,13). 

4. Aus der Wesensbeschreibung der G. folgt die 
Erkenntnis ıhrer formalen Wirkung u. Funktion. 
Für den Menschen selbst erweist sıe dıe aus seiner 
Unmittelbarkeit zu Gott resultierende höchste in- 
nere Würde (welche in einem philosophisch neutra- 
len Personbegriff nicht ausgedrückt werden kann): 
bezüglich seiner Stellung z. ungeistigen Kreatur 
macht 516 ıhn z. Hoheitsträger Gottes in der Schöp- 
fung (was jede Willkürherrschaft ausschließt); im 
Verhältnis zu seinesgleichen bestimmt sie ihn (in 
Christus) zu einem Sein-für-Andere, insofern die 
Beziehung zu Gott das menschl. Mitsein voraus- 
setzt u. als Proprium bei sıch hat. So erweist sich die 
G. als Fundamentalaussage chr. Anthropologie u. 
Weltauffassung. 

Lit.: F. A. Staudenmaier: Die Lehre v. göttl. Ebenbild im Men- 
schen: ThQ 12 (1830) 199-284 403-524; A. Struker: Die G. des 
Menschen ın der chr. Lit. der ersten zwei Jhh. Ein Beitr. z. Ex- 
egese v. Gen 1,26. Ms 1913; R. Leys: L’image de Dieu chez 
saint Gr&goire de Nysse. Bl 1951; ἢ. Cairns: The image of God 
ın Man. Lo 1953; S. Otto: Gottes Ebenbild in Geschichtlich- 
keit. Ms 1964; MySal 2, 808-817 (W. Seibel); T.N.D. Mettin- 
ger: Abbild od. Urbild? „Imago Dei“ in traditionsgesch. Sicht: 
ZAW 86 (1969) 403-424; L. Scheffezyk (Hg.): Der Mensch als 
Bild Gottes. Da 1969; P. Schwanz: Imago Dei als christolo- 
gisch-anthropolog. Problem in der Gesch. der Alten Kirche v. 
Paulus bis Clemens v. Alexandrien. Hl 1970; A. Nordlander: 
Die G. in der Theol. Thielickes. Up 1973; TRE 4, 506-515 
(Lit.) (A. Peters); P. Bühler u.a.: Humain ἃ l’ımage de Dieu. G 
1989. LEO SCHEFFCZYK 


V, Theologisch-ethisch: Die theologisch-anthro- 
polog. Grundaussage v. der G. des Menschen 
(Mann - Frau) wird in der Ethik in ihrer Bedeutung 
für das menschl. Handeln bedacht. G. verweist auf 
die Verknüpfung v. machtvoller „Herrscher“-Stel- 
lung des Menschen ım Kosmos u. gutem Gebrauch 
der Macht. Schon die bibl. Rede v. Menschen als 
(Eben-)Bild Gottes stellt ursprünglich die Bezie- 
hung zw. dem Menschen als Sachwalter bzw. Re- 
präsentant Gottes auf Erden u. „Erkenntnis v. Gut 
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u. Böse“ (Gen 3) her. G. ist darum nicht statisch zu 
verstehen, sondern dynamisch als Möglichkeit u. 
Aufgabe. Das jeweilige konkret-inhaltl. Verständ- 
nis der G. erweist sich Ζ. Τ. als sehr zeitbedingt (z.B. 
Beziehung Mensch - Natur; Verhältnis Mann 
- Frau). Die bibl. Aussage über die Sonderstellung 
des Menschen in der Schöpfung durch seine Ver- 
hältnisbestimmung zu Gott, dem Schöpfer, u. zu 
den Mitgeschöpfen wurde einengend interpretiert 
u. führte zu einem rationaliıst., essentialistisch-stat., 
anthropo- u. androzentr. Verständnis der G. u. 
einer pseudotheol. Fundierung der damit korre- 
spondierenden Normvorstellungen. Doch meint G. 
den ganzen Menschen in seiner geistig-leibl. Kon- 
stitution als 7/Mann u. Frau. Die neuere Moral- 
Theol. betont die Bedeutung der G. für das Ver- 
ständnis v. Sittlichkeit: G. als schöpfungsmäßige, ın 
der Vernunftbegabtheit eröffnete Möglichkeit des 
Menschen, in Freiheit u. Verantwortlichkeit sein 
Leben u. seine Welt selbst zu gestalten u. darın stets 
mehr Bild Gottes zu werden. Als solche bildet G. 
das spezif. Leitmotiv der gesamten Moral beı Tho- 
mas v. Aquin (δ. th. I-II prol.). Rückbesinnung auf 
den bibl. u. patr. Sprachgebrauch u. die Systemati- 
sierung bei Thomas erweist erneut die Fruchtbar- 
keit des Begriffs sowohl für dıe fundamentale wie 
die konkrete Moral (G. als Schlüsselbegriff für Mo- 
ral-/Autonomie, das Verständnis v. Verantwort- 
lichkeit, die Beziehung zw. allgemein menschl. u. 
spezifisch chr. Moralbegründung, den interrel. Dia- 
log mit Judentum, Islam u. dem säk. Humanismus, 
die Grundlegung der unverlierbaren Würde u. der 
darauf basierenden Rechte jedes Menschen, die 
Beziehung zw. Mann u. Frau, den Umgang mit der 
Natur). Im Kontext der Moralautonomie ist v.a. 
das Verhältnis zw. schöpfungstheol. u. christolog. 
Sicht der G. (Jesus Christus als vollkommenes Bild 
Gottes) weiter zu klären. 


Lit.: B. Bujo: Moralautonomie u. Normenfindung bei Thomas 
v. Aquin. Pb 1979, 172-192; W. Logister: Een mensenleven 
door God getekend. Inleiding ın de christologie. Averbode 
-Kampen 1985; E. Schockenhoff: Bonum hominis. Die an- 
thropolog. u. theol. Grundlagen der Tugendethik des Thomas 
v. Aquin. ΜΖ 1985, 8Sff., WFT 173-181 (H. Schüngel-Strau- 
mann, E. Gössmann); Ch. Dohmen: Ebenbild Gottes od. Hilfe 
des Mannes? Die Frau ım Kontext der anthropolog. Aussagen 
v. Gen 1-3: JCSW 43 (1993) 152-164; M. Heimbach-Steins: 
„Als Mann u. Frau ...“ Grunddatum theol. Anthropologie - 
Herausforderung chr. Sozialethik: ebd. 165-189. 
KARL-WILHELM MERKS 


VI. Spirituell: Für chr. Spir. ıst der Mensch als le- 
bendiges Bild Gottes (Greg. Nyss. hom. opif. 4) 
„capax Dei“ (Aug. trin. 14, 8), fähig, Gott zu erken- 
nen — Gleiches wird nur durch Gleiches erkannt -, 
zu lieben u. so z. Verherrlichung Gottes zu leben 
(Vat. II, GS 12). G. setzt den Menschen auf den 
Weg eines geistl. Fortschritts, der nach patr. Trad. v. 
Bild z. Ahnlichkeit u. schließlich Vergöttlichung 
führt. Auf diesem Weg sınd /Askese u. Nachfolge 
Jesu entscheidende Voraussetzungen, denn G. ist 
neutestamentlich Verähnlichung mit Jesus Chri- 
stus, der „das Ebenbild des unsichtbaren Gottes“ 
(Kol 1, 15) ist. G. im spir. Sinn kann umrißhaft 
durch folgende Elemente beschrieben werden: 

1. Als Bild Gottes ıst jeder Mensch offen für den 
Anruf der Transzendenz. Kraft seiner G. steht der 
Mensch wesentlich im Raum des Religiösen 
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(/Anima naturaliter christiana) u. kann nur in der 
Begegnung mit Gott sich selbst finden. 

2. Als Geschöpf ıst der Mensch nie perfektes Ab- 
bild Gottes, sondern stets unvollkommenes und in- 
nerweltlich unvollendbares Bild. Wie Gott für den 
Menschen unbegreiflich bleibt, so ist es auch sein 
Bild. Als Bild Gottes bleibt der Mensch selbst ein 
Rätsel u. Geheimnis, das an das Geheimnis Gottes 
rührt, an dessen Leben er teilnimmt („particeps 
Dei“: Aug. trın. 14, 8). 

3. G. findet ın diesem Leben ıhren sakr. Aus- 
druck in der Annahme der /Gnade Jesu Christi, die 
in der Taufe geschenkt wird. Die durch die /Erb- 
sünde verdunkelte G. wird wiıederhergestellt, in- 
dem der Mensch nach dem Bild Jesu Christi neuge- 
staltet wird. Die durch Jesus Christus wiederge- 
schenkte G. ıst mit der Geisterfülltheit verbunden 
(vgl. GS 22), denn der Geist prägt die Christen nach 
dem Bild Christi. 

4.G. beinhaltet eine Dynamik auf das ewige Le- 
ben als „Schauen der Herrlichkeit Gottes" (AG 7). 
Aufgrund seiner G. hat der Mensch ein natürl. Ver- 
langen nach der Gottesschau. Dieses Verlangen fin- 
det seine Erfüllung ın der himml. Seligkeit, wenn 
die G. durch die Vergöttlichung offenbar geworden 
ist in der Schau des Urbildes v. Angesicht zu Ange- 
sicht (vgl. 1Joh 3. 2). 

5. Der Glaube, daß alle Menschen als Bild Gottes 
geschaffen sind, ist Triebkraft zu einer universalen 
Geschwisterlichkeit (vgl. NA 5), zu Nächstenliebe 
u. zZ. Einsatz für Schwache, Behinderte u. Ausge- 
grenzte. 

6. G. führt gegenwärtig zu einer neuen Spir. im 
Umgang mit der Schöpfung. Als Repräsentant Got- 
tes soll der Mensch verantwortungsvoll u. schonend 
mit Gottes guter Schöpfung umgehen. Das 
menschl. Schaffen ın der Welt soll Ausdruck seiner 
G. sein (vgl. GS 34; 68). 

Die G., ın der die Größe u. Würde jedes Men- 
schen verankert ist, gibt auch eine Antwort auf die 
Frage, dıe sich die Menschen zu allen Zeiten ge- 
stellt haben: „Was ist der Mensch, daß du an ihn 
denkst, des Menschen Kind, daß du dich seiner an- 
nimmst?“ (Ps 8,5). 

Lit.: TRE 6, 499-502 (H. Crouzel); G. v. Bredow: Der Geist als 
lebendiges Bild Gottes: FS R. Haubst. ΜΖ 1978, 58-67; H. de 


Lubac: Theologie dans V’Histoire, Bd. 1. P 1990, 115-199; 
ders.: Auf den Wegen Gottes. Fr 1992. MICHAEL FIGURA 


Gottesberg /Berge, heilige; /Horeb; /Sinai. 


Gottesbeweise 

I. Einleitung -- Il. Begriff — III. Geschichte u. Typologie -- 
IV. Systematik. 

I. Einleitung: Die Frage nach der Möglichkeit u. 
dem Wert v. G.en (G. = Gottesbeweis) scheint in 
ein Dilemma zu führen: Der Gott der Philosophen 
ist nicht gleichbedeutend mit dem Gott Abrahams 
u. dem Vater Jesu Christi; die abstrakte Sprache der 
Metaphysik kann das Phänomen des rel. Glaubens 
nicht erreichen. Anderseits ıst der Glaube ohne G. 
in der Gefahr, sich fundamentalistisch v. Philos. 
und Wiss. zu isolieren. Eine Lösung ist nur dadurch 
möglich, daß 416 vielfache Bedeutung v. 7 „Beweis“ 
u. die versch. Funktionen der G.e unterschieden 
werden. Sind G.e ım Sinne eines mathemat., de- 
duktiven Beweises zu verstehen od. als begriffl. 
Entfaltung einer Erfahrung? Sind sie notwendiges 
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(externes) Fundament des rel. Glaubens, od. haben 
sie die Aufgabe, (intern) dessen Nichtwidersprüch- 
lichkeit aufzuzeigen u. Einwände zu erwidern? Ar- 
beiten sie mit dem starken Begriff einer deduktiven 
Begründung, od. genügt ein schwächerer Begriff ın 
dem Sinn, daß die Vereinbarkeit des rel. Glaubens 
mit den anderen Bereichen des Lebens u. Wissens 
gezeigt wird? Kann ein einzelner G. sein Ziel errei- 
chen, od. sind die G.e darauf angewiesen, sich 
gegenseitig zu stützen, so daß nur ein kumulativer 
G. möglich ıst? Diese Fragen sınd für dıe einzelnen 
Arten v. G.en u. je nach den wissenschaftstheoret. 
u. theol. Voraussetzungen verschieden zu beant- 
worten. Ein grundlegendes Mißverständnis ist je- 
doch v. vorneherein zurückzuweisen: Die Erkennt- 
nis Gottes (/Gotteserkenntnis) kann nicht v. der in- 
tellektuellen Begabung u. Ausbildung eines 
Menschen abhängen, so daß dıe G.e keinen urspr. 
Zugang z. rel. Glauben darstellen. 

H. Begriff: G. heißt eine schlußfolgernde Rede, 
welche die Erkenntnisgründe aufweist, aus denen 
sich die Berechtigung der Bejahung des Daseins 
Gottes (als Bezugspunkt rel. Akte) ergibt. — Unter 
Berufung auf Weish 13,1-5 u. Röm 1. 19f. (vgl. Apg 
17,.22-31) wurde im Vat. I die Auffassung Thomas’ 
v. Aquin verteidigt, der gemäß Gottes Daseın aus 
den geschaffenen Dingen mit dem Licht der natürl. 
Vernunft zwar mit Gewißheit erkannt (DH 3004 
3026) (u. daher bewiesen [S.th. I, 2, 2.3]) werden 
kann, zugleich es aber der /Offenbarung bedarf, 
damit dies auch für alle leichter u. sicherer möglich 
werde (DH 3005; S.th. I, 1, 1c). 

In Abhebung v. gegenwärtigen Verständnis v. 
wiss. Beweis u. z. Betonung des intuitiven u. ge- 
fühlsmäßigen Elements des spontanen Bewußtseins 
v. Gott wurden mitunter andere Ausdrücke vorge- 
zogen: „Gottesaufweis“ (M. Scheler, B. Rosenmöl- 
ler) od. „Wege denkenden Sichvergewisserns“ 
(K. Jaspers, H. Küng). 

In G.en wird Beweis (demonstratio) verstanden 
als Angabe v. Erkenntnisgründen. Diese können ın 
intuitiv-spontaner Bejahung des Daseins Gottes be- 
reits implizit wirksam sein u. sind dann gewöhnlich 
eingebettet in eine Haltung des Menschen, 416 auch 
willentl. u. emotionale Elemente umfaßt. In bewei- 
sender Rede werden sıe ausdrücklich aufgewiesen. 
— G. wird (nach Thomas v. Aquin) als Daß-Beweis 
(im Unterschied v. Warum-Beweis) angesehen, der 
v. der Wirkung auf die Ursache schließt. Er ist de- 
duktiv, insofern er beansprucht, aus den in den Prä- 
missen angegebenen Erkenntnisgründen logisch 
gültig zu folgern. Er unterscheidet sich v. einem ın- 
duktiven Argument, das nur über eine Wahrschein- 
lichkeitserwägung das Dasein Gottes erschließt 
(z.B. R. Swinburne). -- Die G.e a posteriori, die also 
v. der Wirkung auf die Ursache schließen, enthalten 
als Ausgangspunkt Fakten, die menschl. (Welt- od. 
auch Selbst-)Erfahrung zugänglich sind. — Diese 
werden unter dem Gesichtspunkt der Bemühung 
um ein letztes Verstehen menschl. Lebenswirklich- 
keit (weltanschaul., metaphys. Kontext) betrachtet. 
Die im Leben immer schon praktisch postulierte 
Sinnmitte menschl. Lebens (Idee des Absoluten) 
wird entfaltet: negativ wird sıe bestimmt als nicht 
identisch mit endl. Werten u. Objekten menschl. 
Erfahrung; positiv wird gezeigt, daß diese Werte u. 
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Objekte auf einen v. ihnen versch. Grund v. Wirk- 
lichkeit u. Sinn verweisen. Die Struktur dieses Ver- 
weises kann in allg. Sätzen formuliert werden. 
Diese gehören dann als allg. Prinzipien zu den Prä- 
missen eines G. (z.B. metaphys. Kausalprinzip, 
Prinzip v. Ausschluß eines regressus ın infinitum in 
wesentlich geordneten Reihen). Damit wird die 
Abhängigkeit der G.e v. einem vorausgesetzten 
metaphys. Rahmen deutlich. Gelegentlich wurde 
auch die Entfaltung der Idee des Absoluten als ei- 
gener Beweis(-Versuch) (ontolog. G.) vorgelegt. — 
Um v. G. sprechen zu können, muß dieser absolute 
Urgrund als identisch mit Gott erwiesen werden. 
Dazu dient eine (religionsphilos. od. aus eigenem 
rel. Glauben gewonnene) Angabe charakterisieren- 
der Eigenschaften (Minimalbegriff) dessen, was in 
Religionen unter „Gott" verstanden wird. Für ei- 
nen G. müssen 516 hinreichen, dıe Identifizierung 
des Absoluten mit Gott zu rechtfertigen. — Für eine 
tatsächl. Bejahung des Erwiesenen braucht es ne- 
ben der Einsichtigkeit der Beweisgrundlagen (Aus- 
gangspunkt, allg. Prinzipien, Gottesbegriff) eine 
persönl. Zustimmung (freie /Gewißheit). Diese 
hängt auch davon ab, wıe die Bejahung v. Gottes 
Dasein mit der persönl. Erfahrung u. Weltsicht zu- 
sammengeordnet u. wie die Lebbarkeit eines (rel.) 
Gottesglaubens eingeschätzt wird. Kant hat eine 
weitverbreitete Benennung u. Einteilung der G.e 
nach ıhrem Bezug z. Erfahrung eingeführt: der v. 
ihm so genannte ontologische G. stützt sich nur auf 
Analyse v. Begriffen, der kosmologische auf Erfah- 
rung im allgemeinen (z.B. daß überhaupt etwas ex1- 
stiert) u. der physikotheologische (teleolog.) auf be- 
sondere Erfahrung, z.B. den Aufweis v. Zweck- 
mäßigkeit ın der Natur. 

II. Geschichte u. Typologie: Im Abendland 
wurde seit Beginn des Philosophierens dıe Frage 
nach dem Urgrund gestellt, der wegen der anthro- 
pomorphen Göttervorstellungen nur zögernd mit 
Gott identifiziert wurde. Ansätze zu G.en bei den 
Vorsokratikern u. bes. bei Platon u. Aristoteles 
wurden später weıter entfaltet, ın der Stoa, bes. 
aber auch im jüdisch, islamisch u. christlich beein- 
flußten Denken. - In der Theol. des MA erhielten 
G.e Bedeutung a) als Entfaltung der biblisch vor- 
ausgesetzten allg. /Erkennbarkeit Gottes u. b) aus 
systemat. Gründen der Voraussetzung des Daseins 
Gottes als eine der /Praeambula fidei wıe auch als 
Hilfe z. Klärung der Eigenschaften Gottes. 

l. Der G. aus der Übereinstimmung der Völker 
(auch hist. od. ethnolog. G.) geht auf die Stoa 
zurück. Kein Volk sei so wild u. kein Mensch so roh, 
daß er in seinem Geist nicht eine Vorstellung v. 
Göttern hätte, die freilich durch Lebensgewohnhei- 
ten entstellt werden könne. Diese UÜbereinstim- 
mung könne nicht auf Konventionen, sondern nur 
auf einem Naturgesetz (lex naturae) beruhen (Cic. 
Tusc. 1,30; vgl. nat. deor. 2,5). Das Argument setzt 
eine nur theologısch zu begründende Teleologie der 
menschl. Erkenntnis voraus. Sein Wert liegt im 
Hinweis auf den Gottesglauben als natürl., einer 
Begründung nicht bedürftige Überzeugung. 

2. Der G. aus der Naturtendenz des Geistes (auch 
axiolog. G.) findet sich bei Platon (symp. 209e- 
212a; rep. 504e-517c) als eine Reflexion auf 
menschl. Lieben u. Erkennen: Sıe setzen ein abso- 
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lutes Schönes u. Gutes voraus. Plotin betont, daß 
dieser Aufstieg zugleich Rückkehr des Menschen in 
das Innerste seines Geistes ist; mit unserem eigenen 
Mittelpunkt berühren wir den Mittelpunkt aller 
Dinge (VI, 9,56). Philosophische Reflexion u. kon- 
templative Erfahrung bilden hier eine untrennbare 
Einheit. Nach Thomas v. Aquin kann nur das Gute 
als solches (bonum universale) den Willen des Men- 
schen vollkommen erfüllen; weil alles Geschaffene 
nur am Guten teilhat, ist das menschl. Streben auf 
Gott als sein letztes Ziel ausgerichtet (S.th. I-I, 
2,8). Innerhalb der Neuscholastik ist die Geltung 
des Prinzips „Eın Naturstreben kann nicht leer od. 
sinnlos sein“, auf dem das Argument beruht, um- 
stritten. Einflußreich ıst die Version J. Mar£chals, 
nach dem jedes Urteil als Bedingung seiner Mög- 
lichkeit die Behauptung eines Absoluten impliziert; 
gg. sie sprechen ıhre starken erkenntnismetaphys. 
Voraussetzungen. In der platon. Form, die dıe un- 
trennbare Einheit v. Philos. u. Mystik betont, 
behält der Gedankengang seine Gültigkeit. Er 
weist hin auf ein absolutes Gutes od. einen letzten 
Sinn als Voraussetzung der Erkenntnis u. auf eine 
Tiefendimension jeder positiven Erfahrung. 

Als noetischer G. wırd das Argument bei Augu- 
stinus (lib. arb. 2) bezeichnet. Für Augustinus ist 
der Glaube notwendige Voraussetzung des Erken- 
nens; der Beweis dient der Reflexion auf den Glau- 
ben (2,2,6.11). Er geht aus v. einer Stufung der Na- 
tur: was lediglich ist, aber weder lebt noch erkennt; 
was lebt, aber nıcht erkennt; was ist, lebt u. erkennt 
(2,6,13). Uber der wandelbaren, erkennenden Ver- 
nunft stehe deren unwandelbarer, ewiger Gegen- 
stand, die Wahrheit (2,12,34), für die Augustinus 
v.a.mathemat. Aussagen als Beispiele anführt. Der 
Beweis enthält den Denkfehler, daß er eine Eigen- 
schaft (v. Aussagen) vergegenständlicht. Nach 
Leibniz (Monadologie ὃ 44) betreffen die ewigen 
Wahrheiten (d.h. analytisch wahren Aussagen) 
ideale Gegenstände (Wesenheiten od. Möglichkei- 
ten), die es nicht geben könnte, wenn nicht Gott als 
ıhr Grund existierte. Voraussetzung dieser Form 
des noetischen G. ist ein Begriffsrealismus. 

3. Auch der ontologische G. Anselms v. Canter- 
bury (Proslogion cap.2) soll der Einsicht in den 
Glauben dienen; wie Augustinus beruft sich Anselm 
auf Jes 7,9 LXX, daß nur erkennt, wer glaubt. An- 
selm geht aus v. Begriff Gottes als das, „über dem 
nicht Größeres gedacht werden kann“ (üdnGgwk). 
Wenn der Tor das Sein Gottes leugnet, dann muß 
das, üdnGgwk, ein Sein im Intellekt des Toren ha- 
ben. Es ıst denkbar, daß das, üdnGgwk, ein Sein ın 
der Wirklichkeit hat; dieses Sein wäre größer als das 
bloße Sein ım Intellekt. Was der Tor, der das Seın 
dessen, üdnGgwk, leugnet, ım Intellekt hat, ıst nıcht 
das, üdnGgwk, solange er nicht anerkennt, daß es 
auch ein Sein in der Wirklichkeit hat. Also ist es wı- 
dersprüchlich, das Sein dessen, üdnGgwk, in der 
Wirklichkeit zu leugnen; folglich ıst das Gegenteil 
der wıdersprüchl. Aussage wahr. Der problemat. 
Schritt des Arguments ıst der Übergang v. Begriff- 
sınhalt z. Begriffsumfang, d.h. zu der Behauptung, 
es gebe etwas, das unter diesen Begriff fällt. 

Während der ontolog. G. bei Anselm im Zshg. 
des Glaubens steht, dient er ın der Philos. der NZ 
der Grundlegung einer rationalist. Metaphysik. 
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Weil Gott der Garant der Übereinstimmung v. 
Denken u. Wirklichkeit ıst, muß v. seiner Idee - un- 
abhängig v. jeder Erfahrung - gezeigt werden, daß 
ihr ein wirkl. Wesen entspricht. Nach Descartes 
(Meditatio V,7) finde ich in mir die Idee des höchst 
vollkommenen Wesens, weıl die Erkenntnis meiner 
selbst als einer endl. denkenden Substanz diese 
Idee voraussetzt; mit der Klarheit u. Deutlichkeit, 
mit der ich einen mathemat. Sachverhalt erkenne, 
sehe ıch ein, daß es z. Natur dieser Idee gehört, ım- 
mer zu existieren. Die v. Descartes nicht bewiesene 
Voraussetzung dieses Arguments ist die Überein- 
stimmung v. begriffl. u. realer Ordnung. Spinoza 
formuliert seine Fassung des ontolog. G. in dem 
Lehrsatz: „Gott bzw. die aus unendl. Attrıbuten be- 
stehende Substanz, deren jedes dıe ewige u. unendl. 
Wesenheit ausdrückt, existiert notwendig” (Ethik, 
1. Tl., Lehrsatz 11). Weil Leibniz sich nicht sicher 
ist, ob der Begriff des vollkommensten Wesens wi- 
derspruchsfrei ist, ersetzt er ıhn durch den des not- 
wendigen Wesens; er bezweifelt auch, ob Existenz 
eine Vollkommenheit ıst. Bei ıhm lautet der onto- 
log. G. desh.: Etwas, zu dessen Wesen die Existenz 
gehört, existiert notwendig; Gott ist etwas, zu des- 
sen Wesen die Existenz notwendig gehört (WW, ed. 
Gerhardt, 1,212). Das Argument setzt Leibniz’ Me- 
taphysik der Möglichkeiten bzw. Wesenheiten vor- 
aus. Gegen Kants Kritik (s. u.) wird der ontolog. G. 
v. Hegel verteidigt. In neuerer Zeit wurden unter- 
schiedl. Versionen des ontolog. G. u.a. von Kurt 
Gödel, Charles Hartshorne, Norman Malcolm u. 
Alvın Plantinga entwickelt. 

4. Die Quinque viae: Aufgrund seiner aristotel. 
Erkenntnistheorie lehnt Thomas v. Aquin den onto- 
log. G. ab. An sıch ıst ım Begriff Gottes seine Exı- 
stenz enthalten, nicht jedoch für uns, weil wir keine 
adäquate Kenninis des Wesens Gottes haben; wir 
sind desh. darauf angewiesen, die Existenz Gottes 
aus seinen Wirkungen in der Welt, d.h. a posteriori, 
zu beweisen. Thomas entwickelt dafür fünf Wege 
(S.th. I, 2, 3):1) Ex parte motus (aus der Bewe- 
gung): Wir nehmen wahr, daß ın dieser Welt etwas 
bewegt wird. Alles, was bewegt wird, wird aber v. 
einem anderen bewegt. Wır können aber die Reihe 
der Bewegenden nicht bis ins Unendliche fortset- 
zen. Es ist folglich notwendig, zu einem ersten Be- 
wegenden zu kommen, das v. keinem anderen be- 
wegt wird. 2) Ex ratione causae efficientis (aus der 
Wirkursache): Wir finden in der wahrnehmbaren 
Welt eine Ordnung der Wirkursachen vor. Nichts 
kann dıe Wirkursache seiner selbst sein. Wir kön- 
nen aber ın der Reihe der Wirkursachen nicht bis 
ins Unendliche zurückgehen. Jede Wirkung ist, ver- 
mittelt durch eine endl. Zahl v. Zwischenursachen, 
auf eine erste Ursache zurückzuführen. 3) Ex possi- 
bili et necessario (Kontingenzbeweis): Die Erfah- 
rung des Entstehens u. Vergehens zeigt uns Seien- 
des, das sein u. nicht sein kann. Es ist aber unmög- 
lich, daß alles Seiende auch nicht sein kann; folglich 
muß es ein notwendig Seiendes geben. 4) Ex gradi- 
bus (Stufenbeweis): Die Erfahrung zeigt uns, daß 
positive Bestimmungen (z.B. das Gute, die Wahr- 
heit, das Sein) den Dingen ın unterschiedl. Grad zu- 
kommen. Das bedeutet aber eine unterschiedl. 
Annäherung an eine höchste Verwirklichung, die 
Ursache der unvollkommenen Verwirklichungen 
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ist. 5) Ex gubernatione rerum (teleolog. G.): Wir be- 
obachten, daß Seiende, die keine Erkenntnis ha- 
ben, um eines Zieles willen wirken. Das erfordert 
die Existenz eines intelligenten Wesens, das sıe auf 
ihr Ziel ausrichtet. -- Die Gesch. der Fünf Wege be- 
ginnt bei den Vorsokratikern. Genannt seien Par- 
menides (3. Weg), Heraklit (5. Weg), Sokrates in 
Xen. mem. (5. Weg), Plat. symp. (4. Weg) u. leg. 10 
(1. Weg), Aristot. metaph. 12 (1. u. 3. Weg) u. phys. 
8 (1. Weg), die Stoiker in Cic. nat. deor. 2 (5. Weg). 

Den G.en kommt beı Thomas nur eine begrenzte 
Bedeutung zu. Sie sollen die Wissenschaftlichkeit 
der Theol. sichern. Thomas übernimmt den Wis- 
senschaftsbegriff v. Aristot. analyt. post., nach dem 
jede Wiss. dıe Existenz der Gegenstände, v. denen 
516 handelt, voraussetzen muß. Die G.e sınd ledig- 
lich Daß-Beweise, d.h., selbst sıe lassen uns nur er- 
kennen, daß Gott ist, aber nicht, was er ist. Hierauf 
aufbauend, können dennoch nach Thomas in einem 
zweiten Schritt v. dem erschlossenen Urgrund jene 
Eigenschaften bejaht werden (via affırmativa), die 
dafür erforderlich sind, daß er Ermöglichungsgrund 
des Gegebenen zu sein vermag. Sie kommen in di- 
rekt erfahrbaren Gegenständen vor, schließen aber 
v. ihrem Begriff her weder Kontingenz noch End- 
lichkeit ein (perfectiones purae, reine Seinsgehalte: 
z.B. Sein, Wissen, Leben, Liebe). Zugleich werden 
v. dem das Gegebene ermöglichenden Urgrund 
jene Momente verneint (via negativa, remotionis), 
die am Ausgangspunkt Anlaß sind, über diesen hin- 
aus auf einen v. ihm versch. Ermöglichungsgrund zu 
schließen. Dadurch wird auf die besondere Weise 
der Verwirklichung der v. Urgrund bejahten Eigen- 
schaften (reinen Seinsgehalte) hingewiesen u. diese 
begrifflich bestimmt. Diese Verwirklichungsweise 
ist insofern höher (via eminentiae), als sie nıcht die 
über sich hinaus verweisenden Momente (Kontin- 
genz, Endlichkeit, Zeitlichkeit) des uns direkt Er- 
fahrbaren hat, daher aber auch nicht anschaulich 
vorstellbar ist. Daraus wird (gegenüber der Tendenz 
zu anschaul., aber anthropomorphen Vorstellun- 
gen) die Eigenart der Erkenntnis dieses Urgrundes 
u. damit Gottes wie auch einer angemessenen Rede 
v. ihm herausgestellt (S.th. I, 12-13). Bei Thomas 
werden die in den G.en aufgewiesenen Zusammen- 
hänge benützt z. Klärung der Eigenschaften Gottes 
u. z. systemat. Entfaltung der Glaubensaussagen 
über Gott. Gleichwohl ist dıe Einsicht τη dıe Gültig- 
keit der G.e nach Thomas keine notwendige Bedin- 
gung für die Gewißheit des Glaubens (S.th. 1, 1,1). 
Thomas geht davon aus, daß dıe Frage nach der Exi- 
stenz Gottes unter den Philosophen immer kontro- 
vers u. die menschl. Vernunft hier immer dem Irr- 
tum ausgeliefert sein wird (S. th. II-I, 2, 4). 

Die Fünf Wege des Thomas sind deduktive Be- 
weise, d.h., es ist logisch unmöglich, daß sämtl. Prä- 
missen wahr sind u. die Konklusion falsch ist; dıe 
Konklusion nennt eine notwendige Bedingung für 
die zu erklärende Tatsache. Dagegen hat Richard 
Swinburne das kosmolog. (aus der Existenz eines 
komplexen physikal. Universums) u. das teleolog. 
Argument (5. Weg) als induktive Beweise rekon- 
struiert: Die Annahme, daß die Welt u. ıhre Ord- 
nung v. Gott verursacht ist, ist wahrscheinlicher als 
andere Erklärungen; sie nennt aber nur eine hinrei- 
chende u. keine notwendige Bedingung. 
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Im ausführlichsten G. des MA verbindet Johan- 
nes Duns Scotus den v. der Möglichkeit ausgehen- 
den aposterior. Nachweis eines ersten Seienden mit 
dem -- Anselms Proslogion-Argument aufgreifen- 
den -- Nachweis v. dessen Unendlichkeit. 

5. Kants Kritik an den G.en der spekulativen (rei- 
nen theoret.) Vernunft führt den physikotheol. 
(5. Weg) auf den kosmolog. u. diesen auf den onto- 
log. G. zurück. Sein, so Kants Kritik am ontologi- 
schen G., ıst kein reales Prädikat, sondern „die Po- 
sıtıon eines Dinges od. gewisser Bestimmungen an 
sich selbst" (KrV B 627). Auch wenn ich mir ein 
Wesen als dıe höchste Realıtät denke, so bleibt 
doch ımmer die Frage offen, ob es existiert od. 
nicht. Sie kann nicht aus dem bloßen Begriff, son- 
dern nur durch die Erfahrung entschieden werden. 
Kants These, daß Sein kein reales Prädikat ist, ıst 
heute umstritten. Kants Fassung des kosmologi- 
schen G. lautet: „Wenn etwas existiert, so muß auch 
ein schlechterdings notwendiges Wesen existieren. 
Nun existiere, zum mindesten, ich selbst“ (KrV B 
632). Das notwendige Wesen kann aber nur als al- 
lerrealstes Wesen gedacht werden, u. dieser Schritt 
setzt dıe Gültigkeit des ontolog. G. voraus. Der 
physikotheologische G. „verdient jederzeit mit Ach- 
tung genannt zu werden“. Es würde „ganz umsonst 
sein, dem Ansehen dieses Beweises etwas entziehen 
zu wollen“ (KrV B 651). Was Kant bestreitet, ist 
seine apodikt. Gewißheit. Der Beweis führt nur zu 
einem Weltbaumeister, aber nicht zu einem all- 
mächtigen u. allweisen Weltschöpfer. Der Schritt zu 
diesem ist nur möglich durch den Übergang v. phy- 
sıkotheol. z. kosmolog. G.: Aus der Zufälligkeit der 
Welt wird auf die absolute Notwendigkeit der ersten 
Ursache u. v. dieser (mittels des ontolog. G.) auf die 
Existenz des allerrealsten Wesens geschlossen. 

Kants Kritik der G.e setzt seinen auf den Bereich 
der möglichen Erfahrung eingeschränkten Kausa- 
litätsbegriff voraus. Wenn (mittels eines metaphys. 
Kausalitätsprinizps) durch den kosmolog. G. die 
Existenz eines notwendigen Wesens bewiesen Ist, 
dann bewegt sich der Schluß v. notwendigen auf das 
allerrealste Wesen (im Unterschied z. ontolog. G.) 
nicht mehr in der Ordnung des bloßen Begriffs. 
Kants Kritik am teleolog. Beweis ist insofern be- 
rechtigt, als dieser durch Überlegungen des 3. We- 
ges ergänzt werden muß. Trotz der Ablehnung der 
G.e hat deren Gottesbegriff für Kant eine krıit. 
Funktion. Wenn wir v. einem anderen Ausgangs- 
punkt her z. Erkenntnis Gottes gelangen könnten, 
könnte die spekulative Vernunft diese Gottesvor- 
stellung berichtigen u. v. allem, „was dem Begriff 
eines Urwesens zuwider sein möchte“, reinigen 
(KrV B 668). 

Der Gottesbegriff hat nach Kant seinen Ur- 
sprung nicht in der Metaphysik, sondern im sittl. 
Bewußtsein. Nach Kants moralischem (auch eudä- 
monolog. od. axiolog.) G. ıst dıe Existenz Gottes 
ein Postulat der reinen prakt. Vernunft, d.h. eın 
theoret., aber als solcher nıcht beweisbarer Satz, 
„sofern er einem a priori unbedingt geltenden 
prakt. Gesetz unzertrennlich anhängt“ (KpV A 
220). Das unabhängig v. der Existenz Gottes er- 
kannte u. um seiner selbst wıllen zu befolgende Sıt- 
tengesetz schreibt das höchste Gut, d.h. die durch 
die Tugend bedingte Glückseligkeit, als Zweck vor, 
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der nur geboten werden kann, wenn seine Verwirk- 
lichung möglich ist, u. dazu muß die Existenz Got- 
tes postuliert werden. 

6. Erst das seit G. Frege u. B. Russell entwickelte 
differenzierte Instrumentarium der modernen /Lo- 
gik erlaubt es, das hohe Niveau der ma. G.e voll zu 
würdigen. Ihre Bedeutung hängt davon ab, in wel- 
chem Sinn die Theol. sich als Wiss. versteht. Wenn 
Thomas die G.e als notwendiges Fundament der 
Theol. als Wiss. ansieht, so ıst das durch seinen v. 
Aristoteles übernommenen Wiss.-Begriff bedingt. 
Eine weniger tragende Funktion erhalten die G.e, 
wenn man sie als begrifflich konsistente Rekon- 
struktion des rel. Glaubens ın einer ontolog. Spra- 
che ansıeht. Nach Thomas drücken unsere Namen 
für Gott seine Beziehungen zu den Geschöpfen u. 
nicht sein Wesen aus (S.th. I, 13, 1). Entsprechend 
kann man die Aufgabe der G.e darin sehen, mittels 
einer ontolog. Sprache das Gottesbild des Glaubens 
in Beziehung zu den anderen Bereichen unserer Er- 
fahrung, z.B. Moral u. Wiss., zu setzen. Weil die 
Gottesidee der letzte Fluchtpunkt aller Strebungen 
des menschl. Geistes ist, müssen die versch. Wege 
einander ergänzen. Dabei dürfte einem Ansatz, der 
Kants moral. G. mit der platon. Trad. (G. aus der 
Naturtendenz des Geistes) verbindet, eine beson- 
dere Bedeutung zukommen. 

IV. Systematik: G.e bringen also das Dasein des 
Hauptbezugspunktes rel. Verhaltens (Gott) so in 
Zshg. mit dem sonstigen Wissen eines Menschen 
(einer Menschengruppe), daß 516 v. diesem aus die 
Überzeugung v. Daseın Gottes zu rechtfertigen su- 
chen. Der Aufweis eines derartigen Zshg. kann 
versch. Funktionen erfüllen: Er kann der Rechtfer- 
tigung einer Behauptung des Daseins Gottes die- 
nen. Er kann aber auch dazu dienen, den genaueren 
Sınn der gerechtfertigten Behauptung zu klären u. 
dıe dabei verwendeten Voraussetzungen herauszu- 
stellen. G.e dienen dadurch a) der Klärung der Ra- 
tionalität rel. Glaubens im Verhältnis zu der im son- 
stigen Wissen ausgeübten Rationalität, damit auch 
der Entfaltung v. Verstehensvoraussetzungen des 
Theologen; b) der Klärung des Sinnes der (rel.) 
Außerungen über Gott u. z. theol. Entfaltung des 
rel. Glaubens; c) z. Ermöglichung eines Dialogs zw. 
Menschen versch. Weltanschauung bzw. Religion 
od. auch unterschiedl. kultureller Bedingungen u. 
Wissensvoraussetzungen. d) Die in Beweisen auf- 
gezeigten Zusammenhänge können auch dazu die- 
nen, dıe Beziehung des Ausgangspunktes des Be- 
weises (Gegebenheiten der alltägl. Erfahrung od. 
der erfahrenen Dynamik menschl. Lebens) zu dem 
Beweisziel (Gott) deutlich zu machen, u. so z.B. auf 
die diese Gegebenheiten ermöglichende Ggw. des 
transzendenten Gottes hinweisen. 

Bei der Beurteilung konkreter Formen der G.e 
sind auch ihre kontextuellen Bedingungen zu 
berücksichtigen: Manche Analyse der Beweise be- 
trachtet nur deren innere Folgerichtigkeit u. sucht 
dadurch um so deutlicher die gemachten Vorausset- 
zungen zu entfalten (vgl. die Diskussion um das on- 
tolog. Argument). — Manche Voraussetzungen der 
G.e werden nicht einer weiteren Rechtfertigung zu- 
geführt, weil sie (wohl aufgrund des gängigen Wis- 
sens) als selbstverständlich angesehen werden. Bei 
Anderung dieses Wissenskontextes werden sie pro- 
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blematisiert. Je nach philos. Position wırd darauf 
reagiert durch: a) Versuch einer Begründung der 
Voraussetzungen als einsichtig od. als immer schon 
als berechtigt vorausgesetzt; Ὁ) Einf. als Postulat; 
c) Annahme als Axiom; d) Vorschlag einer Hypo- 
these z. Betrachtung des Lebens. — In diesen Auf- 
fassungen spiegeln sıch wissenschaftstheoret. Eın- 
schätzungen der Möglichkeit der Klärung religiös- 
weltanschaul. Fragen u. des Bezugs der Theol. zu 
profanem Wissen wieder. 

So hängt v. der Stellungnahme zu den G.en wohl 
nicht ab, ob Theol. möglıch ist, sondern wie 516 ist 
bzw. sein soll, weıl in ihnen die Verständnisvoraus- 
setzungen zZ. Ausdruck kommen, die auch die Ent- 
faltung des Glaubens ın der Theol. mitbestimmen. 
Lit.: HWP 3, 818-835 (Lit.), TRE 13, 724-784 (J. Clayton). -- 
W. Weischedel: Der Gott der Philosophen. Da 1975: W. Brug- 
ger: Summe einer Philos. Gotteslehre. M 1979 (Lit.) W.L. 
Craig: The Cosmological Argument from Plato to Leibniz. Lo 
1980; J.L. Mackie: The Miracle of Theism. Arguments for and 
against the existence of God. O 1982; H. Küng: Existiert Gott? 
M ?1984; L.J. Elders: Die Metaphysik des hl. Thomas v. Α.. ΤΙ. 
II: Philosoph. Theol. S-M 1987; K.-H. Weger — K. Bossong 
(Hg.): Argumente für Gott. Fr 1987; J. Rohls: Theol. u. Meta- 
physik. Der ontolog. G. u. seine Kritiker. Gt 1987; H. Beck: 
Natürl. Theol. M ?1988; O. Muck: Philosoph. Gotteslehre. Ὁ 
1990; G.B. Sala: Kant u. die Frage nach Gott. B 1990; R. 
Swinburne: The Existence of God. O °1991; F. Ricken (Hg.): 
Klass. G.e ın der Sicht der gegenwärtigen Logik u. Wiss.-Theo- 
rie. St 1991; W. Röd: Der Gott der reinen Vernunft. M 1992; O. 
Muck: Eigenschaften Gottes ım Licht des Gödelschen Argu- 
ments: ThPh 67 (1992) 60-85 263-267. 

OTTO MUCK/FRIEDO RICKEN 


Gottesbilder. I. Systematisch-theologisch: Der 
Ausdruck G. kommt im theol. Sprachgebrauch 
hauptsächlich in folgenden Bedeutungen vor: 1. die 
Summe der inhaltl. Bestimmungen für das Wort 
Gott (oft gleichbedeutend mit: Gotteskonzept, 
-programm, -begriff), wie sie jeweils in rel. Tradi- 
tionen, Epochen u. Kulturen gegeben sind; v. daher 
ist die Rede v. normativen Gottesbild der Hl. 
Schrift, v. den G. der Religionen, Philosophien, der 
Scholastık, der NZ usw. zu verstehen; 2. die ındivi- 
duelle Vorstellung v. Gott, wie sie in den inneren u. 
äußeren Lebensumständen geformt wird: 3. alle Ar- 
ten v. Darstellung in Malerei, Plastık u. Inszenie- 
rung, die Gott z. Gegenstand haben; 4. die Ge- 
schöpfe, ınsofern 516 ın ihrem Dasein Gott bildlich 
vergegenwärtigen; dabei ist nach schol. Unterschei- 
dung der Mensch Ebenbild (imago) (/Gotteben- 
bildlichkeit), alle anderen Spur (vestigium) Gottes; 
5. Jesus Christus, der in der Welt das endgültige 
Bild Gottes ıst (2 Kor 4,4), ın dem alle anderen G. 
der Schöpfung ıhren Ursprung u. ihre Vollendung 
haben. -- Die analoge Verwendung des Wortes 
bleibt auf das Moment der Bildlichkeit bezogen, das 
im Unterschied z. Namen (/Gottesnamen) den 
Umriß einer Gestalt z. Erscheinung bringt. Dabei 
wird das natürl. Zusammenspiel v. Erscheinen u. 
Sehen in der Erkenntnis Gottes weder gänzlich ver- 
lassen noch unverändert durchgehalten, sondern ın 
eigenartiger Weise gebrochen. Erscheinen heißt 
hier nıcht Hervortreten Gottes ın umfaßbarer, ge- 
genständl. Gestald, u. Sehen heißt nicht Wahrneh- 
men Gottes als erstes Objekt unter Objekten; viel- 
mehr wird Gott ın der v. ihm allein ermöglichten 
Sichtbarkeit der Geschöpfe als deren unsichtbarer 
freier Ursprung gesehen. Dieses Sehen des Unsicht- 
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baren ıst seiner Natur nach ein Geschehen auf die 
Zukunft hin, ın der sich Gott als dıe Wahrheit der 
Bilder erweisen wird. 

Die G. sind in allen Varianten Ausdrücke der 
Hoffnung auf die wahrmachende Erscheinung Got- 
tes, 516 dienen nicht dem Zweck, Gott verfügbar zu 
machen. Der epochale Wechsel zw. Bilderfreudig- 
keit u. Bilderfeindlichkeit offenbart ın gegensätzl., 
trennender Art die Momente der einen Bewegung, 
die alle G. trägt: den neidlosen Eingang Gottes ın 
die Sichtbarkeit u. sein Hindurch- u. Hinausgehen 
über alle Gestalt, in dem er die Sichtbarkeit mit sich 
fortnimmt. Kein menschl. Akt innerhalb der ird. 
Gesch. durchbricht diesen Status, auch nicht das 
myst. Verharren in der Bildlosigkeit. In ıhrer zeitl. 
Bewestheit enthalten die G. den Trost des Lichtes, 
die vorscheinende Wahrheit des kommenden Got- 
tes, der im Mysterium seiner Heiligkeit über alle 
Vorstellung hinaus, nicht in der Finsternis chaot. 
Willkür verborgen ıst. Denn ın Jesus ist das bildl. 
Sein der Geschöpfe so ın den Selbstausdruck Got- 
tes aufgenommen, daß es das bleibende Medıum 
des Gottesverhältnisses darstellt. Man langt bei 
Gott „nur dauernd an, indem man dauernd durch 
diese vermittelnde Mitte der Menschheit Christi 
hindurchgeht“ (K. Rahner). 

OO: Nikolaus v. Kues: Vom Sehen Gottes (De visione Dei). 
Lit.: Rahner S 3, 47-60; Balthasar H 1, 134 ff. 413ff.;, HRPG 3, 
22-49 (B. Gladigow). GOTTFRIED BACHL 

HI. Praktisch-theologisch: G. werden sozial ver- 
mittelt, aber individuell angeeignet u. bearbeitet. 
Psychologisch gesehen, sind G. wirkmächtige Sym- 
bole, die sich im Zshg. mit der frühkindl. Subjekt- 
Objekt-Differenzierung bilden u. v. da an ent- 
wickeln. Dabeı können die Symbole v. Vater u. 
Mutter das Gottessymbol vorstrukturieren. In einer 
positiven Konstellation können G. Reifungspro- 
zesse herausfordern u. unterstützen. Wenn Kinder 
aber in einer neurotisierenden Umgebung aufwach- 
sen, entstehen leicht eindimensionale u. starre G., 
die Entwicklungen blockieren. 

Insbesondere dann ist es dıe Aufgabe der Kate- 
chese u. des Religionsunterrichts, die oft unbewuß- 
ten G. zu erhellen u. einem klärenden Gespräch zu- 
gänglich zu machen. In diesem Prozeß sind G. legi- 
tim, ja sogar notwendig, die (noch) infantile Züge 
tragen. In der Auseinandersetzung mit kulturell ge- 
prägten G.n (Bibel, Kunst, Lit., Musik) können 
diese subj. Bilder v. Gott erweitert u. angereichert 
werden. Es geht darum, jene Psychodynamik zu be- 
günstigen od. wieder in Gang zu bringen, in der sich 
Gottesbild u. Selbstbild dıalektisch durchdringen u. 
aneinander reifen. — Solche Reifungsprozesse sind 
oft nur möglich in der Kommunikation mit einer 
Person, die selbst den Weg zu reiferen G.n gefun- 
den hat u. desh. Wegbegleiter sein kann. Da G. aber 
stärker als theoret. Gottesvorstellungen im Unbe- 
wußten beheimatet sind, ıst ihre Weiterentwicklung 
nämlich auf affektıve Klärungs- u. Lernprozesse an- 
gewiesen. Möglich sind etwa Formen der bildner. 
Gestaltung, /Bibliodrama, kreatives Schreiben u. — 
in entspr. geschützter Umgebung - therapeut. Ge- 
spräche. -— Wenn Kinder ohne rel. Prägung auf- 
wachsen, setzt ein Dialog mit G.n voraus, daß die 
profanen Bilder entdeckt werden, ın denen diese 
Kinder ihre Vorstellungen v. Heil, ihre Allmachts- 
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phantasıen u. ihre Geborgenheitswünsche aus- 
drücken. 

In dem Maß, ın dem Menschen fähig werden, 
auch die dunklen Seiten der überl. G. zu akzeptie- 
ren, werden sıe zugleich fähig, mit der Ambivalenz 
des eigenen Selbst annehmend umzugehen. In den 
entspr. Reifungsprozessen entsteht die Chance, 
neue G. zu entwickeln, die stimmig sınd z. Dyna- 
mik des eigenen Lebens u. die schließlich dazu 
ermutigen, auf Gott jenseits aller Bilder zu ver- 
trauen. 


Lit.: K.E. Nipkow: Grundfragen der Religionspädagosik, Bd. 
3. st 1982, 45-138; K. Frielingsdorf: Dämon. G. Ihre Eniıste- 
hung, Entlarvung u. Überwindung. Mz 199; B. Grom: Reli- 
gionspsychologie. M 1992; J. Werbick: Bilder sind Wege. Eine 
Gotteslehre. M 1992; D. Funke: Der halbierte Gott. M 1993. 

FRANZ WENDEL NIEHL 
Gottesdienst 


l. Religionsgeschichtlich - II. Biblisch - III. Liturgiegeschicht- 
lich - IV. Liturgisch-theologisch - V. Ostkirchlich -- VI. In den 
reformatorischen Kirchen -- VII. In den jungen Kirchen. 

I. Religionsgeschichtlich: 1. Begrifflich ist G. zw. 
/Religion u. /Kult anzusiedeln. Wo beides als 
menschl. Grundverhalten verstanden wird, ist G. 
Bez. alles dessen, was individuell wie kommunitär 
ım Leben einer Religion Vollzug u. Ausdruck des 
Verhaltens zu Gott u. Göttern, z. Göttlichen u. Nu- 
minosen 151. Die Erörterung des Οὐ. setzt entspre- 
chend eine Phänomenologie des Religiösen in sei- 
ner gesch. Vielfalt voraus. Religionshermeneutisch 
ist zu beachten, daß 416 Annäherungen an das Phä- 
nomen in den Religionen lange Zeit v. der Phäno- 
menologie des jüdisch-chr. Kultgeschehens be- 
stimmt war u. entsprechend die Frage der Perspek- 
tive, v. wo aus G. genauer zu verstehen ist, heute 
einer eigenen, auch religionsphilos. Erörterung, zu- 
mal einer Begründung der Verleiblichung rel. Le- 
bens bedarf. 

2. Solange die Religion eine wie immer zu deu- 
tende Gott-Mensch-Beziehung u. folglich ein dem- 
entsprechendes Verhalten impliziert, lassen sich 
alle Religionen auf ıhre Gestalt des G. hin befragen. 
Insofern G. sich nicht in inneren Vollzügen er- 
schöpft, sondern - zumal kommunitär -- nach raum- 
zeitlich u. sinnlich greifbaren Ausdrucksformen, 
Versammlungen, Abläufen, Ereignissen u. Zeichen 
ruft, gehören zu den grundlegenden Momenten der 
Nachfrage u.a. folgende: Orte (hll. /Orte; Heilige 
Stätten) u. /Zeiten des G. (7Feste u. Feiertage), die 
Frage der inneren wie äußeren Disposition der Teil- 
nehmer, dıe Rolle v. Wort u. Schweigen, v. Wort 
(Heilige Schriften) u. Handlung (/Ritus), die Ak- 
teure der kult. Handlungen (Priester u. Laien, Män- 
ner u. Frauen), die Dramatik v. Verkündigung, 
/Opfer u. kult. 7/Mahl, die ınhaltl. Momente wie 
Heils- u. Lebensverheißung u. -vermittlung, die 
Manifestation u. Präsenz des Göttlichen, die Eröff- 
nung v. bleibender Zukunft. Es stellt sich dann aber 
auch die Frage nach der Legitimität kult. Praxis 
(vgl. /Liturgie, /Magie, /Tabu). 

3. Gerade wenn außerchr. G.-Formen vorrangig 
v. der jüdisch-chr. Erfahrungswelt her bedacht wer- 
den, ist zu beachten, daß in allen Religionen, ange- 
fangen v. den Natur- u. Stammesreligionen bis zu 
Religionen, ın denen das Gottesbekenntnis eher 
verdeckt ist (vgl. u.a. Buddhismus, 7/Konfuzianis- 
mus, /Taoısmus), zumindest im Erscheinungsbild 
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dem G. wıe auch dem Gebet entspr. Formen kom- 
munitär-ritueller Versammlungen u. Verhaltens- 
weisen zu finden sind. 


Lit.: Vgl. Handbücher der Religionsphänomenologie. - RGG’ 
2, 1752 (Lit.),; 4, 120-126 (S. Mowinckel); EncRel(E) 15, 
445-486 (L.A. Hoffman u.a.); LRel 359-368 (K. Hoheisel 
u.a.); TRE 14, 1-5 (G. Lanczkowski). HANS WALDENFELS 


HI. Biblisch: 1. Altes Testament /Kult, Kultus - Al- 
tes Testament. 

2. Judentum. a) G. bedeutet in frühen Traditionen 
(Patriarchen) v. a. Kultgründung bzw. Altarbau 
durch ein Sippenhaupt, Anrufung des Namens der 
verehrten Gottheit u. konkreter Kultvollzug durch 
Heiligtumsbesuch („Gottes Angesicht schauen“, 
„Gott befragen”) u. Darbringung v. Opfern u. Ab- 
gaben. Die betreffenden Texte stellen meist Kult- 
/ Atiologien lokaler u. regionaler Heiligtümer dar, 
die während der Kg.-Zeıit infolge der Tendenzen z. 
Zentralisierung des 7/Kultes an offiziellen Heiligtü- 
mern (/Jerusalem in Juda, im Nordreich Bet El u. 
/Dan) ihre alte Bedeutung einbüßten. Neben dem 
Kultvollzug wirkte auch die Vorstellung v. loyalen 
Gehorsam gegenüber Gottes Herrscherwillen ein, 
dem gotterwählten, „gesalbten” (david.) Kg. kam 
dabei als Garanten des Rechts eine repräsentative 
Rolle als „Diener“ Gottes zu, die im Rahmen der 
späteren Tora-Frömmigkeit verallgemeinert 
wurde. Gleichzeitig wurde (v.a. in der prophet. Kri- 
tık) die Richtigkeit des Verhaltens u. der Einstel- 
lung nach Kriterien des Rechts u. des Ethos we- 
sentl. Inhalt v. G., was als Korrektiv gegenüber eı- 
nem formalist. Rıtualismus wirken Konnte. 

b) Bis 70 nC. blieb der G. (auch in der Diaspora) 
ganz am /Tempel als der Stätte der kult. Ggw. Got- 
tes (im / Alllerheiligsten) zentriert. Eine allgemein- 
jüd. G.-Ordnung hat es jedoch vor 70 nC. nicht ge- 
geben. G. vollzog sich konkret ım Rahmen der 
maßgebl. soz. Einheiten: der Sippe, der Ortsge- 
meinde u. der rel. Einzelgruppen, innerhalb der 
soz. Makrostruktur, bestehend aus „Israel(iten)“ = 
Laien, Leviten u. Priestern. Innerhalb der Einzel- 
gruppe (jedenfalls jener in /Qumran) kannte man 
nach Funktionen u. Anlässen differenzierte G.- 
Vorschriften im Sinne des regelmäßigen u. unregel- 
mäßigen Kult- u. Opferbetriebs. Am wenigsten be- 
kannt ist über den G. der Laien. Engere Kontakte 
des einzelnen Laien ergaben sıch nur im Rahmen v. 
Kultakten, bei der Entrichtung v. Abgaben, ım 
Zshg. mit dem Lebens- u. Jahresfestzyklus, bei der 
Praktizierung der rıtuellen Reinheitsvorschriften. 
Im Alltag dominierte wohl der gruppenspezif. G. 
(vel. v.a. Qumran, frühes Christentum), auch be- 
sondere Gebäude (/Synagoge) für örtl. Öff. u. für 
Einzelgruppen sind für die Spätzeit des 2. Tempels 
bezeugt. In der Diaspora waren diese für das Leben 
der Gemeinden überhaupt v. zentraler Bedeutung, 
Synagogen-G. behielt daher stets Vorrang vor indi- 
vıduellem Gebet. 

c) Eine allgemeinjüd. G.-Ordnung entstand erst 
unter rabb. Agide auf der Basis der Gebetsord- 
nungen aus der Zeit nach 70nC. mit der Liturgie der 
Synagoge. Als G. galt zu der Zeit aber schon die 
Praxis der Tora-Frömmigkeit überhaupt, ın die man 
auch die einst dem Kult zugeschriebenen Funktio- 
nen einschloß. Seit der Tempelzerstörung domi- 
niert im Alltag der G. ım Bereich der häusl. Fröm- 
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migkeit. Auch die ganze Kultsymbolik mit ihren 
kosmolog. Bezügen wurde voll auf die Tora-Fröm- 
migkeit übertragen, die mit den Komplementärbe- 
griffen „Furcht“ u. „Liebe“ bez. u. dann speziell ın 
der 7/Kabbala spekulativ ausgebaut wurde. Mit 
Aufklärung u. Reform fielen -- außer für die Ortho- 
doxie -- ein Großteil dieser Praxis u. mit ihr deren 
ganze Motivschicht fort. G. wurde nun vorwiegend 
ethisch u. ästhetisch-erbaulich begründet, doch 
stellte sich nach 1945 wıeder eine Rückorientierung 
auf trad. Inhalte eın. 


Lit.: H.-J. Krauss: G. in Israel. M 21962; M. Kadushin: Worship 
and Ethics. Evanston 1964; A.E. Milgrom: Jewish Worship. Ph 
1975; J. Heinemann: Prayer in the Talmud. B 1977; J. Maier: 
Zwischen den Testamenten. Wü 1990, 218-233 412-417 
509-514. JOHANN MAIER 


3. Neues Testament. In einer grundsätzl. Überein- 
stimmung mit dem alttestamentlich-jüd. Verständ- 
nıs v. G. als Gott geschuldeter Verehrung u. 
Opferdarbringung durch dıe Gemeinde Israels bzw. 
ihre Priester, aber auch mit unterscheidend neuen 
Akzenten stellt sich der G. im NT (griech. λατρεία. 
λειτουργία, ϑρησκεία. Jak 2,2 auch συναγωγὴ) als 
Ausdruck des durch u. τη Jesus Christus erneuerten 
Gottesverhältnisses der Glaubenden dar, nämlich 
als die Verehrung des einen u. einzigen Gottes Isra- 
els, den Jesus seinen Vater nennt (a), als eucharist. 
/Anamnese der Heilsmitteilung Gottes in Tod u. 
Auferstehung Jesu (Ὁ) u. als „G. im Alltag“ des chr. 
Glaubens- u. Lebenszeugnisses (c). Bemerkenswert 
ist, daß die kult. Bezeichnungen λατρεία u. 
λειτουργία, soweit sie nicht für den alttestament- 
lich-Jjüd. G. stehen (so Lk 1,23; Röm 9,4), vor- 
nehmlich für den erst- u. letztgenannten Bereich 
verwandt werden, während der Gemeinde-G. ein- 
fach mit „Zusammenkunft“ (1 Kor 11, 17f. 20.33£.; 
14,23.26; Apg 20,7; Hebr 10,25; Jak 2,2) u. der eu- 
charıst. G. speziell mit 7„Herrenmahl“ (1Kor 
11,20) bzw. 7,Brotbrechen“ (Apg 2,42.46; 20,7) 
bez. wird. /Eucharistie, I. Neutestamentlich. 

a) Jesus versteht u. vollzieht seine messian. Sen- 
dung als den Gott geschuldeten Dienst z. Heil der 
Menschen: Lk 4,8 par.; 4,18f. Anbetung Gottes u. 
ganzheitl. Liebe zu ihm sınd wie ım AT, so auch für 
Jesus Grundformen des G. Durch die enge Ver- 
knüpfung v. Gottes- u. Nächstenliebe ım Doppelge- 
bot Mk 12,28-34 parr. wird der Gott geschuldete 
Dienst nicht relativiert, sondern eher intensiviert. 
In der theologisch durchdringenden Sicht des Hebr 
eröffnet die Selbsthingabe Jesu der ihm nachfol- 
genden Gemeinde den ‚neuen u. lebendigen Weg“ 
(10,20) zu Gott u. z. wahren G., der jeden vorfindl. 
G. auf Erden z. Scnattenbild des Eıgentlichen, Ver- 
heißenen werden läßt. Dem entspricht auch das 
Wort des joh. Christus v. der „wahren Anbetung 
Gottes” nicht ın Jerusalem od. auf dem Garizim, 
sondern „ım Geist u. in der Wahrheit" (Joh 4,23£.). 

b) Von Beginn an hat die /Urgemeinde neben 
der zunächst noch aufrechterhaltenen Zusammen- 
kunft ım Jerusalemer /Tempel (zu Lobpreis, Gebet 
u. Verkündigung, Lk 24,53; Apg 2,46f.; 3,1.12-26) 
die Herrenmahlfeier „in den Häusern“ begangen 
(Apg 2,46b; vgl. 12,12). Sie wurde z. zentralen G. 
der chr. Gemeinde. Seine identitätschaffende Be- 
deutung hebt Paulus 1 Kor 10, 14-22 gg. die Gefahr 
eines Rückfalls in den Götzendienst hervor. Die 
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Teilhabe am „Tisch des Herrn“ schließt eine Teil- 
habe am „Tisch der Dämonen“ (V.21) aus. Seine 
Unverwechselbarkeit erlangt das Herrenmahl aus 
dem „Gedenken“ (ἀνάμνησις, 1Kor 11,24f.) an 
Tod u. Auferstehung Jesu, das auch seine erwartete 
Parusie umfaßt (V.26; vgl. 16,22b; Did. 10,6). Die- 
ser G. wie auch andere gottesdienstl. Zusam- 
menkünfte (vgl. bes. 1 Kor 14) waren mit weiteren 
Elementen gottesdienstl. Kommunikation, z.T. ın 
Anlehnung an jüd. Trad., ausgestaltet: Psalmen- 
gesang, Gebet, Schriftlesung, Auslegung, 
Glaubensbekenntnis (bes. in der Taufe), Lehre u. 
geisterfüllte Rede, dıe Paulus freilich 1 Kor 14,5.12 
dem krit. Maßstab der „Auferbauung der Ge- 
meinde“ unterstellt. Zahlreiche Texte des NT 
(Hymnen, Homologien, Doxologien, Akklamatio- 
nen) lassen ihren „Sitz im Leben“ ım urchr. G. noch 
deutlich erkennen. 

c) In übertragener Form spricht insbes. Paulus v. 
G. der „Selbstdarbringung“ der Glaubenden in 
ihren alltägl. Lebenskontexten, d.h. in einem auf- 
richtigen, Gott zugewandten Leben des Hörens auf 
sein Wort u. des Tuns seiner Weisungen (Röm 
12,1f.). Das ist der „Gott angemessene G.“ (λογικὴ 
λατρεία, V.1b). In vielfachen Wendungen betonen 
Paulus u. andere ıhm folgende Autoren ım NT die 
Einheit v. liturg. G. u. dem G. des Lebenszeugnis- 
ses, so Kol 3,16f. Besonders eindringlich auch Jak 
1,26f. u. dementsprechend in 2,14-26 die Eınfor- 
derung eines „werktätigen“ Glaubens, die dem 
Wortlaut nach dem Glaubensverständnis des Pau- 
lus zu widersprechen scheint, der Sache nach aber 
mit ihm übereinstimmt, da der Glaube nach Gal 5,6 
„durch die Liebe wırksam“ sein soll. 


Lit.: F. Hahn: Der urchr. G. (SBS 41). St 1970; H. Schürmann: 
Die Anfänge chr. Osterfeier: ders.: Ursprung u. Gestalt. Ὁ 
1970, 199-206; K. Kertelge: Die „reine Opfergabe“: Freude 
am G.FS 1.6. Plöger. St 1983, 347-360; ders.: G. als Berufung 
u. Aufgabe nach dem NT: K. Richter (Hg.): Liturgie — ein ver- 
gessenes Thema der Theol.? Fr 1986, 84-98: H. Schürmann: 
Anamnese als kırchl. Basısvorgang: Communio Sanctorum. 
ΕΣ P.-W. Scheele. Wü 1988, 97-102; H.-J. Klauck: Der G. ın 
der Gemeinde v. Korinth: ders.: Gemeinde — Amt -- Sakra- 
ment. Wü 1989. 46-58: F. Hahn: Ntl. u. altkirchl. Grundlagen 
des chr. G.: K. Baumgartner u.a.: Unfähig z. G.? Rb 1991, 
35-49; P.F. Bradshaw: The Search for the Origins of Christian 
Worship. Lo 1992; J.Ch. Salzmann: Lehren u. Ermahnen. Zur 
Gesch. des chr. Wort-G. in den ersten drei Jhh. Tü 1994. 
KLAUS SCHOLTISSEK 


ΠῚ. Liturgiegeschichtlich: 1. Unter G. (synonym: 
/Liturgie) wird hier das ausdrückl. u. in Form ge- 
brachte Gefüge v. Akten der betroffenen u. vereh- 
renden Zuwendung zu Gott verstanden, das v. einer 
Gruppe glaubender Menschen vollzogen wird, die 
sich als /Kirche bzw. /Gemeinde verstehen. G. 
grenzt sich somit einerseits v. /Kult als einem Phä- 
nomen allgemeinmenschl. Verhaltens ab, ander- 
seits v. Jeder Form rel. Verhaltens des je einzelnen, 
sei es v. schlichten /Gebet „im Kämmerlein“, sei es 
v. der hohen /Ekstase des Mystikers. Objekt der 
nachfolgenden Darstellung ist bevorzugt der G. der 
Kirche des Westens, näherhin der r.-k. Kirche. 

2. Auch ım Οὐ. blieb die /Urgemeinde Teil der 
Ordnung Israels, die selbst wieder in einer reichen 
Palette unterschiedl. Intensität (nach Form u. Trä- 
gerschaft differenziert) entfaltet war: v. Opferkult 
im Tempel zu Jerusalem bis zu den Riten in den 
Gruppen u. Familien zu den unterschiedlichsten 
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Anlässen. In diesem Rahmen sınd auch die für die 
Urgemeinde typ. Feiern zu sehen: die Riten der 
/Inıtiation, des Herrenmahls (Eucharistie, VII. 
Liturgiewissenschaftlich), auch der Bestellung v. 
Trägern bestimmter Dienste. Vorgabe der Her- 
kunft aus Israel ist auch die Trad. der prophet. Kri- 
tik am Tempelkult (nicht aber dessen völlige Ab- 
lehnung) u. des Gebrauchs der Bücher der Hl. 
/Schrift, hier bes. der /Psalmen, als eines geist- 
gewirkten Verkündigungs- u. Gebetswortes, dessen 
eigtl. Sinn sıch aber ın den Ereignissen der /Heils- 
geschichte in Jesus, dem Christus, kraft des der Kir- 
che ım Glauben gegebenen Heiligen Geistes jetzt 
voll erschließt. 

Aus dieser ersten Phase der Liturgiegeschichte 
bleiben - außer dem für die Kirche typ., aber schon 
lange nicht mehr recht verstandenen Schrift-(Psal- 
men-)Gebrauch — eine Reihe formelhafter „Ur- 
sprungsmarken“ ın /Aramäisch (z.B. /Amen), die 
Hochschätzung des Wortes im Hören u. (Vor- u. 
Nach-)Sprechen als des grundlegenden Elements 
jedes G. der Kirche, ferner der Vorrang der Zeit 
(/Feste u. Feiertage; Heilige Zeiten) vor dem Ort 
(dem Heiligtum: Heilige Stätten; hll. /Orte). 

3. Der erste tiefe Einschnitt, dessen Folgen sıch 
allerdings erst langfristig zeigen, ist das Ende des 
Tempelkultes mit der Zerstörung Jerusalems durch 
dıe Römer ım Jahre 70 nC. Das zwar stets Kritisch 
wahrgenommene, aber fraglos als Ort wahrer 
/Gottesverehrung geachtete Gegenüber entfällt. 
Die besonderen G.e der Christengemeinden erhal- 
ten vermehrtes Gewicht, 616 gottesdienstl. Trad. Is- 
raels hört auf, einen steten Einfluß auszuüben. Der 
G. der Kirche muß notwendig selbst dıe Funktion 
übernehmen, die bisher der Tempelkult erfüllte: 
dem Bedürfnis des Menschen nach „Kult“, der 
Gottesverehrung τη Öff. Form, zu genügen. Ein er- 
stes Anzeichen dafür ist die Übernahme v. Termini 
der Kultsprache (Opfer; /Priester), die keiner ei- 
genen Rechtfertigung mehr zu bedürfen scheinen 
(etwa bei /Cyprian v. Karthago). Zugleich richtet 
sich dıe immer unerläßl. Kultkritik künftig nicht 
mehr nach außen, sondern erörtert, v. Ev. her prü- 
fend, den eigenen Gottesdienst. 

4. Dies wird allerdings nicht einmal gleich unmit- 
telbar nach 313 sichtbar, als die Kirche unter /Kon- 
stantin Öff. Instanz wird u. schließlich — zus. mit der 
/Synagoge, aber ıhr gegenüber privilegiert — das 
Monopol in Sachen Religion erhält. Nun prägen zu- 
nehmend die Vorgaben der kulturellen Umwelt dıe 
Gestalt des G.; es entfalten sıch ın Ost u. West un- 
terschiedl., bis heute wirksame Traditionen. Neue 
Faktoren üben Einfluß aus: z.B. die /Hierarchie, 
die (allzu) selbstverständlich aus dem Dienst der 
Vorsteherschaft in das Amt der exklusiv maßge- 
benden Leitung u. Kontrolle einrückt u. deren Li- 
turgie, auf städt. Verhältnisse angelegt, auf die zu- 
u. nachgeordneten Kirchen, dıe Muster gebend, 
einwirkt; die Klöster der Mönche u. Nonnen, die 
v.a. die Liturgie der Tagzeiten so prägen u. normie- 
ren, daß künftig die Bedingungen der Ortsgemein- 
den zunehmend vernachlässigt erscheinen; schließ- 
lich der kult. Dienst an Heiligtümern (Memorien 
der Ereignisse der Heilsgeschichte; Grabstätten der 
/Martyrer), der, v. Gruppen Frommer als Lebens- 
aufgabe gesehen, nach Gestalt u. Aufwand z. Vor- 
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bild aufsteigt (7Basilika-Klöster) u. zudem mit der 
Verbreitung der Reliquien mittels Teilung dem G. 
einen raumdingl. Bezug gibt: das (Reliquien-)Hei- 
ligtum zieht Kult nach sich, kein G.-Ort (Kirche, 
Kirchenbau) bleibt mehr ohne Reliquie. 

Die Pluralität der Liturgiefamilien des Westens 
(Nordafrika, Span., Gallien; /Liturgien, abendlän- 
dische Liturgien) wird in einem freilich lang andau- 
ernden u. v. unterschiedl. Faktoren beeinflußten 
Prozeß durch das Vorbild u. (bis z. Hoch-MA) die 
schließl. Alleingeltung der Liturgie der Kirche 
Roms verdrängt, ohne daß nach den Kriterien neu- 
zeitl. Verständnisses schon die Einheitlichkeit aus- 
tauschbarer Identität entsteht. Das Bekenntnis z. 
Vorbildkirche hängt oft nur an einzelnen als typisch 
erachteten Elementen (Übernahme bestimmter 
Feste, der Weise des Gesangs, auch textl. Formel- 
gutes oder z.B. der lateinischen Sprache). 

5. Im frühen MA muß die Kirche des Westens die 
Folgen der Völkerwanderung u. das Ende des 
weström. Reiches bewältigen. Formen u. Textgut 
der in den alten Kirchen gefeierten Liturgie bleiben 
weithin die gleichen. Aber es ändert sich deren Stel- 
lenwert u. Verständnis. Sichtbarstes Zeichen einer 
neuen Epoche ist das Latein als Hoch- u. somit aus- 
schließl. /Liturgiesprache, die, zwar prinzipiell ver- 
stehbar, nur noch der Gruppe der Gebildeten u. 
bald nur noch den Experten offenbleibt. Diese 
letztgenannte Gruppe behält auch den Lebensstil 
der früheren Kultur bei; dies bringt z.B. mit sich, 
daß die trad. Kleidung (die antike statt der „moder- 
nen“, der germanischen) z. liturg. Sondergewan- 
dung wird (/Liturgische Gewänder). Auch rein 
ökonom. Faktoren wirken sich aus: z.B. Wein ist 
wenig gefragt, ım Norden zudem teuer; auch desh. 
wird dıe /Kelchkommunion eingeschränkt u. 
schließlich dem Klerus vorbehalten (eines der Phä- 
nomene der Liturgieentwicklung, welche die Syste- 
matik noch des MA theologisch zu begründen sich 
müht u. schließlich als richtig od. sogar notwendig 
zu definieren weiß, ın diesem Fall durch die Konko- 
mitanzlehre). Tiefer greift aber die Reduktion der 
rel. Erfahrung auf dıe elementaren Grundverhält- 
nisse: Gott als Schutzmacht gg. das (od. den) viel- 
fältıg Böse(n), Auszeichnung einzelner Menschen 
mit sakralen Potenzen, rel. Nimbus für jegl. 
Führungsmacht. Deshalb besitzt der G. für die po- 
lit. Macht unmittelbare Relevanz: es muß die poli- 
tisch Führenden interessieren, wer die sind, die den 
G. begehen, u. ob er regelgerecht, also gültig, be- 
gangen wird u. ob auch dıe Träger der Macht darın 
ihren Platz zugewiesen erhalten. Seit der innerhalb 
der Liturgie vollzogenen Salbung /Pippins z. Fran- 
ken-Kg. durch den Bf. v. Rom (754 in St-Denis) 
wird der G. der Kirche prinzipiell politisch relevant 
(ein Sachverhalt, der nach Bedeutung u. Nachwir- 
ken v. der Liturgie-Wiss. noch nicht hinreichend 
wahrgenommen 151). Das alles muß als Abbruch ge- 
genüber dem differenziert entfalteten Glaubens- 
stand der spätantiken Kirche u. deren entsprechen- 
der Liturgie angesehen werden. Der G. des Früh- 
MA benutzt zwar überkommene Texte u. Formen, 
ohne jedoch deren sozıolog., kulturellen u. theol. 
Kontext ausfüllen od. sachgerecht adaptieren zu 
können. Zum „Leitritual“ dieser Epoche wird die 
(Personen- u. Real-)Segnung (/Segen), die stark 
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exorzistisch bestimmt ıst. Die Frömmigkeit des ein- 
zelnen u. der Vollzug des G. beginnen nun ausein- 
anderzutreten, auch wenn die jetzt entstehenden 
Gebets-Sig. noch sehr viel Textgut aus der Liturgie 
tradıeren. In der lıturg. Feier selbst treten nun z. 11- 
turg. Formular, gleichsam als „Metaliturgie“, auch 
Gebete des einzelnen, des Liturgen, welche, die ei- 
gene Unwürdigkeit beteuernd, die Gesinnung der 
Buße erwecken u. um Begnadung bitten (/Apolo- 
gien). 

6. Es gelingt allerdings der /karolingischen Re- 
form, die Liturgie durch systematisch betriebenen 
Rückgriff auf die Vorgaben der Ortskirchen im Mit- 
telmeerraum ın einem Ausmaß aufzubessern, daß 
das 2.Jt. die großen Feiern (Messe u. Stundenge- 
bet, bes. der hohen Feste) u. den tägl. Dienst kaum 
mehr zu verändern braucht. Neu u. ebenfalls für ein 
Jt. normativ ıst wiederum, daß Neuschöpfungen, 
die den rel. Erfahrungen der Zeit Gestalt geben, 
durchweg in der künstler. Ausstattung des Kontex- 
tes der Liturgie, nicht mehr als diese selbst entste- 
hen: in Dichtung u. /liturgischem Gesang (/Hym- 
nen, /Sequenzen), in der Ausstattung der /liturgi- 
schen Bücher (Illumination der /Evangeliare u.ä.), 
in den /liturgischen Geräten, den Kirchenbauten. 
(Da das Urteil über die Gesch. der Liturgie, v. zeit- 
typisch verengten Prämissen ausgehend, nur das 
gleichsam kirchenamtl. Formelgut als erheblich er- 
achtete, konstatierte darum die Liturgie-Wiss. 
lange Zeit lediglich Stillstand, ja Rückschritt u. kam 
so zu einem Fehlurteil, wo doch eine erstaunl. 
Kreativität im Zshg. eines liturg. Gesamtkunst- 
werks anzuerkennen ist.) 

7.a) Ein tiefer Einschnitt geschieht wiederum im 
Hoch-MA. Zwar bleibt das Textgut der Liturgie im 
ganzen gleich, auch das Zeremoniell wird zwar be- 
reichert, verfeinert, aber nicht prinzipiell verän- 
dert. Doch der lange latent gebliebene Wandel der 
rel. Erfahrung u. besonders auch das Defizit, im 
/Symbol die heilsgesch. Wirklichkeit - freilich an- 
ders als ın der sinnlich faßbaren Gestalt — präsent zu 
halten, zwingen dazu, die Liturgie neu zu verstehen. 
Ihre Feier wird als ein heiliges Schau- u. Nachspiel 
der Lebens- u. Leidensgeschichte Jesu erlebt, des- 
sen Höhepunkt die erneuernde Nachfeier des Letz- 
ten /Abendmahls darstellt sowie des Opfertodes 
Jesu, nun unblutig in die Ggw. gestellt. Die theolo- 
gisch abgesicherte Methode, die Feier, wıder jeden 
phänotyp. Anschein, so interpretieren zu dürfen, ist 
nicht neu. /Amalar v. Metz hatte schon ım 9.Jh. 
erstmals ım Westen die /Allegorie auf die Liturgie 
angewandt, diese, systemkonform, nun aber eher v. 
der Inkarnatıon als v. /Passah-Mysterium her ver- 
stehend. Jetzt aber wırd Allegorie zu einem gleich- 
sam flächendeckenden Interpretationssystem aus- 
gebaut; sıe erhält ın der /Mystagogie das bıs in dıe 
NZ herrschende Monopol, sich die vorgegebene, ın 
den wichtigsten Texten u. Riten festliegende Litur- 
gie nahezubringen. Auch die rational so kritisch 
fragende Theol. der Zeit, 616 /Scholastik, hat diese 
Grenze nicht überschritten. Sie nimmt die gege- 
bene Liturgie hin, sie sanktioniert ihre würdige 
Feier als ranghöchsten Akt der Tugend der religio 
u. als Erfüllung des /Glaubensgehorsams gegen- 
über dem Stiftungswillen des vorösterl. Jesus. Aber 
zu einem prinzipiell gesch. Erfassen unfähig, auch 
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gehemmt, die Wirklichkeit eines vorzüglich ın der 
Sprache ruhenden Geschehens zu erfassen, steht 
die große Theol. der Scholastık der Liturgie eigent- 
lich fremd gegenüber. Nun gehen nicht mehr nur 
Liturgie u. Frömmigkeit, sondern auch Liturgie u. 
Theol. versch. Wege. Eın Verdienst der Scholastık 
bleibt ın diesem Kontext aber, im bewußt gepfleg- 
ten Traditionsstrom viele Aussagen u. Zeugnisse 
der Vorzeit respektiert u. bewahrt zu haben. 

b) Auch zu dieser Epoche dokumentiert sich der 
tiefgreifende Wandel kaum ın den primären lıturg. 
Zeugnissen, ın den lıturg. Büchern also, als vıel- 
mehr in den Zeugnissen der Kunst, dıe die Liturgie 
begleitet, verschönt, implizit interpretiert. Neben 
die herkömml. Modulatıon des lıturg. Wortes treten 
völlig neue musikal. Formen. Vollends stellt der 
Kirchenbau der /Gotik, gleich ob als Kathedrale 
od. als /Hallenkirche, einen evidenten Bruch mit 
der Vergangenheit dar: ein neuer Raum für eine an- 
ders, für eine neu verstandene Liturgie der Kirche, 
ungeachtet dessen, daß die tradıerten Textbücher ın 
Gebrauch bleiben. 

c) Zwei weitere Faktoren bestimmen damals u. 
für die Zukunft die Gesch. der Liturgie. 1) Die Aus- 
richtung der Liturgie an Rom bleibt nıcht nur, 516 
wird vielmehr verstärkt. Sie wird einerseits dadurch 
intensiviert, daß sıe nicht mehr nur allgemein ver- 
bleibt, so daß gleichsam „Zitate“ v. röm. Usus 
genügen, die prinzipielle Orientierung an der ΚΙτ- 
che der Apostelfürsten zu belegen. Man übernimmt 
nun wörtlich den röm. Stil, zumal dieser selbst - ım 
/Aviıgnonischen Exıl des päpstl. Hofes — den Auf- 
wand angenehm verkürzt u. konzentriert, 616 Litur- 
gie also überschaubar u. leicht handhabbar gewor- 
den ıst. Der viele Kirchenprovinzen übergreifende 
/Franziskanerorden wird, zunächst ohne program- 
mat. Absicht, z. weitwirkenden Propagandisten des 
lıturg. Usus der Curia Romana, weil die liturg. Ein- 
heit im Orden selbst auf ıhm beruht. 2) In der glei- 
chen Epoche beginnt - ein zweiter Faktor — dıe /rö- 
mische Kurie selbst, zentralistisch auf dıe weitere 
Entwicklung einzuwirken. Daß der Papst zuneh- 
mend das Recht, neue Heilige zu kanonisieren, zu 
seinem Monopol erklärt (/Heiligsprechung), ver- 
einheitlicht die weitere Entwicklung der Kalenda- 
rien, bisher unbestrittene Sache der Ortskirchen. 
Ein Signal der künftigen Entwicklung ıst die Verfü- 
gung Papst Urbans IV. ım Jahre 1264, die gesamte 
Kirche habe künftig das /Fronleichnamstest zu feı- 
ern: erstmals eine Festeinführung durch den Papst. 
Die Neuerung war so ungewohnt, auch so unerhört, 
daß die Weisung des Papstes zunächst ohne Wir- 
kung blieb. Aber das v. Urban IV. erstmals geübte 
Weisungsrecht setzte sıch durch. 

d) Ein weiteres Phänomen, das sich ın der Zu- 
kunft voll auswirken sollte, tritt im Hoch-MA erst- 
mals auf: die programmat. Reform der Liturgie. 
Nach heutigem Kenntnisstand waren es die erste u. 
zweite Generation des Reformordens der /Zister- 
zienser, die nach explizit formulierten Grundsätzen 
(hier: gewonnen aus der /Benediktregel, deren 
wörtl. Befolgung Ordensprogramm war) die beste- 
hende Liturgie zugleich auf die Ursprungssituation 
zurückführen wie auch den Verhältnissen der Ggw. 
nahebringen wollten. Die Zisterzienser bauen nicht 
nur, wie andere auch, ihre Kirchen in einem neuen, 
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ihnen eigenen Stil, 516 greifen auch in den Textbe- 
stand u. τὴ die Struktur der Liturgie (freilich nur der 
/Tagzeitenliturgie) ein. Ihr Vorgehen bleibt zu- 
nächst sıngulär u. findet das Verwundern der Um- 
welt. Die Gesamtkirche ist, trotz des tiefgreifenden 
Paradigmenwechsels der liturg. Erfahrung, zu einer 
Reform der Liturgie nicht fähig (aus v. der Liturgie- 
Wiss. erstnoch genauer zu benennenden Gründen). 

8. Am Ende des MA wird allenthalben mit Eifer 
u. Aufwand, aber doch ohne eine dementspre- 
chende theologisch verantwortete /Spiritualität Li- 
turgie gefeiert. Die spir. Leere rächt sich, als die 
/Reformation auch die trad. Liturgie u. deren 
zeitübl. Feiergestalt auf dıe Nähe z. Ursprung be- 
fragt. Im einzelnen durchaus unterschiedlich, aber 
in den Entscheidungskriterien gleich gehen die Re- 
formatoren mit der Liturgie der Kirche um: teils 
werden die Riten nur „gereinigt" (so, wenn irgend 
möglich, Luther), teils werden sie völlig durch Ri- 
ten ersetzt, die fundamentalistisch aus den Anga- 
ben des NT restauriert werden (so eher 7/Zwingli u. 
Calvin). Die Reaktion der kath. Kirche erfolgt 
spät, erst nach dem Konzil v. Trient. 1568 (Bre- 
vier) u. 1570 (Missale) promulgiert Pius V. die Κιτ- 
chenamtl. Bücher, die in einer neuen Zeit die Li- 
turgie der Kirche erneuern u. — mit dem Anspruch 
der Alleingültigkeit - legitimieren sollen. Diese er- 
ste gesamtkirchl. / Liturgiereform ist in Methode u. 
Zielsetzung den Vorbildern verpflichtet, die Or- 
densgemeinschaften erprobt hatten: Rückführung 
des Bestehenden τη möglichst dichte Nähe z. Ur- 
sprung u. Erneuerung „ad pristinam sanctorum pa- 
trum normam et ritum“. Versuche einer ganz neuen 
Gestaltung, wie sie etwa das Brevier des Kard. F. 
/ Quifönez (7,Kreuzbrevier“, ab 1535) unternahm, 
wurden abgeblockt. Daß die Reformation neue 
Fragen gestellt hatte, auf die auch im Bereich des 
G. neue Antworten zu suchen wären, daß die Kir- 
che derweil auch auf neuentdeckte Kontinente aus- 
griff, wo die Liturgie doch wenigstens einer Akkul- 
turation zu Öffnen wäre, wurde nicht wahrgenom- 
men (konnte wohl auch noch nicht gesehen 
werden). Die kirchenamtl. Reaktion war die Zen- 
tralisierung des liturg. Rechtes: „richtig“ ist jene Li- 
turgie, die der Papst regelt (1588 Errichtung der 
röm. „Ritenkongregation“ als zuständiger Zentral- 
behörde). Die liturg. Traditionen der Ortskirchen 
werden zu Ausnahmefällen u. Randphänomenen. 
Gelten - u. zwar für alle Zukunft - darf allein, was 
in den v. Pius V. u. seinen Nachfolgern herausgege- 
benen Büchern detailliert geregelt ıst. 

9. Ein weitverbreiteter Irrtum besteht in der An- 
nahme, die Liturgie der kath. Kirche sei v. späten 
16. bis z. beginnenden 20. Jh. tatsächlich unverän- 
dert geblieben, wie es die Einführungsdekrete der 
v. den Päpsten erneuerten liturg. Bücher vorgeben. 
(Das kann nur annehmen, wer Liturgie mit dem Iı- 
turg. Textgut identifiziert: eine grob verkürzende, 
aber typisch gewordene u. weitverbreitete Sicht.) 
Phänotypisch wandelt sıch die Liturgie weiterhin, u. 
zwar so tiefgreifend wie seinerzeit in der Gotik, weil 
die Elemente, welche die liturg. Feier mitbestim- 
men (z.B. Gesang, Paramente, lıturg. Geräte, Ze- 
remoniell, Kirchenbau), sich mit dem Wandel der 
Kunststile veränderten; ja, in diesen Bereichen 
schufen die kirchl. Künste neue Werke (durchaus 
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auch in Breitenwirkung), die zeitgerecht waren u. 
überzeugen konnten. (Noch kaum untersucht ist 
übrigens die konkrete Gestalt der Liturgie τη den 
sog. „Missionen“ in Übersee.) — Wichtiger ist, daß 
die röm. Zentralbehörden selbst die Liturgiereform 
Pius’ V. sukzessiv durch immer neue, planlos ge- 
häufte, stark den jeweiligen Moden der Frömmig- 
keit verpflichtete Feste (u. somit durch Zerstörung 
des Kalendariums v. 1568) aushöhlten. Schließlich 
wurden 1900 die Bücher Pıus’ V. nur noch an weni- 
gen Tagen des Jahres (fast nie an den gewöhnl. 
Sonntagen) so benutzt, wie es der Reformpapst „für 
alle Zukunft" vorgesehen hatte. 

10. Unbestritten aber bleibt in allen Kirchen, un- 
geachtet der Kirchenspaltung, der hohe Rang des 
G. Ohne ihn gıbt es keine Kirche, ohne seine Mit- 
feier — gleich in welcher näher bestimmten Weise -- 
ist nıemand Christ. Mag auch die Liturgie der ho- 
hen Tage z. Staatsaktion des chr. Gemeinwesens u. 
im ganzen zu einem eigtl. Kult geworden sein, des- 
sen Aussagen nicht mehr aus sıch heraus sprechen 
u. anleiten: der G. selbst steht nicht ın Frage. Aller- 
dings wırd er zunehmend zu einer binnenkirchl. 
Angelegenheit. Die Liturgie der Tagzeiten ıst so gut 
wie ausschließlich Klerusliturgie; dıe Fülle der Seg- 
nungen ist nur noch ın der konfessionell geschlosse- 
nen Ges. ın Gebrauch. 

11. Aber auch diese eher problemat. Epoche der 
Liturgie-Gesch. kennt das v. einzelnen u.v. mehr 
od. weniger starken Gruppen vertretene Bestre- 
ben, 616 Liturgie theologisch zu erfassen, 516 spiri- 
tuell als Quelle des chr. Lebens zu erschließen u. so- 
gar ändernd aufzubessern. In Fkr. u. Dtl. sowie für 
Engl. erscheinen Übers. der liturg. Bücher z. Ge- 
brauch der Laien. Zu nennen sınd die /Ecole 
Frangaise, dıe dıe Liturgie zu einem Thema der 
Theol. macht, u. dıe aufbessernden Liturgieverän- 
derungen in den frz. Diözesen (/Gallikanismus). In 
Dtl. bemühen sıch Kreise der kath. Aufklärung 
um eine v. den Quellen her verbesserte, dıe Menta- 
lıtät u. die Würde der Menschen beachtende u. für 
die Seelsorge effektivere Liturgie. (In der Liturgie- 
Wiss. wird dıe Bedeutung dieser Gegenströmung 
erst ın jüngster Zeit recht wahrgenommen u. ernst- 
haft untersucht: Eine genügende Gesamtdarstel- 
lung liegt allerdings nocht nicht vor.) 

12. Das 19. Jahrhundert, auf den v. der Frz. Re- 
volution bewirkten Umsturz der gesellschaftl. u. 
kirchl. Verhältnisse reagierend, nımmt auch ım Be- 
reich der Liturgie nun wörtlich genau, was zuvor 
nur als Zielnorm proklamiert war: zentralisierte 
Regelung der Liturgie, Ausschließlichkeit der röm. 
liturg. Bücher (jetzt z.B. auch des /Rituale) u. die 
Liturgie als das vorzügl. Merkmal der Konfession. 
Aber auch diese kırchl. Restauration hat einen dop- 
pelten Boden. Parallel zu, ja mit der strıkten Bin- 
dung an die „römischen“ Vorgaben kommt eine In- 
teriorisierung der Liturgie ın Gang, deren wichtig- 
ster u. wırksamster Zeuge der frz. OSB-Abt 
P. /Gueranger (1805-75) ist. In Frontstellung gg. 
dıe alten u. neuen ortskirchl. Liturgien Fkr.s wird 
der ausschließl. Primat der röm. Liturgiebücher be- 
tont, nicht nur pragmatısch, sondern z. Ideologie er- 
höht u., so wünscht man, durch geschichtswiss. 
Stud. als zutreffend bewiesen. Daß gerade der 
Apost. Stuhl dıe Liturgie Pıus’ V. doch gründlich 
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verändert hat u. somit dıe Ideologie ın eine Aporie 
bringt, nımmt man zunächst nıcht wahr. Man greift 
auf das MA zurück, explizit auf /Gertrud v. Helfta, 
die ın u. mit der Liturgie, aber nicht aus ıhr eine am 
Ev. orientierte Jesus- u. Gottesfrömmigkeit auf- 
baute u. ıhre Visionen u. Auditionen, erlebt ım 
Konnex mit liturg. Begehungen, niederlegte. Die 
Erforschung der Spir. der alten Kirche zeigte aber 
mehr u. mehr dıe Notwendigkeit einer tieferen Fun- 
dierung: Diese zeichnet nun v.a. dıe v. den belg. 
(L. /Beauduin; „Mechelner Ereignis“) u. dt. Bene- 
diktinern (I. /Herwegen, O. /Casel; Abteien /Beu- 
ron, /Maria Laach u.a.) getragene „liturgische Er- 
neuerung“ in der 1. Hälfte des 20. Jh. aus (7Liturgi- 
sche Bewegung). Liturgie ist der Ort, an dem die 
Kirche unmittelbar am Heilswerk des Herrn Anteil 
nimmt (/Mysterientheologie), nicht nur bloß an 
dessen Wirkungen od. gar nur in intentionaler od. 
moral. Hinwendung zu Gott u. Christus als einem 
Akt schuldiger Verehrung. Reform des G. selbst 
war zunächst gar nicht ım Blick, wohl aber Offnung 
der Liturgie, damit sie Quelle der Frömmigkeit für 
alle Getauften werde. Die rel. Mentalität der Chri- 
sten, nicht die Liturgie sollte sich ändern, damit die 
Christen, aus den „alten Quellen neuer Kraft" gerü- 
stet, in den widerchr. Vorprägungen der NZ (Sub- 
jektivismus; Autonomiebewußtsein) den Glauben 
neu u. vertieft ausüben könnten. Das bedeutete 
eine Revision eines Jt. der Frömmigkeitsge- 
schichte. Freilich zeigte sich bald: eine Klerus- 
liturgıe konnte nicht einfach z. Gemeindeliturgie 
werden. Die geschichtlich gewordene, oft genug 
auch geschichtlich deformierte Liturgie bedurfte, in 
eine völlig neue od. wieder ın 616 urspr. Funktion 
eingewiesen, doch einer Reform. 

13. Für dıe Reform entschied sich, unerwartet, 
der erste Papst des 20.Jh., Pius X. (1903-14), der 
Seelsorger. Der Sonntag mußte wieder zu seinem 
Recht gebracht werden; das bedeutete: Zurück- 
dämmung der den Sonntag verdrängenden /Heiıli- 
genfeste (im Sinne Pius’ V.), u. dies um den Preis, 
daß ın der Liturgie der Tagzeiten eine eineinhalb- 
tausendjähr. Trad. aufgegeben wurde - ein uner- 
hörter Eingriff, den Pıus V. nicht gewagt hatte -, 
weil die Ordnung der Psalmenaufteilung v. Grund 
auf neu gestaltet wurde (Bulle Divino afflatu, 
1.11.1911). Von zunächst nicht absehbaren Folgen 
war die v. Papst mit Rückgriff auf das Trid. verfügte 
Anderung der Kommunionpraxis (Decr. Sacra Tri- 
dentina Synodus, 20.12.1905): Obgleich (wohl) die 
unmittelbare Intention des Papstes die „Mehrung 
der Gnade“ angesichts des Kampfes der Christen in 
einer zunehmend gottfernen Welt war, so ist theo- 
logisch bedeutsam, daß es als das einem jeden aus 
der Taufe zukommende Recht definiert wird, die 
Eucharistie immer ın sakr. Communio mitzufeiern. 
Pıus X. gab der Liturgie-Gesch. des 20.Jh. das 
Stichwort „Liturgiereform“; er gab auch das maß- 
gebende Kriterium: aktive Teilnahme aller aufgrund 
der Taufe („partecipazione attiva“: MP Tra le 
sollecitudini, 22.11.1903; 7/Actuosa participatio). 
Führend ist also der pastorale Aspekt: Liturgie soll 
so gestaltet sein, daß die Menschen mitfeiern u. mit- 
feıiernd Christen sınd. Der Papst selbst sah freilich 
in der Liturgiereform eine Aufgabe, die -- mangels 
Vorarbeiten — dıe Frist seines Pontifikates über- 
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schreiten mußte (MP Abhinc duos annos, 
23.10.1913). Außerdem bedurfte die Kirche selbst 
der Vorbereitung, denn die Folgen der pastoralen 
Leitlinie waren zunächst nicht absehbar. 

14. Aber es kam nicht zu einer langfristig planen- 
den Weiterführung der begonnenen Reform (wohl 
1915 noch Reform des Kalendarıums des OSB als 
Experiment künftiger Gesamtreform). Erst 
Pius XII. (1939-58) griff die angekündigte Liturgie- 
reform wieder auf: 1951 Erneuerung der Ostervigil, 
1955 (v.a. im Stundengebet) relativ tiefgreifende 
„Rubrikenvereinfachung“, 1956 Reform der 
ganzen /Karwoche. Noch nach dem Tod des Pap- 
stes erscheinen (1958 u. 1960) zusammenfassende 
Rubrizistiken des derzeitigen Ist-Standes, 616 indes 
auch die Grenzen der Reformen offenbaren: Es ge- 
lang nıcht, die lat. Sprachbarriere etwa auch nur für 
die bibl. Lesungen der Meßliturgie aufzugeben, un- 
geachtet des Prinzips der „aktiven Teilnahme“ al- 
ler. Eine konsequent agierende Reform stand, spät 
genug, an. 

15. Das Vat. II wählte den G. als erstes Diskus- 
sıonsthema u. verabschiedete am 4.12.1963 als er- 
stes konziliares Dokument die Konstitution 
/Sacrosanctum Concilium (SC). Diese legt dar, was 
die Liturgie im Leben der Kirche ist u. wieder wer- 
den soll; sıe stellt fest, daß dıe Liturgie eine uner- 
läßl. Quelle der chr. Spir. 561. u. Konstatiert, daß es 
aufgrund der Taufe „Recht u. Pflicht“ aller ıst, an 
der Liturgie „tätig“ (also nicht nur intentional), 
„voll“ (nicht zeichenhaft, sondern alle Möglichkei- 
ten ausschöpfend) u. „bewußt“ (informiert, aber 
auch: personal betroffen) mitzuwirken (SC 14). Da- 
mit dies erreicht wird, verfügt das Konzil „eine allg. 
Erneuerung der Liturgie“ (SC 21). Für diese gibt 
das Konzil Anweisungen: entferntere (entspr. Aus- 
bildung des Klerus, Verfahrensregelungen der Lei- 
tung, Adaptierung der Liturgie in den unterschiedl. 
Kulturen, /Inkulturation) u. nähere (konkrete Vor- 
gaben für einzelne Riten). — Die mit 2158 Ja- gg. 
19 Nein-Stimmen verabschiedete Konstitution ist ın 
der Gesch. der Kirche ohne Vergleich: dıe Bf. der 
Weltkirche haben bindend z. Geltung gebracht, was 
eine charısmat. Erneuerungsbewegung der Kirche 
(„wie ein Durchgang des Hl. Geistes durch die Kir- 
che“: Pius XII., 22.9.1956) gleichsam „v. unten her“ 
ins Bewußtsein gebracht hatte. 

16. Noch während des Vat. II wurde für die Re- 
formarbeit ein eigenes Gremium bestimmt (Consi- 
lıum ad exequendam Constitutionem de sacra Li- 
turgia; der Name wechselte später), besetzt mit 
Fachleuten aus der ganzen Welt. Dessen Arbeits- 
leistung ist einmalig: 1970 erschien das 7Missale, 
1971-72 das Buch für dıe Tagzeitenliturgie unter 
dem neu geschaffenen Titel „Liturgia horarum“. 
Die neuen lıturg. Bücher stellten selbst wıeder erst 
die Grdl. für dıe in den Sprachgebieten bearbeite- 
ten Gebrauchsbücher „vor Ort“ dar. Die Summe 
der für dıe /Liturgiereform an den vielen Orten 
aufgebrachten Arbeit, auch der Eifer, den Auftrag 
des Konzils zu erfüllen u. die Chance zu nutzen, die 
Kirche u. sıch selbst zu erneuern u. Gott In erneu- 
erter Gestalt die Ehre zu geben, gehören zu den 
großen u. staunenswerten Ereignissen der Kirchen- 
geschichte. Es darf aber auch nicht verwundern, 
daß nach Abschluß der wichtigsten Arbeiten 
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(um 1980) eine Stagnation eingetreten ist: Höchst- 
leistungen haben auch ın der Kirche ihren Preis. 

17. Es ıst noch zu früh, über die konziliare u. 
nachkonziliare Liturgiereform abschließend zu ur- 
teilen. Es ıst vieles möglich geworden, was noch 
kurz zuvor undenkbar war. Anderes veränderte 
sich schnell unter der Evidenz der ersten Erfahrun- 
gen (so etwa das Ausmaß im Gebrauch der /Volks- 
sprache ın der Liturgie, wo schnell die Vorgaben 
des Konzils überschritten werden mußten). Es 
zeigte sıch aber auch, daß manche Reformen zu 
spät kamen, ınsofern als nicht mehr Erfahrungen 
gesammelt werden konnten, um weltweit ausgrei- 
fende Regelungen besser abzusichern. Auch sind 
manche Reformen mißraten, v.a. wenn nicht rea- 
lıtätsgerecht u. großzügig verfahren wurde (so wohl 
bei der Erneuerung der Tagzeitenliturgie) oder 
wenn die Konzilsvorgaben vernachlässigt wurden 
(so ın der Reform des Kalendariums, die, gg. 
SC 111 u. gg. besseren Rat, unrealist., v. der Ent- 
wicklung innerhalb der Weltkirche überholte Prin- 
zipıen zugrunde legte). Auch hier gilt: Die Reform 
trägt „ihrem Inhalt wıe ihrer Form nach auch die 
Zeichen unvollkommener Menschenarbeit an sich“ 
(J. A. Jungmann). 

18. Anders als noch unter Pius XII. eignet nun 
der nachkonziliaren Liturgiereform auch eine 
ökum. Dimension. Sıe war nicht nur zeitgleich ähnl. 
Bemühungen ın anderen Kirchen, sie benutzte 
nicht nur Forschungergebnisse, Erfahrungen u. 
Ratschläge aus der 7/Okumene, sondern wurde 
auch selbst zu einem ökum. Faktum mit Einfluß in 
vielen Kirchen (z.B. haben weltweit viele Kirchen 
die Ordnung der Schriftlesung des erneuerten Mis- 
sale, z.T. ohne jede Anderung, übernommen). 

19. Nimmt man dıe Argumente, mit denen etwa 
Pıus XII. noch das Beharren auf der lat. Liturgie- 
sprache sanktionierte, so muß verwundern, daß sich 
gg. die Liturgiereform des Vat. II doch nur wenig 
Opposition zusammenfand. Wäre die Liturgie ın 
der vorkonziliaren Gestalt wirklich dem Glaubens- 
empfinden der Katholiken so nahe gewesen, wie 
behauptet worden war, hätte sıch sofort nach der 
Promulgation v. SC weltweit ein Sturm der Entrü- 
stung u. des Widerstandes erheben müssen. Statt 
dessen fand sıch erst auffallend spät u., gemessen an 
den Dimensionen der Weltkirche, nur vereinzelt 
eine Opposition (nach Motiven, Begründungen u. 
Zielen uneinheitlich, im ganzen aber wenig ge- 
sprächsbereit u. meist ın sektierer. Mentalität ver- 
härtet). Vorgeworfen wird der Liturgiereform nicht 
nur dıe Zerstörung eines angeblich in sich geschlos- 
senen Werkes hoher rel. Kultur, sondern - tiefer- 
greifend — die Zerstörung v. Glaubenssubstanz 
durch Vertreibung der Gläubigen aus der rel. Heı- 
mat. — Jeder Reform ın der Kirche eignet auch eın 
Risıko. Reformen muten zu, Gewohntes aufzuge- 
ben u., um der Sache willen, um die es geht, mit viel 
Mühe zu Neuem, Unsicherem überzugehen. Wenn 
die Liturgiereform nicht so erfolgreich war, wıe 
manche, v. falschen Voraussetzungen ausgehend, es 
erwarteten (daß „die Kirchen sich [wieder] füllten“ 
od. wenigstens „sich nicht weiter leerten“), wird das 
eın Sıgnal dafür sein, daß schon vor der Reform die 
Entfremdung zu dem, um das es ın jedem Gottes- 
dienst geht, um Gott also u. das Heil ın Christus, 
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fortgeschrittener war als damals wahrgenommen. 
Die v. Vat. II proklamierte Offnung der Kirche z. 
/Welt, z. Dienst an den Menschen mußte notwen- 
dig die Ferne der neuzeitl. Welt v. Gott, wie ihn die 
Kirche verkündet, u. die Schwächen der Kirche 
selbst freilegen. Im übrigen ıst nicht auszudenken, 
wie es um die kath. Christenheit jetzt stünde, hätte 
es, gerade noch kurz vor 1968, keine konziliare Li- 
turgiereform gegeben. 

20. Weit mehr, als dıe Konzilsväter es realisieren 
konnten, geht es heute um die Fähigkeit od. Un- 
fähigkeit des Menschen z. Glauben an Gott über- 
haupt (/Glaube; Gottesfrage). Für die Liturgie der 
Kirche bedeutet das: Sie kann nicht, wie es derzeit 
weithin geschieht, nur binnenkirchlich gedacht wer- 
den. Es geht nicht an, daß Οὐ. faktisch nur auf die 
Feier der Eucharistie des Sonntags im Kreise der 
ohnedies schon od. noch Glaubenden εἰη- 
geschränkt bleibt; daß die rıtuellen Hilfen des Glau- 
bens u. Betens, viell. weil immer noch in den kon- 
kreten Formen allzu befremdlich mit einem Her- 
kommen aus früheren Verhältnissen belastet (wie 
Stundengebet, Segnungen), ins Abseits geraten, 
weil die Grundformen des Glaubens u. Betens ın 
Anruf u. Antwort, elementare Daten aus der Ex1- 
stenz des Menschen u. der Erkenntnis Gottes auf- 
nehmend, nicht mehr je u. je eingeübt werden. Es 
könnte sıch zeigen, daß die Liturgiereform des 
Vat. Il nur ein - später, sehr später — Anfang war, 
angesichts der Glaubensschwäche u. Gebetsnot der 
Ggw., die den G. als wesentl., 516 selbst auferbau- 
ende Außerung der Kirche ım Innersten bedrohen. 
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IV. Liturgisch-theologisch: 1. G. (hier synonym 
mit /Liturgie) umfaßt sehr versch. Sachverhalte: 
Nach einem schon in der Bibel begründeten 
Sprachgebrauch kann das ganze, v. Glaube u. Taufe 
geprägte Leben des Christen „G.“ genannt werden. 
/Glaube u. 7Sakramente erfassen den ganzen Men- 
schen u. durchwalten sein ganzes Sein u. Tun. 

2. In einem engeren Sinn wird mit G. jenes Ver- 
halten des Menschen bez., das sich bewußt in die 
Nähe Gottes stellt, auf diesen hört u. ıhn, antwor- 
tend, anspricht. Gewöhnlich wird dabei (im Unter- 
schied zu Gebet) G. als ein Handeln mehrerer, 
meist einer formalen Gruppe, verstanden. 

Im Raum der Kirche ıst G. eine Sammel-Bez. sehr 
unterschiedl. Handlungsvorgänge, je nach Dichte 
der kirchl. Repräsentation (lose Vereinigung einzel- 
ner Christen einerseits, ausdrücklich Kirche darstel- 
lende Feiern wıe etwa die /Eucharistie-Feier einer 
Gemeinde am /Sonntag anderseits) u. wieder nach 
der unterschiedl. Intensität des sakramentl. Gesche- 
hens (einerseits /Glaubensgespräch mit folgendem 
Gebet od. Gebetsversuch, anderseits Feier der /In- 
itiations-Sakramente, die Kirche selbst neu er- 
wecken). Auch die Häufigkeit, dıe Spanne im rituel- 
len u. zeremoniellen Aufwand od. die äußere Form 
können große Unterschiede aufweisen. 

3. Die kath. Lehre v. G. ıst v. Vat. II authentisch 
dargelegt worden (SC, v.a.2 u. 5-12). Danach stellt 
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G. zunächst eine Repräsentation der Kirche dar, ja 
er ist deren höchste (freilich: nicht bei allen Gele- 
genheiten auch die gemäße) Verwirklichung. Denn 
G. stellt, wie Kirche überhaupt, seinem Wesen nach 
Stiftung des Herrn dar; der Herr ıst also, Kraft sei- 
ner Präsenz ım nachösterl. Pneuma, auch das eigtl. 
Subjekt des G., allerding so, daß die Kirche, inso- 
fern ıhr Anteil am Geist verheißen ist, z. realen Mit- 
Subjekt wird (bis dahin, daß mangelnder Glaube 
der vor Ort existierenden Kirche G. ins Gegenteil, 
in Verunehrung Oottes, verkehren kann). Das Kon- 
zil hat darüber hınaus ausgesagt, daß mittels des G. 
- zumal ın den hohen Formen der sakramentl. Fei- 
ern -- die Kirche (u. damit jeder Glaubende) mit 
dem je u. je neu in die Ggw. tretenden Heilswerk 
des Herrn selbst ın eine reale Beziehung kommt. 
Nur so geschieht an der jeweiligen Raum-Zeit- 
Stelle Heil: der Herr schafft sich, wie in seiner 
gesch. Passıon, seiner Auferstehung, der Sendung 
des Geistes u. ın seiner schon anbrechenden letzten 
Epiphanıe (/Parusie, für dıe jeder G. der Kirche ein 
Vor-Zeichen 151). nun sakramental sein erlöstes 
Volk, die Kirche. Das Konzil hat desh. das Passah- 
Mysterium als eigtl. Geschehen des G. erklärt. 

4. Das strukturelle Zeichen für den Herrn als 
Subjekt des G. ist die /Schriftlesung (der Herr ist 
gegenwärtig als Gottes Wort an die Menschen), die 
das Konzil (nicht nur als z. Belehrung geschehende) 
förderte u. welche dıe nachkonziliare /Liturgiere- 
form für jeden kirchlich geordneten G. ansetzte 
(/Wortgottesdienst). Das strukturelle Zeichen für 
die Kirche als v. Christus versammelte, auf ıhn 
hörende, v. ıhm z. Mit-Subjekt eingesetzte Gemein- 
schaft ist das explizite Gebet (/Hochgebet; /Eucha- 
ristisches Hochgebet), das wiederum die Liturgiere- 
form über dıe Vorgaben der Trad. hinaus als ein 
zentrales Element herausgestellt hat (z.B. in der 
Eucharistiefeier nun laut gesprochen u. von allen 
beantwortet, nicht mehr, wie seit dem frühen MA, 
nur v. Priester geflüstert; „Hochgebet“: neu im Ri- 
tus der /Trauung). 

5. Jeder, dessen Glaube mit der Taufe besiegelt 
wurde, hat ein inneres Anrecht u. eine mitgegebene 
Pflicht auf Teilnahme, genauer: auf Mitwirken am 
G. („tätige, volle, bewußte [u.ä.] Teilnahme“; bes. 
SC 21) je nach der ihm zukommenden Rolle u. Auf- 
gabe ım Gottesdienst. 

6. Diesen theol. Aussagen sind noch drei krit. 
Momente anzufügen: a) Auch in der Kirche bleibt 
dıe v. den Propheten Israels u. mit diesen v. Jesus 
selbst geübte Kritik an jedem 7,Kult“ bestehen, 
selbst dıe an dem wahren Kult im Tempel v. Jerusa- 
lem. Nie darf G. zu einem autonomen, als ın sich 
selbst wirksam erachteten Kult absinken. b) Zu we- 
nig hat dıe Liturgie-Wiss. bis jetzt eine Pathoiogie 
der Liturgie formuliert. G. tendiert zu Verhaltens- 
weisen u. Mentalitäten, dıe, wenn nicht kritisch er- 
kannt, ıhn v. ınnen her aufheben: z.B. eın Perfek- 
tionismus des Zieles (‚Für Gott ist das Beste gerade 
gut genug“), der die Bedingungen der konkreten 
Menschen, wie sie berufen sind, G. (mit-) zu feiern, 
nicht ernst nimmt u. ıhnen ın formaler Überforde- 
rung 616 Teilnahme am G. sperrt; od. dıe ım Bereich 
des Sakralen immer latent anwesende Angst, vor 
der Gottheit nicht das Hinreichende zu tun, so daß 
überkommene, aber nıcht mehr v. innen her erfüll- 
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bare Formen weiterhin verpflichten (u. den G. Ζ. 
Last machen), statt sıe, v. Wesen des G. selbst dazu 
bevollmächtigt, als überholt (u. darın bei Gott 
selbst verwahrt) aufzugeben. c) Schließlich muß G. 
mehr als in jeder früheren Zeit nun explizit den 
Glauben der Mitfeiernden wecken u. stärken ange- 
sichts der (menschheitsgeschichtlich erstmaligen) 
Sıtuation, daß schon der Glaube an Gott unge- 
wöhnlich geworden ıst. Da Glaube selbst eine 
Weise der Ggw. des Herrn ist (vgl. Eph 3,17), stellt 
dieser (nie verleugnete, nur aktueller gewordene) 
Aspekt keine neue Verfremdung des G. dar, son- 
dern bringt einen elementaren Wesenszug neu zur 
Geltung. 
Lit.: Kommentare zu SC. -- GdK 1 u. 2 (in Vorb.) (Lit.). 
ANGELUS A. HÄUSSLING 
V. Ostkirchlich: Der G. ist für die Kirchen des 
byz. Ritus das Zentrum alles kırchl. Tuns. Er ist 
/ „Liturgie“ (L.), Katabasıs als soterisch-herabstei- 
gendes Werk Gottes für dıe Vielen. In den sınnen- 
haften liturg. Vollzügen kommuniziert der dreifal- 
tige Gott mit den die L. Feiernden u. gibt ihnen An- 
teil am göttl. Leben (ungeschaffene Gnade). 
Christus ıst als der hohepriesterl. Mittler der eigtl. 
Liturge, der Hl. Geist - angerufen in den zu jeder Ii- 
turg. Handlung gehörenden /Epiklesen - ıst der 
Übergeber u. Vollender aller Heiligung. In L.-Er- 
klärung, /Mystagogie, Symbolik u. /Ikonographie 
zeigt dies das Motiv des Herabstiegs der hımml. L. 
in das ird. Tun der Kirche: L. ist „actio“, dramaturg. 
Vollzug geistl. Wirklichkeit in sinnenhaften Zeı- 
chen u. Vollzügen u. einem eigenen Szenarıum 
(z.B. /Ikonostase). Als Handeln Gottes ist der L. 
die Kategorie des „Schönen“ (= Daseinsbejahen- 
den) eigen, das in der orth. Theol. eine eigene The- 
matik bildet. Gegenüber der Katabasıs war die ana- 
batisch-latreut. Seite (im G. erweist der Mensch 
Gott die schuldige Verehrung) stets weniger prä- 
gend als im Westen. Sogar πὸ Stundengebet steht 
— wie bei jedem Gebet, insbes. beim immerwähren- 
den Herzensgebet - die vergöttlichende Kommuni- 
kation Gottes mit dem Menschen im Mittelpunkt. 
Im Zentrum des lıturg. Lebens steht die /Eucharı- 
stie, die „Feier der göttl. L.“ („Chrysostomus-L.“; 
ın der Fastenzeit u. an besonderen Tagen die „Bası- 
lius-L.“); die „L. der vorgeweihten Gaben“ (Vesper 
mit Kommunionfeier) findet an Werk- u. Festtagen 
der Fastenzeit statt. Gegen manche Latinisierungen 
blieb in Theol. u. L. das Erbe der alten Kirche be- 
stimmender als im Westen (z.B. wurde die Einheit 
der Inıtiationssakramente gewahrt u. dıe Kranken- 
salbung niemals z. „letzten Olung“). Die Stunden- 
L. bewahrte die Elemente der alten Gemeindeho- 
ren u. blieb bei den Gläubigen weit mehr lebendig 
als im Abendland. Zuweilen wird auch in den orth. 
Kirchen über eine L.-Reform diskutiert; diese wird 
— sollte sie z. Zuge kommen -- zweifellos andere 
Voraussetzungen u. Zielvorstellungen haben als die 
L.-Reform im Westen nach dem Vat. Il. 
Lit.: LH. Dalmais: Die L. der Ostkirchen. Ab 1960; H.J. 
Schulz: Die byz. L. Vom Werden ihrer Symbolgestalt (Sophia 
5). Fr 1964; A. Schmemann: Introduction to liturgical theo- 
logy. Portland 1966: J.D. Zizioulas: Die Welt in eucharist. 
Schau u. der Mensch v. heute: US 25 (1970) 342-349; R. Hotz: 
Sakramente im Wechselspiel zw. Ost u. West (Okum. Theol. 


2). Z-K-Gt 1979; P. Evdokimov: Das Gebet der Ostkirche. 
Gr-W-K 1986; A. Kallis (Hg.): L. Die Göttl. L. der Orth. Kir- 
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che. ΜΖ 1989; M. Kunzler: Porta Orientalis. Fünf Ost-West- 
Versuche über Theol. u. Asthetik der L. Pb 1993. 
MICHAEL KUNZLER 

VI. In den reformatorischen Kirchen: Die Refor- 
matıon versteht G. v. der /Rechtfertigungs-Lehre 
her zuerst als Gottes Werk an uns durch Wort u. 
Sakrament, dann als Werk des Glaubens (Lob-, 
Dank-, Gebetsopfer u. evangeliumsgemäße Le- 
bensgestalt im Alltag; vgl. Vajta). Luthers Defini- 
tion, „daß unser lieber Herr selbst mit uns redet 
durch sein hl. Wort u. wir wiederum mit ıhm reden 
durch Gebet u. Lobgesang“ (Torgau 1544; WA 49, 
588), verweist auf das dialog. Wortgeschehen. 

Die luth. Reformatıon folgt im sonntägl. (Haupt-) 
G. der abendländ. Meß-Trad. unter radikaler Re- 
duktion des Kanons auf verba testamenti (Vaterun- 
ser) u. Kommunion; 516 gestaltet /Matutin u. /Ves- 
per als Gemeinde-G.e mit Schwerpunkten in Le- 
sungen, Predigt u. Gemeindegesang (Dt. Messe 
1526; WA 19, 72ff.). -- Der oberdt. u. ref. Bereich 
knüpft an den spätma. Prädikanten-G. an, ın der 
(selteneren) Mahlfeier ist jedoch die Meß-Trad. er- 
kennbar. — Die anglık. Reformation orientiert die 
Eucharistie zunächst (1549) noch am regionalen 
Sarum-Ritus (/Salisbury), um dann (1552) deren 
Struktur ım Sinne Luthers u. Bugenhagens gänzlich 
umzuformen: Den Einsetzungsworten folgt die 
Kommunion mit anamnet. Spendeformeln. Das 
alle G.e u. Handlungen umfassende /Book of Com- 
mon Prayer macht daneben Morning u. Evening 
Prayer zu Gemeinde-G.en. -- Der G. der Taufge- 
sinnten (/Mennoniten) des 16.Jh. u. später entste- 
hender sog. /Freikirchen ist weniger traditionsge- 
bunden, unmittelbar bibelorientiert u. v. freiem 
Gebet, persönl. Bekenntnis u. kommunikativen 
Elementen geprägt. 

Theologische Neubesinnung, liturg. Bewegungen 
u. die Begegnung mit den Human-Wiss. haben in 
jüngster Zeit ökum. Konvergenzen ım G.-Verständ- 
nis sichtbar gemacht. die die Konfessionsgrenzen 
überwinden u. wıe ın derr.-k. /Liturgiereform auch 
in nahezu allen reformator. Kirchen zu umfassen- 
den G.-Reformen führten. Versammlung der Ge- 
meinde im Kontext v. Zeit u. Alltag. ın Ritual u. 
Symbolen sich vollziehende Kommunikation. die 
Ggw. des Heilsgeschehens in der Anamnese u. die 
trinıtar. Dimension des G. erweisen sıch dabei als 
erkenntnisleitend. 

Lit.: V. Vajta: Die Theol. des G. bei Luther. Gö 1952; Leit 1-5; 
Hb. der Liturgik, hg. v. H.-Ch. Schmidt-Lauber - K.-H. Bie- 
ritz. L-Gö 1995. HANS-CHRISTOPH SCHMIDT-LAUBER 

VI. In den jungen Kirchen: Seit dem Vat. II hat 
sich in der r.-k. Kirche eine intensive gottesdienstl. 
Reformarbeit angebahnt mit dem Ziel, dıe Riten ın 
den versch. Kulturräumen einzuwurzeln (/Inkultu- 
ration). Angesichts des wachsenden Gewichts ei- 
genständiger Ortskirchen erweist sıch die lıturg. 
Anpassung als ein unaufschiebbares Erfordernis. 
Hilfe bei der Bewältigung dieser Aufgabe leisten 
die konziliaren u. nachkonziliaren Dokumente, 
welche den Rahmen dafür ın großen Zügen festle- 
gen. Die 4. Instruktion z. Durchführung der Be- 
schlüsse der Liturgiekonstitution (25.1.1994: AAS 
87 [1995] 288-314), welche sich auf SC 37-40 be- 
zieht, bekundet die Bereitschaft des Apost. Stuhls, 
die röm. Liturgie (L.) auf weitere Entfaltungen hin 
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zu Öffnen, entsprechend der Eigenart u. Überl. der 
Völker. Die in der Nachkonzilszeit erschienenen 
lat. Ausgaben der revidierten L.-Bücher (editiones 
typicae) eignen sich, trotz ihrer Problematik, als 
Ausgangspunkt für dıe Anpassung der gottes- 
dienstl. Feiern in den Teilkirchen: dadurch gereicht 
die Vielfalt der Einheit nıcht z. Schaden. Den ersten 
Schritt z. Schaffung eigenständiger L.n stellte die 
Übertragung der lat. Modellriten ın dıe Idiome der 
Ortskirchen dar; dıe seit 1964 geleistete Überset- 
zungstätigkeit erstreckt sıch auf Hunderte v. Spra- 
chen. In einem weiteren Anlauf gilt es, nonverbale 
Ausdrucksformen (Musik, Architektur, Gestik, 
Gewänder, Geräte usw.) zu finden, deren Über- 
nahme ın den chr. G. nıchts im Wege steht. Dieser 
Vorgang hat inzwischen, wenigstens teilweise, ın 
manchen Kirchen (z.B. Afrikas), wenn auch nicht 
ohne Schwierigkeiten (so ın Indien v. seiten des 
gläubigen Volkes) stattgefunden. Es fällt auf, daß 
für die strukturell u. inhaltlich weniger verbindlich 
geregelten liturg. „Rand“-Bereiche (Wort- u. Ge- 
bets-G.e, Sakramentalien, Prozessionen, Ordens- 
profeß usw.) ein Nachholbedarf besteht, ebenso ın 
Sachen /Kirchenjahr, für dessen Umgestaltung bis 
jetzt nur zaghafte Ansätze vorhanden sind. Mit 
mehr Mut wagte man sich an die Kontextualisie- 
rung der Bestattungs-L. (z.B. in Simbabwe); ge- 
wisse Vorstöße geschahen auch auf dem Gebiet der 
/ Ahnen- bzw. Totenverehrung, die nicht selten eı- 
nen wichtigen Bestandteil rel. Tuns ausmacht. Ab- 
gesehen v. Zaire, das ın dieser Frage eine Vorrei- 
terrolle gespielt hat, bietet die Kirche v. Laos u. 
Kambodscha ein Beispiel gelungener Anpassung 
des Totengedenkens. Was die Verwendung nicht- 
chr. Texte vorab in der (eucharist.) L. betrifft, harrt 
eine Reihe heikler theol. Probleme noch der 
Klärung. Im eigtl. sakr. Bereich - ıhm gilt das dritte 
Bemühen im Inkulturationsvorgang -- haben bereits 
mehrere Ortskirchen, speziell in Afrıka, um ein chr. 
Initiationsrituale (Taufe — Firmung - Erstkom- 
munion) gerungen. Versuche der Einheimisch- 
machung sind ım Gang hinsichtlich des Buß- 
sakraments, der Krankensalbung, der (problem- 
geladenen) Ehefeier. Bei der postkonziliaren 
gottesdienstl. Erneuerung bezogen sıch dıe meisten 
Anstrengungen der jungen Kirchen auf 416 Feier der 
Eucharistie, die an Bedeutung alles andere über- 
trifft, was indessen nıcht unbedingt eine zeitl. Prio- 
rıtät besagt. Normalerweise sollte dıe eucharist. L., 
vorab dıe Anfertigung ıhres eucholog. Gutes, den 
Inkulturationsprozeß beschließen (vierter u. letzter 
Schritt). Ein Markstein in der Fortentwicklung 
westl. G.-Formen war die Veröff. des „Römischen 
Meßbuchs für die Diözesen Zaires” (1988), dessen 
Ordo veranschaulicht, in welcher Richtung sich eine 
kontextuelle eucharist. L. entfalten kann. Außer 
dem zairıschen haben bis anhın mehrere 7/Hochge- 
bete außereur. Ursprungs dıe röm. Bestätigung er- 
halten (ein Formular für die Philippinen, für die Ur- 
einwohner Australiens, für Brasilien); andere, inof- 
fizielle Anaphoren versch. junger Kirchen sind ım 
Umlauf (z.B. eine gesamtafrikannische, verfaßt ın 
Gaba [Uganda]; ein Formular v. Yaound& [Kame- 
run]; je eine tansan. u. kenian. Vorlage). In der 
„Messe des philippin. Volkes“ erfolgte eine 
Annäherung der Eucharistiefeier an dıe Festkultur 
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u. das (reiche) Brauchtum des Landes (Volksreligio- 
sität). Relativ wenig ist v. ähnl. Bemühungen in La- 
teinamerika bekannt geworden, was keineswegs sol- 
che ausschließt (misa incaica; misa campesina; missa 
dos Quilombos). Besonderer Erwähnung bedürfen 
in diesem Zshg. v.a. 616 ın den /Basisgemeinden 
stattfindenden „Celebraciones de vida“. Weniger 
rasch als in Afrıka setzte sıch die L.-Reform ın Asıen 
durch; begreiflich angesichts der (vordringlicheren) 
soz. Probleme u. der Auseinandersetzung mit den 
großen Religionen. In Indien begann das Inkultura- 
tıionsunternehmen unmittelbar nach dem Konzil, u. 
zwar vornehmlich auf dem Gebiet der Eucharistie 
(ind. Meßritus), doch trat 1975 ein Stillstand ein. Im 
Zuge der Enteuropäisierung u. des Mündigwerdens 
der jungen Kirchen gehört die nachtridentin. mono- 
lıth. L. bereits der Vergangenheit an. 


Lit.: BgMiss 25 (1964) ff.; D.S. Amalorpavadass: Towards In- 
digenization ın the Liturgy. Bangalore 1971; F. Kollbrunner: 
Auf dem Weg zu einer chr. Ahnenverehrung: NZM 31 (1975) 
19-29 110-123; P. Puthanangady: Liturgical Renewal ın India: 
EL ΟἹ (1977) 350-366; Centre de recherche theol. mis- 
sıonnaire: A travers le monde: celebrations de l’Eucharistie. P 
1981; H.B. Meyer: Zur Frage der Inkulturation der Liturgie: 
ZThK 105 (1983) 1-31 (Lit.); F. Kasabele: L'inculturation 
sacramentelle au Zaire: LV(F) 42 (1987) 75-84; J.O. Beozzo: 
Para uma liturgia com rosto Latino-Americano: REB 49 
(1989) 586-605; J. Baumgartner: Die vatikan. Gottesdienstre- 
form: NZM 46 (1990) 10-30 99-113 (Lit.); Der neue Meßritus 
ım Zaire, hg. v. L Bertsch. Fr - Bs-W 1993; L. Giraudo: Priere 
eucharistique et ıinculturation: NRTh 116 (1994) 181-200. 
JAKOB BAUMGARTNER 


Gottesdiensthelfer sind jene Mitgl. der z. Litur- 
gie versammelten Gemeinde. die durch die Über- 
nahme versch. Dienste aufgrund einer besonderen 
Eignung u. Anerkennung durch die Kirche z. Gelin- 
gen der Feier beitragen u. so das Recht u. die Pflicht 
z. vollen u. tätigen Teilnahme aller Glieder des Got- 
tesvolkes wahrnehmen (vgl. SC 14). Im Hinblick auf 
dıe Feierhandlung kann man besondere Dienste am 
gesprochenen (/Lektor/-ın) u. gesungenen Wort 
(/Kantor/-ın, Schola, /Chor, Instrumentalisten), 
Leitungsdienste (ordinierte Vorsteher u. nicht ordi- 
nıerte Leiter/-innen v. Gottesdiensten), Dienste am 
Sedile u. am Altar (/Ministrant/-ın, /Kommunion- 
helfer/-in, /Akolyth) u. vor- u. nachbereitende 
Dienste (Küster/-ın, Liturgiekreis) unterscheiden 
(vgl. AEM 58-73). Als G. im engeren Sinne, die ei- 
nen wahrhaft liturg. Dienst vollziehen (SC 29), wer- 
den Laien, Männer u. Frauen, bez., die für eine be- 
stimmte Zeit beauftragt werden od. ohne besondere 
Beauftragung Dienste übernehmen. Auf Dauer 
werden bisher nur Männer als Akolvth u. Lektor 
(ehedem sog. nıedere Weiıhen) beauftragt (vgl. c. 230 
CIC). 
Lit.:K. Schlemmer: G. Wü 1979: H.B. Meyer: Eucharistie 
(GdK 4). Rb 1989, 363-369; ders.: Die feiernde Gemeinde u. 
ihre Dienste: HID 45 (1991) 20-29 (Lit.). 

ANDREAS POSCHMANN 


Gottesdienstübertragung. Die Übertragung v. 
Gottesdiensten begann ım Radio mit Predigten; G.- 
Formen reichen heute v. (Papst-, Kranken-)Messen 
bis z. tele-evangelist. Erweckung. Eigene Liturgie- 
formen für Medien wurden v.a. durch Bf. 7/Sheen 
(1952-57) u. ım ref. Tele-Evangelismus entwickelt, 
formal beeinflußt v. Fernseh-Shows u. anderen 
Formelementen spektakularısierter Massenveran- 
staltungen (bei Papst-G.). 
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Theologisch strittg ıst (trotz /Communio et pro- 
gressio 151), ob Eucharistiefeiern ım /Fernsehen 
übertragen werden sollen u. wıe dıe /Actuosa par- 
ticipatio gelingt angesichts der medienwiss. u. se- 
miot. Erkenntnis, daß dıe G. 616 Liturgie ın ihre 
Darstellung transformiert. Die Teilnahme am sakr. 
Zeichengefüge der Liturgie ist also durch ein weite- 
res (massenmediales) Zeichengefüge vermittelt, 
d.h. dessen Produktions- u. Rezeptionsbedingun- 
gen unterworfen: G. konzediert an dıe Medienform 
die Zeitdynamik v. Unterhaltung, dıe Hervorhe- 
bung eines Akteurs u. seiner Qualitäten, die unver- 
meidl. Einfügung ın den allg. Mythenbau der Me- 
dien. G. gelingt um so eher, je mehr 516 erzählt u. 
zeigt (statt autoritativ zu belehren), auf der gleichen 
narrativen Unterhaltungsbasıs ıst jedoch dıe Ab- 
grenzung gegenüber medialen normativen Lebens- 
entwürfen nur Ζ. T. möglıch. 


Lit.: P. Horsfield: Religious Television. NY 1984; H.B. Meyer: 
Gottesdienst in audiovisuellen Medien: ZKTh 107 (1985) 
415-438, E. Bieger-W. Fischer: Die mediale Vermittlung v. 
Gottesdiensten aus der Fernsehpraxis: LJ 36 (1986) 155-163; 
M. Böhnke: Welche Art v. Teilnahme ist einem Zuschauer 
einer Fernsehübertragung v. Gottesdiensten möglıich?: LJ 37 
(1987) 3-16; 5. Hoover: Mass Media Religion. Newbury Park 
1988; H.E. Thome: Gottesdienst frei Haus? Gö 1991 (Lit.); O. 
Fuchs: G.en im Fernsehen: StZ 119 (1994) 629-639. 
JOHANNES EHRAT 


Gotteserfahrung. Jede /Erfahrung kommt zu- 
stande aus Interesse u. Sıtuation, „aus Willen u. 
Gnade“ (M. Buber). Ihr Ausgangspunkt ist stets die 
sinnlich wahrnehmbare Welt. Damit steht jeder G. 
ein prinzipielles Hindernis entgegen. Denn das 
macht ja gerade das Gott-Sein Gottes aus, daß er 
nicht zu dieser Welt gehört, daß er vielmehr der 
Jenseitige, der „ganz Andere“ (K. Barth) ist. Gott 
u. Welt liegen nicht auf einer Erfahrungsebene. 

Diese aller G. eigentüml. Sıtuation legt eine 
Spannung offen, dıe auszuhalten ist. Denn die Bibel 
erzählt davon, wıe Gott ın der sinnlich wahrnehm- 
baren Welt u. in den sichtbaren Veränderungen der 
gesch., gesellschaftl. u. polit. Wirklichkeit erfahrbar 
wurde. Das bedeutet: Gott ist nıcht als ein geson- 
dertes Objekt „hinter“ od. „neben“ den Dingen zu 
erfahren, sondern nur in der konkreten (ird.) Wirk- 
lichkeit selbst als deren letztes, sıe erst eigentlich 
konstituierendes Wovonher u. Woraufhin. Eine 
Theol., die Menschen z. G. führen will, muß ıhnen 
daher zunächst helfen, dıe raum-zeitl., sinnlich 
wahrnehmbare Welt und Wirklichkeit suchend u. 
fragend zu erfahren. Theologie darf weder ge- 
schichtslos noch weltfern sein. Sie muß erwachsen 
aus dem je konkret vorgegebenen individuellen und 
gesch. Kontext. Erst dann kann der zweite Schritt 
folgen: die „Entsinnlichung“ (J. Werbick) der sin- 
nenfälligen Dinge, das Hinterfragen von Gesch. 
und Situation nach ıhrem letzten Grund und Ziel, 
das Transzendieren der Welt auf ıhren eigtl. tran- 
szendentalen Seinsgrund. 

Doch bleibt festzuhalten: Alle Aussagen v. Gott 
stehen unter dem Vorbehalt einer Ungleichheit beı 
aller Gleichheit. Jede Rede v. Gott muß mit dem 
(stillschweigenden) Zusatz versehen werden: „...ın 
Wirklichkeit aber ıst Gott ganz anders.“ Gott ist in 
dieser Welt erfahrbar, aber nur indirekt, vermittelt 
— „wie in einem Spiegel“, ın „rätselhaften Umris- 
sen“ (vgl. 1Kor 13,12). 
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Lit.: C. Bamberg: G. als Schicksalsfrage für heutige Christen: 
Gott. Vorlesungen d. Salzburger Hochschulwochen 1985, hg. 
v. P. Gordan. Gr u.a. 1986, 257-294; L. Wenzler (Hg.): Die 
Stimme in den Stimmen. Zum Wesen der G. D 1992; J. Wer- 
bick: Bilder sind Wege. Eine Gotteslehre. M 1992; N. Scholl: 
Auf den Spuren des dreieinen Gottes. Weinheim 1994. 
NORBERT SCHOLL 
Gotteserkenntnis. I. Philosophisch: /Erkennt- 
nis ist ein weiter Begriff, unter den versch. Er- 
kenntnisweisen fallen, z.B. Wahrnehmung, /Er- 
fahrung, /Intuition, Beweis. Welcher dieser For- 
men ist die G. zuzuordnen? Wirken in ihr versch. 
dieser Formen zusammen? Umstritten sind v.a. die 
Bedeutung der /Gottesbeweise für die G. u. das 
Verhältnis v. Erkenntnis u. Wille ım Akt der G. 

Es ıst zu unterscheiden zw. dem Gottesbegriff u. 
seiner Realgeltung. ‚Gott' ist zunächst ein Wort der 
Alltagssprache u. als solches vage; jede philos. Prä- 
zisierung ist eine Einschränkung u. Verarmung des 
urspr. Gehalts. Mit J.H. /Newman ist zu unter- 
scheiden zw. der Bildung des abstrakten, wohldefi- 
nierten Begriffs (notional apprehension) u. dem mit 
der Wahrnehmung vergleichbaren, nicht nur die 
Vernunft, sondern den ganzen Menschen anspre- 
chenden Erfassen der konkreten Sache (real appre- 
hension). Die Realgeltung dieses vagen, gefüllten 
Begriffs kann primär nicht durch einen abstrakten 
Beweis, sondern nur ın einem rel. Urakt erfaßt wer- 
den, dessen Ursprung jenseits der Ausgliederung 
der versch. geistigen Vermögen des Menschen liegt 
u. der ın der /Mystik zu seiner vollen Entfaltung 
kommt; ıhm gegenüber ıst jede begriffl. Explikation 
sekundär. Jede philos. Theorie der G. ist ein Ver- 
such, diesen Urakt aus einer begrenzten Perspek- 
tive mit der ıhr z. Verfügung stehenden Begriff- 
lichkeit zu beschreiben. 

Die einflußreichste, die Patristik, die ma. Philos. 
u. den Dt. Idealismus bestimmende Theorie der 
G., die zugleich /Mystagogie ıst, geht zurück auf 
/Platon (symp., rep. VI VII) u. /Plotin, dessen 
myst. Erfahrungen ausdrücklich bezeugt sınd. Aus- 
gangspunkt der G. ıst die Erfahrung, v.a. die 
erotisch-ästhetische. Erfahrung ist ein analoger 
Begriff; die Metapher des Aufstiegs besagt, daß 
Erfahrung eine in die Transzendenz hinreichende 
Tiefendimension hat, d.h. daß die positiven Ge- 
halte der Erfahrung ın Gott in vollkommener 
Weise (eminenter) verwirklicht sind. Für Plotin 
führt der Weg dieser Erfahrung nach innen; das 
transzendente /Eine (Gott) ist die immanente 
Mitte des Geistes; der Geist ist Geist, insofern er 
das Eine berührt u. an ıhm hängt (VI 8,18). Der 
rel. Urakt ıst eine Einheit v. Erkennen, Streben u. 
Lieben. Nach Platon ist sein Gegenstand die durch 
die Sonne symbolisierte Idee des Guten, die, jen- 
seits der Unterscheidung v. Sein u. Erkennen 
stehend, Ursprung u. Fluchtpunkt aller bewußten 
Vollzüge des Menschen ıst. Plotin hebt hervor, daß 
das Eine nicht durch das Denken (νοεῖν) erkannt 
werde, sondern durch den „liebenden Geist“ 
(νοῦς ἐρῶν) (VI 7,35); nicht durch eine Schau, son- 
dern im „Aussichtreten (ἔκστασις), Einfachwer- 
den u. (der) Übergabe seiner selbst“ (VI 9,11). G. 
ist nur durch Läuterung möglich: „niemals könnte 
ein Auge die Sonne sehen, das nicht sonnenhaft 
geworden wäre“ (16,9). 

Auch nach / Augustinus wird Gott ın einem über- 
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vernünftigen Akt, der zugleich Ursprung der Ver- 
nunft ist, erkannt. „Geh nicht nach außen, kehre zu 
dir selbst zurück. Im inneren Menschen wohnt die 
Wahrheit, u. wenn du deine Natur als wandelbar 
vorfindest, steige über dich selbst hinaus. Aber 
bleibe dır bewußt, daß du, wenn du über dich selbst 
hinaussteigst, über die vernünftig denkende Seele 
hinaussteigen mußt. Strebe also dorthin, wo das 
Licht der Vernunft selbst entzündet wird“ (ver. rel. 
29,72). Anselm v. Canterbury lehrt, daß jede 
Wahrheit durch das ın sıch unzugängl. u. dennoch 
ım Menschen anwesende Licht Gottes erkannt wird 
(proslog. 14 u. 16). Thomas v. Aquin spricht v. 
einer in jedem Erkentnnisakt gegebenen impliziten 
Erkenntnis Gottes, der als das Sein ım Innersten al- 
ler Dinge ist (verit. 22,2 ad 1;S.th. I, 8, 1 corp.); 
dem menschl. Geist 561 mit seiner Selbstgegenwart 
die Ggw. Gottes gegeben (verit. 10,2 ad 5). Das 
Verlangen des Menschen nach Glückseligkeit setze 
eine konfuse, unreflektierte Gotteserkenntnis vor- 
aus (5.1ῃ. 1. 2. 1 δα 1). 

Gegen den Rationalismus 7Descartes’ u. den 
Skeptizismus 7/Montaignes greift /Pascal auf den 
augustin. Begriff des Herzens (cur) zurück. „Es ist 
das Herz, das Gott spürt, u. nıcht dıe Vernunft“ 
(Pensees, Frgm. 278). /Herz od. Instinkt ist das 
Vermögen, dıe Wahrheiten zu erkennen, 616 sich 
nicht durch die Vernunft (raıson) beweisen lassen. 
Die diskursive Vernunft muß sich auf dıe Erkennt- 
nisse des Herzens stützen, zu denen u.a. dıe ΕΧΙ- 
stenz v. Raum, Zeit u. Bewegung zählen (ebd. 
Frgm. 282). An den aristotel. Begriff der Phronesis 
anknüpfend, schreibt J. H. Newman die G. dem „I- 
lative Sense“ (Folgerungssinn) zu. Er ist das Ver- 
mögen eines v. syllogist. Schließen unterschiedenen 
informalen Folgerns, das wıe Pascals Herz eine in- 
stinktive Gewißheit vermittelt. Aus den Wahrneh- 
mungsphänomenen folgert der „Illatıive Sense“ die 
Realität der uns umgebenden Personen u. Dinge; 
aus dem Phänomen der sittl. Verpflichtung er- 
schließt er dıe Existenz Gottes. Das 7Gewissen ist 
eın „ıntellektuelles Gefühl“. Die für das Gewissen 
charakterist. Emotionen wıe Reue od. innerer 
Friede können nicht v. einem Menschen hervorge- 
rufen sein; das Gewissen impliziert daher die Er- 
kenntnis eines intelligenten Wesens. Newman be- 
tont den persönl. Charakter des „Illative Sense“ u. 
damit der G.: Anstatt auf die Logik müssen wir auf 
Personen vertrauen, die durch ihre Erfahrung se- 
hend geworden sind, u. ihnen auf dem Weg ihrer 
Erfahrung folgen; ın der G. verdient unser moral. u. 
intellektuelles Urteilsvermögen mehr Vertrauen als 
unser argumentatives Geschick. 

Für L. Wittgenstein liegt die rel. Gewißheit vor 
der Unterscheidung v. Wahrheit u. Irrtum. „Einem 
rel. Symbol liegt keine Meinung zugrunde. Und nur 
der Meinung entspricht der Irrtum“ (Bemerkungen 
über Frazers „Golden Bough“, 32). Sie ist, ver- 
gleichbar der Gewißheit v. der Existenz anderer 
Personen, eine der vorsprachl., diskursiv nicht 
mehr einholbaren Einstellungen, auf denen Spra- 
che u. Vernunft beruhen. In einer phänomenolog. 
Vertiefung der Religions-Philos. Kants, nach der 
Gott eine Idee der prakt. Vernunft ıst, geht E. /Le- 
vınas v. der unausweichl. Konfrontation mit der 
Verwundbarkeit u. Sterblichkeit des anderen Men- 
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schen aus. In ıhr ıst das unbedingte, unerklärbare u. 
unbegründbare Faktum der Verantwortung gege- 
ben, das in dem Sinn objektiv ist, daß es früher ist 
als jede ıntentionale Aktivität des Bewußtseins. In 
diesem phänomenologisch interpretierten Kanti- 
schen „Faktum der Vernunft“ zeigt sich ein Mo- 
ment des Unbedingten; ın der eth. Situation „fällt“ 
der Gedanke ‚Gott‘ ıns Bewußtsein „ein“. 

Seit W. James wırd das Verhältnis v. G. u. rel. 
/Erfahrung diskutiert: Ist dıe rel. Erfahrung eine 
Erfahrung eigener Art od. eine Dimension der all- 
tägl. Erfahrung? Welche Funktion hat die rel. Er- 
fahrung für die G.? Dient sie als Datum, das durch 
dıe Hypothese der Existenz G. erklärt wird u. diese 
Hypothese verifiziert? Oder ıst ın der rel. Erfah- 
rung Gott selbst unmittelbar gegeben? Die Kon- 
troverse ıst ım Sınn der platon. 'Trad. zu entschei- 
den: Gott wiırd erkannt als die uneinholbare 
Tiefendimension einer jeden positiven alltägl. Er- 
fahrung. 


Lit.: B. Pascal: (Euvres, hg. v. L. Brunschvicg u.a., 14 Bde. P 
1904-14; J.H. Newman: An Essay ın Aid οἵ ἃ Grammar of As- 
sent. Lo 1870; W. James: The Varieties of Religious Experi- 
ence. NY 1902 (dt.: Die Vielfalt rel. Erfahrung. Olten-Fr 
1979): L. Wittgenstein: Vortrag über Ethik u. andere kleine 
Schr. F 21991; H. de Lubac: Sur les chemins de Dieu. P 1956 
(dt.: Aufden Wegen Gottes. Fr 1992); E. Levinas: De Dieu qui 
vient ἃ l’ııdee. P 1982 (dt.: Wenn Gott ins Denken einfällt. Fr— 
M 1985); W.P. Alston: Perceiving God. Ithaka-Lo 1991 (Lit.); 
Contemporary Perspectives on Religious Epistemology, hg. v. 
R.D. Geivett-B. Sweetman. O 199 (Lit.). 

FRIEDO RICKEN 


ΠῚ. Systematisch-theologisch: / Erkenntnis Gottes. 
Gotteserscheinung /Epiphanie; /Theophanie. 


Gottesfreunde. In der Mystik des MA (z.B. 
/Mechtild v. Magdeburg) bez. der bibl. Begriff G. 
(vgl. 2Chr 20,7: Joh 15,14f. u.ö.) Menschen. die in 
besonderer Gottesnähe (/Gottesfreundschaft) le- 
ben. G. nennen sıch Gruppen am Rande der insti- 
tutionalisierten Kirche (z.B. /Waldenser) u. v.a. 
geistl. Gemeinschaften. die sich ın zeitl. u. räuml. 
Nähe z. rhein. Mystik des 14. Jh. (Meister /Eckhart. 
/Johannes Tauler. Heinrich Seuse) bilden (z.B. 
um /Heinrich v. Nördlingen u. Margareta /Ebner). 
Als „Dıaspora der aufrichtigen Frömmigkeit“ 
(Rapp) umfaßt die Bewegung Frauen u. Männer 
aller Stände u. soz. Schichten. In einem dichten 
Kommunikationsnetz (Besuche; Briefe; Austausch 
myst. Literatur. z.B. Predigten J. Taulers. das 
„Fließende Licht“ Mechtilds v. Magdeburg, J. v. 
/Ruusbroecs „Zierde der geistl. Hochzeit“) werden 
Impulse myst. Theol. u. Lebenslehre rezipiert u. — 
wie ın der /Devotio moderna u. im /Pietismus — ım 
Sinne praktisch-moral. Frömmigkeit (Abkehr v. 
der Welt) u. schwärmer. Verinnerlichung (Auf- 
schwung zu Gott) umgesetzt. Der sog. Gottesfreund 
v. Oberland. vermeintlich Verf. zahlr. Traktate u. 
Leitfigur der G.,. gilt seit H. Denifle als Fıktion des 
Basler Bankiers Rulman Merswin, der als Beicht- 
kind Taulers ın Straßburg eine rel. Gemeinschaft 
gegründet hatte. 

Lit.: TRE 14, 98ff. (Lit.) (F. Rapp); P. Dinzelbacher (Hg.): 
Wb. der Mystik. St 1989, 197f. (Lit.) (R. Mohr). 

MARIANNE HEIMBACH-STEINS 
Gottesfreundschaft. Begründet bereits im AT 
als Frucht der Weisheit (Weish 7,14) u. der sittl. Be- 
währung (Spr 3,32), sieht Jesus in der G. das Ver- 
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hältnıs zw. Mensch u. Gott dargestellt, wenn er als 
menschgewordener Gott seine Jünger „Freunde“ 
nennt (Joh 15,14f.) u. sie in seine Nachf., z. Leben 
ın der Freundschaft mit ıhm, beruft. Die Väter spre- 
chen gelegentlich davon (Ambrosius, Augustinus); 
im MA ıst es bes. 7/Aelred v. Rıevaulx mit seiner 
„De amıcıtıa spiritali"; Thomas definiert die carıtas 
als G. (S. th. II-II,23,1), die in der communicatio di- 
vinae vitae bzw. beatitudinis aeternae gründet u. ın 
wohlwollender Liebe besteht, dıe sich der Gegen- 
seitigkeit bewußt ıst. -- Durch den OP gelangt die 
Idee der G. in dıe Deutsche Mystik; dadurch ent- 
steht ım 14. Jh. bes. am Rhein die rel. Bewegung der 
/Gottesfreunde. Durch /Theresia v. Avıla und /Jo- 
hannes v. Kreuz wird die bis heute überaus aktuelle 
Idee neu belebt. Theresias inneres Beten ist „Ver- 
weilen bei einem Freund“ (Leben 8,5), denn „ich 
sah, daß der große Gott doch auch Mensch war, der 
sich nıcht entsetzt, sondern uns versteht; mit ıhm 
kann ich reden wie mit einem Freund" (ebd. 37,5); 
das gesamte Leben ist Freundschaft mit Gott. Für 
Johannes v. Kreuz ist das Leben ein Angleichungs- 
prozeß an den Geliebten (bes. Geistl. Gesang). 
Lit.: R. Egenter: Die Lehre v. der G. ın der Scholastik u. My- 
stik des 12. u. 13. Jh. Au 1928; ders.: Die Idee der G. im 14. Jh.: 
BGPhMA Suppl. 3 (1935) 1021-36; LThK? 4, 1105f.;J. Sud- 
brack: Erfahrung einer Liebe. Teresa v. Avilas Mystik als Be- 
gegnung mit Gott. Fr 1979; U. Dobhan: Teresa v. Aviıla. 
Freundschaft mit Gott. M 1987; R. Körner: Johannes v. Kreuz. 
Gestalt — Begegnung - Gebet. Fr 1993, 16-36. 

ULRICH DOBHAN 
Gottesfrieden, eine neue Friedensidee u. -ord- 
nung, dıe der modernen Staatlichkeit vorarbeitete. 
Der Herrscher garantierte urspr. einen punktuellen 
Frieden für eigens dazu Privilegierte; der G. strebte 
demgegenüber einen Zwangsfrieden für alle Be- 
wohner eines Territoriums an, für den der einzelne 
sein Recht auf Selbstverteidigung (Fehde) gg. ein 
Anrecht auf vorsorgl. Schutz durch die Gemein- 
schaft abtreten mußte (Gewaltmonopol des Staa- 
tes). Idee des G. entstand Ende 10.Jh. in Süd-Fkr. 
angesichts einer wachsenden Anarchie der Feudal- 
gewalten, indem Bf. — gestützt auf zugewachsene 
Verpflichtungen des 9.Jh. — den Adel auf das 
Gelübde der pax verpflichteten, d.h. alle nıchtwaf- 
fenfähige Personen u. Kirchengut wurden von der 
Fehde ausgenommen. Als sich die gräfl. Gerichts- 
barkeıt z. reinen Schiedsgerichtsbarkeit um 1030 
verflüchtigte, wurde die pax zur treuga Dei erwei- 
tert, d.h. absolutes Fehdeverbot für bestimmte Wo- 
chentage u. hl. Zeiten (z.B. Advent, Fastenzeit); 
gleichzeitig Aufstellung einer Friedensmiliz, um 
das Fehdeverbot durchzusetzen. Ziel der Bewe- 
gung war 616 vollständige Abschaffung der Fehde 
(die bis z. Ende des MA nicht ganz erreicht wurde) 
u. die Wiederherstellung der alten Herrschaftsord- 
nung (die ın Wirklichkeit einen Umbau der Herr- 
schaftsstruktur beschleunigte). Auf die Ausbildung 
der Kreuzzugsidee übte der G. einen entscheiden- 
den Einfluß aus, ebenfalls auf das Wıederaufleben 
der Blutgerichtsbarkeit, indem alle kriminellen 
Vergehen ın die Bestrafung des Friedensbruchs ein- 
bezogen wurden (Gleichheit v. dem Recht durch 
Abschaffung der Kompositionsgerichtsbarkeit). 
Der G. war hauptsächlich τη Fkr., Ober-It. u. Kata- 
lonıen verbreitet, nur peripher ım übrigen Span. u. 
in Deutschland. Hier ging er schon um 1100 τη den 
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Landfrieden über, dessen Initiative bei den weltl. 
Fürsten bzw. beim Ks. lag. In Fkr. lebte der G. bis 
ins ausgehende 12. Jh. fort. 


Lit.: L. Huberti: Stud. z. Rechts-Gesch. der G. u. Landfrieden, 
Bd. 1. Ansbach 1892; H. Hoffmann: G. u. Treuga Dei. St 1964; 
E. Wadle: Heinrich IV. u. die dt. Friedensbewegung (VuF 17). 
Sig 1973, 141-173; ©. Engels: Schutzgedanke u. Landesherr- 
schaft im östl. Pyrenäenraum. Ms 1970, 253-268; ders.: Vor- 
stufen der Staatswerdung ım Hoch-MA. Zum Kontext der G.- 
Bewegung: HJ 97/98 (1978) 71-86; ders.: G.-Bewegung u. die 
Grundlagen moderner Staatlichkeit: Gesch., Politik u. ıhre Di- 
daktik 16 (1988) 65-72; R. Kaiser: Selbsthilfe u. Gewaltmono- 
pol. Kgl. Friedenswahrung in Dtl. u. Fkr. im MA: FMSt 17 
(1983) 55-72; LMA 4, 1587-9 (Lit.) (R. Kaiser). 

ODILO ENGELS 


Gottesfurcht. I. Religionsgeschichtlich: Gotthei- 
ten u. niederen Numina haftet ein Moment des tre- 
mendum, des Schauervollen, Unheimlichen an. 
Außerlich trıtt es nicht immer so drastisch in Er- 
scheinung wie beı der ind. Kali-Durga od. anderen 
furchterregend (z.B. zähnefletschend) dargestell- 
ten Gottheiten. Doch flößen auch als väterlich 
apostrophierte Wesen wıe Zeus Kontingenz- u. 
Kreaturgefühle ein. Nach R. /Ottos Analysen des 
/Heiligen halten sıch ehrfürchtige Distanz u. Hin- 
wendung in der Regel ungefähr die Waage. Ledig- 
lich ıhrer Natur nach nicht festgelegte „dämoni- 
sche“ Wesen lösen nur Scheu od. panische Angst 
aus. — Vermeintliche Apperzeptionsakte müssen 
keineswegs eine Aufnahme objektiver Wesen in 
den „Geist“ u. gefühlsmäßige Reaktionen darstel- 
len. Sie können - das Yogacara-(Vijnanavada-)Sy- 
stem u. Richtungen des tibet. Buddhismus zeigen 
es — als Akte schöpferischer Imagination verstan- 
den werden, die das Bild der vermeintl. Objekte im 
Individuum erst schaffen. Doch ist es nicht menschl. 
Furcht, die dıe Gottheiten hervorbringt, sondern 
zuvor schon als real existierend gedachte Gotthei- 
ten lösen Furcht ım Menschen aus. Die These, 
Furcht habe die Gottheiten hervorgebracht, ist em- 
pirisch nicht zu verifizieren. 


Lit.: RAC 8, 661-672 (A. Dihle, J.H. Waszink); RGG? 2, 
1791 ff. (C.H. Ratschow). KARL HOHEISEL 


H. Biblisch: Im Hebräischen des AT weist das 
Vokabular der G. (v.a. das Verbum NY |järe‘), 
fürchten, u. seine Derivate, griech. meist mit 
φοβέομαι, φόβος u. mit σέβομαι wiedergegeben) 
oft eine starke Abschwächung der Grundbedeu- 
tung auf. In einer der beiden semant. Ausprägun- 
gen besagt „fürchten“ dann soviel wie „(Jahwe) 
verehren“ (bes. in dtr. Texten, fast synonym mit 
„leben“, z.B. Dtn 10,12; 13,4f.), während in der 
anderen mit „(Gott) fürchten” bzw. „G.“ die rechte 
sittl. Haltung ausgedrückt wird (bes. in weisheitl. 
Texten, z.B. Spr 1,7.29; 2,5, auch die traditions- 
wirksame Stelle Jes 11,2f.; 7Gaben des Hl. Gei- 
stes), in nomist. Kontext die Beobachtung des Ge- 
setzes (z.B. Pss 112,1; 128,1; metonymisch „Got- 
tesfurcht“ = „Gesetz“ u.a. ın Ps 19,10; Sır 6,37). Die 
Semantik des hebr. AT, dıe übrigens auch anderen 
semit. Sprachen nicht fremd 151. lebt in der frühjüd. 
Lit. (hebr., aram. u. griech.) fort u. ist, wenngleich 
v. anderen Kategorien (bes. „glauben, Glaube“) 
zurückgedrängt, auch im NT anzutreffen (vgl. Lk 
1,50; 18,2.4; 23,40; Apg 9,31; Röm 3,18; 2 Kor 7,1; 
Kol 3,22; 1 Petr 2,17; Offb 11,18; 14,7; 15,4; 19,5). 
Eine semant. Sonderentwicklung ım Frühjuden- 
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tum, die ins NT eingeht (vgl. Apg 10,2.22.35; 
13,16.26.43.50; 16,14; 17,4.17, 18,7), kennt „gottes- 
fürchtig“ (auch als Subst.) als Bez. für /Heiden, dıe 
sich in bestimmter Form dem Judentum anschlie- 
Ben (/Proselyten). -- Der semant. Befund dispen- 
siert nicht v. einer theol. Wertung der Stellen, an 
denen eigtl. Furcht vor Gott ausgedrückt od. dar- 
gestellt wird, evtl. ohne das Vokabular der Furcht. 
Dem AT ist Erschauern vor dem Numinosen (das 
zugleich Fascinosum ist) (z.B. Gen 28,17; Ex 19,16; 
Ps 96,9), Furcht vor dem todbringenden Anblick 
Gottes (z.B. Ex 33,20; Jes 6,5) od. vor dem Ver- 
nehmen seiner Stimme (Ex 20,19; Din 4,33; 
5,23-27) sowie Furcht vor Strafe unentbehrlich für 
angemessenes Reden v. der Größe Gottes u. v. 
/Heiligen überhaupt. Das NT behält diese Wertung 
bei (z.B. Mt 27,54; Mk 4,41 par.; 16,8; Lk 1,12.65; 
2.9: Apg 2,43, 5,5) u. empfiehlt die Furcht als Mo- 
tiv des Handelns (z.B. Mt 10,28 par.;, Röm 11,20; 
2Kor 5.11: Eph 5,21; Phil 2,12; Hebr 4,1; 12,28; 
l Petr 1,17; 3,16). Gleichzeitig proklamiert das NT 
als Grenzwert der Erlösung die Befreiung v. Furcht, 
auch v. der Furcht vor Gott (vgl. bes. 1 Joh 4,18). 

Lit.: RAC 8, 661-699 (A. Diehle, J.H. Waszink, W. Mundle); 
ThWNT 3, 124-128 (G. Bertram); 7, 169-190 (W. Foerster); 
THAT |, 765-778; 2, 411ff. (H.-P. Stähli); ThWAT 3, 869-893 


(H.F. Fuhs); NBL 1, 107f. 713-716 (H.F. Fuhs). /Furcht, IV. 
Biblisch. JOACHIM BECKER 


III. Systematisch-theologisch: 1. Die G. wurzelt 
in der existentiellen Ungesichertheit u. Kontin- 
genzerfahrung des Menschen, der seinen Anfang 
nicht selbst gesetzt u. dem das Ende nicht verfügbar 
ist. In der Konfrontation seines Lebens mit dem 
Maßstab der Liebe Christi erfährt er sich überdies 
als Sünder, für den Gottes Wirken auch radikale 
Krisis bedeutet. Verwiesen auf die Gnade, vermag 
der Mensch v. sıch aus nıcht dıe Haltung v. „Furcht 
u. Zittern“ (Phil 2,12) zu überschreiten. 

2. Die chr. Trad. unterscheidet zw. timor servilis u. 
timor castus (filialis). Insofern in der knechtl. Furcht 
vor Strafe Gott u. seine Gerechtigkeit nicht geliebt 
werden, hat diese keinen sittl. Wert. Jedoch kann 
die Furcht vor der Hölle päd. Bedeutung haben 
(vgl. Mt 10,18) u. für die Liebe vorbereiten (/ Attri- 
tio). Einen letzten Ausgleich zw. einer positiven u. 
negativen Einschätzung der knechtlichen Furcht 
kennt die Trad. nıcht. Durch tımor castus bzw. fılia- 
15 (Ps 18,10), eine Gabe des Hl. Geistes (Jes 11,3), 
hängt dıe Seele an Gott. Diese G., dıe ın Ewigkeit 
bleibt, bewahrt die in die /Gottesfreundschaft hin- 
aufgehobene /Gottesliebe vor der Vermessenheit, 
zumal dem Menschen eine eigenmächtige Aneig- 
nung der /Heilsgewißheit versagt ist (DH 1534). 

3. Die erlösende Annahme u. Verwandlung der 
angsthaften Existenz vollzieht sich ın Glaube, Hoff- 
nung u. Liebe (1 Joh 4,17), nicht durch 7/Askese od. 
/Gnosis. Die bibl. Trad. trägt dıe G. ın Klage u. 
Bitte aus. Die Biographien der Heiligen u. ıhre 
geistl. Ubungswege kennen Phasen der Skrupel, 
der Heilsangst u. der G. Sıe läutern diese ın der 
/Unterscheidung der Geister u. heben sıe ın die 
Dynamik der Liebe hinein auf (Ignatius v. Loyola, 
Theresia v. Avıla). Die Angst vor Gott wırd umge- 
wandelt in die Sorge um Gott u. sein Reich, ın die 
/Proexistenz für u. die /Solidarıtät mit den anderen 
(GS 1) im Hinblick auf ihr Heil. 
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4. Die G. kritisiert alle wıllkürl. u. selbstpro- 
jızierten Gottesbilder. Sie wehrt der anthropolog. 
u. polit. Reduktion Gottes, seiner abstrakten Ver- 
flüchtigung auf eın Ideal od. Postulat wıe auch allen 
Tendenzen einer falschen unmittelbaren Bemächti- 
gung. Statt dessen verweist sie auf das Drama einer 
strikt personalen Beziehung zw. Gott u. Mensch. 


ΟΟ: Aug. in ep. Joh. tract. 9; Lact. ira (dt.: Vom Zorne Got- 
tes. Da 1983); Thomas v. Aquin: S. th. II-II, 19. 


Lit.: 5, Kierkegaard: Furcht u. Zittern (1843). D 1962; J. Pie- 
per: Über dıe Hoffnung. L 1935; H.U. v. Balthasar: Der Christ 
u. die Angst. Εἰ 1951; Rahner S 15, 267-279; Lebenskraft 
Angst, hg. v. R. Walter. Fr 1987. MANFRED SCHEUER 


IV. Religionspädagogisch: G. ist die subj. Reak- 
tion des Menschen auf dıe wahrgenommene Tran- 
szendenz Gottes. In ıhr erweist Gott sıch als der 
ganz andere zu aller Wirklichkeit der Welt, der als 
solcher ihre Endlichkeit markiert u. somit bei dem 
in die Endlichkeit eingebundenen Menschen 
/Furcht auslöst. Es ıst aber falsch, deshalb Furcht 
als ein Gott geschuldetes Phänomen anzusehen, 
wie dies ın Fehlformen rel. Erziehung geschehen 
ist. Hier wırd 616 der G. zugrunde liegende Tran- 
szendenz Gottes mißverstanden, der zufolge Gott 
gerade nıcht ein Rivale des Menschen ist u. ihm da- 
her nıcht seinen „Platz ım Sein” streitig zu machen 
braucht, so daß Gott nicht ın Phänomenen einge- 
schränkten Lebens geehrt werden muß. Vielmehr 
ist Gott als der Transzendente gerade kein Konkur- 
rent des Menschen u. muß nicht in diesem Sinne v. 
ihm gefürchtet werden. Gottes Anders-Sein als die 
Weltwirklichkeit ıst zugleich dıe Ermöglichung sei- 
nes universalen In-der-Welt-Seins (Immanenz), so 
daß der Mensch Gott in allen Dingen finden kann. 
G. als Realisierung des Anders-Seins Gottes be- 
deutete dann dıe Grundhaltung des Christen, mit 
der Anwesenheit Gottes in aller weltl. Wirklichkeit 
zu rechnen, diese also ın ıhrer symbol. Qualität zu 
sehen u. πῇ Umgang mit der Welt ın einem fort- 
währenden Gotteskontakt zu leben. Dies beinhal- 
tet dıe Bestreitung der Absolutsetzung endl. Wirk- 
lichkeiten u. die Ermöglichung welttranszendieren- 
der Freiheit, sich hoffend auf Grenzerfahrungen als 
Erfahrungen der Endlichkeit einzulassen u. in 
ihnen ein letztlich nicht mehr kalkulierbares Ver- 
trauen einzunehmen. G. wird daher religions- 
pädagogisch realısiert ın der Anleitung zu einer 
Haltung der Offenheit für Spuren der Transzen- 
denz ım Alltag. Dies erfordert eine Ubung der 
Wahrnehmungs- u. Deutungsfähigkeit u. speziell 
eine Förderung der Fähigkeit z. symbol. Verstehen. 
Dies muß begleitet werden durch die ermutigende 
Einübung ın Akte des Vertrauens. In der heutigen 
Sıtuation radıkaler Gottesfinsternis stellen sich die 
mit der G. verbundenen Lernaufgaben vorrangig als 
Probleme eines grundlegenden, die Rede v. Gott 
sınnmäßig erschließenden Gotteskontakts dar. 


Lit.: A. Görres: Pathologie des kath. Christentums: HPTh 2/1, 
277-343; Καὶ. Nishitani: Was ist Religion? F 1986. 
ULRICH GORKI 


Gottesfürchtige. Der G. bedeutet im allgemei- 
nen eine fromme Person, ist jedoch ın der Bibelwis- 
senschaft u. Judaistik z. Bez. einer speziellen Kate- 
gorie heidn. Sympathisanten des Judentums in der 
antıken Welt geworden. In der Apg u. bei Josephus 
Flavius wird diese nicht klar umgrenzte Gruppe mit 
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den griech. Termini φοβούμενοι od. σεβόμενοι (τὸν 
Vdeov) angedeutet; im rabb. Schrifftum heißen sie 
hebr. D’AV MN” [jireh Samajim], in jüd. Inschriften 
werden sie meistens griech. ϑεοσεβεῖς od. lat. metu- 
entes genannt. Aus sowohl jüd. wıe chr. u. heidni- 
schen Quellen der röm. Kaiserzeit ergibt sich, daß 
viele jüd. Gemeinden einen Kreis v. heidn. Interes- 
sierten rund um die Synagoge hatten, die sich ın un- 
terschiedl. Weise mit dem jüd. Gesetz u. jüd. Le- 
bensweise befaßten. Es gab diejenigen, die nach ei- 
gener Wahl u. oberflächlich nur eine od. einige der 
Vorschriften einhielten (z.B. den Sabbat), während 
andere viel weiter gingen, z.B. indem 516 jüd. Got- 
tesdiensten beiwohnten u. sıch zus. mit Gemeinde- 
mitgliedern auch ins Gesetzesstudium vertieften u. 
dem Monotheismus anhingen, das alles jedoch 
ohne den letzten, entscheidenden Schritt, nämlich 
den Übertritt z. Judentum, zu wagen. Sıe sınd also 
bestimmt v. /Proselyten zu unterscheiden (u. daher 
auch nicht als Halbproselyten zu deuten). Eine 
feste u. allg., v. ganzen Judentum anerkannte Regel 
für den Status des G. scheint es nıe gegeben zu ha- 
ben. In den letzten 15 Jahren entstand eine rege 
Diskussion darüber, ob es solche Gruppen v. Sym- 
pathisanten tatsächlich gegeben hat od. ob hier 
nicht vielmehr literar. u. theol. Konstruktionen der 
Quellen vorliegen. Der Fund einer großen jüd. In- 
schrift im kleinasiat. Aphrodisias (3. Jh.), die einen 
unzweiıdeutigen Unterschied zw. Juden, Proselyten 
u. G. macht, hat dieser Debatte ein Ende bereitet. 


Lit.:. RAC 11, 1060-70 (M. Simon); Schürer H 3, 150-176; 
J.M. Reynolds-R. Tannenbaum: Jews and Godfearers at 
Aphrodisias. ( 1987; L.H. Feldman: Jews and Gentiles in the 
Ancıent World. Pr 1993, 342-382. 

PIETER W. VAN DER HORST 


Gottesgebärerin (griech. deotöxog, lat. Dei geni- 
trix/genetrix, Deipara) ist der aus der christolog. 
Klärung des 3. u. 4.Jh. erwachsene u. z. Ausweis 
der kırchl. Christologie gewordene Grundtitel 
/Marıas, der Mutter Jesu, in dem dann auch die Le- 
gitimatıon v. 7/Mariologie u. /Marienverehrung ge- 
sehen wird. Der ım Profangriechischen seit dem 
2.Jh. nC. bekannte Begriff begegnet ın christlich- 
dogmat. Zshg. erstmals 322 bei / Alexander v. Alex- 
andrıen in der Darlegung des alexandrin. 
Glaubensbekenntnisses (vgl. Thdt. h.e.: GCS 20, 
15). Ausgehend v. der ntl. Aussage, daß Maria die 
Mutter Jesu v. Nazaret (Mk 6,3,;Mt 2,11.13; 
Lk 1,60; Joh 2,1.3.12; Apg 1,14 u.ö.) u. damit des 
Kyrios (Lk 1,43) ist, konnte die Reflexion auf das 
Wesen dieser Mutterschaft z. Sicherung der wahren 
Menschheit u. z. Verdeutlichung der /hypostat. 
Union ihres Sohnes dienlich sein. 516 wurde ange- 
regt durch 7/Apollinarios v. Laodicea, nach dem 
Marıa G. genannt werden kann, weil sie auch den 
geistigen, d.h. göttl. Teil Jesu geboren hat. In der 
Auseinandersetzung mit ıhm hält dıe /alexandrin. 
Schule den Titel im Sinn der /Idiomenkommunika- 
tion für berechtigt, die /antiochen. Schule jedoch 
muß ıhn zurückweisen, da der göttl. Logos nicht v. 
einer Frau geboren werden könne; sıe nennt im 
Sinn des Kompromisses Maria Christusgebärerin 
(χριστοτόκος). In der Auseinandersetzung mit 
/Nestorius weist /Cyrıll v. Alexandrien diese antio- 
chen. Auffassung scharf zurück. Das Konzil v. 
/Ephesus billigt am 22.6.431 seinen diesbzgl. 
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2. Brief an Nestorius u. erhebt damit den Titel G. zu 
dogmat. Verbindlichkeit (DH 250). Gegen mono- 
physıt. Tendenzen, ıhn neuerlich in Frage zu stellen, 
weil das Fleisch des Logos himmlisch sei, bekräftigt 
ıhn 451 das Konzil v. /Chalkedon (DH 301). Nach 
dem Abflauen der Kämpfe setzt sich mehr u. mehr 
die Bez. Mutter Gottes (/Gottesmutterschaft) an 
seinen Platz, um die personale Seite des Christus- 
Maria-Verhältnisses besser zu zeigen. Sachlich be- 
zieht sich der Titel G. nur auf die Momente v. Emp- 
fängnis u. Geburt Jesu. Er hält fest, nicht daß Maria 
Gebärerin einer Gottheit, sondern daß sie den ge- 
boren hat, der v. Anfang seiner menschl. Existenz 
an der Gott-Logos in der hypostat. Einheit der 
göttl. u. der menschl. Natur ıst. 
Lit.: 5. Meo: La „theotokos“ al concilio Ecumenico di Efeso 
(a. 431). Ro 1979: RAC 11, 1071-1103; NDM 806-830; LMK 
2, 684-692; HMar? Bd. 1, Kap. 3 (in Vorb.). 

WOLFGANG BEINERT 
Gottesgeburt ist im Unterschied z. /Gotteskind- 
schaft keine Beschreibung eines neuen Zustandes 
des erlösten Menschen, sondern eine prozessuale 
Aufladung der intensiven Gottesbeziehung im 
Menschen. Diese kann entweder sakramental-eu- 
chariıstisch, spirituell-allegorisch od. ontologisch- 
praktisch verstanden werden. Das letzte Verständ- 
nis hat, v. /Origenes begründet u. v. Meister /Eck- 
hart vollendet. am meisten Wirkung hinterlassen. 
Wenn Gott durch die ..Tugend“ seitens des „Ge- 
rechten“, d.h. des ın der gnadenhaften Einheit mit 
ihm stehenden Menschen, zurückgeboren wird, 
dann geschieht dies zugleich im Sein u. im Wirken. 
Die Reflexion der Wirkeinheit („Gott wirkt, u. ich 
werde“) bei Eckhart baut auf dem „Gebären“ als 
Wechselwirkung auf: Gott u. Mensch verhalten sich 
in diesem Prozeß je aktiv u. passiv zugleich (‚das 
Gebären u. das Geborenwerden sind eins“). Die 
Reflexion auf dieses Geschehen („Erkenntnis“) 
sucht philos. Präzision mit „mystischer“ Predigt- 
kommunikation zu verbinden. Eckharts originelle 
Ausdeutung einer sonst eher allegor. Rede (z.B. 
bei Johannes Scotus Eriugena) wirkt heute bis in 
den interrel. Dialog hinein. 
Lit.: H. Rahner: Symbole der Kirche. δ 1964. 13-87: K. Kertz: 
Meister Eckharts Teaching on the Birth of the Divine World in 
the Soul: Tr 23 (1959) 327-363: U. Shizuteru: Die G. in der 
Seele u. der Durchbruch z. Gottheit. Gt 1965; Ruh Bd. 1: D. 
Mieth: Kontemplation u. Gottesgeburt: W. Haug-D. Mieth 
(Hg.): Religiöse Erfahrung. Histor. Modelle in chr. Trad. M 
1992, 205-228. DIETMAR MIETH 
Gottesgericht /Gottesurteil, I. Religionsgeschicht- 
lich. 


Gottesgnaden (Patr. U.L.F. u. hl. Victor), ehem. 
OPraem-Propstei b. Kalbe a.d. Saale (Diöz. Mag- 
deburg), Tochter-Klr. v. U.L.F. zu Magdeburg, Zir- 
karıe Sachsen; 1131 auf Bitte des hl. Norbert v. 
Gf. Otto v. Reveningen (od. Röblingen) als Dop- 
pel-Klr. gegr.; Tochter-Klr.: /Arnstein, Stade u. 
St. Habakuk. G. besaß ca. 12 Pfarrkirchen. Zwi- 
schen 1209 u. 1220 werden die Schwestern an den 
OCist angeschlossen u. nach Magdeburg, 1283 nach 
Jüterbog verlegt. Ab dem 16. Jh. verfällt G.: Brand 
(1548), Reform u. Säkularisation (1553/63), Resti- 
tution (1629-32) u. Zerstörung durch die Schweden 
(1640). 

QO: H. Pabst (Hg.): Fundatio monasterii Gratiae Dei: 
MCGH.SS 20, 683-691. 
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Lit.: Winter P 61-65 105-116; Claude 2, 387-398; Back- 
mund P? 1, 285f.; DHGE 21, 858. FLORENT CYGLER 
Gottesgnadentum. In einem allgemeinsten 
Sinne weist der Begriff auf dıe göttl. Einsetzung 
einer Amtsgewalt od. Herrschaftsmacht hin. Das 
setzt einerseits voraus, daß der Amtsinhaber nicht 
selbst göttl. Natur ist, anderseits, daß der Herrscher 
seine Macht nicht lediglich aus eigenem Recht 
handhabt, etwa aufgrund seiner dynast. Herkunft 
(Geblütsrecht). Grundlegend für dıe abendländ. 
Gesch. des G. sind die Briefe des Ap. Paulus. Nach 
ihm gibt es keine Obrigkeit außer v. Gott (non est 
enim potestas nisi a deo); sie ist Gottes Dienerin u. 
vollzieht das Strafgericht an jenen, die Böses tun 
(Röm 13,1 u. 4). 

In den ersten Jhh. nC. sind es vornehmlich Bi- 
schöfe, aber auch die Okum. Konzilien, welche die 
Dei-gratia-Formel in ihrer Titulatur führen (z.B. 
Dei gratia et mandato sanctissimi imperatoris Con- 
stantini, Konzil v. Nizäa 325). Der Hinweis auf 616 
Gnade Gottes demonstriert dıe Selbständigkeit u. 
Unabhängigkeit gegenüber dem Kaiser. Daneben 
kommen viele Varianten vor, z.B. dıvina favente 
clementia, misericordia dei usw. Auch dıe Mero- 
wingerkönige führen schon Dei-gratia-Formeln in 
ihrem Titel. Doch dürften dıe Zeitgenossen das 
Charisma dieser Dynastie noch überwiegend ım 
Rahmen german. Geblütsrechts verstanden haben. 
Germanische Könige beriefen sıch ın vorchr. Zeit 
auf göttl. Ahnen („Königsheil“). 

Die ma. Gesch. des G. beginnt ım Jahre 751, als 
sich der fränk. Hausmeier /Pippin (der Jüngere) 
vor der Entmachtung des Merowinger-Kg. Childe- 
rich III. an Papst Zacharias wendet. Die Antwort, 
daß derjenige Kg. heißen solle, der die Macht habe, 
damit die in Gott gegr. Ordnung nicht gestört 
werde, trägt entscheidend dazu bei, den sakralen 
Charakter des Königtums in der westl. Christenheit 
zu verankern. An die Stelle des german. Kg.-Heils 
tritt die v. Bonifatius durchgeführte geistl. /Sal- 
bung als herrschaftslegitimierender Akt (/Herr- 
scherweihe). Vorbilder konnten die Kg.-Salbungen 
Sauls u. Davids durch Samuel sein (1Sam 10,1; 
16,13). Der atl. Kg. ist Gesalbter des Herrn (1Sam 
24,7 u. 11; 2Sam 1,16), v. ihm geheiligt. Tatsächli- 
che Macht u. sakrale Weihe sınd die beiden zentra- 
len Elemente, dıe den Kg. zu einer v. Gott begna- 
deten Persönlichkeit machen. Die Kg.-Weihe wird 
dabei bis in das 12.Jh. hinein sakramental verstan- 
den u. vermittelt die Würde eines Diakons. Unter 
Pıppin ist jedoch ein ständiger Gebrauch der Dei- 
gratia-Formel in der Kanzlei noch nicht zu erken- 
nen. Erst unter Karl d.Gr. wird sıe fester Bestand- 
[61] der Titulatur. 

Im MA umfaßt die Vorstellung v. G. des Herr- 
schers sowohl ein Element der Begnadung wie auch 
ein solches der Demut. Die Gnade bewirkt, daß der 
Erwählte mit besonderen Vorzügen u. Eigenschaf- 
ten (virtus) ausgezeichnet u. daher v. besonderer 
Eignung (idoneus) für das Königtum ist. Ermittelt 
wird der v. Gott vorherbestimmte Kandidat nach 
ma. Anschauung durch das Volk: „Das Volk ... 
möge wählen, wen der Herr will“ (ordınatio ımperiü 
v. 817). Gottes Kraft lebt ım Kg., der daher auf- 
grund seines Charismas Wunder wirken kann 
(Krankenheilungen der Könige v. Engl. u. Fkr.). 
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Die Gnade Gottes zeigt sich auch ın der Schlacht, 
deren Entscheidung auf dem Willen Gottes beruht. 
So begründet u. legitimiert das G. letztlich auch die 
polit. Macht. Anderseits verhindert dıe Demuts- 
komponente, daß der Kg. autonom gedacht werden 
kann. Er ıst eingegliedert in 616 Gesamtordnung 
der Welt. Das Recht steht über Herrscher u. Volk. 
Daher steht das G. der Annahme kgl. Pflichten ge- 
genüber dem Volk, ja sogar einem Widerstands- 
recht des Volkes nicht entgehen: Rex a recte 
agendo vocatur (Konzil v. Paris 829). Insbesondere 
in der Zeıt der Salıier u. Staufer dient das G. der 
Herrschaftsbegründung. Mittels der Zwei-Gewal- 
ten-Lehre postuliert es die Eigenständigkeit weltl. 
Herrschertums gegenüber dem sacerdotium, also 
gegenüber dem päpstl. Anspruch auf Vermittlung 
od. Kontrolle weltl. Herrschaft (/Regnum u. Sacer- 
dotium). Der Ks. ıst vicarius dei, seit der salischen 
Zeit vicarıus Christi. Ihm ıst kein Reichsheliliger, 
sondern Christus selbst zugeordnet. Die besondere 
Gottebenbildlichkeit des Herrschers begründet den 
Titel imago deı bzw. imago Christi. 

Schon beı Thomas v. Aquin zeichnet sıch ab, daß 
sich der Gedanke des G. inhaltlich zu verändern be- 
ginnt. Der Kg. solle bei der Ausübung des Herr- 
scheramtes ein Diener Gottes (minister dei) sein u. 
aus Liebe z. ewigen Seligkeit gerecht regieren (De 
regimine principum I, 8). Nach spätma. u. frühneu- 
zeitl. Auffassung muß den durch die Gnade Gottes 
berufenen Fürsten die Eigenschaft der pietas aus- 
zeichnen. Die Person des Herrschers u. die v. ıhm 
gehandhabte Staatsgewalt werden ım Zuge der 
fortschreitenden Staatsbildung unterschieden. Aus 
der Idee der unmittelbaren Berufung z. Herrscher- 
amt durch Gott wird gefolgert, daß nur Gott die auf 
dem G. beruhende Herrschaft beschränkt. Das G. 
dient nun der Begründung der monarch. Souverä- 
nıtät legıbus solutus. Es entsteht die Lehre, die ab- 
solute Κρ]. Herrschaft 561 gottgewollt u. der Kg. 
handele als Vollstrecker des göttl. Willens niemals 
unrecht (C. Salmasius: Defensio regia pro Carolo 1. 
A 1650; J.-B. Bossuet: Politique tir&e des propres 
paroles de l’Ecriture Sainte. Bl 1710). Doch bleibt 
in dem Gedanken, der Fürst 561 an das Naturrecht 
u. das göttl. Gebot gebunden, ein Element sakraler 
Bindung erhalten. Veit Ludwig v. Seckendorff be- 
tont, daß die Berufung auf 416 Gnade Gottes nicht 
nur einen Titel darstelle, sondern dıe Hoheit aus- 
drücke, als Gottes Statthalter zu wirken u. die 
Pflichten der Obrigkeit ım Hinblick auf die Ehre 
Gottes, des Volkes Wohlfahrt u. des Landes altem 
Herkommen zu erfüllen (Deutscher Fürstenstaat 
[1656], 2. ΤΙ. Kap. 2. J 1737). 

Während τη Fkr. ohnehin nur die Krone die Dei- 
gratia-Formel verwendet, wird diese ın Dtl. seit 
dem 17. Jh. dem Ks. u. den Landesherren vorbehal- 
ten, den Landständen dagegen nicht mehr zugebil- 
list. Johann Jakob Moser stellt 1775 sogar fest, daß 
sıch dıe geistl. u. weltl. Kurfürsten u. Fürsten v. 
Gottes Gnaden schrieben, Prälaten u. Grafen hın- 
gegen ordentlicherweise nicht (Neues Teutsches 
Staatsrecht, Bd. 11/1. Neudr. Osnabrück, 51). Als 
mit der Auflösung des alten Reiches 1806 die bis da- 
hin gegebenen hist. u. rechtl. Grundlagen dt. Für- 
stenherrschaft entfallen, wırd das G. z. alleinigen 
Legitimationsbasıs der neuzeitl. Monarchie. 
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Im konstitutionellen Zeitalter dient das G. Ζ. 
Rechtfertigung des monarch. Prinzips u. z. Abwehr 
der /Volkssouveränität. Die Auffassung, daß der 
Monarch aufgrund eigenen Rechtes regiere 
(F.J. Stahl: Das monarch. Prinzip. Hd 1845), kenn- 
zeichnet zahlr. Verfassungen dieser Epoche (z.B. 
die frz. Charte v. 1814, dıe bayer. Verfassung v. 
1818, die preuß. Verfassung v. 1850). Daneben ste- 
hen Staatssysteme, ın denen die Stellung des Mon- 
archen aus dem Volkswillen abgeleitet wırd (frz. 
Verfassung v. 1791, belg. Verfassung v. 1831, dt. 
Reichsverfassung v. 1849). Das G. der Dynastien 
wird auf dem /Wiener Kongreß durch Talleyrands 
Gedanken der /Legitimität vordergründig gefe- 
stigt. Die Gestalt des jeweils regierenden Herr- 
schers beruht, wie dıe Obrigkeit überhaupt, auf 
dem Willen Gottes, erkennbar in der „besonderen 
Veranstaltung” der Geburt des Thronfolgers 
(F.J. Stahl: Die Philos. des Rechts, Bd. 2/2. Hd 
*1870,. 176 250). Mit dem patrimonialen Erbrecht 
verbunden, verleiht das G. den Erbmonarchen eın 
überpositives Herrschaftsrecht, welches den Um- 
sturz im Innern ebenso wıe eine Intervention v. 
außen verhindern soll. Der Krieg v. 1866 u. dıe ıhm 
nachfolgenden Mediatisierungen enthüllen jedoch 
die hinter der Fassade des G. nunmehr verborgenen 
Zweckmäßigkeitserwägungen. Auch ım Verhältnis 
v. Staatsgewalt u. Staatsbürgern vermag das mon- 
arch. Prinzip des 19.Jh. dıe alte Idee des G. nicht 
mehr auszufüllen. Ihres rel. Gehaltes entkleidet, 
weist sie vor dem Hintergrund einer langen hıst. 
Entwicklung nur noch darauf hin, daß 416 Staatsge- 
walt des Monarchen als rechtlich ursprünglich zu 
denken sei (6. Jellinek: Allg. Staatslehre. B °1914, 
6. Neudr. Bad Homburg u.a. 1966, 277). 


Lit.: A. Daniel: Die Kurialienformel Von Gottes Gnaden. B 
1902; K. Schmitz: Ursprung u. Gesch. der Devotionsformeln 
bis zu ihrer Aufnahme in die fränk. Kg.-Urkunde. St 1913; H. 
Beumann: Die Historiographie des MA als Quelle für die 
Gesch. des Kgt.: HZ 180 (1955) 449-488; O. Brunner: Vom G. 
z. monarch. Prinzip: VuF 3 (1956) 279-305; ©. Höfler: Der Sa- 
kralcharakter des german. Kgt.: VuF 3 (1956) 75-104; E. Kan- 
torowicz: The King’s Two Bodies. Pr 1957 (dt.: Die zwei Kör- 
per des Kg. M 1990); G. Koch: Auf dem Wege z. sacrum impe- 
rıum. W u.a. 1972; H. Boldt: Dt. Staatslehre im Vormärz. Ὁ 
1975; H. Dreitzel: Monarchiebegriffe in der Fürstengesell- 
schaft, Bd. I u. 2. K u.a. 1991; W. Weber: Prudentia guberna- 
torıa. Tü 1992; D. Willoweit: Dt. Verfassungsgeschichte. M 
41992: J. Petersohn: Kaisertum u. Kultakt in der Stauferzeit: 
VurF 42 (1994) 101-146. 

STEFFEN SCHLINKER/DIETMAR WILLOWEIT 


Gotteshausvermögen /Kirchenstiftung. 
Gottesherrschaft Herrschaft Gottes. 


Gotteskindschaft. 1. Biblisch: Im religionsgesch. 
Umfeld der Bibel wird G. etwa ın den hellenist. My- 
sterienreligionen durch eigene Initiationsriten u. 
sakrale Weihen erlangt, durch 616 dıe Mysten ın ihr 
neues Kindschaftsverhältnis z. Gottheit u. in dıe 
Teilnahme an den göttl. Mysterien eingeführt wer- 
den. Die Stoa hingegen weitet die Vorstellung der 
G. auf alle Menschen aus u. sieht in ıhnen nicht nur 
Geschöpfe Gottes, sondern Kinder Gottes (Epict. 
Diatriben 1,3,1; vgl. Apg 17,28). 

In der hebr. Bibel wırd das Volk Israel aufgrund 
seiner /Erwählung als Jahwes „erstgeborener Sohn“ 
verstanden (Ex 4,22f.; Jer 31,9), wobei der Schöp- 
fungsgedanke (Jes 45,11; 64,7; Dtn 32,6) ebenso 
mitschwingt wie der Bundesgedanke (Jes 1.2.4: Mal 
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1,2f.;2,10). In Din 14,1 („ihr seid Söhne für 
Jahwe‘“) steht dıe G. Israels „vermutlich ım Kontrast 
zu einer myth. Kindschaft“ (G. Braulik: Dtn [NEB] 
z. Stelle). Israel soll sich als Volk wie ein behütetes 
Kind z. liebenden Vater verhalten (Jes 63,16; Jer 
31,9.20; Hos 11,1). In einem besonderen Verhältnis 
der G. zu Jahwe steht Israels Kg., v. ihm eingesetzt 
(„gezeugt“ Pss 2,7: 110,3; vgl. 2Sam 7,14). Als v. 
Gott angenommenes Kind u. damit seiner besonde- 
ren Fürsorge anvertraut darf sıch der „Arme“, der 
Recht- u. Schutzlose, verstehen (Pss 27,10; 68,6; 
103,13), ebenso der gerechte Fromme (Weish 2,18; 
5,5; Sır 4,10: 23,1; Mal 3,1). In Jub 1,24f. wird die 
neue Heilsgemeinde mit „Kinder des lebendigen 
Gottes“ angesprochen. In Qumran findet sich die 
Selbst-Bez. „Söhne des Lichts, der Gnade, der 
Wahrheit, des Wohlgefallens Gottes“. 

Der ntl. Sprachgebrauch v. G. führt über das AT 
hinaus, indem ausdrücklich u. mit deutlich soterio- 
log. Konnotation v. den Glaubenden als „Kindern 
Gottes” (τέκνα ϑεοῦ) gesprochen wird. In der Je- 
sus-Überl. der Evv. ıst er dadurch vorbereitet, daß 
Jesus selbst Gott als seinen Vater (7„Abba“) an- 
spricht (Mt 11,25 par.; Mk 14,36) u. seine Jünger 
lehrt, in entspr. Weise zu beten: „Vater unser“ (Mt 
6,9). Nach Joh 1,12 erhalten die Glaubenden durch 
Jesus als den fleischgewordenen Logos die „Macht, 
Kinder Gottes zu werden“. „Kinder“ bzw. gleichbe- 
deutend „Söhne Gottes” sind „wir“ — so Paulus — 
durch die Taufe geworden (Gal 3,26f.), so daß wir 
durch den Geist seines Sohnes Gott unseren Vater 
nennen u. zu ihm rufen: „Abba, Vater“ (4,5f.). 
Paulus unterstreicht damit das volle Hausrecht der 
„Söhne gegenüber dem Stand der Unmündigkeit 
bzw. der Sklaven (4,1ff.). Ebenso Röm 8,14ff.: 
„Ihr habt nıcht den Geist der Knechtschaft empfan- 
gen ... sondern den Geist der Annahme an Sohnes 
Statt... Eben dieser Geist bezeugt unserem Geist, 
daß wır Kinder Gottes sınd.“ G. bedeutet danach 
Freiheit v. den versklavenden Mächten Sünde u. 
Tod; sıe fordert u. ermöglicht auch die Bewährung 
der erlangten Freiheit. In gleicher Weise ıst 1Joh 
3,2.10 zu verstehen, wo 616 erlangte G. die Hoff- 
nung auf das vollendete Offenbarwerden dieses 
Heilsgutes begründet u. das „Tun der Gerechtig- 
keit" ıhr unterscheidendes Merkmal gegenüber den 
„Kindern des Teufels“ ıst. 


Lit.: THAT 1, 316-325 (J. Kühlewein); ThWAT 1, 668-682 (J. 
Bergmann u.a.); ThWNT 5, 650-653; EWNT 3, 817-820; 
NBL 1, 479 (©. Knoch); RAC 11, 1159-66. — G. Cooke: The 
Sons of (the) God(s): ZAW 76 (1964) 22-47; W. Schlisske: 
Gottessöhne u. Gottessohn im AT (BWANT 97). St 1973: Μ. 
Vellanickal: The Divine Sonship of Christians ın the Johannine 
Writings (AnBib 72). Ro 1977, G. Delling: Die „Söhne (Kin- 
der) Gottes“ im NT: Die Kirche des Anfangs. FS H. Schür- 
mann. Fr 1978, 615-631; H. Klein: Die Gemeinschaft der 
Gotteskinder. Zur Ekklesiologie der joh. Schr.: Kirchenge- 
meinschaft - Anspruch u. Wirklichkeit. FS G. Kretschmar. St 
1986, 59-67; J.M. Scott: Adoption as Sons of God. An Exe- 
getical Investigation ınto the Background of YIOOEZIA τη 
the Pauline Corpus (WUNT II 48). Tü 1992; D. Rusam: Die 
Gemeinschaft der Kinder Gottes. Das Motiv der G. u. die Ge- 
meinden der Joh. Briefe (BWANT 133). St 1993. 
PAUL-GERHARD MÜLLER 


HI. Systematisch-theologisch: G. thematisiert ım 
Verständnis einer an der Scholastık orientierten 
Theol. neben der Heiligkeit u. Schönheit der Seele 
u. ihrer Freundschaft mit Gott den Höhepunkt der 
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formalen Wirkungen der heiligmachenden /Gnade. 
Auf dieser Linie beschreibt das Trid. die /Rechtfer- 
tigung des Gottlosen als „Überführung v. dem 
Stand, in dem der Mensch als Sohn des ersten Adam 
geboren wird, ın den Stand der Gnade u. ‚der An- 
nahme unter die Söhne‘ Gottes (adoptionis fili- 
orum) durch den zweiten Adam, unseren Erlöser 
Jesus Christus” (DH 1524). Bei der spekulativen 
Erklärung der G. wird einerseits der Unterschied 
zw. einer ird. Adoption u. der gnadenhaften An- 
nahme als Kind Gottes hervorgehoben, anderseits 
auf den wesentl. Unterschied zw. der einmaligen 
Sohnschaft Christi u. unserer Sohnschaft (= Kind- 
schaft) hingewiesen. Während ird. Adoption die 
Gemeinsamkeit der Natur voraussetzt u. nur ein 
äußeres rechtl. Band bewirkt, schafft die Adoption 
durch Gott erst dıe Gemeinschaft der Natur u. be- 
wirkt die tiefste Veränderung der Seele, so daß der 
Mensch wirkl. Anteil an der Sohneswürde u. dem 
Erbrecht des eingeborenen Sohnes erhält. Den- 
noch besteht eın wesentl. Unterschied zw. Christus, 
dem „natürl. Sohn Gottes“, u. der durch die Gnade 
gewirkten Adoptivsohnschaft des Gerechten. In 
der Theol. der Väter, v.a. der griechischen, wird die 
G. bes. durch den Gedanken v. der /Vergöttlichung 
des Menschen erläutert, die ın der Menschwerdung 
des Gottessohnes ihren Grund hat. Gott ist Mensch 
geworden, damit der Mensch Gott werde; Gott hat 
sich vermenschlicht, damit der Mensch vergöttlicht 
wird (Irenaeus, Klemens v. Alexandrien, Athana- 
sius, Cyrill v. Alexandrien, Augustinus u.a.). Die 
reformator. Theologen betonen, daß die G. ein rei- 
nes Gnadengeschenk Gottes ıst, das nur ım Glau- 
ben entgegengenommen werden kann. Luther ver- 
steht die G. als Erhebung des glaubenden Geistes in 
den Stand der Bruderschaft Christi, dıe uns jene 
Freiheit schenkt, 616 dieser selber besitzt. Luther u. 
Calvın rechnen mit der Möglichkeit, daß dıe G. ın 
die Erfahrung des Menschen treten kann, wenn dies 
auch nicht der Grund unserer Zuversicht sein darf. 
Im 19. Jh. hat sıch bes. M.J. 7Scheeben um eın ver- 
tieftes Verständnis der G. verdient gemacht. Unter 
Bezugnahme auf die griech. Väter betont er, daß dıe 
G. durch dıe Einwohnung des Hl. Geistes bewirkt 
wird (/Einwohnung Gottes). Das Καῖ. II führt in der 
Kirchenkonstitution aus, daß dem messian. Volk 
Gottes, das Christus z. Haupt hat, die Freiheit der 
Kinder Gottes eigen ist, ın deren Herzen der Hl. 
Geist wie in einem Tempel wohnt (LG 9). Alle Glie- 
der der Kirche besitzen aufgrund der /Wiederge- 
burt ın Christus gemeinsam die Gnade der Kind- 
schaft u. die Berufung z. Vollkommenheit (LG 32). 


Lit.: DThC 1, 425-437; RGG°® 2, 1798-1804; LKDog 
226-229. — Scheeben Bd.1l: Die Herrlichkeiten der göttl. 
Gnade; L. Boff: Erfahrung v. Gnade. D 1978; G.L. Müller: 
Kath. Dogmatik. Fr 1995, 658-671. JOSEF FINKENZELLER 


ΠῚ. Praktisch-theologisch: 1. Spirituell wird G. als 
Haltung in den Blick genommen, die Jesus seinen 
Jüngern abverlangte (Mk 10,15 parr.; Mt 18,3): Sie 
ist ın jenen Formen des Zugangs z. Vater vorge- 
zeichnet, wie 516 das NT an versch. Stellen darstellt 
(s.1.). Aber Kind sein dürfen vor Gott bedeutet an 
den genannten Stellen noch anderes. Kindsein wird 
(neben der Kategorie der Freundschaft mit Gott 
bzw. mit Jesus) zu einem Grundmodell unserer Be- 
ziehung zu Gott: Ein Kind braucht sich nıcht selbst 
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zu bewähren u. zu behaupten, um angenommen zu 
werden. Es darf alles für das Leben Wichtige v. den 
Eltern erwarten. Es lebt ın einem Raum der Gebor- 
genheit, in dem es bedingungslos vertrauen kann. 
Das Leben des Gläubigen darf die Grunderfahrung 
des eigenen Kindseins bewahren u. sich so v. Gott 
angenommen wissen. Psychologische Vorausset- 
zung für diese geistl. Haltung ist ein Mindestmaß v. 
Erfahrung menschl. Geborgenheit ın der eigenen 
Biographie. Bewußtes Kindsein vor Gott gibt es 
aber nur als Frucht v. Metanoıa u. geistl. Reifung. 
2. Pastoral bereitet die Formel v. der G. einige 
Schwierigkeiten, da sie das Erwachsensein des 
Christen nicht deutlich genug ausdrückt. Ander- 
seits ıstesz. Z. der Bemühung um eine nichtsexist. 
Sprache problematisch, in der Verkündigung statt 
„Kindschaft"“ Gottes einfach „Sohnschaft“ zu sa- 
gen. So könnte sich der Ausweg nahelegen, Be- 
griffe für das Verhältnis des erlösten Menschen zu 
Gott zu bevorzugen, die auch im NT selbst eine 
wichtigere Rolle spielen, wıe Glaube, Umkehr 
(Eingehen ins) Reich Gottes, In-Christus-Sein. 
Dennoch ıst die Kategorie der G. nıcht „entbehr- 
lich“, da 516 auf pointierte Weise z. Ausdruck 
bringt: Christl. Existenz beruht „nicht in erster Li- 
nie auf einem System v. Wahrheiten u. Verpflich- 
tungen, ... sondern auf einer Beziehung zu Gott“ 
(J.M. Nützel). Dies wird ın volkstüml. Auffassun- 
gen häufig übersehen. Die Kategorie der G. kann in 
einem die Geschöpflichkeit (damit auch die Un- 
gleichheit u. Abhängigkeit) und zugleich die v. Ver- 
trauen geprägte, lhebende Nähe Ζ. geheimnisvollen, 
unbegreifl. Gott ausdrücken, der sich „in Christus“ 
für uns als Vater erweist. So wird die Vorstellung v. 
der G. ım Zshg. der übrigen biblisch vorgegebenen 
Schlüsselbegriffe weiterhin zu verwenden u. stets 
neu zu vertiefen sein. 
Lit.: LThK? 4, 1105 (R. Egenter); PLSp 558-563 (J.M. Nützel). 
PETER LIPPERT 


Gottesknecht /Knecht Gottes. 
Gotteslästerung /Blasphemie. 


Gotteslehre. I. Philosophisch: Obwohl /Gott u. 
die 7/Gotteserkenntnis ein ständiges Thema der 
Philos. waren u. sind u. obwohl in die theol. G. des 
MA (nam. bei Thomas v. Aquin) viele philos. Ge- 
dankengänge eınflossen, hat sich erst in der Schul- 
philosophie der NZ eine eigenständige philos. G. 
herauskristallisiert — u. geht mit ıhr wohl auch wie- 
der unter. Zwar hatte schon 7/ Augustinus im Ge- 
folge Varros die theologia naturalıs als "Erkenntnis 
Gottes aus der Natur v. der theologia mythica u. der 
theologia civilis unterschieden, sprach ihr jedoch 
nur ın ıhrer platon. Form Wahrheitsgehalt zu. Zu 
Beginn der NZ versuchte /Raimunds v. Sabunde 
„Iheologıa naturalis"“, philosophisch die Offenba- 
rungswahrheit aus dem Buch der Natur zu erheben, 
fand jedoch wenig Gefolgschaft. 

Dagegen rücken die „Disputationes metaphysi- 
cae“ des /Suärez (im Ggs. zu Aristoteles) die G. in 
die Mitte der Philosophie. Gott soll mit der Ver- 
nunft als Weltschöpfer, als höchstes Gut u. als letz- 
tes Ziel erkannt werden. Eine philos. Lehre v. den 
/Eigenschaften Gottes wırd entfaltet. Suärez nennt 
dies 7 natürliche“ Theol. im Ggs. z. „übernatürli- 
chen“ Offenbarungstheologie. Dank der v. B. /Pe- 
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reira initiierten Trennung v. philosophia prima u. 
Metaphysik verselbständigt sich, zunächst in der 
prot. Schulphilosophie, dıe „natürl. Theologie“ als 
Teilgebiet der Metaphysik. Dieser Fächerkanon, 
der die philos. G. der spez. Metaphysik zuordnet, 
wird v. Ch. Wolff festgeschrieben. In der gleich- 
zeitig einsetzenden Krise des spekulativen Denkens 
entwickeln Wolff u. seine Nachf. die /Physikotheo- 
logie, die aus der empir. Anschauung der Zweck- 
mäßigkeit der Geschöpfe z. Lob des Schöpfers 
führen soll. In diesem gesch. Rahmen ist Κα. /Barths 
Kritik der natürl. Theol. zu verstehen. 

Die kath. 7/Neuscholastık übernahm den Wolff- 
schen Fächerkanon. Ihre auf den /Gottesbeweisen 
aufbauende Lehre v. Dasein u. Wesen Gottes, die 
weitgehend der Offenbarungs-Theol. parallel läuft, 
stützt sich auf die Definitionen des Vat. I über die 
natürl. Erkennbarkeit Gottes. Neuerdings wird un- 
ter den Namen „rationale“ od. „philos. Theologie“ 
die Zugehörigkeit der philos. G. z. philos. Denken 
betont. Die Enz. Sapientiae christianae Leos XII. 
ordnet sie in ıhrer Studienordnung wieder der allg. 
Seinslehre zu. 

Lit.: H. Bouillard: Κα. Barth, Bd. 3. P 1957; K. Feiereis: Die 
Umprägung der natürl. Theol. ın Religions-Philos. L 1965 
(Lit.); W. Weischedel: Der Gott der Philosophen. Da 1973; W. 
Brugger: Summe einer philos. G.M 1979 (Lit.); LU. Dalferth: 
Religiöse Rede v. Gott. M 1981; O. Muck: Philosoph. G. Ὁ 
1982; B. Weissmahr: Philosoph. G. St 1983; J. Möller (Hg.): 
Der Streit um den Gott der Philosophen. D 1985. 

PETER HENRICI 

HI. Systematisch-theologisch: 1. Gott ist das eine 
u. einende Thema der Theologie. Der Ermögli- 
chung eines konsistenten Sprechens v. Gott im Ge- 
samtbereich der Theol., aber auch ın der Sprache 
des Glaubens überhaupt dient die systemat. G., die 
ihren Platz in /Fundamental-Theol. u. /Dogmatik 
hat. Gott muß aufgrund seiner Offenbarung durch 
Wort u. Tat (DV 2) in seiner konkreten, unver- 
wechselbaren Eigenart ın allem, was über ıhn ge- 
sagt wird, ıdentifizierbar sein. Das Ergehen der Of- 
fenbarung stellt aber auch die Frage nach der v. 
Gott ım Menschen angelegten Möglichkeit, sein 
Wort zu hören u. überhaupt des Geheimnisses ge- 
wahr zu werden, das mit dem Namen ,„Gott“ bez. 
wird. Die ihrer Art nach philosophisch-anthropo- 
log. Frage nach den Bedingungen der Möglichkeit 
der /Gotteserkenntnis gehört als konstitutiver Teil 
in die G. Die Eigenart, daß der Mensch auf Gott hın 
erschaffen u. z. Gemeinschaft mit ihm berufen ist, 
bleibt die an keiner Stelle zu abstrahierende Vor- 
aussetzung für 416 Anerkennung Gottes um seiner 
selbst willen. Ohne ein Urteil darüber zu fällen, 
wıeweit Philos. eine eigene G. aufbauen kann, 
strebt die theol. G. danach, aufzuweisen, daß die 
letzten u. tiefsten Fragen der Menschheit auf den 
Gott hin tendieren, dessen unverfügbare Eigen- 
wirklichkeit die Offenbarung bezeugt u. dessen 
eschatolog. Heilswillen der Glaube vertraut. 
Ebenso weiß die v. der Offenbarung ausgehende G. 
durch die Schrift, daß Gott sich in der gesamten 
Menschheits-Gesch. „nicht unbezeugt ließ“ (Apg 
14,17) u. daß daher trotz aller Abirrungen im Ver- 
hältnis zu Gott doch eine Sensibilität für den vor- 
handen ist, den der Glaube Gott nennt. 

2. Die G. ist das Ergebnis einer Verschränkung v. 
zwei Perspektiven: a) Gottes Schöpfungs- u. Heils- 
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handeln erschließt, daß u. wer er ist: die wachsende 
Erkenntnis seiner personalen Eigenwirklichkeit 
schärft den Blick für seine Ggw. in der Welt- u. 
Lebensgeschichte. Für Gottes zıelstrebiges Heils- 
handeln, das auch die Schöpfung einschließt, war 
schon früh v. ntl. Ansätzen her (etwa Eph 1,10; 3,9) 
der Begriff „Oikonomia“ gefunden u. begründet 
bereits beı Irenaeus eine heilsgesch. Ausrichtung 
der gesamten Theologie (/Okonomie). — Ὁ) Die 
Darstellung des gesch. Handelns Gottes führt Ζ. 
Herausbildung einer zweiten Perspektive, nämlich 
der nun ausdrücklich so benannten „theologia“ als 
spezieller G. Ihr Knotenpunkt ist die „ökonomi- 
sche“ Stellung Christi als Schöpfungs- u. Heilsmitt- 
ler, die sich nicht im Gott-Welt-Verhältnis er- 
schöpft, sondern nach dem innergöttl. Verhältnis v. 
Vater u. Sohn u. ım Gefolge davon dem des Hl. Gei- 
stes, der Gabe des Vaters u. Sohnes, zu beiden fra- 
gen läßt. Im Zentrum der patr. G. steht somit das 
trinitar. Dogma (/Trinität). Wenn dies das Spezifi- 
kum einer chr. G. ist, so genügt es nicht, zu zeigen, 
daß es mit dem atl. Monotheismus vereinbar ist, 
sondern die trinitar. G. muß aufweisen, daß sie des- 
sen ıinnerste Tendenz offenlegt u. erfüllt - eine Auf- 
gabe, die durch die ganze Gesch. der G. v. Anfang 
an geblieben ist. 

3. Problemreicher stellen sich Aufnahme u. Ab- 
setzung der chr. G. v. theol. Inhalten der hellenist. 
Philos. dar. Einerseits ist voll bewußt, daß das v. 
hellenist. Philos. empfundene Argernis der 
Menschwerdung des Sohnes u. seines Kreuzes in ei- 
nem nicht zu vereinbarenden Verständnis der Gott- 
heit Gottes gründet. Anderseits war schon aus der 
Begegnung v. Judentum u. platon. Philos. bei aller 
Kritik an der letzteren deren Wahrheitstendenz auf 
Gotteserkenntnis hin gesehen worden. (Vgl. die 
philologisch anzufechtende, wirkungsgeschichtlich 
aber gar nicht zu überschätzende Septuaginta- 
Übers. v. Ex 3,14, wo dem griech. Seinsbegriff 
theol. Erschließungskraft zugemessen wird. Vgl. 
dazu Weish 13,1 sowie die für die Patristik wichti- 
gen Vermittlungsversuche zw. hellenist. Philos. u. 
bibl. Offenbarung bei Philon.) Die patr. G. zeigt 
sich als Ringen zw. der Aufnahme des Wahrheits- 
gehalts philos. Erkenntnisse v. Gott u. dessen 
Unterscheidung v. der Offenbarung. Von ihr her 
stellt das trınitar. Dogma zus. mit der atl. Schöp- 
fungs- u. Geschichts-Theol. entschieden die perso- 
nale Eigenart Gottes heraus u. damit zugleich die 
Eigenart des Gegenübers v. Gott u. Welt. Die 
/Freiheit Gottes wird als Unabhängigkeit v. der 
Welt u. als ITranszendenz, die nicht Bestandteil eı- 
nes übergeordneten Ganzen („Kosmos“) ist, er- 
kannt. Gott ıst allem Geschaffenen gegenüber un- 
vergleichbar, weıl unendlich, u. doch ıst er — nach 
dem Zeugnis der Bibel -- strömende Liebe in sıch 
selbst u. aus ıhr heraus Urheber für alles. Die Syn- 
these aus Hören auf dıe Offenbarung u. Rezeption 
philos. Wahrheit bzw. einer denkerischen Aneig- 
nung der Offenbarung auch mit Hilfe der Philos. 
hat jedoch eine mißl. Konsequenz hinsichtlich des 
Axıoms der /Unveränderlichkeit Gottes: es soll 
Gottes nicht zu steigernde Vollkommenheit ım Ggs. 
z. Werdewelt ausdrücken, wird aber in seiner starr- 
abstrakten Form dem Vermögen Gottes, sich dem 
v. ihm geliebten Geschöpf mitzuteilen u. dessen 
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Schicksal ın sich selbst aufzunehmen, nicht gerecht. 
Das zu starre Ideal einer abstrakten göttl. Vollkom- 
menheit schlug namentlich in der NZ ın /Pantheıs- 
mus od. -- sich oft am Theodizeeproblem entzün- 
dend -- ın / Atheismus um. 

4. Spannungen erwuchsen in der Gesch. der G. 
auch aus einem allzu rationalist. Zugriff auf Gottes 
Wesen einerseits u. dem ungeklärten rel. Empfin- 
den anderseits, einer undurchschaubaren UÜber- 
macht ausgeliefert zu sein. („Deus absconditus“ - 
„potentia absoluta“ ım Sinne eines Angst u. 
Schrecken erregenden Gottes auf dem Hintergrund 
eines heidn. Schicksalsglaubens od. [später] eines 
die Freiheit Gottes radıkalisierenden /Nominalis- 
mus. Vgl. demgegenüber aber Jes 45,1, wo gerade 
der „verborgene Gott“ der Retter ist.) Der Beruhi- 
gungsversuch, man könne sich ungeachtet der Un- 
durchdringlichkeit Gottes an ıhn halten, so wie er 
seine Heilsbestimmungen als keiner Rechenschaft 
pflichtig festgesetzt habe („Deus revelatus“ — „po- 
tentia ordinata“), konnte so lange als eine Aus- 
flucht erscheinen, als dıe Offenbarung nicht als 
volle Zuwendung des innersten, überströmende 
Liebe bleibenden Geheimnisses Gottes (7 „Selbst- 
mitteilung“ — der Gott „für uns“) in überzeugtem 
Glauben angenommen war. (Bedrohungen in Rich- 
tung eines Willkür-Gottes zeigen sich bei Fragen 
der /Prädestination; auch bei Formen des spät-ma. 
Nominalismus, denen gegenüber Luther eine 
„theologia Crucis“ als Zugang z. Herzen Gottes 
entwarf. — Zu beachten ıst auch die Gefahr v. ver- 
giftenden dämonisierten Gottesvorstellungen.) 

5. Die wichtigsten Beiträge z. Fassung einer um- 
fassenden chr. G. aus der Frühzeit der Theol. stam- 
men v. den beiden hervorragenden Denkern 7/Ori- 
genes u. /Augustinus. Ersterer hat mit seinem 
Werk (princ.) grundsätzl. Bedeutung für die Stel- 
lung der G. ın der Systematik erlangt, während Au- 
gustins vielseitige Einzelbeiträge neben ihrer eige- 
nen Wirkungs-Gesch. in systematisierter (nicht im- 
mer optimaler) Form den frühschol. Bearbeitern 
einer G. durch /Fulgentius v. Ruspe (fid.) vermit- 
telt wurden. Die systemat. Zuordnung einer eige- 
nen G. z. gesamten Dogmatik ıst /Gregor v. Nyssa 
(or. catech.) am eindrucksvollsten gelungen. Ver- 
mittler der griech. Trad. der G. an die Scholastik ist 
v.a./Johannes v. Damaskus (fid. orth.). 

Der Aufbau der G. in den Schr. ma. Autoren va- 
ruiert. Einen streng method. Weg geht Thomas v. 
Aquın, indem er ın der S.th. dıe Glaubenslehre v. 
Gott breit mit den auch der philos. Vernunft zu- 
gängl. Einsichten beginnt u. diese theologisch der 
Betrachtung des einen göttl. Wesens zuordnet; so- 
dann wird v. der Offenbarung her das göttl. Wesen 
als Leben des ın Vater, Sohn u. Geist einen Gottes 
konkretisiert. Trotz aller Konsistenz eines solchen 
Entwurfs sind auch dıe Nachteile einer so starken 
Führungsrolle der /Metaphysik zu sehen, wenn- 
gleich bei Thomas das übergeordnete, alles bestim- 
mende Prinzip der freien Selbstverfügung Gottes 
aus dem ıhm wesensgemäßen Gutsein heraus letzt- 
lich in der bıbl. Offenbarung gründet (vgl. S.th. 
1,13,2). Die Offenheit der Vernunft auf eine im 
Glauben gründende G. läßt sich bei Thomas wie 
auch bei anderen Theologen mit Anselm v. Canter- 
bury so charakterisieren: Wer Gott erkennt, „be- 
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greift mit der Vernunft (rationabiliter), daß Gott 
unbegreiflich ıst“ (Monologion 64). Dem ent- 
spricht, daß die G. durchaus bestimmte, zutref- 
fende Aussagen über Gott machen kann, daß 516 
aber, solange 516 dem Geheimnis wahrheitsgemäß 
nahekommt, zugleich in der Weise einer theologia 
negativa (/Negative Theologie) verstummen muß: 
Was Gott nicht ıst, läßt sich direkt sagen, was er je- 
doch positiv ist, erlaubt seine Unendlichkeit nur an- 
zuzielen, aber nicht begreifend zu sagen (7/Analo- 
gie). 

Die Wirkungs-Gesch., die die thoman. G. der 
S.th. seit dem 16. Jh. entfaltet hat, führte faktisch zu 
einer Zweiteilung: ın die Traktate De Deo Uno u. 
De Deo Trino. Sie förderte das Mißverständnis, 
man könne ın einer chr. G. den einen Gott pro- 
blemlos unter Absehen v. seinem trınitar. Leben 
behandeln. Dadurch erhielt die /Trinitätslehre den 
Anschein eines zwar erhabenen, doch zugleich für 
das den Alltag prägende rel. Verhältnis zu Gott we- 
nig wirksamen Zusatzes. 

6. In der neuzeitl. Situation wurde die Durch- 
führung einer G. spannungsvoller. Sie kann sich an- 
gesichts der zahlr. neuzeitl. Herausforderungen 
nicht mit einem theoretisch-distanzierten Aufweis 
irgendeines höchsten Wesens als Weltursache zu- 
friedengeben, sondern sieht sich in das Drama, in 
dem Gott um die Menschen ringt, hineingezogen 
(GS 19-22). Die Gottheit Gottes kommt dem Den- 
ken ın dem Maß näher, wıe das Vertrauen auf den 
geheimnisvoll wirkenden Gott als freie Antwort des 
Glaubens begriffen wird u. begründet werden kann. 
Für die G. ergibt sich daraus, daß sie ihre Mitte ım 
Christusereignis (als Grund, an Gott zu glauben) 
findet. Daher ıst sie v. der Wurzel her trinitarisch zu 
entwickeln. Das christolog. Dogma ist insofern für 
die G. v. Bedeutung, als Jesus einerseits in seiner 
trınitar. Personeigenart als Sohn den Vater offen- 
bart, anderseits der Vater auch u. gerade für ihn als 
den wahren Menschen das abgründige Geheimnis 
ist, dem er wahrhaft menschlich ım Vertrauen u. in 
lıebender UÜbereignung begegnet. Der Weg, auf 
dem der Mensch durch Christus im Hl. Geist z. Va- 
ter geführt wird, schließt umgekehrt den ganzen 
Weg Gottes z. Menschheit über die Erwählung Is- 
raels hin ein. Darum bedarf die G. einer Verstär- 
kung der atl. Grundlagen. 

Auch für die gegenwärtige G. bleiben philos. Fra- 
gen nach Gottes Existenz u. nach dem Wirklich- 
keitsgehalt des Sprechens v. Sein u. Unendlichkeit 
Gottes (sowie der darin begründeten Eigenschaf- 
ten) integrierender Bestandteil. Die neuzeitl. Be- 
wußtwerdung des Subjekts u. seiner Freiheit bietet 
durchaus positive Ansätze zu einer krit. G., in der 
Gott weder der Aufklärung eines Wunschdenkens 
noch der einer selbstverschuldeten Unmündigkeit 
z. Opfer fällt. Der Angst des Menschen, die ıhn an- 
gesichts seiner Endlichkeit überfällt, solange er ver- 
sucht, aus sıch selbst Stand zu gewinnen, steht der 
personhafte Gott gegenüber, dessen Personsein 
nicht Eingrenzung bedeutet, sondern unerschöpf- 
lich schenkende trinitar. Liebe ist. 


Lit.: Handbücher u. Gesamtdarstellungen der Dogmatik u. 
Dogmen-Gesch. -- LKDog; H. Vorgrimler: G.. 2 Bde. Texte z. 
Theol. Graz-W-K 1989 (Lit.). - Monogr.: Kasper G; H. Vor- 
erimler: Theolog. G. (Leitfaden Theol. 3). Ὁ 1985; F. Courth: 
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Der Gott der dreifaltigen Liebe. Pb 1993. - Einzelprobleme: A. 
Grillmeier: Mit ihm u. in ihm. Christolog. Forsch. u. Perspek- 
tiven. Fr 1975, 585-679; H. Jorissen: Zur Struktur des Trakta- 
tes „De Deo“ τὴ der S.th. des Thomas v. Aquin: M. Böhnke - 
H. Heinz: Im Gespräch mit dem dreieinigen Gott. D 1985, 
231-257; W. Knoch: „Deus unus est trinus“: ebd. 209-230; P. 
Loning: Der begreiflich Unergreifbare. „Sein Gottes“ u. mo- 
derne Denkstrukturen. Gö 1986. WILHELM BREUNING 


Gottesleute (Boz’i Ljudi) /Chlysty. 


Gottesliebe. I. Biblisch-theologisch: G. ist im AT 
wie ım Frühjudentum u. im NT eın Wort, das die In- 
tensität der durch Gott selbst ermöglichten Bezie- 
hung zu Gott ausdrückt: bes. die Bejahung seines 
Willens u. 416 Suche nach seiner Nähe. 

1. Im AT ıst zuerst bei Hosea betont v. G. die 
Rede - freilich polemisch ım Kontext einer Eheme- 
taphorik, dıe Israels Lust am Götzendienst brand- 
markt (4,18; 9,1.10; 3,1). Diese Linie zieht die exil. 
u. nachexil. Prophetie aus (Jer 2,25.33 u.ö.; ΕΖ 
16,26; Jes 57,8). Die positive Alternative macht Jer 
2,2 sichtbar: Israels Leidenschaft für Gott ın der 
Wüstenzeit. Im Dtn wird dıe G. im Kontext der Bun- 
des-Theol. z. Wesensmerkmal Israels: Das Haupt- 
gebot (6,4f.) verknüpft die Einzigkeit Gottes mit 
der Ungeteiltheit der Gottesbeziehung Israels, die 
sich mit der Gottesfurcht verbindet und bes. ın der 
alleinigen Verehrung Jahwes (Dtn 5,10; 13,4) wie 
der gehorsamen Befolgung seiner Weisungen (5,9f.; 
7,9,10,12f. u.ö.) z. Ausdruck kommt. Nach den Pss 
erweist sıch die G. ım kult. Lobpreis der Gemeinde 
(26,7f. u.ö.), wird aber auch als Gottesbeziehun 
der leidenden Gerechten stilisiert (5,121.: 116,15 
u.ö.). Durchweg ist die G. im AT Antwort auf Got- 
tes Gnadentat(en), nam. die Erwählung des Volkes, 
u. Voraussetzung für dıe Teilhabe an Gottes Segen 
(Dtn 5,9ff. u.ö.; Ps 40B par. 70). 

2. Im Frühjudentum wird das atl. Verständnis der 
G. auf versch. Weise weiterentwickelt. Kennzeich- 
nend ist einerseits 616 Konzentration auf den Ge- 
setzesgehorsam u. anderseits 616 Tendenz z. einer 
stärkeren Individualisierung, 561 es ın weisheitl., sei 
es in apokal. Prägung: G. ıst nicht mehr schlechthin 
die Haltung des ganzen Volkes, sondern spez. ein- 
zelner Gerechter (Tob 14,7; Sir 2,15£.; 7,30f.; 47,8; 
äthHen 108; TestXII) u. ihrer Gemeinschaft (1OH 
15, 10ff.). Stark hellenist. geprägt, versteht Philo die 
G. als höchste Form der Gottesbeziehung, die an 
Gott als dem Wohltäter orientiert ıst u. desh. 616 
Gottesfurcht überflügelt (migr. 21.169 u.ö.). 

3. Im NT gewinnt die G. (7/Agape) nicht zuletzt 
durch Jesu Doppelgebot (Mk 12,28-34; vgl. Lk 
10,25-37) Gewicht (vgl. Mt 6,24 [Logienquelle]; Lk 
11,42; 16,13 [Logienquelle]). Die mit der Nächsten- 
liebe (Lev 19,18) untrennbar verbundene G. (Dtn 
6,4f.) erweist sich in der Solidarisierung mit Jesus 
als dem eschatolog. Boten der /Basileia. Paulus be- 
tont die G. wenig (1Kor 2,9; 8,3; Röm 8,28; vgl. 
1 Kor 13; ferner 1 Kor 16,22: Christusliebe [φιλέω]). 
stellt sie aber deutlich genug als Konsequenz des 
Glaubens hin. Im Joh-Ev. ist zunächst nur, mit dem 
Glauben verbunden, v. der Liebe der Jünger zu Je- 
sus die Rede (14,15-28; vgl. 21,15£.; 16,27: φιλέω). 
verstanden als Bejahung seines heilstiftenden Of- 
fenbarungshandelns. Besonders akzentuiert ist die 
G. in 1 Joh (4,20£.,5,1ff.; vgl. 4,10). Sie ist Antwort 
auf die Agape Gottes (4,8.16) u. desh. untrennbar 
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mit der Bruderliebe verbunden, die Jesu wichtigstes 
Gebot ıst. Das Proprium der ntl. G. liegt nicht in ei- 
nem radıkal gewandelten Gottesbild, sondern in 
der positiven Bestimmung durch die Person Jesu 
Christi u. der soteriologisch begründeten Auflö- 
sung des atl. u. frühjüd. kennzeichnenden Kontex- 
tes v. G. u. Toraobservanz, an deren Stelle die 
Übernahme der Weisungen Jesu als Echtheitskrite- 
rıum der G. tritt. 
Lit.: N. Lohfink: Das Hauptgebot (AnBib 20). Ro 1963; A. 
Nissen: Gott u. der Nächste im antiken Judentum (WUNT 15). 
Tü 1974; G. Strecker: Gottes- und Menschenliebe im NT: 
Trad. and Interpretation in the NT: FS E.E.Ellıs. Tü 1987, 
53-67; Th. Söding: G. bei Paulus: ThGl 79 (1989) 219-242; 
ders.: Das Wortfeld der Liebe: EThL 68 (1992) 284-330; NBL 
1, 938 ff. (N. Lohfink); δ. Augenstein: Das Liebesgebot im Joh- 
Ev. u. in den Joh.-Briefen (WMANT 134). St 1993; K. Kertelge: 
Das Doppelgebot: TThZ 103 (1994) 38-55. ᾿ 
THOMAS SODING 


11. Systematisch-theologisch: 1. Der Fragehori- 
zont. Augustinus akzentuierte die G. platonisch als 
eine dem Herzen eigene auf Gott hin treibende 
Kraft, als Sehnsucht u. fragendes Suchen, so daß für 
ihn jeder wahre Philosoph ein „amator Dei“ ist (civ. 
8,1.8; vgl. conf. 13,9). Thomas v. Aquin griff z. Ver- 
ständnis der G. die arıstotel. Freundschaftsidee auf: 
„Caritas est amıicitia quaedam hominis ad Deum 
fundata super communicationem beatitudinis ae- 
ternae“ (S.th. II-II,24,2). Auch heutige Theol. der 
G. muß von epochalen Voraussetzungen u. 
Fragestellungen ausgehen: a) Für ein Liebesver- 
ständnis, in dem Emotion u. Spontaneität eine kon- 
stıtutive Rolle spielen, ıst der Gedanke fremd, 
Liebe könne Gegenstand eines Gebotes, eben des 
Gebotes der G., sein. b) Die Idee der Selbstver- 
wirklichung scheint ın Spannung zu stehen zu dem 
Ideal einer sich ganz an Gott ausliefernden Liebe. 
c) Vom Ethos der Mitmenschlichkeit fragt sich, ob 
der Nächste nıcht ınstrumentalisiert wird, wenn er 
„um Gottes willen“ geliebt wird. d) Die epochale 
Erfahrung der Ferne u. Unvorstellbarkeit Gottes 
führte ın der neueren Theol. dazu, v. Gott als un- 
auslotbarem Geheimnis, unumfaßbarem Horizont, 
Woraufhin menschl. Transzendenz zu sprechen. 
Kann man aber eine derart „es-haft“ benannte 
Wirklichkeit lieben? e) Okumenisch ist zu fragen, 
ob die kath. Bindung der /Rechtfertigung an die 
/Liebe (DH 1561) heute noch einen sachl. Ggs. Ζ. 
reformator. /Sola-fide-Prinzip bedeutet. 

2. Systematische Darlegung. Die Rede v. der G. 
(Liebe zu Gott) gehört in den größeren Zshg. der 
Rede v. der /Liebe Gottes. Ausgehend v. der 
Grundaussage chr. Glaubens, daß Gott selbst Liebe 
ist: bejahende, befreiende, rettende, schöpferische, 
Beziehung stiftende u. ıinspirierende Macht, läßt 
sıch der Mensch verstehen als Geschöpf, das dazu 
bestimmt ıst u. darın sein Heil findet, daß es sıch v. 
der v. Gott ausgehenden Liebesbewegung tragenu. 
sie ın Freiheit zu seiner eigenen Lebensbewegung 
werden läßt. Indem der Mensch diese seine Bestim- 
mung radikal bejaht, bejaht er (ausdrücklich od. un- 
ausdrücklich) Gott als Ursprung u. lockenden Ho- 
rızont, ja als 416 innere Dynamik der eigenen Le- 
bensbewegung. Insofern gehören Selbstliebe u. G. 
wesentlich untrennbar zus., allerdings, da sich der 
oben gen. Gottesbegriff ın einer v. Egoismus, 
Chaos u. Zerstörung bedrohten Welt keineswegs 
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evident aus der Erfahrung ergibt (/Theodizee), nur 
unter der Voraussetzung des Glaubens. Weil Gott 
aber Ursprung u. Ziel menschl. Liebens ıst, braucht 
die Glaubenssprache neben „es-haften“ Gottesna- 
men auch Worte, ın denen Gott personal angeredet 
werden kann. 

Die Wendung, Gott seı „um seiner selbst willen“ 
zu lieben, grenzt v. einer extrinsisch (durch äußeren 
Lohn) motivierten G. ab, schließt aber nıcht das 
natürl. Glücksverlangen als Motiv für dıe G. aus. 
Der in der Theologie-Gesch. immer wıeder aufle- 
bende Streit um die „wahre Liebe“ („ekstatische“ 
oder „physische“ Konzeption? [Rousselot], „spon- 
tane“ od. „reflektierende“ Liebe? [F&enelon], Agape 
od. Eros? [Nygren u.a.]) verweist auf eine in der Sa- 
che selbst liegende Dialektik: Einerseits gehört z. 
Wesen der Liebe, daß Liebende ın ihrem Vollzug 
die Reflexion auf das eigene Glück „vergessen“ 
(sonst würde das Gegenüber instrumentalisiert, 
aber nicht geliebt); anderseits „wissen“ Liebende, 
daß sie gerade ın diesem „selbstvergessenen” Akt 
ihr Glück finden (würde man dies verneinen, ent- 
zöge man der Liebe jede Motivation). Dies gilt für 
die Liebe zu Gott ebenso wie für die Liebe unter 
Menschen. Wenn die G. ın der Form eines Gebotes 
verkündigt wird (Mk 12,28 parr.), so ist dies nicht als 
v. außen herangetragene Forderung zu deuten, wel- 
che etwas dem Menschen Wesensfremdes gebieten 
würde, sondern als weckender Anruf, ermutigender 
Appell, welcher die Angerufenen z. Realisierung 
der ıhnen immer schon eigenen fundamentalen 
„Begabung“ rufen will. Emotion und Spontaneität 
können dazu beitragen, daß die Liebesbewegung den 
ganzen Menschen erfaßt u. leicht u. ın Freude voll- 
zogen wird; 516 sind aber nicht Echtheitskriterien 
der G. Inchr. Theol. u. Mystik hat gerade auch die ın 
Zeiten emotionaler Leere (,„Trockenheit“, „Nacht“) 
durchgehaltene G. einen hohen Stellenwert. 

Die Bejahung Gottes schließt dıe Bejahung der 
gesamten v. Gott bejahten Wirklichkeit ein. Des- 
halb sind nicht nur die /Selbstliebe, sondern auch 
dıe Nächstenliebe u. dıe Liebe z. Schöpfung nicht 
v. der G. zu trennen. Dadurch wird nıcht nur die 
Liebe zu allem Geschaffenen theol. begründet, son- 
dern dadurch gewinnt auch der Vollzug der G. an 
Konkretheit u. Erfahrbarkeit. Wie der enge Zshg. 
zwischen G. u. Nächstenliebe genauer formuliert 
werden könne, wird ın der neueren Theol. Kontro- 
vers diskutiert. 

Mit der Qualifizierung der G. als „eingegossener 
Tugend“ (vgl. Röm 5,5) wird ausgesagt, daß die 
Liebe einerseits Geschenk v. Gott her, anderseits 
freı gewolltes Verhalten des Menschen ıst. Das ıst 
nicht additiv zu verstehen, sondern ineinander zu 
denken: Das Wollen selbst ist geistgewirkt und ge- 
rade deshalb frei (/Gnadenlehre). Von hierher 
dürfte auch 616 konfessionelle Kontroverse über 
das Verhältnis v. Glaube u. Liebe überwindbar sein 
(vgl. LK 1,56-59). 

Lit.: P. Rousselot: Pour l’hist. du probleme de l’amour au 
Moyen Age. Ms 1908; A. Nygren: Eros u. Agape, 2 Bde. Gt 
1930-37; Th. Ohm: Die Liebe zu Gott in den nicht-chr. Reli- 
gionen. Fr 1950; L.B. Geiger: Le probl&me de l’amour chez 
saınt Thomas d’Aquin. Montreal-P 1952; Rahner S 6, 
277-298; E. Schockenhoff: Bonum hominis. Die anthropolog. 


u. theol. Grundlagen der Tugendethik des Thomas v. Aquin. 
ΜΖ 1987, 476-572 (Lit.); R. Miggelbrink: Ekstat. G. ım tätigen 
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Weltbezug. Der Beitrag K. Rahners z. zeitgenöss. Gotteslehre. 
Altenberge 1989 (Lit.); NHThG 3, 220-239 (Lit.) (O.H. 
Pesch); A. Tafferner: Gottes- u. Nächstenliebe in der dt.-spra- 
chigen Theol. des 20.Jh. 1-W 1992 (Lit.); F.-J. Nocke: Liebe, 
Tod u. Auferstehung. M ?1993, 21-45 67-92. 

FRANZ-JOSEF NOCKE 


Gotteslob (I). Im G. vollzieht sich die anbetende 
Begegnung der Menschen mit Gott, auf dessen ge- 
glaubte Gegenwart u. erhofftes Heilshandeln das 
G. antwortet. Im AT kann desh. das G. praktisch z. 
Merkmal des Lebens werden. denn der Tod wird als 
Ende des G. gedacht. Besonders im gottesdienstl. 
Kontext häufen sıch die Aufforderungen Ζ. ΓΟ. 
(Psalmen). Sıe durchziehen auch das NT, wobei 
jetzt Gottes Gesch. ın Jesus Christus z. zentralen In- 
halt des G. wird. Das G. ıst als Antwortgeschehen 
zu verstehen: Die Glaubenden werden in einen 
Dialog mit einbezogen, der nicht bei ihnen seinen 
Ausgang nımmt, sondern in Gott selbst begründet 
liegt. Das G. ıst also vorgeformt u. bestimmt durch 
Gottes Handeln selbst, dem es korrespondiert (ist 
dieses Heilshandeln verdunkelt, so wendet sich das 
G. oft τὴ Klage). Aber das G. ist nicht nur Ant- 
wortgeschehen, sondern auch selbst ein schöpfer. 
Wort: Es eröffnet eine doxologisch definierte u. ge- 
prägte Wirklichkeit, dıe alle weltl. Wirklichkeits- 
konstruktionen destabilisiert. Dabei ist das G. na- 
türlich kein magischer Automatismus, der immer 
gelingt u. nicht scheitern kann. Gefährdet wird das 
G. durch illegitime Formen des Lobpreises, aber 
auch durch mannigfaltige Formen des /Götzen- 
dienstes, der /Magie u. der Selbstverherrlichung. 
Außerdem muß das explizite G. dem impliziten Ὁ. 
des tägl. Lebens korrespondieren, um glaubwürdig 
zu bleiben. Die chr. Trad. hat mit Verweis auf das 
G. der Engel u. der Schöpfung betont, daß Gott 
auch ohne das menschl. G. Gott ıst, d.h., das G. 
konstituiert nicht erst durch seinen Vollzug seinen 
Gott. In der Kirche als privilegiertem Ort des Ὁ. 
stellt die Liturgie das „geronnene“ G. der Jhh. dar. 
G. ım Gottesdienst ist sowohl ein Gesamtgesche- 
hen (die Liturgie als Ganze ist Lobpreis Gottes) als 
auch das Merkmal zahlr. Feiern (z.B. Morgen- u. 
Abendlob) u. Einzelelemente (z.B. Gloria) bzw. 
auch nur einzelner Worte (Halleluja), die direkt 
Lobpreis sind. In der Liturgie zeigt sich auch gut das 
antızipatorisch-prophet. Element des G., nämlich 
der Verweis auf dıe Zeit. in der gläubige Existenz 
ım ununterbrochenen G. münden wird. Dann wird 
auch eschatologisch verifiziert werden, was ım G. 
als wahr ausgesprochen wird: Gott selbst wird das 
G. bewahrheiten, denn es ist die „ruach Jahwes“ 
selber, die in den Glaubenden betet. 


Lit.: G. Wainwright: Doxology. Lo 21982; D.W. Hardy - D.F. 
Ford: Jubilate. Theology in Praise. Lo 1984; J. Drumm: Doxo- 
logie u. Dogma. Pb 1991. TERESA BERGER 


Gotteslob (II) (GL). Das GL ist das 1. einheitl. 
kath. Gebet- u. Gesangbuch für fast alle Teile des 
dt. Sprachraums, 1975 hg. v. den Bf. Dtl.s, Ostr.s u. 
den Diöz. Bozen-Brixen, Lüttich, Luxemburg, 
(„Magnificat‘“ = Stamm-Ausg. mit Diözesanteil) u. 
später auch Temesvär. Ausgaben der Dıöz. mit 
Anh., teilw. regional. Das Schweizer Kirchenge- 
sangbuch (1966) macht in einem Anh. (1978) Ge- 
sänge aus dem GL zugänglich. Verbreitete Aufl. 
des GL bıs 1995 ca. 20 Mio. Exemplare. 
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1. Entstehungsgeschichte. Mitte des 19. Jh. äußerte 
H. Bone (Vorwort z. „Cantate“, 1847) erstmals 
den Wunsch nach einem kath. Einheitsgesangbuch 
(EGB), den Bf. J.G. Müller auf der 1. Dt. BK in 
Würzburg 1848 aufgriff. B. Schäfer, Theologie- 
Prof. ın Münster, warb in seiner Schrift „Einheit ın 
Liturgie u. Disciplin für das kath. Dtl.“ (Ms 1891) 
erneut für diesen Plan. Nachdem der Allgemeine 
/Cäcılienverband 1909 ın Passau für eine Auswahl 
v. /Einheitsliedern votiert hatte, kam es angesichts 
der Bedürfnisse der Militärseelsorge ım 1. Welt- 
krieg 1916 zu einem bischöflich approbierten Ka- 
non v. 23 E-Liedern (durch eine 1942 berufene, v. 
Bf. F.R. /Bornewasser, Trier, geleitete Arbeits- 
gruppe 1947 auf 74 E-Lieder erweitert). Die damals 
bereits weit fortgeschrittenen Vorarbeiten für ein 
EGB scheiterten am Partikularısmus der Diöze- 
sen. -In der Anfangsphase des Vat. II faßten die dt. 
Bf. 1964 ın Rom den Beschluß, ein gemeinsames 
Gebet- u. Gesangbuch herauszugeben. Österreich 
schloß sich 1966 an, später auch Südtirol, Lüttich u. 
Luxemburg. Das neue GL wurde in den Jahren 
1963-74 v. einer internat. Komm. erarbeitet, ın 
ständigem Kontakt mit der Offentlichkeit. Die ein- 
zelnen Diöz. publizierten die Stammausgabe (1975) 
mit beigebundenem Eigenteil (OÖsterreich-Anh., 
Diözesan-Anh., Liedanhang für dıe Jurisdiktions- 
bereiche der DDR). Dadurch wurde im Stammteil 
nicht berücksichtigtes, wertvolles regionales Lied- 
u. Gebetsgut erhalten u. aktuellen Entwickungen 
(z.B. neuen Geistl. Gesängen) Rechnung getragen. 
Das GL löste ca. 35 Diözesangesangbücher ab, 
steht ın engstem Zshg. mit der /Liturgiereform, da- 
her enthält es u.a. viele wörtl. bibl. Gesänge (/Can- 
tica, /Psalmen, /Kehrverse). 

2. Bedeutung. Das GL versucht, dem gemein- 
samen Beten u. Singen der Christen des dt. Sprach- 
gebiets zu dienen. Für die Praxis wird es durch meh- 
rere Publ. erschlossen (Kantorenbuch, Chorbuch, 
Orgelbuch, Vesperbuch u. Werkbuch z. GL, 9 u. 4 
Bde.). Das GL versteht sich als „Rollenbuch“ der 
Gemeinde ım Dienst einer bewußten, tätıgen Mit- 
feier der Liturgie, wıll aber auch dem Gebet ım 
Haus u. dem geistl. Leben des einzelnen dienen. 
Durch die breite Einbeziehung des ev. Kirchenlie- 
des wurde das GL ökumenisch sehr bedeutsam. 
(Die beiden Konfessionen gemeinsamen, v. der 
„Arbeitsgemeinschaft für ökum. Liedgut“ [AOL] 
vereinheitlichten Gesänge sınd durch ein beigefüg- 
tes ὃ gekennzeichnet. /Kirchenlied.) 


Lit.: Ph. Harnoncourt: Gesamtkirchl. u. teilkirchl. Litugie. Fr 
1974, 367-447; W. Offele: Das ungeliebte Gesangbuch. F u.a. 
1979; Adam-Berger I81f.; P. Nordhues — A. Wagner (Hg.): 
Redaktionsbericht z. EGB „GL“. Pb-St 1988; A. Schwenzer: 
Stundenliturgie im GL: LJ 44 (1994) 146-173. 

JOSEF SEUFFERT/ ANDREAS HEINZ 


Gottesmutterschaft. I. Systematisch-theolo- 
eisch: 1. G. ıst die Qualität, die Maria als der Mut- 
ter Jesu v. Nazaret aufgrund des kırchl. Christus- 
glaubens zukommt. Der Begriff verdeutlicht die 
Grundaussagen der Christologie u. ıst Ansatzpunkt 
jeder theol. u. spir. Zuwendung zu Marıa selbst. Die 
Diskussion, was für ein Mensch Jesus sei (Mk 4,41), 
d.h. die Frage der Zuordnung des göttl. u. des ge- 
schöpfl. Moments in seiner Person, führte v. selbst 
z. Suche nach der näheren Bestimmung der biblisch 
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bezeugten Mutterschaft Marias (Mk 6,3; Mt 
2,11.13;, 12,46.481., 13,55; LK 1,60: 2,34£.48.51; Joh 
2,1.3.12; 6,42; 19,25ff., Apg 1,14; vgl. Gal 4,4), die 
ım NT prinzipiell, in diesem Kontext v.a. Lk 1,43 
theol. Wertigkeit besitzt. Sie wird zunächst durch 
den Titel 7Gottesgebärerin für Maria verdeutlicht, 
nıcht zuletzt auch desh., um das im 4./5. Jh. nahelie- 
gende Mißverständnis zu vermeiden, Maria sei 
Göttin (wie ihm im chr. Bereich die /Kollyridianer 
erlagen). Nach Ende der nestorian. Streitigkeiten 
setzt sich die Bez. Mutter Gottes (μήτηρ τοῦ ϑεοῦ. 
Mater Dei) durch, da 516 416 personale Beziehung Ζ. 
Gottmenschen besser ausdrückt. Zunächst bezeu- 
gen die Symbola, daß Jesus geboren wurde vom 
(de) Hl. Geist und Maria (DH 11 12 14 17 23 42 
150), wobei diese als Koprinzip des Geistes er- 
scheint. Es setzt sıch aber die Formel durch: „Emp- 
fangen vom (de) Hl. Geist, geboren aus (ex) der 
Jungfrau Maria“ (Apostolicum, Nicaenum), um das 
unterschiedl. Tun des Pneumas u. Marias zu kenn- 
zeichnen u. dem gnost. Mißverständnis zu wehren, 
der Logos seı durch Marıa nur wie durch einen Ka- 
nal gegangen. Der Satz v. der G. Marias bekommt 
dogmat. Rang durch dıe Übernahme des 1. Ana- 
thematismus des Cyrıll v. Alexandrien durch das 
Konzil v. Ephesus (DH 252);er wird bestätigt 
durch die Einigungsformel v. 433 (DH 272), theolo- 
gisch erläutert durch den Tomus Leonis v. 449 (DH 
290-295), bekräftigt durch das Konzil v. Chalkedon 
451 (DH 301). Eine Zusammenfassung der patr. 
Theol. liefert Johannes v. Damaskus (fid. orth. 
3,12). Seitdem ist das Dogma unbestritten; es wird 
auch v. den Reformatoren übernommen (CA 3; 
Art. Smalcaldiıci Vorr. 1,4: FC, solida declaratio 8). 

2. Die Aussage „Maria ist Mutter Gottes“ hat eine 
primär christologische Sinnrichtung: Sie behauptet, 
daß der Logos aus ıhr die menschl. Natur angenom- 
men hat, u. sichert damit die wahre Menschheit 
Jesu; sie sagt weıter, daß die Einheit der göttl. u. 
menschl. Natur Jesu ın der 2. göttl. Person begrün- 
det ist, u. erweist damit die /hypostat. Union als 
Spezialfall der /Idiomenkommunikation. Schon im 
Mutterleib konstituieren beide Naturen den einen 
Jesus Christus. Wer also geboren wird, ist Gott, die 
ihn Gebärende mithin Gottesgebärerin bzw., sofern 
das biolog. Geschehen immer schon grundgelegt ist 
ım Akt der göttl. Gnade u. des menschl. Glaubens 
als einem zwischenpersonalen Geschehen, Mutter 
Gottes. Der Begriff hat nicht z. Inhalt, daß Marıa 
mütterl. Urheberin der Gottheit ihres Sohnes 151. 
Damit würde sıe selbst vergöttlicht werden, was 616 
kirchl. Lehre stets entschieden zurückgewiesen hat. 
„Prinzip“ der Göttlichkeit des Logos ist allein die 
erste göttl. Person, der Vater. 

3. Die Aussage v. der G. hat außerdem eine ma- 
riologische Bedeutung, die sich aus der gen. Qualität 
des inkarnator. Geschehens ergibt: Die Mensch- 
werdung des Logos ıst ın keinem Moment durch 
menschl. Leistung bedingt (diese Erkenntnis wird 
präzisiert durch die Lehre v. der immerwährenden 
/Jungfräulichkeit Marias), sondern Ereignis der 
grundlos erwählenden Gnade Gottes, die auch 
noch den Rezeptionsakt der Erwählten als Zusage 
des vollkommenen Glaubens trägt. Sofern die /In- 
karnation Mitte u. Höhepunkt des göttl. Heilshan- 
delns ist, steht auch Maria in singulärer Weise ım 
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Zentrum der theol. u. spir. Besinnung auf dieses 
Geheimnis, das sıch ohne ıhre Erwähnung nicht ex- 
akt bekennen läßt. 

4. Ein letztes Moment der G. ist ekklesiologisch; 
es wurde nach Ansätzen in der alten Kirche (s. A. 
Müller: Ecclesia — Marıa. Fri 1955) ν. ἃ. ın neuester 
Zeit (Vat. II) herausgearbeitet: Weil Maria sich 
nicht nur im Akt der Empfängnis, sondern lebens- 
lang in den Dienst der Heilsökonomie stellt, dıe 
durch die Inkarnation, also ihre Mutterschaft, ın 
Gang gebracht wird, verlängert sich diese sozusa- 
gen als Wirken mit dem Sohn für das Heil der Welt 
(LG 56-59); eine solche Aktivität ist aber auch der 
Kirche als ganzer aufgegeben. Maria ist daher we- 
gen ihrer G. Urbild od. Typus der Kirche (LG 63 
unter Rückbezug auf Ambr. in Luc. 2,7), die ım 
Blick auf Maria selber Mutter genannt wird (LG 
63). Die G. ist somit ihrem tiefsten Wesen nach eine 
geistl. Haltung, die bei Maria, verbunden mit dem 
biolog. Geschehen, z. heilsgesch. Paradigma wird, 
das seinen Grundzügen nach v. der Kirche als 
ganzer wie auch v. jedem Kirchenmitglied je neu 
realisiert werden muß. Marias G. ist also nicht nur 
die Grdl. ihrer Erwählung, sondern auch einer ek- 
klesialen Haltung, die an ihr ın höchster Reinheit 
anschaulich wird. 

5. Die feminist. Marıiologie hat darauf hingewie- 
sen, daß in der Weise der Inkarnation durch eine 
Mutterschaft Gott sich in seiner „weibl. Dimen- 
sıon“ erkennen läßt als Leben gewährender u. ber- 
gender Seinsgrund. 

So wird die G. z. Quelle u. z. Kriterium aller ma- 
riologisch möglichen Sätze u. z. Begründung der 
kirchl. Marienverehrung. 

Lit.: E. Krebs: Gottesgebärerin. K 1931; J.-B. Terrien: La 
M£re de Dieu et la Me£re des hommes d’apres les PEres et la 
Theologie. Bd. 1 P ’1954, Bd. 2 1950; Il Salvatore e la Vergine 
Madre. Ro-Bo 1981; P. Imhof-B. Lorenz: Maria Theotokos 
bei Cyrıll v. Alexandrien. M 1981; NDM 806-830; Marl 2, 
684-692; HMar? Bd. |, Kap. 3 (in Vorb.). -- Vgl. auch die ma- 
rıolog. Traktate der dogmat. Handbücher. 

WOLFGANG BEINERT 

I. Liturgisch: Zur 1500-Jahr-Feier des Konzils v. 
Ephesus (431), das den Titel „Gottesgebärerin“ de- 
finiert hatte (DH 252), schrieb Pius XI. ein Fest 
„Mutterschaft Mariens“ (Dupl. II. class) vor; Fest- 
termin war der 11. Okt. (vermeintl. Abschlußtag 
des Konzils von Ephesus). Regional schon seit dem 
17.Jh. begangen, hatte Benedikt XIV. 1751 die 
Feier für Portugal approbiert. Nach dem Vat. II 
(1969) wurde das Fest wieder aufgegeben zugun- 
sten des 1. Jan., des Oktavtages v. Weihnachten, der 
nach alter röm. Trad. der Gottesmutter (u. damit 
ihrer Mutterschaft) geweiht ist. MRom 1970 ver- 
zeichnet am 1.1. das Hochfest der Gottesmutter 
Maria (Sollemnitas S. Dei Genetricis Mariae). Die 
G. Marias bildet dıe Grdl. für alle liturg. wie außer- 
liturg. Verehrung Marias. Ihre G. verbindet 516 ın 
besonderer Weise mit den Heilsmysterien Christi; 
„durch ein unzerreißbares Band“ ist sıe „mit dem 
Heilswerk ihres Sohnes verbunden“. Ihre außeror- 
dentl. Begnadung macht 516 z. Vor- u. Urbild des er- 
lösten Menschen: In Maria bewundert u. preist dıe 
Kirche „die erhabenste Frucht der Erlösung. In ıhr 
schaut sie wie in einem reinen Bilde mit Freunden 
an, was sie ganz zu sein wünscht u. hofft“ (SC 103). 
Grundsätzliche Aussagen z. Bedeutung der Marı- 
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enverehrung macht bes. dıe Kirchenkonstitution 
des Vat. II (LG 52-68) u. das Apost. Schreiben 
Pauls VI. Marialis Cultus v. 2.2.1974 (Kaczynski 
3219-80). Trotz der hohen Bedeutung, die die Kir- 
che der Verehrung der Mutter Gottes zumißt, ent- 
wickelte sıch die /Marienverehrung erst nach der- 
jenigen der Mart. u. Ap. 516 erhielt nach dem Kon- 
zıl v. Ephesus durch die Definition der G. starken 
Auftrieb. Die ältesten /Marienfeste waren „Be- 
gleitfeste“ (d.h. „Synaxen“, „Versammlungen“ der 
am Festgeschehen beteiligten Personen); an Weih- 
nachten u. Epiphanıe ist 416 dem Christusereignis 
nächststehende Person die Mutter des Herrn, die die 
Byzantiner ın der „Synaxe der allheiligen Mutter 
Gottes“ am 26. Dez. feiern. Gerade die Ursprünge 
der Marienfeste als Begleitfeste Christi, was auch 
beim röm. Mariıenfest des 1. Jan. zutrifft, heben die 
G. als Grdl. aller Marıenverehrung ebenso hervor, 
wie die marıan. Benennung der Herrenfeste „Dar- 
stellung des Herrn“ (‚Mariä Lichtmeß“) u. „Ver- 
kündigung des Herrn“ („Mariä Verkündigung“). 


Lit.: W. Delius: Gesch. der Marienverehrung. M 1963; H. Graef: 
Eine Gesch. der Lehre u. Verehrung. Fr 1964; W. Beinert 
(Hg.): Maria heute ehren. Eine theol.-past. Handreichung. Fr 
31979; ders.: Marienfrömmigkeit - eine pastorale Chance: 
IKaZ 7 (1978) 135-150; R. Graber: Marienfeste im Jahreslauf. 
Wwü 1979; L. Heiser: Maria in der Christus-Verkündigung des 
orth. Kirchenjahres. Trier 1981; G. Söll: Maria in der Gesch. v. 
Theol. u. Frömmigkeit: HMar 93-231; F. Courth: Marian. Ge- 
betsformen: HMar 363-403; B. Kleinheyer: Maria in der Li- 
turgie: HMar 404-439. MICHAEL KUNZLER 


II. Ikonographisch: Mit der Entscheidung auf 
dem Konzil v. Ephesus (431), Maria als Gottesge- 
bärerin (Theotokos) anzuerkennen, u. mit der stei- 
genden /Marienverehrung nahm auch die Zahl 
bildl. Darstellungen der G. zu. In Kirchendekora- 
tionen tritt die thronende Gottesmutter (Maria mit 
dem Christuskind auf dem Schoß) immer häufiger 
an dıe Stelle des thronenden Christus u. erhält den 
bevorzugten Platz ın der Apsis. Als Hauptdoku- 
ment für diese Wende gilt S.Maria Maggiore (in 
Rom, 432-440 [zerstört]). Es gibt versch., häufig 
variierte Haupttypen des autonomen Bildes der G. 
im Westen, die oft auf östl. Darstellungen der Theo- 
tokos zurückgehen: 1. Die thronende Madonna 
(Kathedra-Madonna = Maria als „Thron“ des Got- 
tessohnes = sedes sapientiae) ist derälteste Typ, der, 
ähnlich dem byz. Nikopoia-Typ, von der streng-hie- 
rat. Haltung der Madonna geprägt ist. Dieser Typ 
findet sich v.a. in Apsiden (vgl. Rom, 5. Maria Mag- 
giore) und auf Obergadenwänden (vgl. Ravenna, 
δι Apollinare Nuovo, Anf. 6.Jh.). Auch im MA 
bleibt der Repräsentationstyp, oftın abgewandelter 
Form, vorherrschend („Goldene Madonna“ in Es- 
sen, um 980; Imad-Madonna in Paderborn, um 
1058). -- 2. Der Typus der Hodegetria zeigt eine Ab- 
kehr v. der streng axialen Mutter-Kind-Gruppe. 
Das Kind sitzt auf dem linken Arm od. Oberschen- 
kel der stehenden od. thronenden Gottesmutter. In 
Byzanz ıst die Hodegetria schon im 5. Jh. nachweis- 
bar, ım Westen wenig später, v.a. auf Ikonen u. EI- 
fenbeinreliefs. -- 3. Der Typus der Eleousa (= die 
Barmherzige) ist wie der Typus der Glykophilousa 
v. der zärtl. Zuwendung zw. Mutter u. Kind ge- 
prägt. Herkunft u. Alter dieses Typs sınd nicht ge- 
klärt. Im Westen tritt er seit dem 12.Jh. auf. Im 
Laufe des 13. Jh. findet eine Loslösung v. östl. Vor- 
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bildern zugunsten zahlr. Variationen statt. — 4. Der 
Typus der Galaktotrophousa (Maria Lactans) ist 
Ende des 4.Jh. vermutlich unter dem Einfluß der 
Isıs-Horus-Darstellungen ın Agypten entstanden u. 
im Westen bis ıns 12. Jh. selten nachweisbar, dann 
trıtt er vermehrt ın Malerei u. Plastık ın ganz Eu- 
ropa bis ins 18. Jh. auf. Bei den versch. Darstellun- 
gen der G. muß beachtet werden, daß es ım Westen 
zugunsten ıkonograph. Erweiterungen schon sehr 
früh immer wıeder z. Abweichungen v. den östl. 
Vorgaben u. z. Ausbildung v. Sondertypen kam. 


Lit.: R. Jacques: Ikonographie der Madonna in Trono in der 
Malerei des Dugento: MittFlor 5 (1937) 1-57; V. Lasareff: 
Studies in the Iconography of the Virgin: ArtB 20 (1938) 
26-65; E. Korevaar-Hesseling: Die Entwicklung des Madon- 
nentypus ın der bildenden Kunst. B 1938; RDK 4, 1297-1307; 
G. A. Wellen: Theotokos. Ut-An 1961; LCI3, 154-210; Schil- 
ler 4/2, 179-217; R.L. Freytag: Die autonome Theotokos-Dar- 
stellung der frühen Jhh. M 1985; MarL 2, 318-321 573f.; 3, 
220 ff. 701 ἔ.: 4, 630ff. EVA-BETTINA KREMS 


Gottesnamen (G.n), Gottesepitheta 

l. Religionsgeschichtlich -- Il. Altes Testament u. Judentum -- 
III. Neues Testament - IV. Systematiısch-theologisch - V. Relı- 
gionspädagogısch. 

l. Religionsgeschichtlich: In den polytheist. Relı- 
gionen dienen dıe Namen der Götter außer zZ. An- 
rufung u. Verehrung z. Unterscheidung der Götter 
untereinander, indem 516 dıesen myth. Individua- 
lıtät verleihen. Demgegenüber erhält der Gottes- 
name (G.) im monotheist. od. im quasi-monotheist. 
(Hinduismus) Glaubensmilieu einen exklusiven 
Sınn, sofern er Ζ. Bez. u. Anrede der Transzendenz 
überhaupt wird. Dadurch verleiht er der Transzen- 
denz des göttl. Seins ihre myth. Konkretheit, durch 
die sich der Mensch zu Gott in einem Akt des Glau- 
bens u. der Verehrung verhalten kann. Hıer wırd 
der G. z. eindeutigen, myth. verf. Entwurf einer Er- 
fahrung der Transzendenz, ın der diese dem Men- 
schen z. Heil begegnen kann. Der G. als sprachl., ei- 
nen Sınn evozierender Ausdruck kann Glaubens- 
erfahrung u. myth. Wissen v. Gott ın sıch einbinden 
u. so dıe Transzendenz, beı der der Mensch als 
Möglichkeitsbedingung seines „Beisichseins“ im- 
mer schon ist, ın die Erfahrung rel. Begegnung ver- 
mitteln. 

1. Im Unterschied zu den monotheist. Relıgio- 
nen, etwa des semit. Kulturraumes, entfaltet sich 
das Phänomen des G. in den quasi-monotheist. 
Glaubenstraditionen des Hinduismus ın einer 
Weise, ın der polytheist. u. monotheist. Verständnis 
ineinander übergehen: Der G. ist zunächst wıe eın 
Eigenname exklusive Bez. „Gottes“ ın der jeweili- 
gen rel. Trad. (z.B. Vishnu, Shiva, Krishna), steht 
aber als Name ım Bewußtsein des Gläubigen auf 
gleicher Stufe wıe der des Gottes anderer Traditio- 
nen u. verleiht „Gott“ solcher Art eine jeweils an- 
dere myth. „Individualität“, 416 zu jener des Gottes 
der fremden Trad. ın eine dem eigenen Glaubens- 
verständnis entspr. Beziehung der Unterordnung, 
des Inklusivismus usw. gesetzt werden muß. In der 
eigenen Trad. ist der G. dıe entscheidende Mythı- 
sierung der Transzendenz, durch die die geistige 
Ursache der Welt, v. der der Mensch bleibendes 
Heil erwartet - ın den vedant. Trad. das /,,Brahma“ 
—, ihre spezif. Konkretheit erhält. In der kontro- 
vers-theol. Auseinandersetzung zw. den versch. rel. 
Traditionen finden sıch z.B. Traktate, etwa Varada- 
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gurus Tattvanirnaya (13.Jh. nC.), in denen durch 
Auslegung v. Offenbarungsaussagen nachgewiesen 
wird, welcher Name dem Absoluten zu Recht zu- 
kommt. Wenn es auch nicht das Mythologem einer 
Offenbarung des G. durch Gott selbst gıbt, so findet 
sich der G. doch in den jeweiligen, als Offenbarung 
geglaubten Texten faktisch vor. 

Neben den G.n ım engeren Sinne finden sıch 
auch Bez. des Gottes, 616 seine Identität ım Sinne 
mytholog. Epitheta ın die rel. Erfahrung vermitteln 
u. so dem Gott eine historisch-myth. Dimension 
verleihen, wie z.B. Padmanabha (‚In dessen Nabel 
der [kosmische] Lotus [entspringt]*) für Vishnu, 
Nilakantha (,„Blauhals“) für Shiva od. Parvaiı 
(„Bergtochter") für die Göttin. Solche Bezeichnun- 
gen können auch dem rel. Glauben entspringen, 
z.B. Bhagavan („Erhabener“), Parama (,„Höch- 
ster“) od. Pashupati („Herr des Viehs“, als das sich 
der Gläubige selbst betrachtet), sie können aber 
auch aus der philosophisch-rel. Spekulation stam- 
men, wie z.B. Ishvara („Herr“). Bezeichnungen 
dieser Art werden unabhängig v. der in einer Trad. 
typ. Mythisierung Gottes verwendet u. können dem 
quası-monotheistisch verehrten Gott verschiedener 
Trad. zukommen. 


Lit.:H. v. Stietencron (Hg.): Der Name Gottes. D 1975 (Lit.). 
GERHARD OBERHÄAMMER 


2. Im Islam. Nach dem Koran (Sure 7,179; 10, 110 
u.a.) stehen Gott „die schönsten Namen“ (al- 
asmä’-al-husnä) zu, durch die er v. den Gläubigen 
angerufen werden kann u. soll. Die ıslam. Tradition 
nennt dafür 99 Namen, wobei die Listen varlieren, 
so dal3 ınsg. mehr als hundert Namen genannt wer- 
den, darunter 7/Alläh, was nur ıhn selbst bez. u. an- 
sonsten keine Verwendung findet, al-rahmän (der 
Barmherzige), al-rahim (der Allerbarmer), al-malik 
(der König), al-quddüs (der Heilige), al-saläm (der 
Friede). al-Saffär (der Verzeihende). al-Sabbär (der 
Gestrenge), al-fattäh (der Siegreiche) u. viele an- 
dere mehr. 

Lit.: EL (New ed.) 1. 714-717 (Lit.). PETER ANTES 


HI. Altes Testament u. Judentum: 1. Altes Testa- 
ment. Verwendung u. Streuung der G.n war nicht 
nur wesentl. Kriterium in der Quellenscheidung des 
Pentateuchs, sondern ist auch zentral für die 
Entfaltung der bibl. Religions-Gesch., auch wenn 
hier vieles unsicher bleiben muß, bes. was die vor- 
staatl. Zeit Israels u. die Religion der Patriarchen 
betrifft (so z.B. 16 Einordnung der Wendungen 
„Schrecken Isaaks“, Gen 31,42; „Starker Jakobs“, 
Gen 49,24; od. Herkunft u. Alter des Namens 
Schaddai). N (el), gemeinsemit. Bez. der Gottheit, 
auch Eigenname des kanaanäischen Haupt- u. 
Schöpfergotts, wird im AT oft Eigenname bzw. ın 
versch. Kombinationen als Epitheton Gottes ver- 
wendet: „Der höchste Gott (IP ON [el ljön]), 
der Schöpfer des Himmels u. der Erde“ (Gen 
14,19), „Gott, der mich sieht“ (8 78 [δ] ri]: Gen 
16,13), „der allmächtige Gott“ (πῶ IN [el Saddaj]: 
Gen 17,1), „Gott der Ewige“ (Ὁ 2 N [el ölam]: 
Gen 21,23), „der Gott der Herrlichkeit“ (T122 πὶ 
[el kaböd]: Ps 29,3) u.ä. El ist weitgehend aus- 
tauschbar mit Elohim (ΕΘΝ, [*lohim]) u. Eloha 
(TOR, [“löha], dies v.a. in Ποῦ, archaisierend im 
Mund v. Nichtisraeliten). Oft, etwa in der Aufzäh- 
lung der /Eigenschaften Gottes (Ex 34,6f.), ist 
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El(ohim) einfach eine andere Bez. für Jahwe, den 
spezif. Namen des „Gottes der Väter, des Gottes 
Abrahams, Isaaks u. Jakobs“, der laut Ex 3,13-16 
erst z. Z. Moses geoffenbart wurde. Jahwe, als G. 
viell. midianit. Herkunft, wırd immer mehr der ex- 
klusive Name des Gottes Israels bzw. aus späterer 
monotheist. Sicht der Name des einzigen echten 
Gottes; seine wesentl. Epitheta sind en (TITR 
lädön], "ITS ['adonäj]|) u. „König“ (72 a [ma@lek]); 
als „heidnisch“ gemieden bleibt „Herr“ (032 
[baial]). MSAS MIT (jhwh s“bäöt, „Herr der Heer- 
scharen“) verliert wegen des krieger. bzw. astrolog. 
Beiklangs später an Boden (z.B. nie in ΕΖ; Dtn). 
Wegen seiner kult. Bedeutung wırd der Name Jahwe 
mit der Kultzentralisation unter Joschija auch immer 
stärker Bekenntnissymbol u. damit auch vermehrt in 
theophoren Personennamen verwendet (Elephan- 
tine). In exilisch-nachexil. Zeit steht mit steigendem 
Transzendenzbewußtsein zunehmend „der Name“ 
Gottes für Gott selbst, „seinen Namen wohnen las- 
sen“ (z.B. Dtn 26,2) für Gottes Gegenwart. 

2. Judentum. Die nachbibl. Entwicklung ist v.a. 
durch zunehmende Vermeidung des G. JHWH ge- 
kennzeichnet, bewirkt durch eine ausgeprägte Na- 
mens-Theol. u. Angst vor Mißbrauch des Namens 
für Magie u.ä. Die griech. Bibel deutet JHWH als 
„der Seiende“ (Ex 3,14) u. übersetzt mit κύριος 
bzw. schreibt es ın paläohebr. Buchstaben (so u.a. 
die 12 Propheten in Qumran u. Aquila); ebenso 
verfahren hebr. Bibeltexte aus Qumran; der MT vo- 
kalısıert mit adonai bzw. elohim (in der Renais- 
sance bewirkt das die Fehllesung Jehova). Man 
weiß, daß es keinen Gottes Wesen treffenden Na- 
men gibt (Philo, Mos. 1, 75), man v. seinem Namen 
nicht sprechen darf (Ios. ant. 11,276). Nur am Ver- 
söhnungstag spricht ıhn der Hohepriester aus, doch 
auch da antworten die Beistehenden umschrei- 
bend: „der Name der Herrlichkeit seines Reiches“ 
(mYoma 3,8). Wer den Namen mit seinen Buchsta- 
ben spricht, hat keinen Anteil an der kommenden 
Welt (mSanhedrin 10,1). Die Scheu vor dem Na- 
men führt z. Umschreibung: schon Dan 4,23, oft 
dann 1Makk u. spätere Texte verwenden „Him- 
mel“ für Gott; beliebt sind auch „der Name“, „die 
Macht“ u.ä. od. die Flucht ıns „göttl. Passıv“. Vor 
allem frühe rabb. Texte verwenden EI?) (mägöm, 

„Ort‘“) als G. (viell. schon Est 4,14), hohe Verbrei- 
tung findet die Formel „der Heilige, gepriesen sei 
er“, daneben gıbt es viele andere Umschreibungen 
(„der Barmherzige“; „er, der sprach, u. die Welt 
ward“; „der Herr des Alls“) v.a. in Gebet, liturg. 
Dichtung u. Targum (hier v.a. memra, „Wort“, 
„Herrlichkeit“, u. /Schechina). Im Glauben an die 
Wirkmacht biblisch-jüd. G.n werden sie oft (auch v. 
Nichtjuden) in mag. Texten u. Amuletten ge- 
braucht. Die Rabbinen warnen v. Mißbrauch v. 
G.n, sind aber ebenso v. ihrer Wirkmacht überzeugt 
u. spekulieren über ıhre Buchstabenkombinationen 
(bOiddushin 718), was dann die myst. Trad. 
(Hechalot-Texte u. Kabbala) bes. weiterentwickelt. 
Nur im Bibeltext selbst wırd das Tetragramm ge- 
schrieben, sonst ersetzt, aber bis heute nıcht ausge- 
sprochen; als Übers. hat sich „der Ewige“ (M. Men- 
delssohn) eingebürgert. Orthodoxe Kreise weiten 
das Tabu auf andere G.n aus u. schreiben auch das 
Wort Gott nicht voll. Da jedem Text mit dem G. be- 
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sondere Heiligkeit eignet, darf das beschriftete Ma- 
terial desh. nur nach bestimmten Regeln entsorgt 
werden. /Geniza. 


Lit.: AncBD 4, 1001-11; ThWAT 1, 62-78 259-279 285-305; 3, 
533-554; 6, 1078-1104; TRE 13, 626-645. - A. Marmorstein: 
The Old Rabbinic Doctrine of God, Bd. 1: The Names and At- 
tributes of God. O 1927; 5. Esh: Der Heilige (Er sei gepriesen). 
Lei 1957; G. Scholem: Der Name Gottes u. die Sprachtheorie 
der Kabbala: ders.: Judaica, Bd. 3. F 1970, 7-97: Καὶ. Koch: Sad- 
daj: VT 26 (1976) 299-332; J. Heinemann: Prayer ın the Tal- 
mud. B 1977; M. Rose: Jahwe. Zum Streit um den atl. G.Z 
1978, T.N.D. Mettinger: The Dethronement of Sabaoth. Lund 
1982; A. Chester: Divine Revelation and Divine Titles ın the 
Pentateuchal Targumım. Tü 1986; M. Köckert: Vätergott u. 
Väterverheißungen. Gö 1988; W.H. Schmidt: Atl. Glaube in 
seiner Gesch. Nk 71990; P. Schäfer: Der verborgene u. offen- 
bare Gott. Tü 1991. GÜNTER STEMBERGER 


II. Neues Testament: |. Prägend ist der G. „Va- 
ter”. a) Jesus entnimmt seine Gottesanrede dem 
vertrauten Gebrauch der Familiensprache (abba: 
Mk 14,36, wohl auch hinter Mt 11,25f.) u. lehrt 
seine Jünger diesen G. für ihr Beten (Mt 6,9). 
Schon ın der pIn. Gemeinde wird die Verwendung 
dieses G. als Konsequenz der Taufe gedeutet (Röm 
8,15; Gal 4,6). b) In der Rede Jesu über Gott kann 
„Vater“ mit differenzierenden Pronomina (dein, 
euer, mein) Z. Unterscheidung der Gottesbezie- 
hung verbunden u. zusätzlich ergänzt werden (z.B. 
nach jüd. Gebrauch: „euer Vater im Himmel“: Mt 
6,26). „Vater“ kann mit dem Titel „Gott verknüpft 
werden (die Vaterbeziehung Gottes bezieht sich auf 
die Glaubenden od. auf Jesus Christus: z.B. einer- 
seits Röm 1,7; Gal 1,4, anderseits Eph 1,3 u.ö.). — 
2. Im Zuge kerygmatisch-narrativer Gottesrede 
werden G.n prädikativ od. beschreibend entfaltet: 
Gott wird durch sein Handeln benannt, bes. ın par- 
tızipalen u. relativen Wendungen (z.B.: „der ıhn 
von den Toten auferweckt hat“: Gal 1,1; „von dem 
das All stammt“: 1 Kor 8,6; „der den Hımmel und 
die Erde ... geschaffen hat“: Apg 4,24, 14,15, vgl. 
17,24). In Verbindung damit stehen entspr. um- 
schreibende G.n (z.B.: „der Retter“: Tıt 3,4; Jud 25 
u.ö.; „Herr des Himmels u. der Erde“: Mt 11,25 
par.). -- 3. In Weiterführung des in der LXX geläufi- 
gen G. steht die Bezeichnung κύριος, vereinzelt 
auch präzisiert (z.B. Mt 9,38: „Herr der Ernte“; Mt 
11,25 par.: s.o.). Die Abgrenzung z. entspr. Chris- 
tustitel ist nicht immer eindeutig. — 4. In der Gleich- 
nis-Überl. wird Gott gemäß jüd. Trad. mit meta- 
phor. Titeln benannt (König: Mt 22,1-14; Winzer: 
Mk 12,1-12, u.a.). - 5. Als G.n werden Eigenschaf- 
ten Gottes hervorgehoben: Gott ist der Eine (Röm 
3,30; Gal 3,20; 1Kor 8,4, vgl. dazu Eph 4,6), ein 
Gott der Lebenden (Mk 12,27 par.), der Gott Ab- 
rahams, Isaaks u. Jakobs (Mk 12,26), der ewige 
(Röm 16,26), der unsichtbare Gott (bes. Kol 1,15). 
Dieses charakterisierende Moment des G. kann 
auch durch Genetiv-Attr. z. Ausdr. kommen (z.B. 
Gott des Erbarmens: Lk 1,78; des Friedens: Phil 
4,9, der Liebe: 2Kor 13,11). 

Lit.: TBLNT 2, 601-608 (J. Schneider); EWNT 1, I ff. (H.W. 
Kuhn); TRE 13, 647 ff. (Ch. Demke): EWNT 2, 346-352 (H.D. 
Betz); NBL 1, 909-915 (E. Schweizer); BThW* 274-279 (ΕΒ. 
Schnackenburg). — G. Delling: Partizipiale Gottesprädikatio- 
nen in den Briefen des NT: StTh 17 (1963) 1-59; J. Jeremias: 
Abba. Gö 1966, 15-67; MySal 2. 272-290 (J. Pfammatter); H. 
Merklein-E. Zenger (Hg.): Ich wıll euer Gott werden (SBS 


100). St 1981: J. Schlosser: Le Dieu de J&sus (LeDiv 129). P 
1987; 8. Jeremias: Ntl. Theol. Gt *1988, 67-73: G. Kittel: Der 


939 


Name über allen Namen, Bd. 2. Gö 1990, 41-46; W. Beilner - 
M. Ernst: Unter dem Wort Gottes. S 1993, 276-285 465-470; 
3. Gnilka: Theol. des NT. Fr 1994, 29f. 

WALTER KIRCHSCHLÄGER 


IV. Systematisch-theologisch: Der Glaube an 
Gott vollzieht sıch sprachlich ım elementaren Vor- 
gang des Nennens. Das ist der Ort, an dem die G.n 
entstehen, die den begriffl. Formen der Rede über 
Gott voraus sind. Für die chr. Religion ist es ent- 
scheidend, daß Gott mit Namen genannt werden 
kann. Deshalb ist das Gebet, in dem das geschieht, 
das Ereignis des Nennens ın seiner höchsten Form 
u. zugleich der Brennpunkt der Gegenwart Gottes 
ım Wort; darin zeigt sich die absolute Einmaligkeit 
der G.n. In den Namen geschieht 616 Identifizie- 
rung Gottes — nicht durch Kennzeichnung als eines 
bestimmten Individuums unter anderen, sondern 
im Hinweis auf seine unvergleichl. Einheit u. Ein- 
zigkeit. Die Nennung der G.n bewirkt also keine 
Einordnung Oottes in einen umgreifenden Zusam- 
menhang. Sıe besteht τῇ der Anrufung dessen, der 
v.sıch aus ım Bezug v. Sprechen und Hören Ggw. 
herstellt u. bewirkt, daß ein Gespräch wir sind (Höl- 
derlin). Daher sind mit den G.n immer ınhaltl. Qua- 
lifizierungen verbunden, in denen Gott v. wortlosen 
Schicksalsmächten u. dämon. Willkür unterschie- 
den wird, weil er, aller mag. Verfügbarkeit entzo- 
gen, nur dem Ruf der Freiheit zugänglich ist. In sei- 
ner unendl. Lebensfülle übersteigt Gott die Mög- 
lichkeiten der menschl. Sprache, ist er der 
Namenlose, weıl Vielnamige, der Unnennbare, weil 
Rufbarste. „Alles kann v. Gott gesagt werden, u. 
nichts wird angemessen v. Gott gesagt. Nichts 151 
reicher als diese Armut. Du suchst einen passenden 
Namen, du findest keinen; du suchst ıhn irgendwie 
zu nennen, du findest alles“ (Aug. ın Ioh. 13,5). Da 
die Reihe der G.n so unabschließbar bleibt wie die 
Interpretation ıhrer einzelnen Glieder, ıst alles 
Nennen ein Akt der Hoffnung, daß am Ziel der 
Wege Gottes sein ganzer Name offenbar wird. Die 
Nennung der G.n provoziert die Frage nach ihrer 
Wahrheit, für deren Begründung ım Laufe der 
theol. Überl. eine Reihe theoret. Entwürfe vorge- 
legt wurde: /negative Theol., analoge, symbol. Er- 
kenntnis, paradoxe Redeweise. Sıe stellen Versu- 
che dar, sowohl den unendl. Abstand zw. Gott u. 
menschl. Erkenntniskraft z. Sprache zu bringen als 
auch den posıtiven Charakter der Unangemessen- 
heit aller G.n begrifflich zu beschreiben. 

ΟΟ: Ps.-Dionysius Areopagita: Die Namen Gottes (BGL 26). 
St 1988; Thomas v. Aquin: S. th. I, 13. 


Lit.: H. Usener: Götternamen. Versuch einer Lehre v. der rel. 
Begriffsbildung. F ?1948; H. v. Stietencron (Hg.): Der Name 
Gottes. D 1975; B. Casper (Hg.): Gott nennen. Phänomeno- 
log. Zugänge. Fr-M 1981; R. Schaeffler: Kleine Sprachlehre 
des Gebets. Ei 1988, 20-71; ders.: Das Gebet u. das Argument. 
Zwei Weisen des Sprechens v. Gott. D 1989, 100-211; G. Ba- 
der: Gott nennen: Von den Götternamen zu göttl. Namen. Zur 
Vorgeschichte der Lehre v. den göttl. Eigenschaften: ZThK 86 
(1989) 306-354. GOTTFRIED BACHL 


V. Religionspädagogisch: Indem Religionsunter- 
richt u. Katechese Zugänge zu G.n erschließen, för- 
dern 516 die rel. Sprachfähigkeit u. begünstigen Rei- 
fungsprozesse ım /Glauben. Vor allem bei christ- 
lich sozialisierten Kindern läßt sıch anknüpfen an 
die ım Beten erworbenen G.n. Korrelierend mit der 
Entwicklung des /Gottesbildes kann in die Vielfalt 
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bibl. G.n eingeführt werden. In der Rekonstruktion 
der Namens-Gesch. Gottes ın der jüdisch-chr. 
Überl. wird einsichtig, daß G.n soziokulturell be- 
dingt sind. Daraus ergibt sich zugleich eine inner- 
bibl. Kritik der G.n: Der „Herr der Heerscharen“ 
wird schon ın einigen atl. Schr. zurück gedrängt (s.o. 
II.) u. im NT in Frage gestellt v. der Gottesvorstel- 
lung Jesu. 

Somit erwächst aus der /Glaubensgeschichte die 
Möglichkeit, sich Kreativ mit G.n auseinanderzuset- 
zen, janeue Namen für Gott zu entdecken. Dabei 
wird bewußt, wie die Namen Gottes ın Konkurrenz 
stehen zu den „Götzen“, dıe als Leitbilder verehrt 
werden, aber Leben zerstören. In solchen Lernpro- 
zessen sollte auch der Weg v. objektivierenden zu 
nicht-personalen Namen Gottes gezeigt werden. -- 
Die /feministische Theologie hebt zudem hervor, 
daß dıe Gottesvorstellung problematisch bleibt, so- 
lange das Bild des herrschenden Mannes dominiert. 
In dıesem Sınn sollen trad. G.n hinterfragt u. durch 
neue, weiblich akzentuierte erweitert werden. 

Schließlich mündet die Suche nach den G.n in die 
sprachanalyt. Frage, was wır eigentlich benennen, 
wenn wir „Gott“ einen Namen geben. Damit wird 
die Schwierigkeit ansıchtig, jene unnennbare Mitte 
zu benennen, an der rel. Menschen ihr Leben aus- 
richten. — Im Blick auf nıchtkirchl. Lebensorientie- 
rungen ergibt sıch sodann die Frage: Wie bezeich- 
nen Nicht-Christen jene Dimension der Wirklich- 
keit, die sie auffordert, Menschen zu werden? 

In dieser Fragestellung liegt auch die Chance für 
einen Dialog mit anderen Konfessionen u. Religio- 
nen. Was die Verehrung der Namen Gottes (7/Got- 
tesverehrung) angeht, so haben das orthodoxe 
Christentum, das Judentum u. der Islam reiche Tra- 
ditionen. Im Gespräch mit diesen Überl. wırd deut- 
lich, daß es ın der Suche nach den Namen Gottes 
nicht allein um rationale Einsichten geht u. daß es 
schließlich gilt, Gott im Namenlosen zu finden. In 
der Vielfalt der göttl. Namen begegnen Menschen 
nämlich jener Wirklichkeit, durch die sıe antwor- 
tend u. suchend ıhren Weg als Menschen ent- 
decken. In Meditationen u. Gebeten können jene 
lebensbegründenden Erfahrungen vergegenwärtigt 
werden. 


Lit.: J. Moltmann: Der gekreuzigte Gott. M 1972; Gott näher 
treten, hg. v. U. Baatz. W 1990; E. A. Johnson: Ich bin, die ıch 
bin: Wenn Frauen Gott sagen. D 1994. 


FRANZ WENDEL NIEHL 
Gottesraub /Sakrileg. 
Gottesschau / Anschauung Gottes; /Visio beati- 
fica. 


Gottessohn /Jesus Christus, Neues Testament — 
Jesus der Christus; /Sohn Gottes. 


Gottesstaat ist ein theologisch u. politisch akzen- 
tuierter Komplementärbegriff z. Weltenstaat. Die 
theol. Deutung setzt ein mit der frühjüd. Apokalyp- 
tik. Der Kampf der Sünder mit den Frommen wird 
als Gottes Handeln durch die Weltreiche interpre- 
tiert. Aus bibl. (Psalmen, Paulus) u. philos. (Platon, 
Philon) Wurzeln entwickelt dann Augustinus die 
reifste u. wirkmächtigste Lehre v. Gottesstaat (cıvi- 
tas dei). Dieser ist nicht identisch mit der sichtba- 
ren, hierarch. Kirche. Es ist die „ecclesia ab Abel“ 
(/Ecclesia, /Heilsnotwendigkeit der Kirche), ihm 
gehören alle Gerechten des Alten Bundes sowie 
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alle, „die um die Wahrheit leiden“, an. Der G. be- 
ginnt mit Abel u. findet im ewigen Frieden des Wel- 
tensabbats (civ. praef. 1,19) sein Ende. Der G. ver- 
sammelt alle, 416 geprägt sınd v. der bıs z. Selbst- 
verachtung gehenden Gottesliebe, während die 
civitas terrena diejenigen vereint, die aus der bis z. 
Gottesverachtung gehenden Selbstliebe leben. Da 
beide Liebesformen eth. Haltungen anzeigen, ent- 
behren sie der Eindeutigkeit. Der G. entzieht sich 
darum auch der hist. u. polit. Bestimmbarkeit, er ıst 
eine eschatolog. Größe u. nur teilidentisch mit der 
Kirche. Augustins Konzeption ist der Versuch, so- 
wohl die Kirche v. röm. Reich abzusetzen, um ihren 
überpolit., eschatolog. Charakter zu retten, als auch 
das Problem der schlechten Christen in der Kirche 
zu lösen. Der ma. „polit. Augustinismus“ (7Otto v. 
Freising, Gregor VII.) nähert unter veränderten 
soz. Bedingungen beide Größen einander an, wäh- 
rend Luthers /Zwei-Reiche-Lehre die eschatolo- 
gisch-augustin. Trad. wieder aufgreift. 

Politisch akzentuiert, wird der Begriff G. dann ım 
Sinne einer /Theokratie verwandt, in der rel. An- 
spruch u. polit. Organisationsform verschmelzen. 
Seit Josephus Flavius (los c. Ap. II,165) enthalten 
viele alttestamentlich beeinflußte Staatsformen 
theokrat. Elemente. Im Staatsrecht wirken solche 
Elemente teilweise bis in die Ggw. (C. 7/Schmitt) 
nach. 

Lit.: E. Gilson: Die Metamorphosen des Gottesreiches. M 
1959; U. Duchrow: Christenheit u. Weltverantwortung. Tradı- 
tionsgeschichtliche u. systemat. Struktur der Zweireichelehre. 
St 1970; Y. Congar: Ecclesia ab Abel. FS K. Adam. D 1972, 
72-108; J. Taubes: Theokratie (Religionstheorie u. Polit. 
Theol. 3). M 1978;C. Lepelley: Civis, Civitas: AugL 1, 
942-957, F.J.P. O’Daly: De civitate Dei: AugL 1, 958-1010. 
WILHELM GEERLINGS 


Gottesthal (Val-Dieu, Vallis Dei), OCist-Abtei Ὁ. 
Aubel (Btm. Lüttich); um 1150 u. endgültig um 
1180 in Hocht Ὁ. Maastricht gegr. (St. Agatha, 
1218/20 Frauen-Klr.), 1216 verlegt ins Tal der Ber- 
winne, seitdem G.; 1300 Clairvaux unterstellt. Seit 
Ende des 13. Jh. wiederholt geplündert u. zerstört. 
1796 als Nationalgut säkularisiert. Der letzte Abt 
Jakob Uls erwarb 1805 einen Teil der Gebäude, die 
1812 an seine Erben fielen. Kirche des 13.Jh. 
(1625 erg.) geschlossen u. 1839 mit Abteigebäuden 
z.T. abgerissen. 1840 Rückkauf durch Kanonikus 
Henrotte v. Lüttich u. Übergabe an den letzten 
Konventualen Bernhard Klinkenberg aus Aachen. 
Mit Mönchen aus /Bornem 1844 Einf. des re- 
gulären Lebens. Wiederaufbau ın historisierendem 
Stil (Kirchweihe 1884) unter Einbeziehung eines 
ma. Kreuzgangflügels u. Bauten v. 1711/19. 


Lit.:J. Geyssens: Les origines des abbayes de Hocht et de Val- 
Dieu. Lüttich 1905; A. Vande Kerckhove: Hist. de l’abbaye du 
Val-Dieu. Dison 21954; J. Ruwet: L’abbaye cistercienne de N.- 
D. du Val-Dieu. Dison 1966. HERMANN JOSEF ROTH 


Gottesurteil. I. Religionsgeschichtlich: G., angel- 
sächsisch Ordal, bez. ein Urteil in Rechtsstreitigkei- 
ten über Schuld od. Unschuld im Beweisverfahren 
durch ein Zeichen einer Gottheit. Das G. wird als 
Beweismittel dort eingesetzt, wo ein Zeugnisnach- 
weis durch Zeugen versagt; dem Beschuldigten ob- 
liegt es durch eine Probe, z.B. Gang durchs Feuer, 
sich v. dem Schuldvorwurf zu reinigen. Die G.e be- 
ruhen auf der Vorstellung, daß der Unschuldige ın 
der ıhm auferlegten Probe keine Verletzungen da- 
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vonträgt, weıl er v. der Gottheit geschützt wird. In 
fast allen Kulturen, bes. der indogerman. u. afri- 
kan., lassen sich G.e nachweisen. Zurückzuführen 
ist das G. auf mag. Denken (Magie); mit /Orakel 
u. /Omen verwandt, unterscheidet es sich dennoch 
v. diesen, da das G. auf dıe Vergangenheit ausge- 
richtet ıst. Unterschwellig lebt das G. in den Mut- 
proben weiter. Eın fließender Übergang besteht 
zw. G. u. Gottesgericht (iudicium Dei als unmittel- 
barem Eingreifen der Gottheit); das zeigt sich in der 
endzeitl. Gerichtsvorstellung (/Gericht Gottes) des 
/Parsısmus, wo das kosm. Gericht als Feuerordal 
kommt u. die Seelen der Frommen v. denen der 
Gottlosen scheidet. 
Lit.: Ch. Leitmaier: Die Kirche u. die G.e. W 1953; H. Nottarp: 
G.-Stud. M 1956; TRE 14, 100-105 (Lit.) (Ὁ. Lanczkowski, H.- 
W. Strätz). GÜNTER RISSE 

HH. Biblisch: In der Bibel wird eine durch ein v. 
Menschen nicht direkt zu beeinflussendes Medium 
(z.B. Wasser, Los) gefällte Entscheidung in einem 
mit den üblichen Mitteln der Rechtsfindung (z.B. 
Zeugenbefragung) unentscheidbaren Streitverfah- 
ren od. einem Auswahlverfahren (Jos 7,14-26; 
1Sam 14,38-42; Apg 1,15-26) als ein Urteil Gottes 
angesehen (Ex 22,6-10; 1Kön 8,31f.; vgl. Ex 
28,15-30; Spr 16,33). Während das G. bei den alt- 
oriental. Völkern relativ verbreitet war (z.B. Cod. 
Urnammu $$13-14; Cod. Hammurapi $$2, 132; 
Mittelassyr. Rechtsbuch $$17, 22, 24, 25), finden 
sich im AT - mit Ausnahme v. Num 5,11-31 - u. im 
NT nur noch Reste u. einige indirekte Hinweise. 
Nach dem sog. Eifersuchtsgesetz (,„Eifergericht“) 
v. Num 5,11-31 (vgl. Cod. Hammurapi δὲ 131f.) ist 
für den Fall, daß ein Ehemann den Verdacht 
schöpft, seine Frau habe mit einem anderen Mann 
geschlafen, was durch Zeugen nicht bestätigt wer- 
den Kann, vorgesehen, daß dıe Frau ın Verbindung 
mit der Darbringung eines Opfers ein mit Staub 
vermischtes Wasser („Fluchwasser“) trinken muß 
(vgl. Ex 32,20; Jer 8,14; Ps 109,18). Verursacht das 
Wasser bei der Frau starke Schmerzen u. wird sie 
unfruchtbar, so ist sie schuldig, verursacht das Was- 
ser keinerlei Schmerzen, so ist 516 unschuldig. 
Lit.:R. Press: Das Ordal ım alten Israel: ZAW 51 (1933) 
121-140 227-255; R. de Vaux: Das AT u. seine Lebensordnun- 
gen, Bd. 1. Fr ?1964, 253ff.; A. Bach: Good to the last drop: 
Viewing the Sotah (Numbers 5:11-31) as the glass half empty 
and wondering how to view it half full: J.C. Exum - D.J. A. 
Clines (Hg.): The New Literary Criticism and the Hebrew 
Bible (JSOT.S 143). Sheffield 1993, 26-54 (Lit.). | 

LUDGER SCHWIENHORST-SCHÖNBERGER 

IH. In der Kirchen- u. Rechtsgeschichte: Die Kir- 
che wurde mit dem Faktum G. erst durch das Ge- 
richtsverfahren des germanisch geprägten Rechts- 
kreises konfrontiert. Die Synoden v. Mainz 847, 
Worms 868, Seligenstadt 1023, Reims 1119 bejahten 
G.e. -- Arten v. G.en: 1) Feuerprobe: Der Proband 
trägt unversehrt ein heißes Eisen, schreitet über 
glühende Pflugscharen (hl. /Kunigunde), über- 
springt einen entflammten Holzstoß. 2) Wasser- 
probe: Der im Wasser Untergehende ist unschuldig. 
Im 16./17.Jh. im Prozeß als Hexenbad. 3) Kessel- 
probe: Der Proband holt einen Gegenstand aus sıe- 
dendem Ol od. Wasser. Wunden müssen in drei Ta- 
gen heilen. 4) Zweikampf: Der Sieger ist unschul- 
dig. 5) Probebissen: Wer ein Stück Brot od. Käse 
verschluckt, ist schuldig. 6) Abendmahlsprobe: Wer 
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die geweihte Hostie ohne Beschwer ın den Mund 
nimmt, 151 unschuldig. Seit dem 9. Jh. bes. bei Kleri- 
kern angewandt. 7) Kreuzprobe: Wer zuerst die am 
Kreuz ausgestreckten Arme sinken läßt, ist schuldig 
(seit 8.Jh.). 8) Losordal. 9) Rasengang: Fällt der 
über einem Speer angebrachte Rasenstreifen, unter 
dem der Proband hindurchschreitet, herunter, ist er 
schuldig. 10) Hängender Psalter: Unschuldig, wenn 
sich ein bei Ps 118,137 aufgehängter Psalter nach 
Sonnenlauf dreht. 11) Bahrprobe: Schuldig, wenn 
die v. Angeklagten berührte Leiche blutet. -- Niko- 
laus I. u. Stephan V. ım 9. Jh., Alexander II. u. Alex- 
ander IIl., Innozenz II. u. Innozenz Ill. im 12. Jh., 
Honorius IH., Coelestin IV., Gregor IX. (Liber Ex- 
tra 5.35.1-3) im 13.Jh. wandten sich gg. G.e. Das 
Decr. Gratiani (um 1140) war für u. gg. G.e (C.2 4.5 
cc. 20-26). Das Lat. IV. verbot 1215 Zweikampf u. 
Beteiligung der Kleriker an G.en (Liber Extra 
3.50.9). -- Karl d.Gr. befürwortete 809 G.e, Ludwig 
d. Fromme verbot 818 Kreuzordale, Friedrich II. 
1231 Elementarordale. Sachsen- u. Schwabenspie- 
gel (13.Jh.) anerkennen G.e. In den Hexenprozes- 
sen noch praktiziert, verschwinden G.e mit der Re- 
zeption des röm. Rechts. 


Lit.: A. Patetta: Le ordalıe. To 1890; A. Esmein: Les Ordalıes 
dans l’Eglıse Gallicane au [Χο sıecle. P 1898; R. Köstler: Der 
Anteil des Christentums an den Ordalıen: ZSRG.K 2 (1912) 
208-248; H. Goitein: Primitive Ordeal and Modern Law. Lo 
1923: HWDA 3, 994-1064 (W. Müller-Bergström); P. Browe: 
De Ordaliis. Ro 1932-33; DDC 6, 1117-23 (R. Naz); A. Erler: 
Der Ursprung der G.e: Paideuma 22 (1941/43) 44-56; H. Not- 
tarp: G.-Studien. M 1956; LThK? 4, 1130ff. (C. Leitmaier); 
HDRG 1, 1769-73 (A. Erler);C. Morris: Judicium Dei: 
Church Society and Politics. Ο 1975, 95-111; C. Leitmaier: Die 
Kirche u. die G.e. W 1982; TRE 14, 100-105 (F. Rapp, H.W. 
Strätz); LMA 4, 1594. (H.J. Becker). LOUIS CARLEN 


Gottesverehrung. 1. Thematische Abgrenzung. 
Unter G. versteht man die Gesamtheit aller inneren 
u. äußeren Akte bzw. Haltungen mit dem Ziel, 
Gott dıe geschuldete Ehre zu erweisen. Die Trad. 
der kath. Moraltheologie bez. dıe G. als sıttl. Tu- 
gend der religio u. verhandelt das Thema ım entspr. 
Traktat. Insofern ıst auch der Gesichtspunkt der 
nachfolgenden Darstellung vorwiegend ein ethi- 
scher. 

2. Biblisch 7 Gottesdienst; /Kult. 

3. Geschichtlicher Überblick. Bei den Römern be- 
deutete religio v.a. die gewissenhafte Erfüllung des 
Angeordneten u. war insofern eine Außerung der 
/Tugend der iustitia (Cic. nat. deor. II, 28, 72). Die 
Christen haben den Begriff Religion frühzeitig 
übernommen u. ihn mit chr. Inhalt (Antwort auf 
Gottes vorgängiges Heilswirken ın Jesus Christus) 
gefüllt, bes. unter Betonung der Verbundenheit des 
Menschen mit Gott (Lact. inst. IV, 28; Aug. ver. rel. 
55, 113; οἷν. X, 3). Thomas v. Aquin faßt in seiner 
S.th. II-H, 81-100 den ım MA bestehenden Kon- 
sens folgendermaßen zusammen: „religio proprie 
importat ordinem ad Deum“ (81,1); G. ist also die 
natürl. Ausrichtung jedes Menschen auf Gott hin, 
die sich in entspr. Akten u. Haltungen, d.i. der Tu- 
gend der G., ausdrücken muß. G. ıst insofern bei 
Thomas also keine theol. Tugend, denn ihr Objekt 
ist nicht eigentlich Gott selbst, sondern der ihm ge- 
schuldete Kult; insofern ist sie eine der /Kardinal- 
tugend der /Gerechtigkeit verwandte Tugend (Vvir- 
tus annexa iustitiae: S.th. II-II, 80,1). Diese tho- 


GOTTESVEREHRUNG 


944 


man. Zuweisung blieb bis in unsere Tage nicht un- 
umstritten (Cajetan, F. de Suärez, R. Hourcade, 
R. Egenter). Je nachdem, ob man die G. dem Be- 
reich der Schöpfungs- od. Erlösungsordnung zu- 
weist, wırd man zu unterschiedl. Ergebnissen hin- 
sichtlich der Einordnung in das Tugendschema 
kommen: ausgehend v. Menschen als Geschöpf, 
wird seine dem Schöpfer geschuldete Unterwer- 
fung betont (G. als moral. Tugend, als Form der 
Gerechtigkeit); ausgehend v. der sakr. Eingliede- 
rung des Gläubigen ın Christus, die Anteilnahme 
des Menschen an der Hingabe des Sohnes an den 
Vater ım Hl. Geist (G. als theol. Tugend). Dieser 
grundsätzl. Dissens erfuhr seine Verschärfung da- 
durch, daß einerseits OP-Theologen an der Tu- 
gendlehre des Thomas festhielten, anderseits aber 
dıe posttridentin. Moraltheologie die G. im syste- 
mat. Rahmen des /Dekalogs (d.h. des 1. bis 3. Ge- 
bots) verhandelte, weiterhin innerhalb der Sakra- 
mentenlehre, mit Hauptaugenmerk auf den versch. 
Sünden u. den versch. Verpflichtungen der G., wie 
sie das KR vorsah. Es liegt auf der Hand, daß im 
theol. Diskurs G. auf diese Weise moralistisch u. ka- 
nonistisch enggeführt wurde. 

Diese Engführung war wesentl. Grdl. für Bemü- 
hungen des Reformkatholizismus der Aufklärung, 
den barocken äußeren Formen der Religion, dem 
Kult u. den Riten, Einfachheit u. Schlichtheit 
gegenüberzustellen. Dabeı war die Sicht, die innere 
Form v. Religion letztlich als Liebe z. Wahrheit u. Ζ. 
Nächsten anzusehen, Ja auf die Moral zu reduzieren, 
nur eine Stoßrichtung innerhalb der Aufklärung 
(Kant), der Versuche des Nachweises gegenüber- 
standen, daß Vernunft u. Glaube vermittelbar sind 
(Leibniz). Die G. erhält in der Aufklärungstheolo- 
gie aber v.a. dadurch einen neuen Stellenwert, daß 
516 als vornehme Pflicht des Menschen gg. Gott nun- 
mehr anthropozentrisch gewendet wird, insofern im 
Rahmen der Pflichtethik der Aufklärung die Sub- 
jektstellung des Menschen in den Blick genommen 
wird u. somit bis heute nachwirkt. 

Das Vat. II hat sıch ın seiner pastoralen Ausrich- 
tung als erstes Konzil für ein an Bibel u. Trad. er- 
neuertes Verständnis v. Gebet u. Kult eingesetzt. 
Im Erneuerungsbestreben der Moraltheologie 
nach dem Vat. Il sind Fragen der G. kaum beach- 
tet bzw. anderen theol. Disziplinen überlassen 
worden. 

4. Systematische Hinweise. a) Eine Erörterung 
der G. ınnerhalb der kath. Moraltheologie muß 
sıinnvollerweise zuerst auf den kulturellen u. gesell- 
schaftl. Kontext v.a. der westl. Industrieländer ein- 
gehen. GS 19-21, aber auch das Apost. Schreiben 
Evangelii nuntiandi v. 1975 haben den / Atheismus 
u. einen weitverbreiteten rel. /Indifferentismus als 
Massenphänomen erst des 20.Jh. festgestellt, eine 
zugrunde liegende säkularıst. Interpretation des 
Lebens u. der Welt, die völlig ohne Gott auskommt. 
Teilweise haben auch die Christen eine Verantwor- 
tung am Aufkommen dieser Geisteshaltung (GS 
19). Nach K. Rahner muß die „Erfahrung der exi- 
stentiellen Unvermeidbarkeit der Gottesfrage“ erst 
weithin geweckt werden. -- Ὁ) Zum zweiten ist auf- 
zuweisen, daß ein anerkannier Transzendenzbezug 
des Menschen u. erst recht die Anerkennung eines 
persönl. Gottes, wıe er sich ın der Heilsgeschichte 
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geoffenbart hat, auch nach expliziten u. themat. 
Ausdrucksformen verlangt, 561 es ın Form v. 
’Glaubensbekenntnissen, sei es ν. ἃ. in den rel. For- 
men des Gebetes u. des Kultes. Ethisch stellt sıch 
hier die Beziehung zw. der Grundoption (Glauben) 
u. den einzelnen Akten, in denen 516 sich äußert. — 
c) Das gg. Ende des 20. Jh. feststellbare erneute In- 
teresse an der Religion ıst als Kompensation auf 
eine zu rationalist. u. verzweckte Welt u. als Ant- 
wort auf verbreitete Daseinsängste zu verstehen, 
wobei die Suche nach Befriedigung dieser Bedürf- 
nisse sehr oft zu Formen eınes rel. /Synkretismus 
führt. Es besteht die Gefahr einer Religion ohne 
(persönl.) Gott. Die /Theodizee-Frage, wie man 
angesichts der Leidensgeschichte der Welt (nach 
Auschwitz) noch v. Gott u. zu Gott reden kann, 
spielt eine immer zentralere Rolle. - d) Es ist aber 
auch der an die Adresse der westlichen Theol. ge- 
richtete Vorwurf der /Befreiungstheologie ernst zu 
nehmen, man hätte 416 Gottesfrage zu sehr auf dem 
Hintergrund des Atheismus erörtert u. sei zu wenig 
auf den v. der Bibel als eigtl. Gefahr für die G. ge- 
sehenen Götzendienst eingegangen. Nicht nur die 
allg. Versuchbarkeit des Menschen, Nicht-Göttli- 
ches zu verabsolutieren, sei zu besprechen, sondern 
es seı auf die tatsächlich existierenden Götzen, ins- 
bes. auf die Verabsolutierung des Reichtums u. der 
institutionalisierten Gewalt, einzugehen, u. Zwar 
aus der Perspektive der Opfer. -- 6) Eine weitere an- 
stehende Frage ist jene der /Inkulturation der G. 
sowohl in einer krit. Rezeption der sog. Volksreli- 
giosität als auch der rel. Ausdrucksformen anderer 
Kulturen u. Völker. -- f) Was schließlich die inner- 
theol. Vertiefung der G. angeht, so sind z. einen ver- 
stärkt die bıbl. Grundlagen τη bezug auf den Kult u. 
die anderen rel. Ausdrucksformen einzubeziehen, 
z. anderen wird v.a. zu beachten sein, daß die Chri- 
sten über dıe Sakramente „ins Pascha-Mysterium 
Christi eingefügt“ (SC 6) u. dazu bestimmt sind, 
den Vater „im Geiste u. in der Wahrheit“ (Joh 4,23) 
anzubeten. 

Lit.: HWP 8, 632-713; LThK? 4, 1132-36 (A. Auer); DSp 13, 
308-314 (R. St. Jean); LChM 603-610; SM 1, 61-68 (J.B. 
Metz). -- ἢ. Mongillo: La virtü di religione secondo 5. Tom- 
maso. Ro 1962; E. Heck: Der Begriff Religio bei Thomas v. 
Aquin. M-Pb-W 1971; C. Caffarra-G. Piana: Principi dı mo- 
rale religiosa. Bo 1972, D. Tettamanzi: Diz. Enciclopedico di 
Teologia Morale. Ro 1973, 818-829, Rahner S 15, 139-151; T. 
Goffi-G. Piana: Corso dı Morale, Bd. 5: Liturgia (Etica della 
religiosita). Brescia 1986; 5. Consoli: Nuovo Diz. dı Teologia 
Morale. Cinisello Balsamo 1990, 1091-1101; J. Sobrino: Athe- 
ismus u. Idolatrıe in der Theol.: O. König-G. Larcher (Hg.): 
Theol. der gekreuzigten Völker. Gr 1992, 32-43; K. Demmer: 
Gottes Anspruch denken. Fr-Fri 1993; A. Günthör: Anruf u. 
Antwort, Bd. 2. Vallendar 1993, 199-284. KARL GOLSER 


Gottesvolk /Volk Gottes. 


Gotteszell, ehem. OCist-Abtei im Bayr. Wald 
nördlich v. Deggendorf; 1285 nur für acht Mönche 
v. Heinrich v. Pfölling gegr., besiedelt v. /Alders- 
bach, das v. 1320 bis ins 16. Jh. die Abite stellte. G. 
bekommt erst 1600 die Pontifikalien. Bis zu seiner 
Aufhebung 1803 erfreute sıch das Klr. einer späten 
Blüte, nachdem es durch Hussiten u. Dreißigjähr. 
Krieg (1629, 1633) schwer gelitten hatte u. 1650 
durch die Pest ausgestorben war. G. hatte eine be- 
rühmte Annenwallfahrt u. dient jetzt als Pfarr- 
kirche. 
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OO: MonbBocıca 5, 401; Janauschek 269. 

Lit.: DHGE 21, S61f. (N. Backmund); G.B. Winkler: Die Zi- 
sterzienser des Btm. Regensburg u. dıe Anfänge der nachtri- 
dentin. Reform (1569): Beitr. z. Gesch. des Btm. Regensburg 
12 (1978) 197-207. GERHARD B. WINKLER 
Gottfried v. Admont, OSB, * viell. aus der Fami- 
lie v. Vemmingen, 7 25.6.1165; Mönch in /St. Geor- 
gen im Schwarzwald, ebd. Prior, 1138 Abt v. /Ad- 
mont. Hier festigte er die Klr.-Reform v. /Hirsau, 
die unter seinem Vorgänger eingeführt worden war. 
Etliche Klr. erbaten sich Mönche von Admont z. 
Einf. der Hirsauer Reform. Befreundet mit 
/Berthold v. Garsten u. /Gerhoh v. Reichersberg. 
Baute das Klr. u. das dazugehörige Nonnenstift 
nach dem Brand v. 1152 wieder auf. Förderte die 
Stifts-Bibl. u. das Skriptorium. Sein Werk umfaßt 
Homilien zu den Sonn- u. Festtagen, zu atl. Texten 
(Repert. der lat. Sermones des MA 2, 187-202), alle 
an seine Mönche gerichtet, darın auffallend viel In- 
teresse an marıolog. Fragen; dazu zwei asket. Schr. 
u. ein Brief. Er verbindet Väter-Theol. u. Spiritua- 
lität. 

WW: Opera omnıa: PL 174, 21-1212. 

Lit.:J. Beumer: Der marıolog. Gehalt der Predigten G.s v. Ad- 
mont (Ὁ 1165): Schol 35 (1960) 40-56; U. Faust: G. v. Admont. 
Ein monast. Autor des 12. Jh.: SMGB 75 (1964) 271-359; DSp 
6, 548f.; R. List: Stift Admont 1074-1974. Ried im Innkreis 
1974, 49-65; J.W. Braun: Einige Bemerkungen z. Beurteilung 
der „Admonter Reform“ sowie der Abte G. u. Irimbert v. Ad- 
mont in der neueren Lit.: SMGB 87 (1976) 431-434; NDB 6, 
669f.; DHGE 21, 3861.; Marl 2, 693.  LUKASSCHENKER 
Gottfried (Godefridus), hl. (Fest 8.Nov. [Diöz. 
Soissons], 16. Nov. [Diöz. Amiens]), Bf. v. Amiens, 
* 1065 od. 1066 ım Gebiet von Soissons, 7 8.11.1115 
Soissons; 5Sjährig ın das Klr. Mont-Saint-Quentin 
aufgenommen, 1090 od. 1091 Priester u. kurz dar- 
auf Abt des Klr. Sainte-Marıie in Nogent-sous- 
Coucy, 1104 Bf. v. Amiens; G. unterstützt hier das 
Stadtbürgertum gg. den pikard. Adel; aufgrund der 
sich hieraus ergebenden Verwicklungen verläßt er 
Ende 1114 Amiens u. zieht sich in die Grande 
/Chartreuse zurück, wırd allerdings nach wenigen 
Monaten zur Rückkehr in das bfl. Amt gezwungen 
(1115). G. stirbt auf einer Reise im Klr. Saints- 
Crepin-et-Cr&pinien in Soissons. Seine Verehrung 
als Heiliger kann erst seit dem 16. Jh. nachgewiesen 
werden. 


OO: Epistolae et diplomata: PL 162, 735-750; Nikolaus v. 
Soissons: Vita S. Godefridi: ActaSS nov. 3, 905-944; Guibert 
v. Nogent: Autobiographie, hg. u. übers. v. E.-R. Labande. P 
1981, 228-233 400-415 ; Suger: Vie de Louis VI le Gros, hg. u. 
übers. v. H. Waquet. Ρ *1964, 172-179. 


Lit.: ActaSS πον. 3, 889-902; BibISS 7, 83f.; DHGE 20, 528f. 
LEONHARD HELL 
Gottfried v. Auxerre /Gottfried v. Clairvaux. 


Gottfried Babion, bedeutendster Prediger des 
12. Jh., aus Loriole, Lore, f 18.7.1158. Mag. in An- 
gers, 1136 Bf. v. Bordeaux. Seine Homilien sind 
gedr. unter dem Namen /Hildeberts v. Lavardın 
(PL 171, 343-964), sein Kmtr. zu Mt unter den Wer- 
ken /Anselms v. Laon ın PL 162, 1227-1500. 
Lit.: Stegmüller RB 2604; DSp 6, 229-231; DBF 15, 1122f.; 
DHGE 20, 532; LMA 4, 1602; J. Longere: Les sermons latins 
de Maurice de Sully, &Ev&que de Parıs. Steenbrugge 1990. 
RAINER BERNDT 


Gottfried v. Bleneau (Diöz. Sens), OP, Theologe, 
7 16.7.1250 Lyon; 1235-42 Mag. theol. ın Parıs als 
Nachf. /Hugos v. St-Cher. 1239 Mitgl. der Komm. 
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z. Begutachtung des Talmud, 1245 Teilnehmer am 
1. Konzil v. Lyon, 1247 Ehrenkaplan Innozenz’ IV.; 
Verf. v. Predigten, Kmtr. zu Pss. u. Paulusbriefen, 
2 Quaestiones de quolibet. 

Lit.: Stegmüller RB 2371-99; RLS 2, 202f., SOPMA 1208-21 
(Lit.). RAINER BERNDT 
Gottfried v. Bouillon, * um 1060, ὁ 18.7.1100 Je- 
rusalem; Sohn Gf. Eustasius’ I. v. Boulogne u. 
Idas, Schwester Hzg. Gottfrieds des Buckligen v. 
Niederlothringen (T 1076), dessen Hausgüter bei 
Verdun u. Bouillon er erbte, 1076 dessen Nachf. in 
der Mark Antwerpen u. 1087 ım Hitm. Niederloth- 
ringen. Nach Behauptung der geschwächten Hazg.- 
Gewalt 1096 möglicherweise aufgrund der Kreuz- 
zugspredigt Peters des Eremiten Teilnahme am 
1. Kreuzzug u. Führer des nord-frz., nıederlothring. 
u. dt. Kontingents; nach Treueid gegenüber Ks. 
/Alexios I. (1097) u. der mit Gf. /Raimund v. 
Toulouse gemeinsamen Eroberung Jerusalems 
(22.7.1099) z. Oberhaupt des entstehenden Kreuz- 
fahrerreiches Jerusalem gewählt, legte G. dessen 
erste organisator. Grundlagen unter z.T. erhebl. 
Zugeständnissen an den ersten lat. Patriarchen v. 
Jerusalem Daimbert (1099-1102). Bereits in der 
frühen Kreuzzugschronistik stark idealisiert, wurde 
G. ın der ma. Dichtung u. Legende z. Idealbild des 
chr. Kreuzfahrers u. Ritters. 


Lit.: LMA 4, 1598f.; M. Werner: Der Herzog v. Lothringen in 
sal. Zeit: Weinfurter 1, 367-473; M. Menzel: G. v. Bouillon u. 
Ks. Heraclius: AKuG 74 (1992) 1-21. MATTHIAS WERNER 


Gottfried (Godefray) v. Breteuil, CanR, 12. Jh.; 
Subprior, später Prior von Ste-Barbe-en-Auge 
(Normandie). Die Identifizierung mit /Gottfried v. 
St-Victor in Paris gilt als widerlegt (Delhaye). 


WW: De videndo deo (verloren); Vita beati Haemonis (viell. 
AnBoll 2, 500-560); 52 Briefe (PL 205, 827-888). 


Lit.: Ph. Delhaye: Le Microcosmus de G. de St-Victor. Lille 
1951, 42-49; H. Silvestre: Notes sur le recueil Epistolaire de 
G.de Breteuil: RBen 74 (1964) 169f.; DSp 6, 231f. ᾿ 
JOACHIM SODER 
Gottfried v. Cappenberg, OPraem, hl. (Fest 
13. Jan., früher 14./16./19. Jan., 9. Feb.), Gf., * um 
1096/97, } 13.1.1127; nahm 1121 teil an der gewalt- 
samen Rückführung Bf. Dietrichs nach Münster, 
bei der der Dom niederbrannte. Wohl unter dem 
Eindruck dieses Ereignisses übertrug er, ältere (v. 
Hirsau inspirierte?) Pläne ändernd, /Norbert v. 
Xanten am 31.5.1122 seinen Besitz z. Gründung v. 
Prämonstratenserstiften. Zuerst wurde 416 Stamm- 
burg /Cappenberg in ein Stift umgewandelt; es 
folgten /Ilbenstadt (an das Erzstift Mainz tradiert) 
u. /Varlar (vorher Benediktiner-Klr.). Erst nach 
dem Tod seines Schwiegervaters Friedrich v. Arns- 
berg (1124) wurde G. selbst Regularkanoniker prä- 
monstratens. Prägung; er veranlaßte auch seine 
Frau Jutta u. seine Geschwister Otto, Gerberga u. 
Beatrix z. Ordeneintritt. Nach seiner Wahl z. Ebf. v. 
Magdeburg (Juli 1126) gab Norbert v. Xanten sei- 
nen Reformbestrebungen eine neue Richtung, der 
sich G. nicht anpassen wollte. Bevor er prakt. Kon- 
sequenzen für seine Gründungen ziehen konnte, 
starb er ın Ilbenstadt. 
ΟΟ: 3 Viten: ActaSS ıan. 1, 834-863 1111ff.; MGH.SS 12, 
513-530. 
Lit.: H. Grundmann: Westfäl. Lebensbilder ὃ (1959) 1-16: 
N. Bewerunge: Der Ordenseintritt des Grafen G. v. C.: 
AMRhKG 33 (1981) 63-81. MANFRED GROTEN 
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Gottfried (Gaufried, Geoffroy) v. Clairvaux 
(v. Auxerre, v. Hautecombe), OCist, * um 1115/20 
Auxerre, ἡ nach 1188 Hautecombe; Philosophiestu- 
dium ın Paris, bei Petrus 7/Abaelard; ebd. durch 
eine Predigt Bernhards v. Clairvaux v. Orden- 
sıdeal überzeugt, 1140 zus. mit 20 Studenten Ein- 
tritt in das Klr. Clairvaux. Ab 1141 Sekretär u. stän- 
diger Begleiter Bernhards bis zu dessen Tod 1153; 
vermutlich 1156 Abt v. Igny; 1162-65 Abt v. Clair- 
vaux. Nach erzwungenem Rücktritt im Umfeld des 
religiös-polit. Schismenstreits um Alexander IM. 
Aufenthalt ın Citeaux. 1170 Abt v. Fossanova 
(b. Rom); 1176-88 Abt v. Hautecombe (Savoyen). 
— G.s. schriftsteller. Tätigkeit ist auf Bernhard v. 
Clairvaux zentriert u. umfaßt u.a. eine Sig. v. 310 
Briefen Bernhards (um 1146); biograph. Notizen, v. 
/Arnold v. Bonneval u. Wilhelm v. St-Thierry für 
ihre Lebensbeschreibungen Bernhards benutzt 
(Vita prima, Buch 1 u. 2, ed. R. Lechat: AnBoll 50 
[1932] 83-122, u. deren hagiograph. orientierte 
Fortführung. Buch 6 gilt als 3. Tl. der v. G. verf. 
Historia miraculorum in itinere Germanico patra- 
torum). Ferner 616 Lebensbeschreibung des Ebf. 
Petrus II. v. Tarentaise (ActaSS mai. 2, 323-345), 
Schriften gg. /Gilbert v. Poitiers, ein Brief z. eucha- 
rist. Wandlung (ed. Baronius, ad annum 1188 nn. 
27 ff.), Kmtr. zu Hld u. Offb sowie zahlr. Predigten 
(ed. PL 84 u. 185). 


Lit.: B. Geyer: Sententiae divinitatis. Ms 1909, 5SOff.; Hurter 2, 
203f.; DThC 6, 1227f.; J. Leclereg: Les Ecrits de Geoffroy 
d’Auxerre: RBen 62 (1952) 274-291; ders.: Analecta monastica, 
Bd.2 (StAns 31). Ro 1953, 174-201; ders.: Etudes sur S. Ber- 
nard et le texte de ses Ecrits. Ro 1953; H. Riedlinger: Die Ma- 
kellosigkeit der Kirche in den lat. Hohelied-Kmtr. des MA. Ms 
1958, 172-174; N.M. Häring: The Writings against Gilbert of 
Poitiers by Geoffrey of Auxerre: ACi 22 (1966) 3-83; F. Ga- 
staldelli: Ricerche su Goffredo αἱ Auxerre. Ro 1970; BBKL2, 
273f.; LMA 4, 1603; J. Leclereg: Bernhard v. Clairvaux. M 
1990, 10f. WENDELIN KNOCH 


Gottfried v. Fontaines, schol. Philosoph u. Theo- 
loge, * vor 1250 Fontaines-les-Hoz&emont, 7 nach 
1306; 1285 Mag. theol. ın Paris, Kanoniker in Lüt- 
tich, Tournai, Parıs, Propst v. St. Severin in Köln. 
Trat gg. das Beicht- u. Predigtprivileg der Bettelor- 
den auf. Gegen seinen Lehrer Heinrich v. Gent 
war er Vertreter eines thom. Intellektualismus. An- 
ders als Thomas sah er als Individuationsprinzip die 
substantielle Form, nicht die Materie an. Er hinter- 
ließ 15 bedeutende Quodlibeta. 


WW: Quodlibeta u. Quaestiones ordinariae: Les Philosophes 
Belges, Bd. 2-5 u. 14. Lv 1904-37. 

Lit.: DSp 6, 550Of.(Lit.); Ueberweg 2, 502 ff.; HGP 2,499f.; J.F. 
Wippel: The Metaphysıcal Thought of Godfrey of Fontaines. 
Wa 1981 (Lit.). EVA-MARIA FABER 


Gottfried v. Poitiers (Gaufridus Pictaviensis), 
Anfang des 13.Jh. Mag. theol. an der Univ. Paris. 
Verfaßte Quästionen u. eine theol. Summe (um 
1212-19), die v. G.s Lehrer Stephan Langton, v. 
/Praepositinus v. Cremona u. /Robert Curson 
stark beeinflußt ist. Aus ihr schöpfte Wilhelm v. 
Auxerre. 

Lit.: Glorieux R 1, 298; Stegmüller RS 1, 111f.; Landgraf E 
128; Ο. Lottin: Quatre „Quaestiones” de Godefroid de Poı- 
tiers: RThRAM 18 (1951) 147-151; Landgraf D passim; Lottin 4, 
384-398; J.-G. Bougerol: La thE&ologıe de l’esp&rance aux XII° 
et XIII® sıecles, 2 Bde. P 1985; R. Quinto: „Doctor nominatis- 
simus“. Stefano Langton (1 1228) e la tradizione delle sue 
opere. Ms 1994. JOHANNES ARNOLD 
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Gottfried (Godefroy) v. St-Victor, CanR, * 1125) 
1130, 1 nach 1194 St-Victor (?). Nach theol. Stud. ın 
Paris zw. 1155 u. 1160 Eintritt in das CanR-Kloster 
St-Victor in Paris; dort evtl. Schüler Richards v. 
St-Victor sowie Bekanntschaft mit den Ideen /Hu- 
gos v. St-Victor. Nach heftigen Streitigkeiten mit 
dem Prior Walter v. St-Victor seit 1180 Übersied- 
lung in ein ländl. Priorat. Als Theologe Vertreter 
der progressiven scholast. Methode. Die Identifi- 
zierung G.s mit /Gottfried v. Breteuil (so Michel 
Brial, 1869) ist widerlegt (Delhaye). 

WW (Ausw.): Libellus sermonum (Paris, Bibl. Mazarin, Ms. 
1002); Fons philosophiae (teilweise hg. v. P. Michaud-Quantın, 


Namur 1956); Microcosmus (hg. v. Ph. Delhaye, Lille 1951) (Ζ. 

Auseinandersetzung mit Walter). 

Lit.: DSp 6, 552-556 (Lit.; WW); H. Santiago Otero: Gual- 

tiero y Godofredo de San Victor: Divinitas 18 (1974) 168-179. 
BRUNO STEIMER 


Gottfried Gf. v. Spitzenberg-Helfenstein, Bf. v. 
Würzburg, aus schwäb. Geschlecht, f 8.7.1190 An- 
tiochien. Als ksl. Kanzler wirkte er mit an den Frie- 
densschlüssen v. Venedig (1177) u. Konstanz (1183). 
1174 Dompropst v. Würzburg, 1180 Propst v. Aa- 
chen, 1185 z. Bf. v. Regensburg gewählt, nach Ver- 
zicht 1186 z. Bf. v. Würzburg. Er spielte in der 
Reichspolitik weiterhin eine bedeutende Rolle; 
nahm am 3. 7/Kreuzzug teil. Nach /Friedrich Barba- 
rossas Tod unterrichtete er Ebf. Philipp v. Köln über 
dıe Umstände seines Todes. 


Lit.: GermSac 1, 174-179; NDB 6, 667f.; E. Meuthen: Die 
Aachener Pröpste bis z. Ende der Stauferzeit: ZAGV 78 (1967) 
bes. 46f.; LMA 4, 1602 (Lit.). ALFRED WENDEHORST 


Gottfried v. Straßburg, Verf. des mhd. Versro- 
mans Tristan, um 1210 (Datierung aufgrund literar. 
Bezüge, z. Autor keine Ukk., Auftraggeber wohl 
aus dem Straßburger Stadtpatriziat). G. bearbeitet 
den ursprünglich ınselkelt. Stoff nach der Fassung 
des Thomas v. Engl. in höchster formaler Virtuo- 
sıtät. Tristan gewinnt für seinen Onkel Marke die ΙΓ. 
Prinzessin Isolde als Braut u. wird dieser durch ei- 
nen unwissend genossenen Zaubertrank ın zwang- 
hafter Minne verbunden, die v. dem Paar dann aber 
willentlich bejaht u. im Ehebruch gelebt wird. Ge- 
sellschaftliche u. subj. Normperspektiven sind di- 
lemmatisch verschränkt, Minne wird in traktatarti- 
gen Exkursen als personaler Heilswert aufgebaut. 
In der Auslegung der Minnegrotte führt G. Metho- 
den der Schriftexegese ın den profanen Roman ein. 
Denkgeschichtliche Verbindungen wurden gesehen 
z. Dialektik Abaelards, z. Liebesmystik Bernhards 
v. Clairvaux, zu Ketzerbewegungen, zZ. sog. „Schule 
v. Chartres“. 


WW: G.v. Straßburg. Tristan (mhd.-nhd.), nach dem Text v. F. 
Ranke hg. v. R. Krohn. St 1980 u.ö. 


Lit.: T. Tomasek: Die Utopie ım ‚Tristan‘ G.s v. Straßburg. Tü 
1985; Ch. Huber: G. v. Straßburg. M 1986 (Lit.); W. Haug: G.s 
v. Straßburg ‚Tristan‘: ders.: Strukturen als Schlüssel zur Welt. 
Tü 1989, 600-611; R. Schnell: Suche nach Wahrheit. G.s ‚Tri- 
stan u. Isolde‘ als erkenntniskrit. Roman. Tü 1992. 
CHRISTOPH HUBER 
Gottfried v. Vendöme, OSB, * um 1070 Angers, 
ἡ 26.3.1132 ebd.; 1093 Abt von La Trinite (Ven- 
döme), 1094 od. 1119 (?) Kard.-Presbyter von 
S. Prisca. Verfechter der /Gregorian. Reform; den 
Päpsten seiner Zeit z.T. persönlich verbunden, un- 
terstützte er v.a. Urban II. (1094) gg. den ksl. Ge- 
genpapst, opponierte entschieden gg. Paschaliıs’ II. 
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Vertrag mit Heinrich V. in der Investiturfrage 
(1111). Er lenkte später bes. im Streit um die Laien- 
investitur (/Investitur) auf die Linie /Ivos v. Char- 
tres u. ın Richtung auf das /Wormser Konk. (1122) 
ein im Sinne rechtlich präziserer Differenzierung v. 
Temporalien u. Spiritualien v. Kirchenämtern. G. 
trat streitbar, ohne Scheu vor Fälschungen, für 
Rechte u. Rang seiner Abtei, bes. deren Exemtion, 
ein. Verfasser theol. Traktate (Sakramentenlehre) 
u. Predigten; wichtiger sind seine Kirchenrechtl. 
Streit-Schr. u. seine Briefe. 
WW: PL 157, 9-290; MGH.LL 2, 676-700. 
Lit.: A. Becker: Stud. z. Investiturproblem in Fkr. Saar- 
brücken 1955 (Lit.); C.G. Fürst: Die „geborenen“ Kardinäle: 
ZKTh 88 (1966) 62-68; R. Hüls: Kardinäle, Klerus u. Kirchen 
Roms (1049-1130). Τὸ 1977, 198. 269; P.D. Johnson: Prayer, 
patronage and power. The abbey of La Trinite, Vendöme 
(1032-1187). NY-Lo 1981 (Lit.); G. Giordanengo: Scientia 
canonum, droit et reforme dans l’aeuvre de G., abb& de Ven- 
döme 1093-1132: CCME&d 35 (1992) 27-47. 

ALFONS BECKER 
Gottfried v. Viterbo, Dichter u. Geschichtsschrei- 
ber, * um 1125; Studium in Bamberg, Kapellan 
Konrads III. u. Friedrich Barbarossas, 1152-65 
Notar in der Reichskanzlei, Okt. 1169 Mag., Dom- 
herr in Speyer; Ende 1151 Propst in Frankfurt, ab 
1169 (1178 bezeugt) Domherr nur noch in Lucca u. 
Pısa. Begann wohl 1175 mit der Ausarbeitung sei- 
ner Werke: 1) Speculum regum, 1183 beendet; 
2) Memoria seculorum, 1185 Heinrich VI. gewid- 
met, daran angehängt die 1185-1187 verf., unge- 
druckten Gesta Friderici,; 3) Pantheon in drei Fas- 
sungen. Bei allen drei Werken handelt es sich um 
den Abrıß einer Weltgeschichte, mit der imperialis 
prosapıa als Leitfaden, deren letztes Glied vor dem 
Weltende die Staufer sind. 


WW: MGH.SS 22, 1-338; Denominatio regnorum imperio 
subiectorum, hg. v. L. Delisle. P 1890. 


Lit.:O. Engels: G. v. Viterbo u. seine Sicht des stauf. Ks.-Hau- 
ses: Aus Archiven u. Bibliotheken. FS R. Kottje, hg. v. H. 
Mordek. F 1992, 327-345; F. Hausmann: G. v. Viterbo. Kapel- 
lan u. Notar, Mag., Geschichtsschreiber u. Dichter: Friedrich 
Barbarossa, hg. v. A. Haverkamp (VuF 40). Sig 1992, 603-621. 
ODILO ENGELS 
Gottgläubige, Bez. für Menschen, die sich keiner 
Religion zugehörig fühlen, sich aber auch nicht als 
glaubenslos bezeichnen; so in Dtl. während der NS- 
Zeit von denen als Selbst-Bez. gebraucht, dıe keı- 
ner Kirche angehörten, sich aber auch von den 
atheist. Kommunisten absetzen wollten. Sie lehn- 
ten das Christentum entweder als dem dt. Wesen 
artfremd ab oder verengten es deutschvölkisch. In 
der 7/,Deutschreligiösen Bewegung“ waren diese 
Gruppen zusammengefaßt. Zu nennen ist hier für 
dıe Ggw. die ebenfalls dt., in Kassel beheimatete 
„Gemeinschaft der Gottgläubigen -- Universaluni- 
tarıer e. V.“. Auch die Freireligiösen (/Freireligiöse 
Bewegungen) sind u.U. zu den G.n zu rechnen. 


Lit.: J. Hauer: Unser Kampf um einen freien dt. Glauben. St 
1933; C.M. Schröder: Rasse u. Religion. M 1937; J. Hauer: Re- 
ligion u. Rasse. Tü 1941; K. Vondung: Magie od. Manipula- 
tion. Ideolog. Kult u. polit. Religion des Nationalsozialısmus. 
Gö 1971. MICHAEL WITTIG 


Gotthard /Godehard. 


Gotthelf, Jeremias (bürgerl. Name: Albert Bitzius), 
ref. Pfarrer ım Kt. Bern, * 4.10.1797 Murten als 
Sohn eines Landpfarrers, 7 22.10.1854 Lützelflüh. 
Theologıe-Studium in Bern (Examen, erstes Vika- 
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riat 1820) u. Göttingen (1821/22), seit 1832 Pfarrer 
in Lützelflüh. -- G. verwarf kırchl. Dogmatismus u. 
inner-prot. Konfessionalismus, schätzte reforma- 
tor. Freisinn u. neu-prot. Verinnerlichung des Glau- 
bens; suchte das religiös Wahre ım Volksglauben [1- 
terar. zu verklären. Er widmete sich den trad. so- 
zialen Aufgaben des ref. Seelsorgers (Familie u. 
„ganzes Haus“, Schule, Armenwesen), um die Klas- 
sengesellschaft zu verhindern. — 1831 förderte er 
die liberale Revolution, dachte aber nie liberal ım 
Sinn wertneutraler Freiheit u. rel. Indifferenz des 
Staats. Freiheit lag für G. ın der Erneuerung der pa- 
trıarchal. Ordnung durch chr. Erziehung u. demo- 
krat. Reform (Leiden u. Freuden eines Schulmei- 
sters, 1838; Die Armennot, Z 1840). — Im Kultur- 
kampf der 1840er Jahre (Freischaren gg. Luzern, 
Sonderbundskrieg) befehdete G. den militant athe- 
ist. Einfluß auf den Staat, aber auch den liberalen 
Rechtsstaat als solchen. -- Alle gen. Tendenzen spie- 
geln sich ın G.s epischem Werk, das ihn darüber 
hinaus als genialen Erzähler, Psychologen, Humo- 
risten u. Satiriker ausweist (u.a. Uli der Knecht, 
Z. 1841; Die schwarze Spinne, Solothurn 1842; Geld 
u. Geist, Solothurn 1843/44; Erlebnisse eines Schul- 
denbauers, 1853). 


WW: Sämtl. WW, 24 Bde. 18 Erg.-Bde., hg. v. R. Hunziker—H. 
Bloesch-K. Guggisberg. Erlenbach-Z 1911-77. 


Lit.: E. Buess: J.G. Sein Gottes- u. Menschenverständnis. Z 
1948; W. Muschge: J.G. Eine Einf. ın seine WW. Be 1954; F. 
Sengle: Albert Bitzius: ders.: Biedermeierzeit, Bd. 3. St 1980, 
888-951; W. Hahl: J.G., der ‚Dichter des Hauses‘. Die chr. Fa- 
milie als literar. Modell der Ges. St 1993. WERNER HAHL 


Gotti, Vincenzo Lodovico, OP (1680), Kard. 
(1728), Theologe, * 5.9.1664 Bologna, f 18.9.1742 
Rom; lehrte in mehreren Konventen sowie an der 
Univ. Bologna, mehrmals Prior ın Bologna u. Pro- 
vinzial der Lombardei; 1715-17 Generalinquisitor 
in Mailand, 1728 Titularpatriarch v. Jerusalem. 


WW: La vera Chiesa di Cristo, 3 Bde. Bo 1719, Mi ?1734; Col- 
loquia theologico-polemica. Bo 1727; Theologıa scholastico- 
dogmatica iuxta mentem D. Thomae Aquinatis, 16 Bde. Bo 
1727-35 u.ö. 


Lit.: T. Ricchini: De vita et studiis fr. V.L.G. Ro 1742: SOP 
Forts.-Bd. 730-736; DThC 6, 1503-07. 

VIOLA TENGE-WOLF 
Göttin. Archäologische Forsch. belegen die Ver- 
ehrung v. weibl. Gottheiten ın früheren Religionen. 
Sıe wurden v.a. als fruchtbare Naturkräfte verstan- 
den, später traten anthropomorphe Züge auf, ın de- 
nen etwa Erotik, Mutterschaft, aber auch natürl. 
Werden u. Sterben ım Symbol der G. verehrt wur- 
den. In der neuen /feministischen Theologie ist das 
Göttinnensymbol jenseits einer hist. Betrachtung 
zu einem zentralen Topos geworden. Dabei geht es 
nicht um die Wiederbelebung hist. Mythen, son- 
dern um einen neuen theol. Ansatz, dessen Basıs 
das Bewußtsein einer globalen Krise ıst, die eng mit 
patriarchalen Denkmustern zusammenhänge u. für 
die Unterdrückung der Frauen verantwortlich zu 
machen 561. Erlösung wırd in diesen Ansätzen als 
Ganzwerdung v. Göttlichem u. Menschlichem ver- 
standen, denn 616 Οὐ. repräsentiere den Kosmos u. 
das Selbst. Das Symbol der G. kann dann etwa bei 
Naomi Goldenberg ein psych. Bild sein, das den 
Frauen eine Selbstbejahung in der Religion er- 
laube. Ch. Mulack sıeht ın matriarchalen G.-Heros- 
Mythen eine notwendige Ergänzung z. Männlichen, 
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da beide Geschlechter nur gemeinsam den Frieden 
innerhalb soz. Gruppen u. mit der Natur gewähren 
könnten. Mulack betont die utop. Kraft des Göttin- 
nensymbols. Carol Christ geht es in der Neuent- 
deckung hist. Göttinnensymbole um die neue Be- 
jahung des Weiblichen, 416 die Bedrohung der Erde 
durch Kriege u. Umweltzerstörung überwinden 
könne. Elga Sorge versucht mit Hilfe des G.-Heros- 
Musters die chr. Lehre u. Symbolik kritisch anzu- 
fragen u. zu erneuern. Die Erlösungsbotschaft des 
Christentums dürfe nicht durch eine für dıe Frauen 
entmutigende Sündenlehre entstellt werden, son- 
dern solle Selbstannahme u. Lebensliebe ermögli- 
chen. Starhawk versteht die Göttin als Symbol des 
Kosmos, dıe das Gleichgewicht mit der Natur u. in 
soz. Beziehungen symbolisiert; ihre neu entwik- 
kelte „Hexenreligion“ versteht sich als ökolog. spir. 
Kulturgemeinschaft ın Verbindung mit der Göttin. 
Für Mary Daly ıst dıe zentrale Sünde der Frauen die 
Entfremdung v. ıhrem essentiellen Sein. Indem 516 
sich auf den Weg zu ihrem Selbst machten, gingen 
516 auch zu Gott. Die Erlösung könne kein männl. 
Erlöser gewähren. 


Lit.: N. Goldenberg: Changing of the gods. Boston 1979; M. 
Daly: Jenseits v. Gottvater, Sohn & Co. M 1980; Ch. Mulack: 
Maria — die geheime G. im Christentum. St 1985; E. Sorge: 
Religion u. Frau. St *1987; Frauenbefreiung, hg. v. E. Molt- 
mann-Wendel. M ?1986; C. Christ: Laughter of Aphrodite. San 
Francisco 1987; Weiblichkeit in der Theol., hg. v. E. Molt- 
mann-Wendel. Gt 1988; E. Schüssler Fiorenza: Zu ihrem Ge- 
dächtnis ..., dt. Übers. M-Mz 1988; Starhawk: Der Hexenkult 
als Ur-Religion der Großen Göttin. Fr >”1991; L. Scherzbere: 
Sünde u. Gnade in der feminist. Theol. Mz 1991. 

YVONNE KAROW 


Göttingen, Universität, 1734/37 als modernste u. 
bald bedeutendste Hochschule des 18. Jh. v. hanno- 
verschen Kf. u. engl. Kg. Georg 11. August gegr., 
seit 1866 preußisch. G. ıst bis heute dem nüchter- 
nen, streng wiss. Gründergeist verpflichtet (Ger- 
lach Adolf v. Münchhausen, Johann Lorenz v. 
/Mosheim). Eine historisch-philolog. (Gebrüder 
Grimm) u. mathematisch-naturwiss. (Georg Chri- 
stoph Lichtenberg, Carl Friedrich Gauß, über 
30 Nobelpreisträger) Gesamtprägung dokumen- 
tiert die Gleichberechtigung aller vier Fakultäten. 
Das fürstl. Privileg u. eine für Theologen milde lu- 
ther. Bekenntnisbindung ermöglichte annähernde 
Lehr- u. Zensurfreiheit. Trotzdem kam es mehrfach 
zu Konflikten einzelner Prof. mit Staat (1837 Göt- 
tinger Sıeben, 1957 Protest v. 15 Atomwissenschaft- 
lern) u. Kirche. Infolge der Univ.-Gründung ent- 
standen im luth. G. eine ref. und eine kath. Ge- 
meinde. Trotzdem gelang erst 1921 die Einrichtung 
einer ref. Honorarprofessur (Karl Barth). Demge- 
genüber steht die 1965 ım Niedersachsenkonkordat 
vorgesehene Errichtung einer katholisch-theol. 
Fak. noch aus. Während des Nationalsozıalısmus 
kam es zu rassısch u. politisch bedingten Entlassun- 
gen u. Berufungen. — Die theol. Forsch. u. Lehre 
hat in allen Disziplinen u. Epochen bedeutende, je- 
doch nie extreme Repräsentanten aufzuweisen, 
Aus der älteren Zeit verdienen neben den das AT 
(bis 1914) in der philos. Fak. erforschenden Orien- 
talisten Johann David 7/Michaelis, Johann Gott- 
fried /Eichhorn, Heinrich Ewald u. Julius /Well- 
hausen der Kirchenhistoriker Gottlieb Jakob 
/Planck, der Systematiker Albrecht /Ritschl u. die 
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Religionsgeschichtler Wilhelm Bousseti, Hermann 
/’Gunkel, Ernst /Troeltsch u. William /Wrede 
(Religionsgeschichtliche Schule) Erwähnung. Aus 
neuerer Zeit seien Walter 7/Bauer, Emanuel 
/Hirsch, Friedrich /Gogarten, Joachim /Jeremias 
u. Walter /Zimmerli genannt. -- Den 16 Prof. u. 
500 Studenten ım Jahr 1737 stehen heute ca. 
600 Lehrende u. fast 29000 Studierende gegenüber. 


Lit.: TRE 13, 558-563 (Lit.) (R. Smend); B. Moeller (Hg.): 
Theol. in G. Gö 1987; H. Becker u.a. (Hg.): Die Univ. G. un- 
ter dem Nationalsozialismus. M 1987; G. Lüdemann-M. 
Schröder: Die Religionsgesch. Schule ın G. Gö 1987; 250 Jahre 
Georg-August-Univ. G. Gö 1987; H.-G. Schlotter (Hg.): 
Gesch. der Verfassung u. der Fachbereiche der Georg-August- 
Univ. zu G. Gö 1994. INGE MAGER 


Gott-ist-tot-Theologie (G.). Angesichts neu- 
zeitl. Religionskritik u. eines sich verstärkenden 
Autonomiebewußitseins ıst der Zugang des moder- 
nen Menschen zu Gott immer problematischer ge- 
worden. Das verbreitete atheistisch-nihilist. Mo- 
ment ım modernen Denken greifen Anfang der 
sechziger Jahre zuerst amer., dann eur. Theologen 
auf (s. Lit.) u. entwerfen v. diesem neuen menschl. 
Selbstverständnis her eine neue Form v. Theologie: 
die G. Ihr erklärtes Ziel ıst die Überwindung der 
Antagonie zw. Theismus u. Atheismus. Anknüp- 
fend an Hegel, Feuerbach, Marx u. Nietzsche, sich 
auf Barth, Bonhoeffer u. Tillich berufend, erklären 
die betr. Theologen den Gott des Theismus mit sei- 
ner radikalen Transzendenz u. unerfahrbaren Welt- 
Ferne für überlebt u. abgetan u. halten Ausschau 
nach einer diesseitigen Aktualität v. dem, was vor- 
dem „Gott” genannt wurde. Der über Jhh. hın 
durchaus relevante theist. Gott sei heute als über- 
weltl. Gegenüber weder τη Zeit u. Gesch. noch in 
der eigenen Existenz erfahrbar. Zudem bedürfe die 
moderne naturwissenschaftlich geprägte Wirklich- 
keitserfassung nicht mehr der begründenden u. ab- 
sichernden Rolle des theist. Gottes. So führen die 
Unerfahrbarkeit des (theist.) Gottes u. seine Funk- 
tionslosigkeit z. Rede v. „Tod Gottes“. Der Mensch 
muß leben, „etsi Deus non daretur" (Bonhoeffer). 

Im einzelnen bleiben Begründung u. Bedeutung 
der Tod-Gottes-Rede meist divergent u. ungenau. 
Einmal ıst es die gesamte säk. Kultur (Vahanian), 
dann die Sprache (van Buren), die den Tod Gottes 
ans Licht bringt; aber auch Gottes Schweigen (Ha- 
milton) u. seine ım Sterben Jesu bis z. Außersten 
gehende Kenose (Altizer) zeugen davon. Jedenfalls 
-- so dıe gemeinsame Überzeugung - sei nach dem 
Tod Gottes -- wenn überhaupt - nur noch eine 
Theol. auf „a-theistischen“ Grdl. möglıch. „Athei- 
stisch an Gott glauben“ heißt, „ohne die supranatu- 
rale, überweltl. Vorstellung eines hımml. Wesens“ 
auszukommen (Sölle *1970, 79; Sölle 1972, 50). Es 
ist „eine bestimmte Art, dazusein“ (Sölle *1970, 82), 
in der „Gott geschieht in dem, was zw. Menschen 
geschieht“ (Sölle 1972, 66). Damit begreift man 
Gott als „eine bestimmte Art der Mitmenschlich- 
keit“ u. als „Woher meines Geborgen- u. meines 
Verpflichtetseins v. Mitmenschen her“ (Braun 341). 
Oft gleitet die G. ın mod. Schlagworte u. innere Wi- 
dersprüchlichkeit ab. Schon nach einem Jahrzehnt 
scheint der Versuch, auf atheist. Grundlagen ein 
theol. Gebäude zu errichten, als gescheitert. Die G. 
ist bereits ein Stück Gesch. geworden. 
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Lit.: G. Vahanian: The Death of God. NY 1961; H. Braun: Die 
Problematik einer Theol. des NT u. seiner Umwelt: Gesam- 
melte Stud. z. NT u. seiner Umwelt. Tü 1962, 325ff.; J. A.T. 
Robinson: Honest to God. Lo 1963; P. v. Buren: Reden v. Gott 
in der Sprache der Welt. Z-St 1965; W. Hamilton: The New 
Essence of Christianity. NY 1966; Th. J.J. Altizer: ... daß Gott 
tot seı. Z 1968; J.J. Altizer-W. Hamilton: Radical Theology 
and the Death of God. Indianapolis 1966; D. Sölle: Stellvertre- 
tung. St 1968; dies.: Atheistisch an Gott glauben: Olten 1970: 
dies.: Das Recht, ein anderer zu werden. Neuwied-B 1972; H. 
Cox: Stadt ohne Gott? St 1971: H. Fries-R. Stählin: Gott ist 
tot? M 1988. ADAM SEIGFRIED 


Gottkönigtum. Der heurist. Begriff G. be- 
schreibt ın der allg. u. in der spez. Religions-Gesch. 
die ıdeolog. Legitimation theokratischer monarch. 
Führung sowohl in naturvölk. wie in hochkulturel- 
len Herrschaftssystemen. Er verweist auf eine un- 
mittelbare, dıe Autorität begründende Beziehung 
zw. den Objekten der Religion (G. van der /Leeuw 
= „Götter“) u. den jeweiligen Machtträgern („Kö- 
nige”“, „Häuptlinge“). Durch sie erscheinen diese 
als Vermittler des für das Leben der Ges. notwendi- 
gen /Heils (salus) aus der nichtmenschl. Welt in die 
v. ıhr abhängige Sphäre der Menschen. Die Bezie- 
hung wird ın der Regel als ontologisch begründet 
beschrieben. In der Religions-Gesch. vorherr- 
schend ıst die Vorstellung einer genealog. Bezie- 
hung (/Genealogıe, II. Geschichtswissenschaftlich) 
durch Zeugung des Stammvaters der Dynastie 
(Agypten, Japan, Inkas) bzw. durch die unmittel- 
bare Zeugung jedes die Herrschaft ausübenden 
Gliedes einer Dynastie durch ein Objekt der Reli- 
gion (Agypten seit der 5. Dynastie; Alexander 
d.Gr.) od. durch Abstammung der Dynastie v. ei- 
nem anderen, wesenhaft nichtmenschl. Individuum 
(in Indien Abstammung v. Rishis). Die Verbindung 
zw. den Sphären kann auch durch die Annahme 
einer Inkarnation des „Göttlichen“ (7 0 818] Lama), 
durch dessen Manifestation (/Epiphanie im Helle- 
nismus) od. durch eine Abbildung (im platonisch- 
ontolog. Sinn als eixwv, z.B. Kaisertum Konstan- 
tıns d.Gr.; Identität der „Tugend“ in der diokletian. 
Tetrarchie) des „Göttlichen“ ım jeweiligen Macht- 
träger gedacht werden. Auf eine ontolog. Bezie- 
hung zielen auch Vorstellungen v. einer die Macht 
begründenden u. z. Herrschaft qualifizierenden 
Gabe aus der nichtmenschl. Sphäre an dıe Dynastie 
od. den jeweiligen Machtträger (xvarnah in Iran; 
german. Königsheil; Papsttum). Seltener begegnen 
Vorstellungen v. einer „Berufung“ z. Macht, die 
den Machtträger mit der Sphäre des Nichtmensch- 
lichen verbindet (Mandat des Himmels im chines. 
Kaisertum; Kalifat). Durch seine Beziehung Ζ. 
Sphäre des das Schicksal bestimmenden Nicht- 
menschlichen kann der Machtträger schon zu 561- 
nen Lebzeiten od. nach seinem Tod (Divinisierung) 
Gegenstand des Kultes werden u. unterliegt unter- 
schiedl. Tabus. Geburt bzw. Herrschaftsantritt des 
Machtträgers werden oft durch Wunder od. Omina 
angekündigt. Er ist Offenbarungsträger u. oberster 
Priester, der die notwendige rıtuelle Beziehung zw. 
den Sphären garantiert (Staatskult in China). Das 
G. ıst seinem Anspruch nach universal, auf die Welt 
des Menschen, oft auch auf den Kosmos bezogen 
(Cakravartin in Indien); das durch es vermittelte u. 
garantierte Heil wird allgemein, oft unter Bezug- 
nahme auf den glückvollen Zustand einer Urzeit 
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(Iran, China, Islam), als Bewahrung des Lebens 
charakterisiert (Wiederherstellung od. Her- 
beiführung eines Friedensreiches; Garantie der le- 
benermöglichenden Naturmächte, z.B. des Re- 
gens). Das Ausbleiben des Heils führt mit unter- 
schiedl. Begründung ın vielen Kulturen Ζ. 
Absetzung od. z. Tötung des „Gottkönigs“. 
Lit.: J.-G. Frazer: The Golden Bough. Lo 1908, ?1911; C. Ha- 
bicht: Gottmenschentum u. griech. Städte. M ?1970; H. Frank- 
fort: Kingship and the Gods. Ch 1948; The Sacral Kingship. 
Contributions to the central theme of the VII" Internat. Con- 
gress of the Hist. of Religions, Rome 1955 (Numen Suppl.- 
Bd. 4). Lei 1959; F. Taeger: Charisma. Stud. z. Gesch. des an- 
tiken Herrscherkultes, 2 Bde. St 1957-60; B. Gladigow: Kraft, 
Macht, Herrschaft: ders. (Hg.): Staat u. Religion. D 1981, 7-22; 
S.R.F. Prince: Rituals and Power. C 1990; C. Grottanelli: 
Kingship: ER ὃ (1987) 312-336. /Religionsphänomenologie. 

GERNOT WIESSNER 
Göttler, Joseph, kath. Religionspädagoge und 
Erziehungswissenschaftler, * 9.3.1874 Dachau, 
7 14.10.1935 München; 1911 Prof. für Pädagogik u. 
Katechetik in München; entfaltet Katechetik als 
Theorie der sittlich-rel. Erziehung u. als Zentralka- 
pitel einer eigenständigen chr. Erziehungswissen- 
schaft (©. /Willmann); führender Vertreter der ka- 
techet. Reformbewegung (/Münchener Katecheti- 
sche Methode) u. Hg. der „Katechet. Blätter“ 
(1909-30). 
ΗΝ: System der Pädagogik. M-Ke 1915, M !!1961; Gesch. der 
Pädagogik. B 1921, Fr 1935; Religions- u. Moralpädagogik. 
Ms 1923, 21931. 
Lit.: W. Sayler: J.G. u. dıe chr. Pädagogik. M 1960; H.W. Of- 
fele: Gesch. u. Grundanliegen der sog. Münchener Methode. 
M 1961; H. Schilling: Grundfragen der Religionspädagogik. D 
1970; W. Simon: J. G.: KatBl 112 (1987) 341-344. 

WERNER SIMON 

Göttliche Tugenden /Tugend, Tugendlehre, 
theologisch-ethisch. 


Göttliches Recht /Ius divinum -- ius humanum. 
Gottlosenbewegung /Freidenker. 
Gottlosigkeit / Atheismus, III. Theologisch. 


Gottschalk, hl. (Fest 7. Juni), Mart., Abodriten- 
fürst aus der Dynastie der Nakoniden, ἡ 1066 Len- 
zen. G. wurde ım Lüneburger Michaels-Klr. ausge- 
bildet, kämpfte nach der Ermordung des Vaters um 
1028 ım Bund mit nıcht-chr. Slaven gg. die Sachsen 
u. schloß sich nach vorübergehender Gefangen- 
schaft Kg. /Knut d.Gr. v. Dänemark an. Kurz nach 
1043 gewann er die alte Samtherrschaft der Nako- 
niden zurück u. erweiterte mit dän. u. sächs. Hilfe 
den abodrit. Herrschaftsbereich. In enger Zusam- 
menarbeit trıeben G. u. Ebf. Adalbert v. Ham- 
burg-Bremen die Christianisierung voran. In Ol- 
denburg, Ratzeburg u. Mecklenburg (G.s Resi- 
denz) wurden Bf. eingesetzt; G. selbst soll als 
Übersetzer beı der Mission gewirkt haben. 1066 
zerstörte nach dem Sturz Adalberts ein anti-chr. 
Aufstand v. Abodriten u. Lutizen das Missions- 
werk. G. wurde getötet, seine Familie vertrieben. 


OO: Ch. Lübke: Regg. z. Gesch. der Slaven an Elbe u. Oder, 
Bde. 4 u. 5. B 1987-88. 


Lit.: W. Lammers: Das Hoch-MA bis z. Schlacht v. Bornhöved 
(Gesch. Schleswig-Holsteins 41). Neumünster 1981, 128-133; 
LMA 4, 1610 (W.H. Fritze). CORDULA NOLTE 
Gottschalk der Sachse (G. v. Orbais), * um 806 als 
Sohn des sächs. Gf. Bern, f 867/870 Hautvillers; um 
814 puer oblatus ın Fulda, um 823-825 auf der Rei- 
chenau Schüler /Wettis (fT Nov. 824), Freund 
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/Walahfrids. Nach der Rückkehr v. Abt /Hrabanus 
Maurus z. Mönchsprofeß gezwungen, kämpfte er 
bald um Entpflichtung v. der Bindung an Fulda u. 
um den v. seinem Vater dem Klr. geschenkten Be- 
sitz. Stütze seines Freiheitsbegehrens könnte der 
fuldische Supplex Libellus (um 812) gewesen sein 
(c.9: „Quod nullus vı monachus fieri cogatur“: CC- 
Mon 1, 324). Durch das Konzil v. Mainz 829 wurde 
G. v. den Mönchspflichten entbunden - gg. den Wi- 
derstand Hrabanus’, der wohl damals seinen „Liber 
de oblatione puerorum“ verf.; die Rückgabe des vä- 
terl. Besitzes wurde Hrabanus anheimgestellt, v. 
ihm aber abgelehnt, weıl der Besitz Fuldas dem Ks. 
gehöre. — Weitere Stationen waren die Klr. /Cor- 
bie, wo Ratramnus sein Lehrer u. Freund wurde, 
Hautvillers u. /Orbais. Daß G. in diesen Jahren 
(etwa in Hautvillers) das kunsthist. spätestens um 
830 zu datierende Ebo-Evangelıar geschrieben hat 
(Vielhaber 89f.), ist unbeweisbar; für Abfassung 
des dortigen Widmungsgedichtes gibt es höchstens 
stilist. Gründe. 

Ohne Bindung an ein Klr. lebte er anscheinend 
weiterhin als Mönch. Vom Reimser Chor-Bf. Rig- 
bold wurde er z. Priester geweiht (vermutlich nach 
der Inhaftierung Ebf. 7Ebos 835 u. vor G.s Rom- 
wallfahrt 838/839). Anschließend in Ober-It., u.a. 
bei Mark-Gf. Eberhard v. Friaul, erregte er Aufse- 
hen mit seiner Predigt v. der doppelten Vorherbe- 
stimmung (gemina praedestinatio) — der Guten zur 
ewigen Seligkeit, der Bösen zur ewigen Verdamm- 
nis. Über Bf. Noting v. Verona erfuhr davon Hra- 
banus, wertete dieses als Häresie, sandte Noting 
eine Gegenschrift „De praedestinatione“ u. zitierte 
G. 848 vor eine Synode in Mainz, die ihn als Häre- 
tiker z. Verlassen des Reiches /Ludwgis d. Deut- 
schen verurteilte u. /Hinkmar v. Reims überwies. 
Dort entschied ım Frühjahr 849 eine Synode in 
Quierzy, daß G. irregulär Priester geworden sei u. 
verbot ıhm priesterl. Funktionen; weil er das Mön- 
chsgelübde gebrochen habe, erhielt er Prügel, 
mußte seine Schriften eigenhändig verbrennen, 
wurde lebenslänglich ın Hautvillers inhaftiert u. zu 
dauerndem Schweigen über Glaubensfragen ver- 
pflichtet (MGH. Ep 8, 23). Trotz Haft fortdauernde 
Kontakte mit westfränk. Theologen u. Bischöfen, 
bes. Ratramnus, /Florus v. Lyon, /Lupus v. Ferrie- 
res u. — nach anfängl. Distanz — /Prudentius v. 
Troyes. Auch hat er die meisten seiner Prosa-Schr. 
in der Haft verfaßt. -- Hınkmar bekämpfte G.s Prä- 
destinationsverständnis noch ın Quierzy 853 u. ZU- 
letzt 860 ın Tusey sowie mit drei Schr. v. 849/850, 
856/857 u. 859/860. 

Etwa 850 entspann sıch zw. Hınkmar u. Ratram- 
nus zus. mit G. eine heftige Kontroverse über die 
Orthodoxie der trinitar. Formel trina deitas, nach- 
dem Hinkmar sıe ın einem alten Hymnus durch 
sancta deitas ersetzt hatte. G. stritt u.a. mit gram- 
matikal. Argumenten, die seine gute Schulung in 
der klass. Latinität bezeugen. Hinkmar verteidigte 
sich zuletzt (860/861) im Traktat „De una et non 
trina deitate“ mit seiner Sorge um den Glauben an 
die Einheit der Trinität Gottes. Die Feindschaft zw. 
beiden währte bis z. Tod G.s. Nachdem dieser es ab- 
gelehnt hatte, ein v. Hinkmar verf. Glaubensbe- 
kenntnis (mit dessen Verständnis v. Prädestination 
u. Trinität) zu unterschreiben, verbot der Ebf. den 
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Mönchen ν. Hautvillers, G. dıe Sakramente zu 
spenden u. ıhn kirchlich zu bestatten. 

G. war kein herausragender Theologe, sein Den- 
ken war unsystematisch, v. grübelnden pers. Fragen 
u. Kontroversen seiner Zeit angeregt. Mit guter 
Kenntnis der Bibel u. der Kirchenväter, bes. Augu- 
stinus’, hat er seine Positionen vertreten, bis zuletzt 
überzeugungstreu (wohl auch etwas starrköpfig?). 
Seine chronologisch nicht einzuordnenden Ge- 
dichte fallen formal durch den Reim, bes. den Tira- 
denreim, inhaltlich durch das Pathos inneren Rin- 
gens auf. Sıe unterstreichen, daß G. wohl v.a. „Be- 
kenner“, nicht suchender od. erklärender Theologe 
war. 

WW: (Euvres th&ologiques et grammaticales de G. d’Orbais, 
ed. C. Lambot. Lv 1945; Gedichte: MGH.PL 1, 623f.; 3, 
707-738 934 {|.: 6. 86-106; F. Rädle: G.s Gedicht an seinen letz- 
ten Freund: Scıre litteras, hg. v. 5. Krämer-M. Bernhard. M 
1988, 316ff.; M.L. Weber: Die Gedichte des G. v. Orbais. F 
u.a. 1992, 135-187; Briefe: Lambot (s.o.) 49ff.; ders.: Lettre 
inedite de G. d’Orbais: RBen 68 (1958) 41-51; vgl. RFHMA 5 
(1984) 172£.; Überlieferung: 8 Hss. 9. Jh., 2. Hälfte, vgl. Lambot 
(s.0.) IX-XXH; Ganz (s.u.) 65 157; Gorman (s.u.); die Ge- 


dichte ın 17 Hss., die meisten 9. u. 10. Jh. u. westfränkisch: We- 
ber (s.o.) 81-117. 

ΟΟ: MGH. Conc 2/2, 603 ff.; 3, 180-184 197-199; MGH. Ep 5, 
368-378 (Ep. Amulonis) 428 481-500 528 (Epp. Hrabanı); 
529f. (Ep. Fuld. fragm.); 8, 12-23 27-30 (Epp. Hincmari); Flo- 
doard, Hist. Rem. eccl. 3, 15 16 21 28, vgl. MGH. Ep 8, 7-10; 
44-49 68-73, Hrabanus: De oblatione puerorum: PL 107, 
419-439; Ann. Bertinianı 849 a. 853 861. 

Lit.: VerfLex? 3, 189-199 (Lit.) (F. Rädle); TRE 14, 108ff. 
(Lit.) (K. Schäferdiek); LMA 4, 1611f. (L. Hödl); K. Vielha- 
ber: G. d. Sachse. Bn 1956 (Lit.); J. Devisse: Hincmar, Arche- 
veque de Reims, 845-882, Bd. 1. G 1975, 115-279; M.M. Gor- 
man: Harvard’s oldest latin manuscript (Houghton Library 
fMS Typ 495): Scr 39 (1985) 185-196; W. Hartmann: Die Syn- 
oden der Karolıngerzeit im Frankenreich u. in It. Pb 1989; 
M.A. Navarro Giron: La carne de Cristo. ΕἸ mistero eucari- 
stico a la luz de la controversia entre Pascasıo Radberto, Ra- 
tramno, Rabano Mauro y Godescalco. Ma 1989; D. Ganz: Cor- 
bie in the Carolıngian Renaissance. Sıg 1990; J. Weitzel: Die 
Normalıtät als Frage an das Schicksal des G. v. Orbais: Reli- 
giöse Devianz, hg. v. D. Simon. F 1990, 211-229; J. Marenbon: 
Carolıngian thought: Carolingian culture: emulation and inno- 
vatıon, hg. v. R. McKitterick. C 1994. 171-192, bes. 181 ff., Ka- 
roling. Miniaturen, Bd. 6/1, hg. v. W. Köhler-F. Mütherich. B 
1994, 50f. 73 76. RAYMUND KOTTJE 


Gottsched, Johann Christoph, Lit.-Theoretiker, 
Dichter, Philosoph, * 2.2.1700 Juditten b. Königs- 
berg, 7 12.12.1766 Leipzig; ebd. 1734 o. Prof. der 
Logik u. Metaphysik. Herausgeber bedeutender 
Moral. Wochenschriften u. v. Lehrbüchern der Rhe- 
torık. Berühmt durch den Versuch einer Critischen 
Dichtkunst vor die Deutschen, (L 1730, L *1751). 
Langwieriger Konflikt mit J.J. /Breitinger u. Jo- 
hann Jakob Bodmer um das „Wunderbare“ u. 
„Wahrscheinliche“ in der Poesie. Ab 1727 Bühnen- 
reform mit Übers., Bearbeitungen, eigenen Werken 
(Sterbender Cato, 1732). Bemühungen um Pflege u. 
Bildung der dt. Sprache durch zahlr. Übers. aus dem 
Frz.; bedeutender Vermittler der frz. Aufklärung ın 
Dtl.; einflußreichster Vertreter einer Wolffs Philos. 
verpflichteten Kunst- u. Dichtungslehre. 


Lit.: W. Rieck: J.C.G.: Eine krit. Würdigung seines Werkes. B 

1972: H.O. Horch-G.M. Schulz: Das Wunderbare u. die Poe- 

tik der Frühaufklärung. G. u. die Schweizer. Da 1988. 
GERHARD SAUDER 


Gottverlassenheit. I. Biblisch-theologisch: Israel, 
das sıch v. Gott erwählt u. durch die Gesch. geführt 
weiß, erfährt die polit. Niederlagen, die z. Exilie- 
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rung führen, als Zeichen der G.: des Sich-Zurück- 
ziehens Gottes: „Der Herr hat mich verlassen, Gott 
hat mich vergessen“ (Jes 49,14). Diese Erfahrung 
wird v. außen verschärft durch die Anfrage: „Wo ist 
nun ihr Gott?“ (Ps 79,10). 

Anknüpfend an vorexil. Unheilsankündigungen, 
deuten prophet. Stimmen im Exil (Jer, ΕΖ, Deu- 
tero-Jes, dtr. Traditionen) die polit. Katastrophe 
nıcht als unverstehbare G., sondern als /Gericht 
Gottes über das Volk, das ihn verlassen hat (Jer 7; 
Ez 11,1-12). So leitet das Erleiden der G. einen 
Reinigungsprozeß ein, der Israel z. Umkehr führt u. 
seinen Glauben an den unverfügbaren u. doch auch 
in der Fremde nahen Gott läutert (Jer 29,5-14; ΕΖ 
1; 11,16). 

Mit diesen Widerfahrnissen Gesamtisraels ver- 
weben sıch ähnl. Erfahrungen einzelner, denen we- 
gen ıhrer Sünde Gottes Nähe fraglich geworden ist 
(Ps 51), die als ungerecht Verfolgte sich auch v. 
Gott verlassen wähnen (Ps 421.) od. sich vor der 
Gottferne im Totenreich fürchten (Ps 88): Gott ver- 
birgt sein Gesicht (Pss 30,8; 69,18; 143,7) u. scheint 
fern (Ps 22,2). In dieser Erfahrung der G. bleiben 
die Glaubenden jedoch nicht stumm, sondern rufen 
klagend u. um Vergebung bittend Gott an, er möge 
sich den Verlassenen wieder zuwenden (Ps 102; 
Klgl). Vergewisserung der Nähe Gottes verschaffen 
sich dıe Verlassenen im Heiligtum (Ps 73,17). 

Die aus einem glatten Rückschluß v. Unglück auf 
Sünde resultierende Deutung der G. als Gericht 
wird ın exilisch-nachexil. Zeit zunehmend in Frage 
gestellt (Ijob). Jes 53,1-12 erkennt den Gottes- 
knecht, der als v. Gott verlassen galt, sogar als 
Heilsfigur (Knecht Gottes). Dies bildet den Hin- 
tergrund für dıe Deutung der G. Jesu im NT. Mk 
15,34 u. Mt 27,46 überliefern Ps 22,2 als letztes 
Wort des Gekreuzigten, der nach Hebr 13,12f. 
außerhalb der Tore, d.h. außerhalb des Bundesrau- 
mes der Nähe Gottes, stirbt: als Gekreuzigter steht 
er unter dem Fluch Gottes (Dtn 21,23; Gal 3,13). 
Dieser Gottverlassene ist v. Gott z. Herrn u. Mes- 
5185 gemacht worden. Von hier aus ist das NT ge- 
prägt v. der Gewißheit, daß nichts mehr scheiden 
kann v. der Liebe Gottes in Jesus Christus (Röm 
8,39). Not, Schmach u. Verfolgung sind Zeichen 
nicht mehr der G., sondern der Teilhabe an den Lei- 
den Christi (Apg 5,41; 1 Kor 4,9-13; Röm 8,17). 

II. Systematisch-theologisch: Das personale Ver- 
hältnis v. Gott u. Mensch unterliegt in der Gesch. 
dem Wechsel v. Nähe u. Ferne Gottes bis hın z. G., 
ın der sich die subj. Erfahrung der Gottferne und 
das obj. Sich-Entziehen Gottes ununterscheidbar 
durchdringen: Einerseits ıst das Erkenntnisvermö- 
gen des Menschen für Gott begrenzt u. v. Sünde be- 
einträchtigt, so daß die Nähe Gottes an die immer 
neue Gottsuche des Menschen gebunden ist. An- 
derseits ıst Gott nıcht nur bleibend gegebener „Ho- 
rızont" des menschl. Lebens, sondern will personal, 
in Freiheit begegnen, so daß die G. auch ein obj. 
Sıch-Verbergen Gottes sein kann. Ein solches will 
Umkehr bewirken u. falsche, unangemessene Got- 
tesvorstellungen läutern um der wahren Gemein- 
schaft des Menschen mit dem unbegreifl. u. unver- 
fügbaren Gott willen. 

Insofern der Logos wahrhaft in die Bedingungen 
des Menschseins eingeht (/Kenosis), ist auch er als 


959 


Mensch auf den Weg der Gottsuche gestellt. Letzte 
Konsequenz der Annahme des „Fleisches der Sünde“ 
(vgl. Röm 8,3) ist die Erfahrung der G. am Kreuz. Der 
Sohn nımmt die sündige Gottferne der Menschheit 
auf sich u. erleidet stellvertretend die Strafe u. den 
Zorn Gottes gg. den verlorenen Sünder. So ent- 
spricht nach M. Luther die Οὐ. Jesu ın Getsemani u. 
am Kreuz der Erfahrung der „Hölle“. Die Möglıch- 
keit der G. Jesu hat ıhren Grund ın der innertrini- 
tar. Differenz; sie ist die äußerste Zuspitzung der 
Selbstunterscheidung des Sohnes v. Vater (W. Pan- 
nenberg). 

Diese G. Jesu steht ım Dienst der Erlösung; sıe 
wird z. Weise der Ggw. Gottes selbst ın den tiefsten 
Abgründen der Welt. Menschliche G. τη Gottes- 
fremde (7/Mechtild v. Magdeburg) u. Höllenerfah- 
rungen sind fortan als Teilnahme an der G. Jesu ver- 
stehbar, ohne daß deswegen der Aspekt des Sıch- 
Verbergens Gottes vor dem Sünder ganz 
zurücktritt. Die Mystik versteht die „dunkle Nacht“ 
(Johannes v. Kreuz) auch als Folge des überlich- 
ten, dem Menschen unzugängl. Lichtes Gottes. Die 
individuellen Erfahrungen v. G. verdichten sich ın 
der NZ z. epochalen Grundstimmung, daß für Gott 
ın der säkularısierten, gottlosen Welt kein Raum 
sei. Das Ringen mit dem Schweigen Gottes mündet 
verstärkt in die /Theodizee-Frage. Was ım Rahmen 
gläubiger Existenz als Entzug der Gotteserfahrung 
Deutung findet, wird in der NZ nıcht selten als ra- 
dikale Abwesenheit Gottes u. atheiıstisch als Erfah- 
rung der Nicht-Existenz Gottes od. des Todes Got- 
tes verstanden. 


Lit.: Balthasar ΤΏ 3, 309-315; PLSp 6-9 (Ch. Schütz) 565-568 
(H. Döring); Die dunkle Nacht der Sinne, hg. v. G. Fuchs. D 
1989. EVA-MARIA FABER 


Göttweig, niederöstr. OSB-Abtei südlich v. Krems 
a.d. Donau; 1083 v. Bf. /Altmann v. Passau als 
CanA-Stift gegr., 1094 durch OSB-Mönche aus 751. 
Blasien (Schwarzwald) mit 1. Abt /Hartmann besie- 
delt. Seelsorge ın 30 ınkorporierten Pfarreien basiert 
auf dem Erbe der Augustiner-Chorherren. G.er 
Klr.-Gründungen: /Garsten (1107) und /Seitenstet- 
ten (1116). 1382 Pontifikalien, 1401 Exemtion. Tür- 
keneinfälle u. Reformation verursachen wiırtschaftl. 
und geistl. Verfall. Ab 1564 greift dıe Melker Re- 
form (/Melk), G. ist unter Abt Georg Falb (1612- 
1632) gegenreformator. Bastion. Höhepunkt ın hist. 
Wiss. und Bautätigkeit markiert Abi Gottfried 
/Bessel, den umfangr. Wiederaufbau (1719-84) im 
Escorialschema mit Kaısertrakt führen Joh. Lucas 
v. /Hildebrandt und seine Nachf. Franz Jänggl und 
Franz Anton Pilgram aus; 1813-1901 theol. Haus- 
lehranstalt „Benedictineum“. Diplomatik, Musik- 
Gesch., Natur-Wiss. u. Archäologie dominieren bis 
Anfang des 20. Jh. 1939-45 v. NS-Regime enteignet, 
durch Aussiedler u. Besetzung durch russ. Militär 
schwer beschädigt. Bedeutende Barock-Bibl. mit 
1110 Hss., 1100 Inkunabeln, ca. 280000 Druckwer- 
ken; Graph. Kabinett mit 30000 Druckgraphiken; 
Antıken-, Waffen-, Münz- u. Gemäld-Sig.; reiche 
Archivbestände u. Musikalien-Sig. 1995: 65 Kon- 
ventualen. Seit 1988 Monatswallfahrt z. Krypta- 
Pieta, ab 1991 Priorat St. Josefin Maria Roggendorf 
(Weinviertel). 


Lit.: Marl 6, 838 (Lit.); 1. Fux (Hg.): Gesch. des Stiftes G. 
1083-1983: SMGB 94 (1983); C. A. Lashofer: Profeßbuch des 
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OSB-Stiftes G.: SMGB, 26. Erg.-Bd. St. Ottilien 1983; G.M. 
Lechner: Stift G. u. seine Kunstschätze. St. Pölten-W 1983; 
ders. (Hg.): Ausst.-Kat. „900 Jahre Stift G.“. Bad Vöslau 1983; 
ders.: Das OSB-Stift G. in der Wachau u. seine 510. M-Z 1988 
(Lit.); W. Telesko: G.er Buchmalerei des 12. Jh. Stud. z. Hss.- 
Produktion eines Reform-Klr.: SMGB, 37. Erg.-Bd. St. Otti- 
lien 1995. GREGOR MARTIN LECHNER 
Götze ist der sprachl. Form nach eine Diminutiv- 
form v. „Gott“ (z. Bildung mit z-Suffix vgl. mhd. 
spatz zu ahd. sparo „Sperling“); 1376 erstmals be- 
zeugt ın der Bedeutung „Heiligenbild“. Durch den 
Einfluß der Bibel-Ubers. Luthers erhält das Wort 
seit dem 16.Jh.- in Übereinstimmung mit dem Ge- 
brauch v. griech. εἴδωλον in der LXX u. im NT - 
die Doppelbedeutung „Götterbild“ u. „falscher 
Gott“ (ahd. u.mhd. abgot). Der dem NT eigene Be- 
griff εἰδωλολατρία wird dementsprechend mit 
/ „Götzendienst“ wiedergegeben. In neuzeitl. Dar- 
stellungen außerchr. Religionen diente der Begriff 
G. (wie seine aus lat. idolum hervorgegangenen 
fremdsprachl. Entsprechungen) in Anlehnung an 
den bibl. Sprachgebrauch häufig z. Bez. nıcht allein 
eines Kultbildes, sondern auch der darin verehrten 
Gottheit selbst. Die moderne Religions-Wiss. lehnt 
den Begriff wegen seiner ınhaltl. Unschärfe u. po- 
lem. Tendenz ab. Auch aus Sicht der kath. Theol. ıst 
er v.a. nach der Erklärung NA des Vat. II überholt. 
Lit.: 7Götzendienst. BERNHARD MAIER 


Götzel, Gustav, Katechet, * 9.5.1885 München, 
7. 29.6.1950 ebd.; übernahm 1918 den „Münchener 
Katechetenverein“, den er 1921 z. „Deutschen Ka- 
techeten-Verein“ (/Katechetenvereine) umbildete 
u. als Mentor der katechet. Arbeit in Dtl. bis 1950 
leitete. Er warb für das Arbeitsschulprinzip ım Re- 
lıgionsunterricht, der Ort einer Synthese zw. Reli- 
gıon u. Leben werden sollte. Von 1938 an organı- 
sıerte er die Entwicklung des „Kath. Katechismus 
der Bistümer Dtl.s“ (KKBD), der 1955 erschien. 


WW: Religion u. Leben, 2 Tle. Ke 1922; Auf dem Weg zu ei- 
nem neuen Katechismus. Fr 1944. 


Lit.: F.X. Eggersdorfer: Die Kurve katechet. Bewegung ın 
Dtl.: KatBl 76 (1951) 10-16 55-61; G. Hilger: G.G.: Woran sie 
glaubten -— wofür sıe lebten, hg. v. R. Englert. M 1993, 136. 
GEORG HILGER 
Götzendienst. I. Altes Testament: Mit dem Be- 
griff des G. (als summarisch-abstrahierender Ter- 
minus in der hebr. Bibel selbst nicht belegt) ist ge- 
wöhnl. die Verehrung anderer Gottheiten neben 
dem einen Gott allein od. an dessen Stelle gemeint 
(Abgötterei). Deren (verächtl.) Bez. als /,,Götzen“ 
macht dabei deutlich, daß ihnen ihre göttl. Dignität 
aberkannt werden soll. In der hebr. Bibel finden 
sich dementsprechend eine Vielzahl v. Spottbe- 
zeichnungen (ΘᾺ lrlam] — Nichtse -- z.B. Ps 
96,5; 165 2,8. 18.20; D’2SD [“sabbim] — Krampfge- 
bilde - z.B. 2 Sam 5,21; Hos 4,17; 14,9: ΠῚ} [gil- 
lülim] -- Steinbrocken/Kotballen - z.B. 2 Kön 17,12: 
ΕΖ 6,4ff., ΝῊΡ [Siggüsim] — Scheusale - z.B. 
2 Kön 23, 24: Jer 4,1; 7,30 etc.), die, verbunden mit 
den gängigen Verben kultischer Ehrbezeigung 
(„dienen“; „sich niederwerfen“; „nachgehen“) ei- 
nen falschen Gottes-Dienst anzeigen. Der häufige 
plural. Gebrauch dieser Bezeichnungen ist wohl In- 
diz für die mitzuhörende Antithese zw. dem einen 
Gott JHWH u. den ‚„Vielen“, die manchmal 
schlicht „die anderen“ (1. Gebot: Ex 20,3/Dtn 5,7), 
zuweilen aber auch explizit „die fremden“ Götter 
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(vgl. etwa Jos 24,20.23) heißen. Dabei wird oft nicht 
zw. dem benannten „Götzen“ u. seinem Bild unter- 
schieden, demgegenüber der wahre Gott bilderlos 
verehrt werden soll. 

Die ältere Forsch. erklärte das Problem des G. ım 
allg. mıt dem Verfallensein Israels an die Götter des 
Landes /Kanaan od. mit der Beeinflussung durch 
die Götterwelt der jeweiligen Großmächte (bes. 
Assur), wobei der Maßstab des 1. Gebotes als v. Is- 
raels Anfängen an vorgegeben galt. Gegenwärtig 
wird diskutiert, in welchem Ausmaß die bibl. G.- 
Kritik in frühere Epochen der Gesch. Israels rück- 
projiziert, was diesen Epochen selbst noch nicht z. 
Problem wurde (/Monotheismus). Anderseits 
scheint die Entwicklung z. Monotheismus Anlagen 
bzw. Voraussetzungen zu fordern, dıe als monola- 
trısch-monotheist. Tendenzen wirksam wurden 
(alte Exodus-Überl.?, Elija?, Hosea?). Für die vor- 
exıl. Zeıt kann man v. konkurrierenden Kultorten 
mit je unterschiedl. (nicht a priorı überall etwa bil- 
derlosen od. monolatr.) Traditionen der JHWH- 
Epiphanie ausgehen u. wird der Kult solcher Zen- 
tren v. Ausdrucksformen der Volksfrömmigkeit zu 
unterscheiden sein, in denen auch der Kult der 
Göttin eine wichtige Rolle gespielt haben dürfte 
(Jer 44) (/ Astarte). Auch wenn mit einer bereits al- 
ten Trad. des bilderlosen JHWH-Kultes u. evtl. 
schon frühen monolatr. Tendenzen der JHWH-Ver- 
ehrung gerechnet werden muß, so scheinen diese 
Voraussetzungen bzw. Tendenzen doch erst zu 
einer Zeit als unterscheidende Kennzeichen des 
JHWH-Glaubens auf den Begriff gebracht worden 
zu sein, da Israel zunehmend um innere Festigung, 
nicht zuletzt mit Hilfe der Abgrenzung nach außen, 
rang. Dies trıfft für dıe spätvorexil., die exıl. u. bes. 
die nachexil. Zeit zu. Der Topos der „fremden 
Frauen“, die zu G. verführen (vgl. nur 1 Kön 11; 
Num 25,1ff.), sowie auch die bıbl. Polemik gg. G. 
als „Unzucht treiben (MI [znA]) hinter (anderen) 
Gottheiten her“ (Ex 34,151.) od. „von JHWH weg“ 
(Hos 1,2; 4,12; 9,1; vgl. allg. Hos 1-3; Jer 2-3; Ez 
16; 23), zeigt die (v. der Forsch. fortgeschriebene) 
Tendenz, durch entsprechende Metaphorik den 
weıbl. Anteil als den eigentlich problemat. überzu- 
betonen. Dahinter steht die Bedeutung der Familie 
(u. damit der Frauen) als Trägerin des JHWH- 
Glaubens, der seit der sog. dtn. Reform, bes. aber ın 
nachexıl. Zeit, eine zunehmend wichtige Rolle für 
dıe Identität Israels zukommt. 

Eine bibeltheol. Rezeption der Kategorie G. ım 
Hinblick auf eine verantwortete, biblisch begrün- 
dete Theol. der Ggw. kann die abgrenzend-ausgren- 
zenden bibl. Positionsbestimmungen nicht einfach- 
hin material übernehmen, sondern muß sie zZ. einen 
in ihrem jeweiligen hist. Kontext sıtuieren u. zZ. an- 
deren kritisch vermitteln mit einer sensiblen Ana- 
lyse dessen, was gegenwärtig G. 561. Als Kriterium 
eignet sich nach wie vor die Einsicht aus dem bıbl. 
Spott über die Götterbilder: Was v. Menschenhän- 
den gemacht (od. v. Menschenhirnen erdacht) ist, ist 


nicht zu verehren u. nıcht zu fürchten. 

Lit.: H.D. Preuß: Verspottung fremder Religionen im AT 
(BWANT 92). St u.a. 1971; J. Floß: Jahwe dienen - Göttern 
dienen (BBB 45). Bn 1975; H. Assmann (Hg.): Die Götzen der 
Unterdrückung u. der befreiende Gott. Ms 1984; NBL 1, 895f. 
(B. Lang); NHThG? 4, 266-272 (M.-Th. Wacker); M.-Th. 
Wacker - E. Zenger (Hg.): Der eine Gott u. die Göttin (OD 
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135). Fr 1991; ©. Keel - Ch. Uehlinger: Göttinnen, Götter u. 
Gottessymbole (OD 134). Fr 1992; R. Albertz: Religions- 
Gesch. Israels ın atl. Zeit (ATD Erg.-Bde. 8/1 u. 8/2). Gö 1992; 
W. Dietrich - M. A. Klopfenstein (Hg.): Ein Gott allein? Fri 
1994; TRE 23, 237-248 (W. H. Schmidt); B. Janowski - N. Loh- 
fink (Hg.): Religions-Gesch. Israels od. Theol. des AT? (JBTh 
10). Nk 1995. MARIE-THERES WACKER 
1. Neues Testament: Das griech. Wort für G., 
εἰδωλολατρία (Idoflo]latrie), begegnet außerhalb 
des NT u. der altchr. Lit. nur noch vereinzelt in 
frühjüd. Schr. (TestJud 32,1; TestBenj 10,10; grBar 
8,5) u. kommt ın der LXX nicht vor. Es ist ein auf 
dem religionsgesch. Boden des 1. u. 2. Dekalogge- 
bots, also den 7/Monotheismus voraussetzender, 
frühjüdisch u. christlich gebildeter, gg. den /Poly- 
theismus gerichteter polem. Begriff der urchr. Mis- 
sionspredigt. EiöwAov meint eigentlich Bild, Ab- 
bild, εἰδωλολατρία somit Bilderverehrung. Das die 
Got heit repräsentierende heidn. Götterbild reprä- 
sentiert v. Standpunkt des Monotheismus aus nichts 
als sich selbst, τοί Götze. Das dt. Wort Götze ist erst- 
mals 1376 ın Frankfurt mit dem Begriff gotzendreger 
belegt, der einen Heiligenbilder anbietenden 
Straßenhändler bezeichnet, u. bedeutet etymolo- 
gisch urspr. Bildwerk. Luther wählte es z. Nachah- 
mung des hebr. Wortspiels ΟΠ δὲς (“lohim, Götter) 
- DIT (“Iilim, Nichtse), z.B. Ps 96,5. Nach Röm 
1,18-32 ist G. Gottlosigkeit, Ungerechtigkeit, Lüge 
u. die Wurzel aller Übel. G. ist die Weigerung, Gott 
anzuerkennen, u. daher unentschuldbar. In Laster- 
katalogen (1 Kor 5, 10f.; 6,9f.; Gal 5, 19ff.; Kol 3,5; 
| Petr 4,3; Offb 21,8; 22,15) wırd G. auf einer Stufe 
mit Unzucht, Zügellosigkeit, Jähzorn, Zwietracht, 
Mißgunst, Trunksucht, Völlerei, Eifersucht, Zaube- 
rei u. dgl. angeprangert. Für Paulus gilt wie für das 
Judentum: Götter gibt es nicht (1 Kor 8,4; 10,19; 
Gal 4,8), 516 sind Menschenwerk (Röm 1,23). Das 
Judentum hat desh. den Genuß des kultisch unrei- 
nen Götzenopferfleisches untersagt. Paulus hin- 
gegen urteilt, wenn Götzen u. Götzenopferfleisch 
bedeutungslos sınd, ist der Verzehr an sich kein G. 
u. darum grundsätzlich erlaubt. Um aber den ım 
Glauben u. Gewissen Schwachen, die schon den 
nichtkult. Verzehr v. Götzenopferfleisch für G. hal- 
ten, keinen Anstoß zu geben, sollen die Starken 
verzichten (1 Kor 8,1-13; 10,23 -- 11,1). Anderseits 
lehnt Paulus die Teilnahme an kult. Götzenopfer- 
mahlzeiten strikt ab, da hinter den Götzen Dämo- 
nen stünden, mit denen der Christ sich auf keinen 
Fall einlassen soll (1 Kor 10,14-22). 
Lit.: EWNT 1, 936-941 (H. Hübner); Ch. Heil: Die Ableh- 
nung der Speisegebote durch Paulus (BBB 96). F 1994. 
THOMAS KAUT 
ΠῚ. (Früh-)Judentum: G., Thema des Traktats 
Avoda Zara (Fremdkult) in Mischna, Tosefta u. 
Talmud, gehört mit Blutvergießen u. Inzest zu den 
drei Kardıinalsünden, die auch bei drohendem 
Mtm. zu vermeiden sınd. Viele jüd. Privilegien ım 
röm. Reich sind u.a. auch damit begründet (z.B. 
Befreiung v. Militär). Gefahr sieht man nicht nur in 
fremden Kultstätten, 416 man in Israel nicht dulden 
darf, sondern auch ın Festen, Zırkus u. Theater. 
Bilder der Heiden sind zu meiden wie deren Wein 
(Verdacht der /Libation). Bald stellte sich auch die 
Frage, ob das Christentum als G. zu beurteilen sei. 
Anders als der Islam mit seinem klaren Monotheis- 
mus galt das Christentum (Trinitätslehre, Bilder- 
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verehrung) lange als Form des G., bes. bei jüd. Leh- 
rern, die in islam. Umwelt lebten (z.B. /Maimo- 
nides); im chr. Europa setzte sich dagegen seit /Ra- 
schi eine posıtivere Beurteilung mit entspr. Konse- 
quenzen für die Möglichkeiten des 
Zusammenlebens durch. 

Lit.: M. Hadas-Lebel: Le paganisme ἃ travers les sources rab- 
biniques des II° et III siecles: ANRW II, 19/72 (1979) 397-485; 
M. Schlüter: Deragon u. G. F 1982; J. Maier: Jüd. Auseinan- 
dersetzung mit dem Christentum in der Antike. Da 1982; ders.: 
Condiciones haläquicas previas en la confrontaciön del ju- 
daismo con el cristianismo: Pol&mica judeo-cristiana, hg. v.C. 
del Valle. Ma 1992, 17-43. GUNTER STEMBERGER 


IV. In der Missionsgeschichte: |. Sofern chr. Mis- 
sıon als Aufruf z. Hınwendung zu dem einen, alleın 
„lebendigen u. wahren Gott“ (1 Thess 1,9) u. z. Ab- 
wendung v. der Vielzahl der Götzen zu verstehen 
ist, gehört zu ihr wesentlich die Auseinanderset- 
zung mit dem G. Vor dem Hintergrund der bibl. 
„Dämonisierung“ des G. als eines gg. Gottes Willen 
verstoßenden Handelns od. Verlangens bietet uns 
dıe Missions-Gesch. ab dem 4.Jh. versch. Formen 
auch gewaltsamer Ausrottung des G., des offenen 
wie des verborgenen, bis hin zur Verfolgung v. 
/Magie, /Wahrsagen, /Astrologie u. /Aberglau- 
ben: durch übertriebenen Eifer einzelner Christen 
(/Circumcellionen), v. der Kirche selbst erbetene 
Zwangsgesetze des chr. bzw. mit dem Christentum 
sympathisierenden Staates od. durch Mißverständ- 
nis kKirchl. Kompetenzen infolge innerweltl. Aneıg- 
nung des eschatolog. Anspruchs Christi (7 Absolut- 
heitsanspruch des Christentums). Während gewalt- 
same Ausrottung von Konzilien u. Kirchenvätern 
stets abgelehnt wird, stellen Zwangsmaßnahmen 
dort, wo der Kirche „die Macht gegeben ıst“ (Au- 
gustinus: /Compelle intrare), die „fundamentale 
Versuchung“ nachkonstantin. Christentums dar. 
Dies prägt auch die Mission und Ausbreitung des 
Christentums aller Konfessionen in MA u. NZ: 
großartige katechet. Leistungen sind überschattet 
durch das Wirken eifriger Missionare, dıe - bald un- 
ter kirchlich-staatl. Anleitung, bald in rasendem 
Circumcellionentum -- Donareichen, Inka- u. Azte- 
kentempel u.a. nıederreißen sowie „heidnische“ 
Bräuche ausrotten; andere, wie etwa /Franziskus v. 
Assisi u. /Raimundus Lullus im MA od. B. de /Las 
Casas u. J. /Eliot in der NZ halten die friedlich-ge- 
waltfreie Berufung z. Christentum hoch; Las Casas 
prangert zudem den G. der kolonist. Christenheit 
an, die hemmungslos Mammon u. Moloch anbetet, 
womit seine G.-Krıitik, wıe die der bıbl. Propheten, 
prımär den Charakter eines binnenmonotheist. 
Läuterungsprozesses annimmt. Negative Begleiter- 
scheinungen gewaltsamer G.-Ausrottung sind der 
Haß auf das Christentum - bes. dort, wo Mission u. 
/Kolonialismus zusammenfallen — sowie „Schein- 
bekehrungen“ aus Überlebensnot. 

2. Ansätze z. Überwindung der biıbl. Dämonisie- 
rung des G. finden sich bereits bei Isidor v. Sevilla, 
bes. aber bei Wilhelm v. Auvergne u. Las Casas, 
die vor dem Hintergrund thoman. Denkens den G. 
als - irregeleiteten -- Ausdruck eines tiefen Verlan- 
gens nach dem wahren Gott positiv zu deuten ver- 
suchen; gleichwohl wird dıe Dämonisierung erst ım 
Schatten der aufgeklärten Religions-Philos. über- 
wunden, die eine neue Sicht nichtbibl. Religionen 
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hervorruft. Eine theol. Implikation der G.-Kritik 
wird gegenwärtig ın der Theologie der Religionen 
als Streit um die konkurrierenden Wahrheitsan- 
sprüche verhandelt. Die 7Befreiungstheologie 
prangert moderne „Götzen der Unterdrückung“ 
bzw. „des Todes“ an u. nımmt ein wichtiges Anlie- 
gen bıbl. G.-Kritik auf. 


Lit.: Harnack Miss; Latourette E 37-45; KGMG 78: RAC 
11,828-895 (J.-C. Fredouille); H. Assmann (Hg.): Die Götzen 
der Unterdrückung u. der befreiende Gott. Ms 1984; LMG 87; 
A. Angenendt: Das Früh-MA. Die abendländ. Christenheit v. 
400-900. St 1990; LMiss 92; P.J. Arriaga: Extirpaciön de la 
ıdolatria del Pırü: Eure Götter werden getötet. „Ausrottung 
des G. ın Perü“ (1621), übers. u. kommentiert v. K.A. Wipf. 
Da 1992; Hist. de la Iglesia en Hispanoame£rica y Filipinas (sıg- 
los XV-XIX), hg. v. P. Borges, Bd. 1. Ma 1992, 573-591 (Lit.); 
B. de Las Casas: Werke, Bd. 1: Missionstheol. Schriften, hg. v. 
M. Delgado. Pb 1994; K. Berger: Theologie-Gesch. des Ur- 
christentums. Tü 1994. MARIANO DELGADO 


Goudimel, Claude, frz. Komponist u. Musikverle- 
ger, * um 1514 Besancon, 7 28./31.8.1572 Lyon (Op- 
fer der Bartholomäusnacht); 1551-55 Korrektor, 
dann Partner des Verlegers DuChemin (Paris); hier 
erste Veröff. eigener WW u. Kontakte zu führen- 
den Musikern u. Gelehrten der Zeit: Aufenthalt in 
Metz zw. 1555/57 u. 1567/69; dort Konversion z. ref. 
Kirche u. Veröff. seiner ersten vollst. Psalterverto- 
nung. Bekannt ist G. v.a. wegen seiner Vertonung 
des Genfer /Hugenottenpsalters. Neben weiteren 
geisti. WW steht auch eine große Zahl welll. 
Stücke. 


WW: Institute of Medieval Music: GA 3, hg. v. P. Pıdoux u. a., 
14 Bde. NY - Bs 1967-83. 


Lit.: MGG 5, 584-589 (WW); NewGrove 7, 578f.;M. Egan- 
Buffet: Les Chansons de C.G. Ottawa 1992 (Lit.). ᾿ 
WALTRAUD GOTZ 

Goudin, Antoine, OP (1657), Philosoph u. Theo- 
loge, * 1639 Limoges, 7 20.10.1695 Paris; lehrte Phı- 
los. ın Limoges, Theol. in Avignon u. Paris. Seine 
streng thom. Philosophia (Ly 1671 u.ö.) wurde zu 
eınem Standardwerk der Barock- u. frühen 
Neuscholastik. Die v. der thom. Ordensdoktrin ın 
der Lehre v. den Gnadenhilfen abweichenden Trac- 
tatus theologici erschienen wegen Publikationsver- 
botes nach Korrekturen posthum (K 1723). 
Lit.: DThC 5, 1508-16; EF 3, 334; ChP 2, Reg.; B. Jansen: Die 
schol. Philos. des 17. Jh.: PhJ 50 (1937) 439-444: 1. E. Narcisco: 
Il neotomismo: Sapıenza 14 (1961) 34f.; ders.: La manualistica 
Domenicana: Sapienza 17 (1964) 120f. 

ULRICH GOTTFRIED LEINSLE 
Gounod, Charles, frz. Komponist, * 17.6.1818 Pa- 
rıs, 7 18.10.1893 ebd.; Studium am Pariser Konser- 
vatorıum, 1839 Rompreis. Einer der Pioniere der 
Wiıederentstehung der frz. Musik, Reformer der 
Oper (Faust; Mireille; Rome&o et Juliette). Mit sei- 
nen Salonmelodien erneuerte G. dıe frz. Romanze. 
Dabei zeigte er eine geschmeidige melod. Linie, in 
der die typisch frz. Prosodie verschmilzt. G., der 
mehrere myst. Krisen erlebte, verdankt man auch 
13 Messen, zwei Requiems u. zahlr. Motetten, v. 
tiefer Religiosität geprägt. 
Lit.: H. Wagener: Die Messen C. G.s: Musica Sacra (Regens- 


burg) (1970)145-161 191-205; J. Harding: G. NY 1973; GLM 
3, 341f. (WW, Lit.). GENEVIEVE BERNARD-KRAUSS 


Goupil, Rene Kanadische Martyrer. 
Gourdan, Simon, CanA (1661) der Abtei /St-Vic- 


tor in Paris, Hymnendichter, * 24.3.1646 Paris, 
ἡ 10.5.1729 ebd.; führte eın heiligmäßiges Leben, 
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vielbegehrter Seelenführer u. geschätzter asket. 
Schriftsteller. Von seinen über 1100 Hymnen u. 
etwa 400 Sequenzen sind nur wenige ın den liturg. 
Gebrauch der gallıkan. Breviere u. Missalien über- 
gegangen. Sein größtenteils noch ungedrucktes Ge- 
samtwerk ist erhalten in drei Hss.-Bänden der Bibl. 
Nationale Parıs Ms. lat. 14839ff. 


WW (veröff. Hymnen): Quadratushymnus: SE 2 (1949) 53; 
Hedwigshymnus: ASKG 8 (1950) 40; Bonifatiushymnus: 
Fuldaer Gesch.-Bll. 30 (1954) 79ff.; 754-1954 Praesulis exsul- 
tans celebrat Germania laudes! Liturg. Bonifatiustexte, hg. v. 
B. Opfermann. L-Heiligenstadt 1954, 53; Montanushymnus: 
AnBoll 74 (1956) 403f. 


Lit.: F. Bonnard: Hist. de ’Abbaye royale et de l’Ordre des 
Chanoınes r&guliers de St-Victor de Paris, Bd. 2: 1500-1791. P 
1908, 201-219 („Un Saint venu trop tard“); U. Chevalier: Ροέ- 
sie liturgique des Eglises de France. P 1913; LIX-LXII; Bre- 
mond 10, bes. 123ff.; DSp 6, 610ff. 

(HERMANN EBERHART) 


Gousset, Thomas-Marie-Joseph, frz. Kard. u. 
Theologe, * 1.5.1792 Montigny-l&s-Cherlieu (Diöz. 
Besancon), f 22.12.1866 Reims; 1817 Priester, 1818 
Prof. der Dogmatik u. Moraltheologie am Seminar 
zu Besancon, 1831 ebd. Generalvikar, 1836 Bf. v. 
Perigueux, 1840 Ebf. v. Reims, 1850 Kardinal. G. 
führte in seinem Ebtm. 1849 die röm. Liturgie ein u. 
hielt 1849, 1853 u. 1857 z. Förderung des kirchl. Le- 
bens Provinzialsynoden ab. Kirchenpolitisch u. 
theol. bekämpfte er den /Jansenismus u. /Gallıka- 
nismus. In der Moraltheologie schloß er sich eng an 
/Altons M. αἱ Liguori an. Als Theologe war er für 
das Fkr. des 19. Jh. richtungsweisend. 


WW: Theologie morale, 2 Bde. P 1844, !71880 (dt. v. 1. Len- 
nartz, 2 Bde. Rb 1869); Le Code civil commente dans ses rap- 
ports avec la theologie morale. P 1827; Th&ologie dogmatique, 
2 Bde. P 1848, 51856 (dt. v. F. Bittner. Rb 1855f.); Expositions 
des principes du droit canonique. P 1859 (dt. Rb 1869). 


Lit.: J. Fevre: Hist. de son Eminence Mgr. G., archeveque de 
Reims. P 1882; F. Gousset: Le cardinal G. sa vie, ses @uvres, 
son influence. Besancon 1903; DThC 6, 1525 ff.;J. Guerber: Le 
ralliement du clerge£ francais ἃ la morale lıguorienne. L’abb& G. 
et ses pr&curseurs (1785-1832). Ro 1973, DHGE 21, 956f. 
(RUDOLF HOFMANN) 


Govinda (Geburtsname: Ernst Lothar Hoff- 
mann), Lama Anagarıka, buddhist. Mönch u. 
Gründer des buddhist. Ordens Arya Maitreya Man- 
dala (AMM), * 17.5.1898 Waldheim (Sachsen), 
7 14.1.1985 Mill Valley b. San Francisco (USA). G. 
schloß sich 1928 ın Ceylon zunächst als Laie, dann 
als anagärika (Hausloser ohne Mönchsordination) 
dem dt. Mönch Nyänatiloka (A.W.F. Gueth, 
1878-1957) an. 1931 wandte er sıch dem tibet. 
Buddhismus zu u. gründete 1933 den AMM (seit 
1952 auch in Dtl.). Durch schriftsteller. u. künstler. 
Tätigkeit (vorwiegend in Dresden) wurde G. ein 
maßgebl. Vertreter des dt. Buddhismus. 


WW: Abhidhammata Sangaha, ein Compendium buddhist. 
Philos. u. Psychologie. M 1931; Grundlagen der tibet. Mystik. 
Z-St 1957; Die psychol. Haltung der frühbuddhist. Philos. Z 
1964; Der Weg der weißen Wolken. Z-St 1969; Buddhist. Re- 
flexıonen. B-M-W 1983; Lebendiger Buddhismus im Abend- 
land, posthum hg. v. Advayavajra (K.-H. Gottmann). W 1986. 

KLAUS-JOSEF NOTZ 


Goya y Lucientes, Francisco Jose de, span. Ma- 
ler u. Graphiker, * 30.3.1746 Fuendetodos b. Sara- 
gossa, T 16.4.1828 Bordeaux; nach einem Studien- 
aufenthalt in It. (1769-71) ab 1776 für die kgl. Go- 
belinmanufaktur ın Madrid tätig, wo er noch dem 
Rokoko verpflichtete Kompositionen profaner 
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Thematik schuf. Hauptwerke im sakralen Bereich 
sınd seine Fresken für die Basılıka Nuestra Senora 
(od. Virgen) del Pilar in Saragossa (1780/81) u. die 
Ausschmückung der Kuppel v. San Antonio de la 
Florida in Madrid (1798). 1786 Pintor del Rey, 1789 
Pintor de Cämera, 1795 Direktor der Malklasse der 
Real Academia de San Fernando, 1799 1. Hofma- 
ler. Waren seine Bildnisse zunächst noch an der 
ıdealisierenden Auffassung der engl. u. frz. Malerei 
orientiert, ging G. gg. Ende des 18. Jh. zu einer ver- 
ist., schonungslosen Darstellungsweise über (z.B. 
Infantin Dona Maria Josefa, 1800, Prado). Von vi- 
sıonärer Kraft sınd seine die polit. Unruhen der 
Zeit reflektierenden Gemälde u. Graphikfolgen. 
1808/10 entstand Die Panik (Prado), ein surrea- 
listisch anmutendes Bild eines alle Kreatur nieder- 
wälzenden Kolosses. Alptraumhaftes erscheint in 
den Radierfolgen Caprichos (1797/98), deren Dra- 
stık von den Blättern der Schrecken des Krieges 
(1810-20) u. der Reihe der Schwarzen Bilder aus 
den letzten Lebensjahren noch übertroffen wird. 
Lit.:X. Desparmet Fitz Gerald: L’&uvre peint de G. P 
1928-50; P. Gassier - J. Wilson: G. His Life and hıs Work. NY 
1971; J. Gudiol: F. de G. NY 1971. JOSEF KERN 
G6z, Gottfried Bernhard, Maler, Entwurfszeich- 
ner, Kupferstecher, * 10.8.1708 Welehrad (Mäh- 
ren), 1 23.11.1774 Augsburg; nach Ausbildung in 
Mähren 1729 beı J.G. /Bergmüller in Augsburg; 
1741/42 eigener Kupferstichverlag; 1744 ksl. Hof- 
künstler; neuartige Farb-Punktier-Stiche; Fresken 
in: Meersburg, Schloßkapelle, 1741; Weingarten, 
Abtei, 1742: Birnau, Wallfahrtskirche, 1748/49; 
Schloß Leitheim, 1754. Von A. /Pozzos Ideen aus- 
gehend, entwickelte G., wohl angeregt durch seine 
graph. Werke, einen ornamentalen, enttektonisier- 
ten Malstıl. 

Lit.: E. Isphording: G.B.G. Weißenhorn 1982; R. Wildmoser: 
G.B.G. als ausführender Kupferstecher: Jb. des Ver. für 
Augsburger Btm.-Gesch. 18 (1984) 257-340, 19 (1985) 
140-296. MICHAELA BOSER 
Gozbert (Gosbert) v. Tegernsee, OSB, * Essing b. 
Kelheim, aus adeliger Familie, F 21.1.1001 Tegern- 
see; Schüler in Augsburg, Kanoniker in Essing, 
Mönch ın St. Emmeram ın Regensburg. 982 Abt ın 
Tegernsee, wo er dıe Reform von 7/Gorze weiter- 
führte. Unter ıhm blühten Klr.-Schule (u.a. /Frou- 
mund), Skriptorium u. Malschule, die Holzschnit- 
zereı u. der Glockenguß. Er mehrte die Kloster- 
Bibl. mit Bibeln, Väterliteratur u. lat. Klassikern. 
WW: Briefe: MGH.ES 3, 2-55. 


Lit.: Wattenbach-Schmale 1, 277-280; Hallinger 1, 134f.; Ch. 
E. Eder: Die Schule des Klr. Tegernsee im frühen MA im Spie- 
gel der Tegernseer Hss.: SMGB 83 (1972) 6-155; NDB 6, 6921. 

LUKAS SCHENKER 
Gozo /Malta. 


Gozzadini, Giovanni, Konziliarist, * 31.12.1477 
Bologna, 7 26.6.1517 Reggıo Emilia; 1499 Prof. bei- 
der Rechte ın Bologna, 1505 Datar in Rom, 1512 
päpstl. Kommissar für die Romagna u. Governa- 
tore v. Piacenza. Sein HW De electione Rom. Pont., 
das 1511/12 abgeschlossen wurde, zeigt ein starkes 
Nachwirken konziliarer Gedanken. Das Allg. Kon- 
zıl steht nach ıhm über dem Papst. G. verteidigte 
die Verbindlichkeit der Konstanzer Superioritäts- 
dekrete. 


Lit.: H. Jedin: RO 47 (1942) 193-267 (Nachdr.: Kirche des 
Glaubens - Kirche der Gesch. Bd. 2. Fr 1965, 17-74); 61 (1966) 
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88-93; J. Klotzner: Kard. Jacobazzı u. sein Konzilswerk. Ro 
1948, 236-250, R. Bäumer: Nachwirkungen des konziliaren 
Gedankens. Ms 1971, 22ff. SOff. 71ff. 93 ff. 224 ff. 254 ff.;, ders.: 
Die Entwicklung des Konziliarismus. Da 1976, 405 (Reg.); 
H.J. Sieben: Traktate u. Theorien z. Konzil. F 1983, 209ff. 
REMIGIUS BÄUMER 


Grab. I. Antike: Für Heiden wie Christen ist das 
G. das Haus des Toten, also Ort des Lebens. Der 
Heide sucht πῇ Grab den Eingang z. Unterwelt 
(Hades), der Christ den Aufenthaltsort bis z. allg. 
Auferstehung. Wie nahe das Christentum den 
heidn. Vorstellungen zunächst blieb, belegen In- 
schriften wıe die der Felicitas in der Calıxtuskata- 
kombe zu Rom: „Bis z. Ende der Zeit hat sıch Felı- 
citas ein ewiges Haus vorbereitet“ (ILCV 3651). 
Das G. als domus aeterna entsprach der übl. volks- 
tüml. Meinung. Die v. Christentum eingeleiteten 
Veränderungen vollziehen sıch später ım Detail u. 
ın den ınhaltl. Begründungen, die an der formalen 
Ausgestaltung kaum etwas ändern. Das Brand-G. 
wird abgelehnt, auch weil ab etwa 150. nC. die Feu- 
erbestattung aus vermutlich ökolog. Gründen v. 
selbst aufhört. Die Ganzkörperbestattung Christi 
ist ein Argument späterer Zeit. 

Bis z. Jahr 200 sind chr. Gräber nicht erkennbar. 
Funeralvereine (collegia funeratricia = Sterbekas- 
sen) besaßen eigene Begräbnisplätze (/Kollegien- 
wesen, röm.). Die ältesten kirchl. Friedhöfe folg- 
ten wohl der Rechtsnatur dieser Sepulkralgenos- 
senschaften. Beı Hippolyt v. Rom findet sich dazu 
der erste Beleg: „Niemand möge bei der Bestattung 
eines Menschen ın den /Coemeterien Beschwerde 
empfinden, wıe dies auf jeden Armen zutrifft. Es 
soll der Lohn des Fossors (Bestatters) bezahlt wer- 
den dem, der aufgräbt, u. der Preis für dıe Ziegel. 
Welche an jenem Ort sınd, möge der Bf. ernähren, 
damit niemand v. denen, die zu diesen Stätten kom- 
men, belastet wird“ (SC 11, 122). Man barg wie 
überall im röm. Reich die Toten in Amphoren, 
Steinkisten, /Sarkophagen aus Holz, Ton, Blei, ın 
Felsenkammern, Familientotenhäusern (Mauso- 
leen) u. in Wandnischen (/Columbarium). Die häu- 
figste Beisetzungsform 151 dıe des einfachen Boden- 
G. Wenn der Boden nicht fest war, konnte das 
ca. 50 cm eingetiefte G. gemauert u. mit einer Stein- 
platte abgedeckt sein. Vielfach wurden auch 
großflächige Ziegel ın Dachform gegeneinanderge- 
stellt (z.B. Nekropole v. Tamugadi). Die /Kata- 
komben (= Hypogäen) weisen drei G.-Formen auf: 
Nischengräber (Schiebegräber) links u. rechts der 
aufgehenden Gangwände für eine od. zwei Bele- 
gungen (bisomus), die in den Boden des lockeren 
Gesteins gehauene G.-Eintiefung (forma) u. das 
Arkosol-G. (Bogen-G.). Sobald eindeutige chr. G.- 
Inschriften (z.B. „in pace“) u. Symbole üblich wur- 
den, ist die Vorstellung v. Tod als Schlaf erkennbar. 
Dementsprechend wurden ab Beginn des 3. Jh. chr. 
Friedhöfe κοιμητήρια (lat. coemeteria) genannt. 
Die Gräber - sakralrechtlich hll. /Orte (loca reli- 
giosa) — genossen den besonderen Schutz des Kaı- 
sers. Noch Justinianos I. hat diese Rechtslage be- 
stätigt. Prinzipiell durften Gräber u. Friedhöfe nur 
außerhalb v. Städten angelegt werden. Da der Platz 
an den Rändern der Ausfallstraßen knapp wurde, 
wurden Gärten des Todes (Nekropolen) angelegt. 
Christen übernahmen ım Blick auf den Auferste- 
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hungsglauben dafür die trad. Bez. „Paradeisos“. 
Gräber ın Kirchen unterlagen strengen Vorschriften. 
Für Laien war ein G. in der Kirche die Ausnahme, 
die u.a. außergewöhnl. caritative Tätigkeit voraus- 
setzte. Das Vertrauen auf die Fürbitte v. Martyrern 
u. Heiligen führte z. Bestattung „ad Sanctos" (z.B. 
Xanten). Nur gelegentlich läßt sich dıe Ostung der 
Sarkophage „sub divo"“ nachweisen, etwa im Salsa- 
friedhof v. Tipasa, die selbst die Veränderung des 
Sonnenstandes ım Winter u. Sommer aufnehmen. 
Lit.:J. A. Fischer: Stud. z. Todesgedanken in der alten Kirche. 
M 1954; W.M. Gessel: Bestattung u. Todesverständnis in der 
Alten Kirche: Im Angesicht des Todes, hg. v. H. Becker u.a., 
Bd. 1. St. Ottilien 1987, 335-366; R. Sörries (Hg.): Vom Toten- 
baum z. Designersarg. Zur Kultur-Gesch. des Sarges v. der 
Antike bıs z. Ggw. Kassel 1993, bes. 23-29 (mit Abb.); RAC 
12, 366-397; TRE 5, 7431. WILHELMM. GESSEL 

H. Europäisches Mittelalter u. Neuzeit: Die 
frühen Christen entschieden sich in jüd. Trad. für 
die Erdbestattung gg. antike u. vorchristlich-heidn. 
Leichenverbrennung. Kaiser Karl d.Gr. drohte 785 
allen dıe Todesstrafe an, welche Leichen ein- 
äschern. Die zunächst noch übl. Bestattung außer- 
halb der Ortschaften wurde rasch aufgegeben zu- 
gunsten einer Anlage des G. innerhalb der Ort- 
schaften, bei od. ın den Kirchen u. Kapellen. Die 
Bestattung πῇ Kirchenraum, bes. erwünscht wegen 
der Nähe zu den Gebeinen der Martyrer, Ζ. liturg. 
Feiern u. z. helfenden Gebet, ließ sich nicht auf die 
Geistlichen beschränken, sondern wurde auch aus- 
gedehnt auf Adelige u. Wohltäter der Kirche; 516 
konnte sıch auch ım ev. Bereich behaupten trotz 
des Widerstandes der Reformatoren gg. die Bestat- 
tung ım Kirchenraum. Dauerhafte Denkmäler gab 
es zunächst nur bei den herausragenden Gräbern, 
seit etwa 1100 auch mıt dem Abbild des Verstorbe- 
nen (Ritzungen in Metall- od. Steinplatten, wenig 
später in Flach- od. Hochrelief); seit dem Hoch-MA 
wurden /Epitaphien üblich (an die Kirchenwände 
gesetzte G.-Platten), die Renaissance- u. frühe NZ 
kannte monumentale, Kirchenschiffe od. -chöre 
füllende G.-Bauten sowohl ım kath. wıe ev. Raum. 

Die Gräber der einfachen Bevölkerung entbehr- 
ten lange Zeit dauerhafter Kennzeichen (nur einfa- 
che Holzkreuze). Seit dem hohen MA gab es für sıe 
wohl auch keine separaten Einzel- od. Familiengrä- 
ber; vıelmehr setzte sich seit etwa 1100 die 
Sekundärbestattung der Schädel, Schenkel- u. 
Armknochen in /Beinhäusern (/Össuarien, Kar- 
nern) durch; ihnen galt nun die Gebetszuwendung 
der Überlebenden. Die Reformation schaffte die 
Sekundärbestattung wegen Konzentration des 
/Totenkultes auf die Karner ın den ev. Territorien 
ab, die Katholiken erst Ende des 18. Jahrhunderts. 
Nun erst wurden für die Masse der kath. Bevölke- 
rung Individual- u. Familiengräber üblich mit dau- 
erhafter Kennzeichnung, wie schmiedeeisernen od. 
gegossenen Kreuzen, u. im Verlauf des 19. Jh. mehr 
u. mehr Denkmäler aus Natur- od. Kunststein. 7Be- 
stattungswesen; /Friedhof. 


Lit.:H. Grün: Der dt. Friedhof ım 16. Jh.: Hess. Bll. für Volks- 
kunde 24 (1925) 64-97; H. Derwein: Gesch. des chr. Friedhofs 
in Dtl. F 1931; F. Hula: Mittelalterl. Kultmale. W 1970: E. 
Bauer: Von Tod u. Bestattung in alter u. neuer Zeit: HZ 254 
(1992) 1-31. WALTER HARTINGER 


II. Kunstgeschichtlich: Die Gräber der /Kata- 
komben sind kastenförmige Nischen (loculi), deren 
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Schmuck sich auf ın den Putz eingelassene Gegen- 
stände wie Münzen od. Goldgläser beschränkt, 
beim Bogen-G. (arcosolium) u. in Familiengrabräu- 
men (cubicula) kommen Fresken mit bibl. Themen 
hinzu. Eine chr. figürl. Sarkophagplastik (/Sarko- 
phag) entsteht seit dem 4. Jh., meist mit christolog. 
od. anderen typolog. od. allegorisch auf die Erlö- 
sung v. Tod bezogenen Szenen. In antiker Trad. 
liegen die Katakomben außerhalb der Stadt. Seit 
Konstantin entstehen über den Gräbern der Mart. 
Memorialkirchen (7/Memoria); die Verbindung v. 
G. u. Altar geht auf Gregor d.Gr. zurück. Seitdem 
werden oft Reliquien ın od. unter dem / Altar ein- 
geschlossen, ein Umgang kann Pilgern durch eine 
/tenestella opt. Fühlungnahme mit diesen ermögli- 
chen (/Confessio). Die Transl. v. Reliquien in 
Stadtkirchen wird seit Mitte des 4.Jh. häufig. Der 
Wunsch, beim Gericht Gottes ın der Nähe der Mar- 
tyrer zu sein, führt zu G.-Bauten, die der Kirche od. 
ihrem Narthex angegliedert sınd. Prägend für ıhre 
Form als Zentralbauten sınd Vorbilder aus kon- 
stantin. Zeit, wıe das /Heilige Grab ın Jerusalem. 
Gräber innerhalb der Kirche gibt es seit dem 4. Jh., 
ihr später mehrfach ausgesprochenes Verbot 
lockert sıch seıt dem Früh-MA zugunsten v. Herr- 
schern, Stiftern u. privilegierten Geistlichen, wie 
Päpsten, Bischöfen u. Abten, wobei dıe Lage des G. 
vor dem Hauptaltar oft dem Kirchenstifter vorbe- 
halten ist. Bevorzugter Ort für Grabmäler ıst ım 
MA der Chor (frz. Königsgräber in St-Denis). Ver- 
einzelt seit dem 11.-12.Jh., häufig seit dem 13. Jh. 
wird 616 Figur des tot od. lebend dargestellten Ver- 
storbenen z. Hauptmotiv des G., τη die G.-Platte 
eingraviert od. als auf einer erhabenen Tumba lıe- 
gende Bronzeplastik bzw. Skulptur. Seit dem 
frühen 13.Jh. begegnen Doppelgrabsteine (Hein- 
rich der Löwe u. Mathilde, Braunschweig, Dom). 
Das G.-Bild mit Begleitfiguren, wıe Engeln od. 
Trauernden, u. Utensilien, wie Kerzen, Bahr- bzw. 
Anniversartüchern u. Weihrauchampeln, kann an 
dıe Aufbahrung des Toten, das Totengeleit od. das 
jährl. Totengedächtnis erinnern. Weitere Bildthe- 
men gelten der salvatio anımae, z.B. wenn ein Hl. 
den Toten der Madonna empfiehlt, dessen Seele ın 
den Hımmel erhoben wird, od. personifizierte Tu- 
genden auf seinen guten Lebenswandel hinweisen. 
Seit dem 13. Jh. trıtt der Aspekt des repräsentativen 
G.-Denkmals, das den Toten ın seiner ständ. Würde 
als Papst, Bf., Herrscher od. Ritter, als reitenden 
Feldherrn (u.a. Scaligergräber des 14.Jh. ın 
Verona, Gattamelata v. Donatello ın Padua) od. 
Professor (Beispiele ın Bologna seit dem 13. Jh.) 
überliefert, stark hervor; dabeı kann das G. v. ei- 
nem Baldachın überfangen sein. Im Spät-MA kann 
die G.-Figur auch senkrecht angebracht werden. So 
ist es die Regel bei Epitaphien, v. der G.-Stätte ent- 
fernten Gedenkmalen. Ihre Gestalt kann mit der v. 
G.-Mälern übereinstimmen od. die Figur des Toten 
wie einen Stifter an untergeordneter Stelle einer 
Relief- od. Bildkomposition zeigen. Die psychol. 
Charakterisierung des Verstorbenen gewinnt seit 
dem 16.Jh. an Bedeutung. In Michelangelos Grab- 
mälern (Rom, 5. Pietro in Vincoli, G. Julius’ II.; 
Florenz, δ. Lorenzo, Medici-Kapelle) geht die Aus- 
einandersetzung mit dem Thema des Todes über 
das individuelle Totengedächtnis hinaus. Die bild- 
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haften Grabmäler Berninis verbinden in vielfältiger 
Weise persönl. Porträts mit einer Idealvorstellung 
rel. Lebens (u.a. Rom, St. Peter, G. Urbans VIII., 
Alexanders VII.). 

Lit.: Wilpert K; Braun A 557-586; Wilpert S; E. Panofsky: G.- 
Plastik. K 1964, 21993; RDK 5, 872-921; Κα. Bauch: Das ma. G.- 
Bild. B-NY 1976 (Lit.); R. Grandi: I monumenti dei dottori e 
la scultura a Bologna (1267-1348). Bo 1982; RAC 12, 366-429 
445-455 467-590; B. Evers: Mausoleen des 17.-19. Ih. Diss. Tü 
1983, F.W. Deichmann: Einf. in die chr. Archäologie. Da 1983, 
46-67; H. Stützer: Die Kunst der röm. Katakomben. K 1983; 
B. Kötting: Die Trad. der G.-Kirche: Memoria. Der gesch. 
Zeugniswert liturg. Gedenkens, hg. v. K. Schmid - J. Wollasch. 
M 1984, 69-78; R. Kroos: G.-Bräuche, G.-Bilder: ebd. 
285-353; I. Herklotz: „Sepulcra“ e „Monumenta“ del Me- 
dioevo. Ro 1985; J. Garms -- A. Romanini (Hg.): Skulptur u. 
Grabmal des Spät-MA in Rom u. Italien. W 1990 (Lit.); A. 
Ferrua: Katakomben. Unbekannte Bilder des frühen Chri- 
stentums unter der Via Latina. St 1991. MORITZ WOELK 


Grab, Heiliges /Heiliges Grab. 


Grabar, Andre, bedeutender Archäologe, * 26.7. 
1896 Kiev, 7 5.10.1990 Parıs. G. verließ Rußland 
nach dem 1. Weltkrieg, lebte kurze Zeit ın Bulga- 
rien u. begab sıch dann nach Fkr., wo er frz. Staats- 
bürger, Prof. in Straßburg u. Paris (Ecole des Hau- 
tes-Etudes, College de France) u. 1955 Mitgl. der 
Acad&mie des Inscriptions et Belles-Lettres wurde. 
In seinen Werken spiegelt sıch sein Lebenslauf. Das 
Material des bulgar. Aufenthalts verarbeitete er ın 
der Doktorarbeit La peinture religieuse en Bulgarie 
(P 1928). In L’empereur dans l’art byzantin (P 1936) 
unterstrich er den Nutzen der sog. typolog. Me- 
thode in der Kunst-Gesch.; in Martyrium (2 Bde., 
Nachdr. Lo 1972) untersuchte er die Quellen u. das 
Werden der frühchr. Architektur u. Ikonographie, 
er schrieb über L’iconoclasme byzantin (P 1984) u. 
Christian iconography (Pr 1980), stellte in Les voies 
de la creation en iconographie chretienne (P 1979, 
1994) die Zusammenhänge zw. byz. u. westl. Kunst 
dar u. publizierte zwei für ein größeres Publikum 
bestimmte Bücher: La peinture romane du XI‘ au 
XIII siecles (G 1958) u. Le premier art chretien (P 
1966). 1945 gründete er mit Jean Hubert die Zs. 
„Cahiers arch&ologiques“. 
Lit.: T. Velmans: CAr 39 (1991) 5f.; RHE 85 (1990) 854. 
VICTOR SAXER 
Grabe, Johann Ernst, Patristiker, LXX-Forscher, 
* 10.7.1666 Königsberg, Ὁ 14.11.1711 auf einer 
Reise nach London. Beeinflußt durch krypto-kath. 
Tendenzen an der /Königsberger Univ. (Johannes 
Philipp Pfeiffer, 1645-95) u. nach Diskussion mit 
Ph.J. 7Spener wanderte G. 1797 nach Engl. aus, 
trat zur anglıkan. Kirche über u. wurde Kaplan an 
der Christ Church τη Oxford. Bedeutung erlangte er 
v.a. durch seine Edition der LXX auf der Grdl. des 
Cod. Alexandrinus (4 Bde.: O 1707-20). 
WW: Spicilegium ss. Patrum, ut et haereticorum saeculı I., II. 
et III. post Christum natum. 2 Bde. O 1698-1700; Justini Apo- 
logia prıma. Ο 1700; St. Irenaei contra omnes haereses lıbri V. 
O 1702: Dissertatio de varııs vitiis LXX. interpretum. O 1710; 
J.E.G.’s Liturgies:two unknown Anglican Liturgies of the 
17th Century. ed. G. Thomann. N 1989. 
Lit.: DNB 22, 306f.;, ADB 9, 536ff.; NDB 6, 696ff.: G. Tho- 
mann: J.E.G.: JEH 43 (1992) 414-427. REINHOLD RIEGER 


Graber, Rudolf, Bf. v. Regensburg (1962-82), 
* 13.9.1903 Bayreuth, f 31.1.1992 Regensburg; stu- 


diıerte in Eichstätt, Innsbruck u. nach der Priester- 
weihe (1926) in Rom (1929 Dr. theol.); wirkte als 
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Seelsorger ın Eichstätt u. ab 1941 als Prof. für KG, 
Aszetik u. Fundamental-Theol. an der dortigen 
Philosophisch-Theol. Hochschule. Im Zentrum sei- 
nes theol. Schaffens stand die heils-gesch. Rolle 
Marias; als Bf. lagen ıhm „eine v. Altar ausgehende 
Renovatio ecclesiae“ u. der Brückenschlag z. Or- 
thodoxie bes. am Herzen. 

WW:F. Ritter: Bibliogr. Bf. R.G. 1927-83. Rb 1983. 


Lit.: K. Hausberger: Gesch. des Btm. Regensburg, Bd. 2. Rb 
1989, 248-256, P. Mai: In memoriam R.G.: Vhh. des Hist. 
Vereins für Oberpfalz u. Regensburg 132 (1992) 255-258; E. 
Ritter: Berufen u. auserwält. Zum Gedenken an Bf. R.G. Rb 
1992: Marl 6, 8381. KARL HAUSBERGER 


Grabeskirche /Heiliges Grab. 


Grablegung Christi (G.). Früheste Darstellung 
der G. in Byzanz ist dıe „Grabtragung“ des banda- 
gierten Leichnams ins Felsengrab (Chludoff-Psal- 
ter, 2. Hälfte 9. Jh.); zunächst sind nur Nikodemus 
u. Josef v. Arımathäa beteiligt, bald auch Maria, 
der Evangelist Johannes u. weitere Figuren wie die 
drei Marien. Im Westen ist der Leichnam meist nur 
ins Grabtuch gehüllt (Egbert-Codex, Reichenau, 
um 980). Seit dem 11. Jh. kann die G. mit der /Be- 
weinung zu einem Bild verschmolzen werden, eine 
Tendenz, die sich mit der Betonung der Passion 
Jesu im 13.-15. Jh. verstärkt. Inhaltlich nahe stehen 
auch die Bildthemen Kreuzabnahme u. /Pietä 
(/Vesperbild). In all diesen Szenen spielen die Prä- 
sentation des Leichnams u. die Anteilnahme der 
Begleitfiguren eine große Rolle. Neben zahlr. Dar- 
stellungen in Plastik, Malerei u. Graphik (u.a. Do- 
natello, Rom, St. Peter, 1432-33; Raffael, Rom Gal- 
lerıa Borghese, 1507; Schongauer, Kupferstich, um 
1470) gibt es ım 15.-16. Jh. vollplast. Figurengrup- 
pen der G., oft zur Ausstattung einer Nachbildung 
des ΖΗ]. Grabes, dıe entweder nur in Analogie z. 
dramat. Erweiterung der lıturg. Osterfeiern stehen 
od. direkt in die depositio bzw. elevatio crucis ein- 
bezogen werden können; die älteste erhaltene für 
eine liturg. G. tragbare Holzfigur des toten Christus 
findet sich im Kir. Wienhausen, um 1290. 
Lit.: Schiller 2, 181-198; LCI3, 192-196 (G. Schweicher); W.H. 
Forsyth: The Entombment of Christ. French Sculptures of the 
15th and 16th Centuries. C (Mass.) 1970; J. Taubert: Farbige 
Skulpturen. M 1978, 38-50; F. Niehoff: Das Kölner Ostergrab: 
ΜῈ! 51 (1990) 7-68. -- /Kreuzigung. MORITZ WOELK 
Grabmann, Martin, wegweisender Erforscher der 
Scholastık, * 5.1.1875 Winterzhofen, T 9.1.1949 
Eichstätt; 1898 Priester, 1900-02 ın Rom, wo er 
durch H. /Denifle u. F. /Ehrle ın das Studium ma. 
Hss. eingeführt wurde. 1906 Prof. ın Eichstätt, 1913 
Wien, 1918 München. Bahnbrechend sind die Stud. 
z. scholast. Methode u. z. Aristotelesrezeption mit 
dem Schwerpunkt auf Thomas v. Aquin u. dessen 
Schule. Wichtige Arbeiten z. Gesch. der ma. My- 
stik, z. Logik u. den philosophisch-theol. Schulen. 
HW: Grabmann SM; Die Werke des hl. Thomas v. Aquin. Ms 
31949. Grabmann MGL; Die Gesch. der Theol. seit dem Aus- 
gang der Väterzeit. Fr 1933, Nachdr. Da 1983. Ges. Akademie- 
Abhh., 2 Bde. Pb 1979. — Bibliogr. 1. Lechner: BGPhMA 
Suppl. 3. Ms 1935, XXIH-XXXV;L. Ott: Grabmann ΜΟΙ, 3, 
10-35; H. Köstler - L. Ott: G. Nachlaß u. Schrifttum. Pb 1980, 
202-229. 
Lit.: Autobiogr.: Grabmann ΜΟΙ, 3, 1-9; ferner: M. Schmaus: 
MThZ 26 (1975) 1-16; U. Horst: Christenleben im Wandel der 
Zeit, hg. v. G. Schwaiger, Bd. 2. M 1987, 279-289. 
Grabmann-Institut (G.) z. Erforschung der Theol. 
u. Philos. des MA, gegr. 1954 durch M. 7/Schmaus 


GRABESKIRCHE 


972 


auf der Grdl. der Privat-Bibl. M. Grabmanns. Be- 
sıtzt Hss.-Archiv ungedruckter Werke des MA sowie 
Teile des Nachlasses M. Grabmanns. Publikationen: 
„Mitt. des G. der Univ. München“. M 1958-66; seit 
1967 „Veröff. des G. z. Erforschung der ma. Theol. 
u. Philos.“ Pb 1 (1967) ff. 

Lit.: G. Schmitz-Valckenberg: Verz. der Hss.-Mikrofilme des 
G. Pb 1968; H. Köstler - L. Ott: M. Grabmann-Nachlaß u. 
Schrifttum. Pb 1980. ULRICH HORST 
Grabow, Matthäus, OP, } nach 26.5.1421; aus dem 
Wismarer OP-Konvent kommend, Lektor in Gro- 
nıngen. Gegner der /Brüder v. gemeinsamen Leben, 
die er erfolglos beim Bf. v. Utrecht verklagte u. 
durch einen nur in Auszügen erhaltenen Libellus 
contra Fratres de Vita communi angriff. G.s Beru- 
fung an das Konzil v. Konstanz führte 1419 in Flo- 
renz z. Verurteilung v. 18 Sätzen daraus, trotz Wi- 
derrufs bıs z. Tod gefangengehalten. 

Lit.: SOPMA 3, 1251. (Lit.); 5. Wachter: M.G. ein Gegner der 


Brüder vom Gemeinsamen Leben: St. Gabrieler Studien 8 
(1939) 289-376. WALTER SENNER 


Grabtuch Jesu /Turiner Grabtuch. 


Gracian, Baltasar, Prof. u. Prediger an Ordenskol- 
legıen, * 8.1.1601 Belmonte (Aragön), 7 6.12.1658 
Tarazona. G. schildert in El Heroe (Huesca 1637) u. 
El Politico (1640) Idealtypen im Umfeld des Politi- 
schen, in El Discreto (Huesca 1646) im Bereich des 
Geistig-Kulturellen. Agudeza y Arte de Ingenio 
(1642 bzw. 1648) enthält seine Poetik („concep- 
tismo“). Das Oraculo Manual y Arte de Prudencia 
(Huesca 1647) gibt eine Quintessenz v. G.s Denken 
(Kunst der Weltklugheit). Der philos. Roman El 
Criticon (HW; 3 Bde., Saragossa 1651) stellt eine 
Allegorıe der menschl. Lebensreise auf der Suche 
nach dem ırd. Glück dar, deren Pessimismus jedoch 
ebenso wıe der des Oraculo Manual unter einem es- 
chatolog. Vorbehalt steht. 
WW: Obras completas, hg. v. A. de Hoyo. Ma ?1961; Oraculo 
manual, dt. v. A. Schopenhauer, Einl. v.K. Vossler. St 1983; El 
Criticön, übers. u. hg. v. H. Studniczka. HH 1957 (Studie v.H. 
Friedrich). 
Lit.: H. Blumenberg: Die Lesbarkeit der Welt. F 1981, Kap. 9. 
GABRIEL JÜSSEN 
Gracian, Jerönimo /Hieronymus a Matre Dei. 


Grade, akademische Akademische Grade; 
/Diplomtheologe; 7Doktorat; /Lizentiat; /Magi- 
ster; /Promotion. 


Gradic (Gradi, Gradius), Stjepan, kroat. Gelehr- 
ter, Dichter, Diplomat, * 6.3.1613 Dubrovnik. 
ἡ 2.5.1683 Rom: Stud. der Philos. in Rom (1630- 
1634), Kirchen- u. Zivilrecht in Fermo (1634-36) u. 
Bologna (1636-38). wo er das Doktorat erlangte, 
sowie Theol. in Rom (1638-42); 1642 Priester. 1653 
diplomat. Vertreter der Republik Dubrovnik beim 
Hl. Stuhl. 1658 Konsultor der Index-Kongreg., 1661 
zweiter, 1682 erster Custos der Vatikan. Bibliothek. 
WW: Oratıo de eligendo Summo Pontifice. Ro 1667: De vita, 
ingenio et studiis Juni Palmottae. Ro 1670; Poemata. A 1672; 


De laudibus serenissimae Reipublicae Venetae. V 1675; Dis- 
sertationes physico-mathematicae quatuor. A 1680. 

Lit.: ἢ. Körbler: Abatıs Stephanı Gradii Ragusini ad Consi- 
lıum Rogatorum ει publicae Ragusinae Epistolae scriptae. 
Zagreb 1915; A. Kraus: Das päpstl. Staatssekretariat unter Ur- 
ban VIII. 1623-44, Bd. 1. Ro 1964; S. Krasic: 5. G. Zivot i djelo. 
Zagreb 1987; ders.: S.G. diplomatico e prefetto della Biblio- 
teca Apostolica Vaticana. Ro 1987. STJEPAN KRASIC 


Gradisca /Görz. 
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Graduale. I. Buch: Das G. (gradale, liber gradua- 
lis) enthält die Meßgesänge westl. Liturgien, ab 
etwa 920 notiert (/Neumen, später Noten). Haupt- 
Tle. sind das /Proprium (missae) (Introitus, Gra- 
duale, Tractus, Alleluia, Offertorium, Communio, 
Sequenz) in der Folge Kirchenjahr, Commune u. 
Proprium der Heiligen, sonst. Feiern, u. das /Ordi- 
narium (Kyrıe, Gloria, Sanctus, Agnus Dei, 
Credo), erg. durch Gesänge im Umkreis der Messe. 
Der fränk. Begriff G. (/Amalar v. Metz, 831) wird 
im 12. Jh. allgemein benutzt (/Choralbücher, I. Na- 
men; verwandte Buchtypen s. dort). Als Buch selb- 
ständig, ist das G. auch Faszikel des ältesten /Mis- 
sale-Typs (G.-Sequentiar-Sakramentar-Lektionar). 
Zum Proprium kommen im 10.Jh. 7Sequenzen, 
/Tropen u. Prosulae dazu, die oft erst mit dem Mis- 
sale Pius’ V. verschwinden. Die ab dem 11. Jh. große 
Zahl der Ordinarien wird unter Einfluß der mehr- 
stimmigen Messe zyklisch geordnet. Reform-G. 
(/Choral, III. Choralreform) führen z. G. Roma- 
num 1908 (Nachdr. auch in moderner Notation), 
das 1974 melodisch unverändert für den neuen 
Meßordo adaptıert wird. Die editio magis critica 
(Vat II: SC 117) steht aus. Neu ist das G. simplex mit 
einfachen Melodien. 


Ausg. (nachkonziliar): G. Romanum. Lat.-dt. Textausg. Biller- 
beck 31991; Choralbuch für die Meßfeier. Münsterschwarzach 
1993. /Choralbücher, I. Namen (Lit.). 


Lit.: MGG 5, 622-632; NewGrove 5, 601-609 (Lit.); A. Hu- 

ghes: Medieval Manuscripts for Mass and Office. Tt 1982; E. 

Palazzo: Hist. des livres liturgiques. Le moyen äge. P 1993. 
FRANZ KARL PRASSL 


Hl. Gesang z. Proprium: G. (v. lat. responsorium 
graduale, v. den Stufen des Ambo aus zu singen) ist 
dıe auf die Epiıstellesung folgende responsiorale 
Psalmodie. Nur wenige Gradualien haben andere 
als Psalmtexte (Omnes de Saba; Christus factus 
est). Anstelle der Wiederholung des Responses 
nach dem Solovers kann der Versschluß v. Chor ge- 
sungen werden. Mehrfach wird eine Melodie zu 
mehreren Texten gesungen u. diesen angepaßt. G.- 
Melısmen gehören zu den musikalisch anspruchs- 
vollsten Teilen des Gregorian. Chorals. 


Lit.: MGG 5, 632-659 (B. Stäblein); GLM 3, 343ff. (H. 
Hucke); J.W. McKinnon: The Fourth-Century Origins of the 
Gradual: Early Music Hist. 7 (1987) 91-106. 

ANDREAS TRAUB 


Gradualpsalmen. Die Pss 120-134 stellen eine 
Text-Sig. innerhalb des Psalters dar (,„Psalter im 
Psalter“); jeder dieser 15 Pss trägt die Überschrift: 
ΓΟ ὦ (Sir hammaklöt), LXX δὴ τῶν 
ἀναβαϑμῶν. Die Forsch. rechnet heute nicht mehr 
ernsthaft damit, daß der Name solche Pss kenn- 
zeichnen wollte, dıe auf den Stufen des Tempels 
(„Stufenpsalmen“) vorgetragen wurden (trotz eines 
einschlägigen Zeugnisses der Mischna: Trublet 
2507). Sie ist eher geneigt, ἀναβαϑμός als „Auf- 
stieg“ zu verstehen, so daß der Name „Psalm des 
Aufstiegs“ (nach Jerusalem), d.h. Prozessions- 
psalm meint. Erst recht ist dıe ın der altchr. u. ma. 
Pss-Frömmigkeit weitverbreitete Auffassung, es 
handelt sich um Lieder z. Stufenweg der Vollkom- 
menheit (vgl. Wetzer-Welte 5, 984), nicht haltbar. 
Im byz. Stundengebet gibt es Spuren sehr alten 11- 
turg. Gebrauchs der G. bei der Vigil (die aus ihnen 
entwickelten Troparien im heutigen Sonntags-Or- 
thros heißen heute noch ἀναβαϑμοί). Geschlosse- 
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nen liturg. Gebrauch der G. hat es ım Westen nur 
im Bereich der v.a. monast. Zusatzoffizien des MA 
gegeben; er geht auf Benedikt v. Aniane zurück, 
hat sich im ganzen Abendland verbreitet u. ist bis 
Anfang des 20.Jh. ın Geltung geblieben (vgl. jetzt 
Schmidt, Index). Die „Staffel-Pss“ spielen (mit den 
/Bußpsalmen) in der Früh-Gesch. des Volksgebet- 
buchs eine Rolle; für ihre Wertung im Volksglauben 
vgl. Franz B 2, 205. 


Lit.:E. Bishop: Liturgica Historica. O 1918; VS 81 (1949) 
478-493 (G. bei Augustin); LitWo 911ff. (G. van der Velden); 
C.C. Keet: A study of the Psalms of Ascents. A critical and 
exegetical commentary upon Ps 120-134. Lo 1969 (vollst. Bib- 
liogr.); Κα. Seybold: Die Wallfahrts-Pss. Stud. z. Entstehungs- 
Gesch. v. Ps 120-134. Nk 1978; G. Ravasi: Il libro dei salmı. 
Commento e attualizzazıone, Bd. 3. Bo 1985, 502-509, hier 502 
Anm. 1; DSp 12, 2507-2511 (J. Trublet); A. Schmidt: Zusätze 
als Problem des monast. Stundengebets im MA. Ms 1986. 
BALTHASAR FISCHER 


Graes, Ortwin var /Gratius, Ortwin. 


Graf, Anton, bedeutender prakt. Theologe der 
kath. Tübinger Schule, * 23.5.1811 Baldern, ἡ 24.4. 
1867 Steinberg; 1835 Priester, 1838 Privatdozent in 
Tübingen, 1841 ao. Prof. für Pastoral. Ursprünglich 
v. der Reich-Gottes-Theol. seines Lehrers J.B. v. 
/ Hirscher bestimmt, überformte er dessen pneuma- 
tolog. Position ım Zshg. der theol. Richtungs- 
kämpfe mit Elementen der autoritätsorientierten 
Ekklesiologie des späten J. A. /Möhler und geriet 
dabei ın den Strudel der staatl. Religionspolitik; 
1844 Pfarrer in Steinberg (Dekanat Wiblingen). Mit 
seiner an C.]. Nitzsch und K. Rosenkranz erinnern- 
den Formel von der „sich selbst in die Zukunft er- 
bauenden Kirche“ als Gegenstand der Prakt. 
Theol. gewann er nachhaltigen Einfluß auf die Ent- 
wicklung der kath. Pastoraltheologie (vgl. K. 
Rahners Rekurs auf den „Selbstvollzug der Kirche 
in der je jetzigen Situation“); auch ın der ev. Prakt. 
Theol. fand sein Ansatz erhebl. Beachtung. 


HW: Krıit. Darstellung des gegenwärtigen Zustandes der 
prakt. Theol. Tü 1841. 


Lit.: F.X. Arnold: Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte. 
Fr 1956, 178-194; W. Fürst: Praktisch-theol. Urteilskraft. Z- 
Ei-K 1986, 88-115; A. Zottl u.a. (Hg.): Wege der Pastoral- 
theologie, Bd. 3. Eichstätt 1986, 15-137 (Lit.). 

WALTER FÜRST 


Graf, Georg, Orientalist, * 15.3.1875 Munzingen Ὁ. 
Nördlingen, Ὁ 18.9.1955 Dillingen (Donau); 1898 
Priester, 1905 Pfarrer, 1910-11 Stipendiat der Gör- 
res-Ges. ın Jerusalem u. Beirut, 1930 Honorarprof. 
für orıental. Lit. ın München. Hervorragender Ken- 
ner des chr. Orients, bahnbrechender Erforscher 
der chr. arab. Literatur. 1953 Hg. des „Oriens 
Christianus“. 


HW: Catalogue des manuscrits arabes chretiens conserves au 
Caire. Va 1934: Gesch. der chr. arab. Lit., 5 Bde. Va 1944-53: 
Schr. des Habib ıbn Hıdma Abü Rä’ita, 2 Bde. Lv 1951 (mit dt. 
Übers.). 


Lit.: A. Bigelmair: HJ 75 (1956) 516-519; H. Engberding: 
OrChr 40 (1956) 138-141; R.-G. Coquin: Langue et litterature 
arabes chretiennes: M. Albert u.a.: Christianısmes orientaux. 
P 1993, 43f. 52-106; BBKL 2, 282; NDB 6, 722. ᾿ 
(REMIGIUS BÄUMER) 
Graffito (it., Eingekratztes), mit einem spitzen 
Gegensstand spontan auf Wände, Säulen usw. od. 
auf Gegenstände eingeritzte Inschrift, zumeist aus 
wenigen Worten od. auch nur aus Zeichen beste- 
hend, dıe meist der Erinnerung an den „Schreiber“ 
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od. z. Angabe des Besitzers dienen. Häufig seit der 
frühgriech. Zeit an Orten mit zahlr. Publikum ın pa- 
ganen od. chr. Heiligtümern zu finden, z.B. den Ka- 
takomben in Rom od. Kultzentren wie der Johan- 
neskirche ın Ephesus od. dem Haus des Petrus ın 
Kafarnaum, ebenso aber ın Latrinen od. Bordellen 
(z.B. in Pompeji). Auf Gebrauchsgegenständen 
z.B. aus Keramik od. auf Rüstungsteilen wird so 
der Besitzer vermerkt. Zu Unterscheiden v. Graf- 
fito ist das Dipinto, eine gemalte Inschrift. In jüng- 
ster Zeit werden auch aufgesprühte Worte u. Zeich- 
nungen Graffiti genannt. 

Lit.: RAC 12, 637 ff.; DACL 6, 1453ff. WERNER ECK 


Grafschaft, OSB-Abitei St. Alexander Ὁ. Schmal- 
lenberg; 1072 durch Ebf. Anno (11.) v. Köln gegr., 
mit Mönchen aus /Siegburg besetzt, Ausrichtung 
nach dem Ordo Sigebergensis. Nach Blütezeit ım 
12. Jh. mit bemerkenswerter Buchmalerei Nieder- 
gang; daher durch Ebf. Hermann 1507 Ersetzung 
der adligen Mönche durch solche bürgerl. Herkunft 
aus /Brauweiler, Anschluß an 616 /Bursfelder 
Kongreg.; wirtschaftl. Sanierung 1612 durch Abt 
Gabel Schaffen aus Abdinghof, zugleich Hebung 
der Spir., des Bildungsniveaus, Hinwendung Ζ. 
Seelsorge in den inkorporierten Pfarreien. Aufhe- 
bung am 1.3.1804 durch den Landgrafen v. Hessen- 
Darmstadt. Seit 1948 Mutterhaus der aus Schlesien 
vertriebenen Borromäerinnen. 
Lit.: GermBen 8, 351-376; Hengst 1, 362-370. 

MANFRED WOLF 
Grajal, Gaspar de, span. Exeget, * 1529/30 
Villalön de Campos aus einer z. Christentum kon- 
vertierten Jjüd. Kaufmannsfamilie, f 8.9.1575 Valla- 
dolid; Studium in Salamanca, Löwen u. Paris; Schü- 
ler v.M. 7Bajus u. P. /Ramus. Seit 1560 Inhaber des 
Bibellehrstuhls ın Salamanca, wo er mit großem Er- 
folg für eine Auslegung der Schrift nach dem Lite- 
ralsinn eintrat. Die Dominikaner (D. /Bäfez u. 
B. de Medina), die die ausschließl. Verwendung 
der Vg. u. die allegor. Bibelinterpretation vertei- 
digten, erhoben 1571 vor der Inquisition Anklage 
gg. ihn. Im März 1572 wurde G. verhaftet. Der Pro- 
zeß endete am 5.1.1577 mit einem Freispruch, G. 
aber war vorher ım Kerker gestorben. Von mehre- 
ren für den Druck vorbereiteten Kmitr. erschienen 
nur In Michaeam prophetam commentaria (Sa 
1570). 


Lit.: Reinhardt 1, 193£.; U. Horst: Der Streit um die Autorität 
der Vulgata. Zur Rezeption des Trienter Schriftdekrets ın 
Span.: Rev. da Universidade de Coimbra 29 (1983) 157-252, 
bes. 195-214. FERNANDO DOMINGUEZ 


Gräkomelkiten /Melkiten. 


Gralbewegung. Die 1921 gegr. G. ist eine inter- 
nat. Bewegung chr. Frauen. Sıe umfaßt ca. 700 ver- 
heiratete u. allein- bzw. in frei gewählter Ehelosig- 
keit lebende Frauen in 21 Ländern. Ihre Spir. wur- 
zelt ın der befreienden Botschaft des Ev. u. 
konkretisiert sich im eigenständigen Engagement v. 
Frauen für Gerechtigkeit, kulturelle Entfaltung u. 
Überlebensfragen der Menschheit. Die G. fördert u. 
befähigt Frauen, sich hierfür auf der Grdl. lebendiı- 
ger spir. Praxis zu engagieren. Einzelne, Gruppen u. 
Zentren setzen eigene Schwerpunkte, dıe gewählte 
nat. u. internat. Leitungsteams koordinieren. 


Lit.: M. Estor: Die an Grenzen leben. FS H. Missalla. Oberur- 
sel 1991, 56-61. MARITA ESTOR 


GRAFSCHAFT 
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Gralsbewegung (G.), Gralsbotschaft. Oskar 
Ernst Bernhardt (1875-1941), Künder u. Gründer 
der G., steht als „Abd-ru-shin“ christusgleich mit- 
telnd zw. Gott u. Welt. Der „Gral” ist einzige 
„Kraftübertragungsstelle“ zw. göttl. Strahlung u. 
grobstoffl. Schöpfung. Die G. lehrt ein komplizier- 
tes, umfassendes Welten- u. Lebensdeutungssy- 
stem, einen gnostisch-esoter. Weg z. Selbsterlö- 
sung, der auch ım Jenseits weitergeht. Die /nterna- 
tionale Οὐ, seit 1928 mit Zentrum in Tirol, 
organisiert sıch juristisch lose (Gralskreise, ca. 
10000 Mitgl.), aber mit klarer Hierarchie. 


Lit.: Abd-ru-shin: Im Lichte der Wahrheit. St 31961/62;: K. 
Hutten: Scher, Grübler, ... St !71984; J. Finger: Die G. Kon- 
stanz (in Vorb.). JOACHIM FINGER 


Gralsroman. Chretien de Troyes hat in der 
2. Hälfte des 12.Jh. mıt dem arthur. Roman einen 
neuen literar. Typus geschaffen u. dessen narrative 
Möglichkeiten ın mehreren Varianten durchge- 
spielt (/Artus-Epik). Die letzte, die Frgm. geblie- 
ben ist, war der „Conte du Graal“. Dem arthur. Ty- 
pus liegt ein charakterist. Strukturmuster zugrunde: 
Der Held muß den Hof Kg. Artus’, der eine Ges. ın 
[651]. Idealität darstellt, verlassen u. sıch ın einer 
Gegenwelt jenen Kräften stellen, die dıese ıdeale 
Balance herausfordern: der Gewalt u. der Be- 
gierde; er muß damit den idealen gesellschaftl. Sta- 
tus erneuern. Der G. wandelt diesen innerweltl. 
Krisenweg ın der Weise ab, daß der Held, Perceval 
(Parzival), mit einer Aufgabe konfrontiert wird, die 
quersteht z. arthur. Bereich: er sollte auf der Grals- 
burg die Erlösungsfrage stellen, durch die der sie- 
che Grals-Kg. hätte geheilt werden können. Perce- 
val schweigt aus höf. Rücksicht; er verliert durch 
den Fluch der Gralsbotin daraufhin seine gesell- 
schaftl. Stellung am Hof u. bricht erneut auf, um 
den Weg z. Gralsburg zurückzufinden u. seın Ver- 
sagen wiedergutzumachen. 

Während in Fkr. Chretiens Torso in einer Reihe 
v. Forts. wuchernd weitergeführt worden ist, hat 
/Wolfram v. Eschenbach (um 1200) in seiner mhd. 
Bearbeitung das Frgm. dem arthur. Strukturmuster 
gemäß zu Ende geführt u. dabeı die Schuldproble- 
matık verschärft: Er machte den G. insofern zu ei- 
nem dezidiert rel. Werk, als er das persönl. Versa- 
gen des Helden in den Zshg. des Sündenfalls u. der 
Erbschuld stellte. 

In Fkr. erfolgte ım 1. Jahrzehnt des 13. Jh. die rel. 
UÜberformung durch Robert de Boron in ganz ande- 
rer Weise. Der Gral -- bei Chre£tien eine strahlende 
Schale, ın der eine Hostie z. Alten Grals-Kg. getra- 
gen wird, die ıhn am Leben erhält; bei Wolfram ein 
rätselvoller, nahrungspendender Stein — wird v. 
Robert mit Christi Abendmahlsschüssel identifi- 
ziert, die Josef v. Arımathäa dazu gedient haben 
soll, das Blut des Erlösers am Kreuz aufzufangen. 
Seine „Estoire dou Graal“ verfolgt die Gesch. die- 
ser Blutschüssel über drei Stadien, dıe der trinitar. 
Gesch.-Konstruktion Joachims v. Fiore verpflichtet 
zu sein scheinen. Das unvollendet gebliebene Werk 
sollte mit dem Erscheinen eines „dritten Mannes“ - 
wohl Percevals - schließen, ın dem sıch die Heils- 
Gesch. erfüllt. Die „Estoire“ ist dann prosaisiert 
worden u. hat, verbunden mit einem ‚„Prosa-Perce- 
val“ („Didot-Perceval“), auf die große „Prosa-Lan- 
celot“-Kompilation (um 1215/25) eingewirkt, in der 
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der höfisch ideale, aber durch den Ehebruch mit 
der Kgn. sündige Lancelot ım „Queste“-Teil v. rei- 
nen Gralshelden Galaad abgelöst wird: dıe „Que- 
ste“ handelt v. der Gralssuche der Artusritter, wo- 
bei der Weg z. Gral völlig göttl. Providenz unter- 
stellt ist. Schließlich wird der Gral nach Osten 
gebracht u. am Ende in den Hımmel gehoben, wäh- 
rend ım letzten Teil, der „Mort Artu“, die arthur. 
Welt zusammenbricht. 

Diese explizite chr. Umdeutung hat die Entwick- 

lung des G. ın Fkr. in hohem Maß bestimmt. In Dtl. 
gibt es zwar frühe Zeugnisse für eine Übers. des 
„Prosa-Lancelot“, 516 ist jedoch nicht produktiv ge- 
worden. Immerhin wird aber Albrecht (siebziger 
Jahre des 13.Jh.) dıe Robertsche Vorstellung v. 
Gral als Abendmahls- u. Blutschüssel ın seinen 
„Jüngeren Titurel“ einbauen, so daß es auch hier zu 
einer dezidiert heilsgesch. Rückbindung des Stoffes 
kommt. Zur gesamteur. Rezeption des G. s. Lit. 
(Loomis). 
Lit.: Arthurian Literature ın the Middle Ages, hg. v. T.Sh. 
Loomis. O ?1961; GRLMA Bd. 4/1 u. 4/2 (Lit.); J. Bumke: 
Wolfram v. Eschenbach. St °1991, 47-206 (Lit.); W. Haug: Hat 
Wolfram v. Eschenbach Chretiens „Conte du Graal“ kon- 
genial ergänzt?: Arturus Rex, Bd. 2, hg. v. W. Van Hoecke u.a. 
Lv 1991, 236-258. — Umfassende bibliographisch-krit. Doku- 
mentation: Bull. Bibliographique de la Soc. Internat. Arthuri- 
enne 1949ff. WALTER HAUG 
Grammatica speculativa (G.), „theoret. Gram- 
matik“, heißt eine Sprachtheorie aus dem späten 
13. u. dem 14. Jh., dıe auch als „Modismus“ bekannt 
ist (/Sprache). Hauptvertreter waren /Bo£thius u. 
/Martınus (beide „v. Dacıen“, d.h. aus Dänemark, 
u. beide um 1270 tätig) sowie /Radulfus Brito u. 
/Thomas v. Erfurt (beide um 1300). Die Hand- 
bücher („Modi Significandi“, Bezeichnungsweisen) 
des Martinus u. des Thomas wurden bis ins 15. Jh. 
studiert. 

Die G. versuchte, grammat. Prinzipien aufzustel- 
len, die v. den jeweil. Ausdrucksweisen besonderer 
Sprachen unabhängig seıen. Laut der G. liegt allen 
Sprachen dieselbe Struktur zugrunde, die ihrerseits 
v. der Struktur der menschl. Erkenntnis abhängt -- 
u. letzten Endes v. der Struktur der Wirklichkeit. 

Die Grammatık war für alle ma. Theologen wich- 
tig. Die G. war zu jung, um auf Thomas v. Aquin ei- 
nen tiefen Eindruck zu machen, übte aber auf die 
nächste Generation (z.B. /Petrus de Alvernia) ei- 
nen großen Einfluß aus. 


Lit.: J. Pinborg: Die Entwicklung der Sprachtheorie im MA 
(BGPhMA 42, 2). Ms 1967; S. Ebbesen (Hg.): Sprachtheorien 
in Spätantike u. MA: P. Schmitter (Hg.): Gesch. der Sprach- 
theorie, Bd. 3. Tü 1995. STEN EBBESEN 


Grammatik /Sprache. 


Grammontenser (Orden v. Grandmont), eremi- 
tisch-monast. Orden v. Schülern des /Stephan v. 
Thiers in Grandmont bei Ambazac (Dep. Hte- 
Vienne) begründet. Unter dem 4. Prior der Ge- 
meinschaft, Stephan v. Lissac (1139-63), Nieder- 
schrift einer Regel (unter Stephans Namen) u. Or- 
ganisation des Lebens: Armut, kontemplative 
Abgeschlossenheit der Kleriker, /Konversen für 
den materiellen Bereich, einheitl. Bauschema der 
Klr. (= Zellen), Verbot des Anschlusses weibl. Re- 
ligiosen (später trotzdem 4 Frauen-Klr.). Rasche 
Ausbreitung in Fkr., gefördert v. Plantagen£t u. Ka- 
petingern, 3 Klr. in Engl., 2 in Navarra (Liste b. 
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Hutchison: 160 Klr.). Die schmale wirtschaftl. Basis 
der Klr. führte zu ordensinternen Konflikten zw. 
Klerikern u. Konversen. Im späten 12. Jh. v. Prior 
Gerard Ithier (1189-98; DSp 6, 275£.) geschlichtet, 
im 13.Jh. durch die päpstl. Kurie mit Regelminde- 
rungen durch päpstl. Privilegien. Im 14.Jh. wurde 
Grandmont Abtei, die übrıgen Klr. abhängige Prio- 
rate. Eine Reform unter Charles Fr&emont (1611-89; 
DSp 5, 1190-97) führte zur Spaltung des Ordens in 
Strenge u. Alte Observanz. Die Unterdrückung des 
Ordens begann unter Ludwig XV. durch die Com- 
mission des Reguliers u. war noch vor der Frz. Re- 
volution vollendet. Die Abtei Grandmont wurde 
vollständig zerstört, ebenso die meisten anderen 
Klöster. Guterhaltene Beispiele grammontensi- 
scher Klosterbaukunst: Chassay (Vendee), Com- 
beroumal (Aveyron), La Haye-d’Angers (Maine-et- 
Loire), Louye (Essone) St-Michel-de-Lodeve 
(HErault). - Im ehem. Klr. Villiers (Montresor, In- 
dre-et-Loire) wurde 1979 der Versuch einer Erneue- 
rung grammontensischen Ordenslebens begonnen. 


ΟΟ: Zur Frühzeit: 1. Becquet: Scriptores Ord. Grandimonten- 
sis: CCM 8 (1968). 


Lit.: C. A. Hutchison: The hermit monks of Grandmont. Kala- 
mazoo 1989 (Lit.). KARL SUSO FRANK 


Gramzow, ehem. OPraem-Propstei (Patr. BMV 
u. Johannes Ev.) b. Prenzlau (Uckermark, Diöz. 
Kammin, Zirkarie Sachsen): 1177 v. den pommer. 
Herzögen Boguslaw u. Kasımir u. Bf. Konrad 1. v. 
Kammin gegr., dem Klr. Grobe (OPraem) übertra- 
gen u. 1216 durch Kanoniker aus /Jerichow neu be- 
setzt. G.. das neben einem Hospital mindestens sie- 
ben Pfarreien besaß, war wichtig in der Wenden- 
mission u. Ostkolonisatıon. 1245 dem Mark-Gf. v. 
Brandenburg unterstellt; 1535 durch ΚΙ. /Joa- 
chım IH. aufgehoben: 1714 bis auf Grundmauern 
durch Brand zerstört. 


Lit.: Codex Diplomaticus Brandenburgensis, ed. A.F. Riedel, 
1/13. B 1857, 483-523; Backmund P? 1, 287f. (Lit.); U. Creutz: 
Bibliogr. der ehem. Klr. u. Stifte im Bereich des Btm. Berlin. L 
1983; DHGE 21, 1074. JÖRG OBERSTE 


Gran (ungar. Esztergom), Stadt u. Ebtm. (Strigo- 
nıen.) im Nordwesten Ungarns, 1001 v. Kg. Ste- 
phan 1. d. Heiligen z. Ebtm. erhoben. Das Ebtm. G. 
spielte durch Jhh. eine herausragende Rolle im 
kirchl. u. staatl. Leben Ungarns; im MA über 400, 
1570 ca. 900 Pfarreien; z. KProv. gehörten 6, seit 
1771/76 10 Suffr.-Bistümer. Die Ebf. führten seit 
1279 den Titel „Primas Hungariae“, seit 1394 auch 
den eines „Legatus natus”; 516 waren seıt 1714 Für- 
sten des Hl. Röm. Reiches u. besaßen zahlr. kirchl. 
(z.B. Primatialgericht) u. weltl. Privilegien (2. Ban- 
nerherr, kgl. Kanzler, immerwährender Oberge- 
span des Komitates G.); sie krönten den Kg. u. ver- 
lıehen Adelstitel; v. bisher 81 Ebf. wurden 22 Kar- 
dinal. Seit der Türkenherrschaft (1543-1663) 
residierten Ebf. u. Domkapitel in Tyrnau; sie kehr- 
ten 1822 nach G. zurück, wo in der Folge die Ka- 
thedrale (größte Kirche Ungarns mit Baköcz-Ka- 
pelle v. 1507, Domschatz), Priesterseminar u. ebfl. 
Residenz entstanden; 1920 verlor das Ebtm. das Ge- 
biet nördlich der Donau u. den größten Teil seiner 
Dotation u. fiel v. 475 auf 88 Pfarreien zurück; 1993 
Neuumschreibung u. Umbenennung in Esztergom- 
Budapest (Strigonien.-Budapestinien);z. KProv. 
gehören /Raab, /Stuhlweißenburg u. Hajdüdorog 
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(byz.); bedeutende Ebf.: Ladomer (1279-98), Jänos 
Vitez (1465-72), Peter /Pazmäny (1616-37), Jözsef 
/Batthyäny (1776-99), Jäanos /Simor (1867-91), 
Jusztiniän Ser&di (1927-45), Jözsef /Mindszenty 
(1945-72). — 1994: 1543 km; 1258000 Katholiken 
(60%) in 157 Pfarreien. [| Ungarn, Bd. 10. 


Lit.: Mon. Ecclesiae Strigoniensis, 3 Bde. Gran 1874-1924; A. 
Meszlenyi: A magyar herceg primasok arck£psorozata (Biogr. 
der ungar. Fürstprimasse 1707-1970). Budapest 1970 (Lit.); G. 
Adriänyi: Ungarn u. das I. Vaticanum. K-W 1975, 24-37 107; 
M. Beke: Az esztergomi füegyhäzmegye törtEnete (Gesch. des 
Btm. G.): Magyar Kat. Almanach. Schematismus Dioecesium 
Hungariae. Budapest 1984, 679-689; LMA 4, 1647. . 
GABRIEL ADRIANYI 


Gran, Daniel, Maler, * 22.5.1694 Wien, { 16.4. 
1757 St. Pölten; führender Barockmaler ın Ostr.; 
gefördert durch Fürst Adam Franz v. Schwarzen- 
berg; 1720-23 stilprägender It.-Aufenthalt (Soli- 
mena; S. Rıcci; C. Maratta); 1727 ksl. Hofmaler. Be- 
deutende Fresken: Palais Schwarzenberg, Wien, 
1723-26; Hof-Bibl., Wien, 1726-30; Wallfahrtskir- 
che auf dem Sonntagberg, 1738-43; Stift Kloster- 
neuburg, Kaisersaal, 1749. Kennzeichnend für G.s 
Fresken sınd die Buntfarbigkeit u. dıe figürl. Kom- 
positionen mit verhalten-pathet. Stimmung, die ım 
Spätwerk klassızıst. Tendenzen entwickeln. 

Lit.: E. Knab: D.G. W-M 1977. MICHAELA BOSER 


Granada (Granaten.), span. Ebtm. in /Andalu- 
sien; führt die Trad. des römerzeitl. Btm. Uliberis 
(Elvira) fort, dessen Bf. auf dem dortigen Konzil 
v. 302 erstmals erwähnt wird; aus westgot. u. ıslam. 
Zeit ist wenig bekannt, doch rıß die Bf.-Reihe bıs 
ins 12. Jh. nicht ab; nach dem Einfall der Almoravı- 
den (1090-94) ging die Zahl der Christen drastisch 
zurück; als G. 1238 unabhängiges arab. Kgr. wurde, 
gab es keine Diöz. mehr; diese wurde erst nach dem 
Abschluß der Reconquista (1492) auf Bitten der 
Katholischen Könige 1493 als Ebtm. mit den Suffr.- 
Bistümern Guadix u. /Almeria wiederhergestellt u. 
auf der Grdl. des 1486 festgelegten kgl. Patronates 
reich ausgestattet; 1507 wurde die prachtvolle Grab- 
lege der Könige errichtet, 1532 der Bau der Kathe- 
drale begonnen; der 1. Bf. Hernando de Talavera 
(7 1507) setzte zwar Katechese u. Liturgie für die 
Bekehrung der Mauren ein, hatte aber wenig Er- 
folg; nach dem letzten Aufstand ım gebirgigen Hin- 
terland v. G. (Alpujarras) erfolgte 1579 dieVertrei- 
bung der führenden Gruppe der Nasriden; auf dem 
Trid. trat Bf. Pedro Guerrero (1546-76) als Haupt 
der span. Reformpartei hervor, doch konnte er die 
Beschlüsse der Provinzialsynode v. 1565 ım Ggs. zu 
denen der Diözesansynode v. 1572 wegen Kompe- 
tenzstreitigkeiten mit der kgl. Gewalt nicht publi- 
zieren; Ausdruck des kirchl. Lebens waren zahlr. 
Klr.-Gründungen, u.a. 1537 die des Spitalordens 
des hl. Johannes v. Gott; bei dem 1594 gegr. Kapi- 
tel v. Sacro Monte wurde 1610 das Seminar San Ce- 
cilio eingerichtet, das 1852-1931 kath. Univ. war; 
seit dem 18. Jh., in der napoleon. Zeit u. infolge der 
Klr.-Aufhebungen u. Enteignung des kırchl. Besıt- 
zes seit 1834 kam es zu großen Problemen, seit dem 
Ende des 19.Jh. aber zu einem neuen kirchl. Auf- 
schwung; 1940 Eröffnung einer theol. Fak. ım wie- 
dereröffneten Jesuitenkolleg. — 1995: 7453 km; 
330000 Katholiken (96%) in 26 Pfarreien. [| Spa- 
nien, Bd. 9. 
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Lit.: DHGE 22, 117-136 (R. Aubert u.a.); B. Pedraza: Hist. 
Eclesiästica de G. Granada 1638; F.H. Jorquera: Anales de G., 
hg. v. A. Marin, 3 Bde. Granada 1934; A.M. Calero: Hist. del 
movimiento obrero en G. Sevilla 1973; J.M. Cuenca: Estudios 
sobre la Iglesıa Andaluza moderna y contemporänea. Cördoba 
1980; A. Garrido: Organızacıön de la Iglesıa de G. y su proy- 
ecciön en Indias. Sevilla 1980; I. Perez de Heredia: El Concilio 
provinical de G. en 1565. Ro 1990; LMA 4, 1648ff. 

JOSE LUIS GONZALEZ-NOVALIN 


Granada, Luis de /Luis de Granada. 

Granado, Diego (Jaime, Santiago), SJ (1586), 
thom. Theologe, * 1574 Cädıiz, 7 3.1.1632 Granada; 
langjährige Lehrtätigkeit in den Häusern seines Or- 
dens zu Sevilla u. Granada. Hervorgetreten als 
einer der ersten Mariologen, der ın Maria das „de- 
bitum proxımum“ der Erbsünde leugnete. 

WW: De Immaculata B.V. Dei Genitricis Mariae Concep- 
tione. Sevilla 1617; Commentarii in Summam theologiae 5. 
Thomae, 8 Bde. Sevilla 1623-29, Granada 1633. 

Lit.: DHEE 2, 1050; Diaz: 3, 631ff.;, A. Martinez Sierra: Maria 
Inmaculada y su culto en D.G.: Estudios Marianos 49 (1984) 


199-220. FERNANDO DOMINGUEZ 
Grand Falls, Btm. Kanada. Statistik der Bistü- 
mer. 


Grand Island, Btm. Vereinigte Staaten von 
Amerika, Statistik der Bistümer. 
Grand Rapids, Btm. /Vereinigte Staaten von 
Amerika, Statistik der Bistümer. 


Grand, Johannes (Jens), Ebf. v. Lund (1289- 
1302), v. Rıga (1302-04), seit 1310 v. Hamburg-Bre- 
men, f 1327. Trotz administrativer Begabung u. be- 
ster Familienbeziehungen verdächtigte ıhn Kg. Er- 
ich Menved, dem Kreis der Mörder seines Vaters, 
Kg. Erich Glipping, anzugehören. Die schon ge- 
schwächte Position der dän. Kirche erlaubte es dem 
Kg., G. 1294-96 ın Kerkerhaft zu halten, aus der G. 
nach Avıgnon floh, wo jedoch Bonifaz VIII. den 
Prozeß hauptsächlich zugunsten des Königtums 
entschied. 

nn Acta processus lıtium, hg. v. A. Krarup-W. Norvin. Kh 

932. 


Lit.: N.K. Andersen: AErkebiskop Jens G., Bd. 1-2. Kh 
1943-44; K. Herby: Status regni Dacie. Kh 1977; DBL 5, 270 
ff. (K. Horby). TORE NYBERG 
Granderath, Theodor, SJ (1860), Dogmatiker u. 
Historiker des Vat. I, * 19.6.1839 Giesenkirchen, 
1 19.3.1902 Valkenburg (Niederlande); Prof. in Dit- 
ton Hall (1874-87) u. Exaten (1887-93), dann in 
Rom als Spiritual am Germanikum (1893-98). Die 
Bedeutung seiner Geschichte des Vatikanischen 
Konzils liegt darin, daß er erstmals aus den vatikan. 
Quellen schöpfen konnte; freilich bleibt er mehr 
Dogmatıker als Historiker u. wırd der Konzilsmi- 
norität nicht gerecht. 


WW: ColLac Bd. 7; Gesch. des Vatikan. Konzils, hg. v. K. 
Kirch, 3 Bde. Fr 1903-06. 


Lit.: Koch 723; NDB 6, 743f. KLAUS SCHATZ 


Grandidier, Philippe-Andre, Kirchenhistoriker, 
* 29.11.1752 Straßburg, F 11.10.1787 OCist-Abtei 
Lützel; 1776 Priester, seit 1773 Archivar des Kard. 
L.-C. de Rohan. G. begründete die elsäss. KG, 
fälschte dabei Ukk. u. die Annales Argentinenses; 
wurde des Liberalismus verdächtigt. 

WW: Hist. de l’Eglise et des Princes-Ev&ques de Strasbourg, 
2 Bde. Sb 1776-82; Hist. eccl&siastique, militaire, civile et lit- 
teraire de la Province d’Alsace. Sb 1787. 

Lit.: H. Bloch: Die Ukk-Fälschungen. G.s: ZGO 51 (1897) 
549-511; ders.: Regg. der Bf. v. Straßburg, Bd. 1. 11908, 1-44; 
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J. Gass: Straßburger Theologen in der Aufklärungszeit. Sb 
1917, 177-185; ders.: G. et les Rohan: Rev. catholique d’Al- 
sace 40 (1925) 28-40; J. Voss: Gesch.-Wiss. u. kath. Auf- 
klärung im Elsaß. Unveröff. Korrespondenz Ph.-A. G.s: ZGO 
122 (1974) 135-273, 124 (1976) 253-324 (Lit.). JÖRG SIEGER 


Grandmaison, Leonce Loizeau de, 51 (1886), frz. 
Theologe, * 31.12.1868 Le Mans, ἡ 15.6.1927 Parıs. 
Nach ordensübl. Stud. Prof. der Fundamental- 
Theol. in Lyon (Fourviere) u. Hastings, zeitweise 
auch in Canterbury (1899-1908). Seit dieser Zeit 
Mitarbeiter der „Etudes“, später deren Haupt- 
schriftleiter in Parıs. G. entwickelte um 1910 die 
„Recherches de science religieuse“, ein Forum für 
die Auseinandersetzung mit dem zeitgenöss. /Mo- 
dernismus (u.a. gg. A. v. /Harnack u. A. 7Loisy). 
Einer der wichtigsten Vertreter apologet. Theol. zu 
Beginn des Jahrhunderts. Durch sein posthum er- 
schienenes Werk Jesus-Christ (2 Bde.P 1928) und 
seine geistl. Schriften starker Einfluß auf breite 
Schichten. 


Lit.: RSR 17 (1927) 385-413; Etudes 192 (1927) 6-21; StZ 117 
(1929) 4701.: J. Lebreton: Le Pöre L. de G. P 1932; DSp 6, 
770-773; DHGE 21, 1128f. JOSEF BILL 


Grandmont /Grammontenser. 


Grangie (v. lat. granum = Korn; granarium = 
Kornspeicher), im MA der ländl. Gutshof einer 
weltl. oder geistl. Herrschaft. In karoling. Zeit ent- 
spricht ihr die villa, bei den Cluniazensern der de- 
canatus, jeweils Zentren der klösterl. Wirtschaft u. 
Verwaltung. Bevorzugter Terminus für den land- 
wirtschaftl. Großbetrieb im OCist, der v. /Konver- 
sen bewirtschaftet wird. Die Aufsicht lag beim ma- 
gister grangiae, einem Konversen, der dem Cellerar 
des Klr. unterstellt war. G. des OCist sind häufig 
durch architekton. Gestaltung augezeichnet. -- G. 
kannten auch OPraem (neben curia) u. OCart. 
Lit.:M. Aubert: L’architecture cıstercienne en France, Bd.2.P 
1947, 159-171; W. Jansen-D. Lohrmann (Hg.): Villa - curtis — 
grangia. Mz 1983; K. Elm (Hg.): Erwerbspolitik und Wirt- 
schaftsweise ma. Klr. B 1992; DIP 4. 1391-1402. 

KARL SUSO FRANK 
Granvella (Granvelle), 1) Nicolas Perrenot de, 
Staatsmann, * 1484 od. 1486 Ornans, 7 27.8.1550 
Augsburg; 1. Staatsrat Karls V. mit Zuständigkeit 
für Burgund, die Niederlande u. das Reich. Vom 
Vertrauen des Ks. getragen, eröffnete er 1540 als 
dessen Kommissar den Reichstag v. Worms, präsi- 
dierte dem Religionsgespräch dort u. auf dem 
Reichstag v. Regensburg (1541), dessen Abschied 
er verfaßte. Teilnehmer an der Eröffnungssitzung 
des Trid., versuchte er vergeblich, dıe Protestanten 
in die habsburg. Abwehrfront gg. die Osmanen u. 
Franz 1. v. Fkr. einzureihen. 


Lit.: BNBelg 8, 185-197 (A. Wauters); M. van Durme: N.P. 
van G. en het protestantisme in Duitschland, 1530-50: Miscel- 
lanea Hist. L. van der Essen, Bd. 1. Bl 1947, 649--655; Jedin 2, 
passim; NBW 1,572-576 (M. van Durme). 


2) Antoine Perrenot de, Kard. (1561) u. Staats- 
mann, Sohn v. 1), * 26.8.1517 Besancon, 7 21.9.1586 
Vallecas b. Madrid. Im humanist. Geist (Jean Sa- 
chet) erzogen, vielsprachig, Studium in Löwen u. 
Padua; 1529 päpstl. Protonotar, 29.9.1538 Bf. v. Ar- 
ras, 1540 Priesterweihe, 1543 Bf£f.-Weihe. Wurde 
nach dem Tod seines Vaters wichtigster Berater Ks. 
Karls V. Als solcher hat er zahlr. Gesandtschaften 
geleitet u. während der 2. Trienter Tagungsperiode 
die Konzilspolitik Karls V. maßgeblich mitbe- 


GRAPHIK 


982 


stimmt. Als Vertrauensmann Philipps Il. v. Span. ın 
den Niederlanden unterstützte er 1555-59 die Statt- 
halterın Margareta v. Parma u. kämpfte gg. das 
Eindringen heterodoxer Lehren. Die v. Pıus IV. mit 
kgl. Hilfe inaugurierte Neuordnung der Btm.-Orga- 
nisatıon ın den Niederlanden 1559-70 wurde v. ıhm 
unterstützt; er tauschte das (reiche) Arras gg. den 
(erheblich geringer dotierten) Metropolitansitz 
Mecheln. 1564 wegen zahlr. Anfeindungen auf An- 
raten des span. Kg. v. Brüssel nach Besancon über- 
siedelnd, war er seit 1566 einflußreicher Vertreter 
Philipps II. an der Kurie u. dort maßgeblich am 
päpstl. Vorgehen gg. /Bajus beteiligt; G. organi- 
sierte die Allianz gg. die Osmanen u. entsandte 1571 
als päpstl. Legat v. Neapel aus dıe Liga-Flotte unter 
Don Juan de Austria nach Lepanto. 1571-77 Vize- 
Kg. v. Neapel, vertrat er die staatl. Autorität oft gg. 
Ebf. u. Nuntius. Als Kard. nahm er 1572 an der 
Wahl Gregors XII. teıl, schlug aber dessen Angebot 
aus, Großpönitentiar zu werden. Die letzten sieben 
Lebensjahre verbrachte er am span. Hof, 1583/84 
war er Ebf. seiner Vaterstadt Besancon. — Vertreter 
staatskirchl. Prinzipien gegenüber Kurie u. Hierar- 
chie, war er mehr Politiker als Verkörperung des trıi- 
dentin. Bf.-Ideals; seine oft gerügte Pfründenkumu- 
latıon ist vor dem Hintergrund der Zeit zu sehen u. 
setzte ıhn anderseits ın den Stand, im Geist des Hu- 
manısmus als Förderer (Univ. Douai, Plantinsche 
Offizin) u. Kunstmäzen aufzutreten. 


OO: Ch. Weiss: Papiers d’etat du Card. de G., 9 Bde. P 
1841-52; E. Poullet-Ch. Piot: Correspondance du Card. de 
G., 12 Bde. Bl 1877-96; H.O. Evennett: The manuscripts of 
the Vargas-Granvelle correspondence 1551-52: JEH 11 (1960) 
219-224; M. van Durme: Lettres inedits du Card. de G.a Ch. 
Plantin: Gutenberg-Jb. 1962, 280-286; C.Gutierrez: Nueva 
documentaciön tridentina (1551-52): AHP 1 (1963) 179f.; 
ders.: Trento: Un Concilio para la Uniön (1550-52) (Corpus 
Tridentinum Hispanicum, Bd. 2-3). Ma 1981. 
Lit.: L. Courchetet: Hist. du card. de G. P 1751; M. Philippson: 
Ein Ministerium unter Philipp II. Kard. G. am span. Hofe 
(1579-86). B 1895; M. Dierickx: De oprichting der nieuwe bis- 
dommen in de Nederlanden onder Filips II, 1559-70. An-Ut 
1950; M. van Durme: Antoon Perrenot, bisschop van Atrecht, 
kardinaal van G., minister van Karel V en van Filips II, 
1517-86. Bl 1953; ders.: El card. G. (1517-86). Imperio y re- 
voluciön bajo Carlos V y Felipe Il. Ba 1957; H. Lutz: Christia- 
nıtas afflicta. Europa, das Reich u. die päpstl. Politik im Nie- 
dergang der Hegemonie Karls V. (1552-56). Gö 1964; NBW 1, 
566-572 (M. van Durme); DHGE 21, 1175-88 (Lit.) (M. van 
Durme); Jedin 3, passım; 4, passım (Reg. s. v. Arras, Gran- 
vella); A. Puaux: Madama fille de Charles-Quint (Marguerite 
de Parma), regente des Pays-Bas. P 1987; G. Jonnekin: Le 
Card. de G. Un destin europeen au XVI° sıecle. Versailles 
1989; P. Postma: Nieuw licht op een oude zaak. De oprichting 
van de nieuwe bisdommen in 1559: TG 103 (1990) 10-27. 
BURKHARD ROBERG 


Graphik, Sammelbegriff zeichner. Bildgestaltens. 
im engeren Sinn auf künstler. Druck-G. begrenzt. 
Im Ges. z. sıngulären Handzeichnung ıst die ge- 
zeichnete Druckvorlage meist v. gewählten Druck- 
verfahren abhängig: Holzschnitt, Kupferstich. Ra- 
dierung, Lithographie, Siebdruck usw. Mit niedri- 
gen Preisen u. hohen Auflagen revolutionierte die 
Druck-G. seit dem 15. Jh. die Kunstproduktion. Zu- 
gleich entfaltete dıe nıcht an Aufträge gebundene 
G. dıe schöpfer. Individualität des Renais- 
sancekünstlers (A. Dürer). Als schnell u. weit ver- 
breitbares Medium diente sıe nıcht nur künstler.. 
sondern auch propagandist. Zwecken. 

Lit.: A. Bartsch: Le Peintre-Graveur, 21 Bde. W 1803-21; 
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F.W.H.Hollstein: Dutch and Flemish Engravers ..., 19 Bde. A 
1954ff., ders.: German Engravings ... A 1954ff.; W. 
Koschatzky: Die Kunst der G. S 1972; The Illustrated Bartsch, 
165 Bde. NY 1978ff.; The New Hollstein Series. Roosendaal 
1993 ff. TILMAN KOSSATZ 
Grass, Günter, Erzähler, Lyriker, Grafiker u. Bild- 
hauer, * 16.10.1927 Danzig. Die kath. Kindheit zw. 
„dem Hl. Geist u. Hitlers Bild“ prägt noch die Dan- 
ziger Trilogie (Die Blechtrommel, Da 1959: Katz u. 
Maus, Neuwied 1961; Hundejahre, Neuwied 1963), 
mit der G. Weltruhm erlangte u. Schüler in der eng- 
lischsprachigen Welt (John Irving, Salman Rush- 
die) gewann. Mit dem wegen der Anspielungen auf 
das Leben Jesu v. manchen für blasphemisch gehal- 
tenen, aber keineswegs so ıntendierten Schelmen- 
roman Die Blechtrommel hat G. der dt. Lit., nach 
den Verstrickungen in Trümmer- u. Bewältı- 
gungsthematik, die lebensgesättigte Trad. ästhe- 
tisch dominierten Erzählens wıedergewonnen. 


WW: G.G. Werk-Ausg. ın 10 Bdn., hg. v. V. Neuhaus. Da- 
Neuwied 1987. 


Lit.: F.J. Görtz: G.G. Zur Pathogenese eines Markenbildes. 
Meisenheim 1978; D. Krumme: G.G. Die Blechtrommel. M 
1986; V. Neuhaus: G.G. St 21992. WOLFGANG FRÜHWALD 
Grassi (De Grassis), bolognes. Adelsfamilie; im 
15. u. 16. Jh. ım Dienst der Päpste als Verwaltungs- 
beamte, Bischöfe u. Gesandte. 

1) Antonio, it. Prälat, * nach 1420, 7 Dez. 1491 
Rom; 1449 Dr. ıur. utr.; Referendar beider Signatu- 
ren, 1462-91 Rotaauditor; 1471 Kanoniker in Se- 
villa u. Cördoba sowie 1473 an der bolognes. Abtei 
Monte Armato; 1478-79 Gesandter beı Ks. Fried- 
rich III.; 1482 Vorsitzender der Rota; 1485 Bf. v. 
Tivoli, wo er Diözesanstatuten erließ; v. Cle- 
mens VIII. als Kard. vorgesehen. 

2) Achille d. A., Kard. (1511), Neffe v.1), * 1463 
Bologna, + 22.11.1523 Rom; 1487 ın Bologna Dr. 
iur. utr.,; 1491-1512 Rotaauditor, Kaplan Julius’ II., 
1506-11 Bf. v. (ἃ αἱ Castello, 1507 päpstl. Ge- 
sandter in Genua Ὁ. Kg. Ludwig XI. v. Fkr., 1509 ın 
der Schweiz, in Ungarn, 1509/10 ın Polen, 1510 bei 
Ks. Maximilian [.: 1511 Ebf. v. Bologna, 1512-23 
Kard.-Protektor für das Kgr. Polen, 1521 Bf. v. Po- 
mesaniıen. 

3) Paris, Historiograph, Bruder v. 2), * um 1460 
Bologna, f 10.6.1528 Rom; 1497 mit Cesare /Borja 
in Neapel; 1. Zeremonıar unter Julius II. u. Leo X.; 
setzte das Diarıum v. 1. /Burckard fort; verf. be- 
deutende liturg. Werke; beeinflußte wesentlich 
das Zeremoniell unter Clemens VII.; 1513 Bf. v. 
Pesaro. 


WW: De ceremoniis card. et episcoporum. Ro 1564; Brevis 
Ordo Romanus. 0.0. 0.J.;, De funeribus et exequiis in 
Romana Curia. 0.0. 0.J. -- Mss.: Biblioteca Apostolica Vati- 
cana, Kapitelsarchiv St. Peter 79 u. Vat. lat. 4739 5634 5635 
12264 12269; Archivio Segreto Vaticano, Misc. Arm. XII, 12. 


4) Achille d.J., päpstl. Gesandter, Neffe v. 2) u. 
3), * 1498 Bologna, ἡ 1555 Rom (begraben ın δ. Ma- 
ria in Trastevere); 1528 in Bologna Dr. iur utr.; 1545 
Konsistorialadvokat, 1547 Rotaauditor; 1551 Bf. v. 
Montefiascone; übernahm mehrfach kleine diplo- 
mat. Missionen; 1552 Sekretär des Trıd., 1552 
außerordentl. Gesandter beı Ks. Karl V. 

WW: Decisiones Rotae. Ro 1590. 


Lit.: Pastor Bd. 1-4; DHGE 21, 1204-19; H. Hoberg: Inventa- 
rio dell’archivio della sacra Romana Rota. V 1994. - Zu 2): A. 
Pieper: Zur Entstehungs-Gesch. der ständigen Nuntiaturen. 
Pb 1894, 42 46; HCMA 3, 277; HelvSac 1, 39; H.D. Wojtyska: 
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Acta Nuntiaturae Polonae, Bd. 2: Zacharias Ferreri et nuntii 
minores. Ro 1992. — Zu 3):1. v. Döllinger: Beitr. z. polıt. kirchl. 
u. Cultur-Gesch. der sechs letzten Jhh., Bd. 3. W 1882; L. Frati: 
Le due spedizioni militari di Giulio Il tratte dal diario di P.G. 
Bo 1886; M. Dykmans: P. de G.: EL 96 (1982) 407-482; C.M. 
Grafinger: Der Transport v. Konzilsakten: Röm. Hist. Mitt. 
34/35 (1992/93) 143. - Zu 4): Jedin Bd. 4; NBD I, 13; CT Bd. 
1,5, 10 u. 11. MICHAEL F. FELDKAMP 
Gräßl, Paula, OP (1738), Mystikerin, * 2.2.1718 
Pfaffenhofen a.d. Ilm, ἡ 27.4.1793 Altenhohenau. 
Als Laienschwester v. Mitschwestern hart verfolgt. 
ertrug sıe dies wıe alle anderen Leiden in Liebe, 
Demut u. Geduld: „Lieben u. leiden od. sterben.“ 
Sie war mystisch begnadet mit Ekstasen u. Her- 
zenskenntnis. 

Lit.: Klr.-Archiv Altenhohenau; Καὶ. Besler: Columba Weigl. 
Kollbach 1983, 101f. 241 ff. MEINOLF LOHRUM 
Grata, vermutlich zwei Η]]. in Bergamo, deren 
Gedächtnis sich ım 11.Jh. durch Reliquientransl. 
verbindet: 1) G. mit dem Mart. Alexander (Spätan- 
tike),2) Ὁ. als v. Karl 4. Gr. bekehrte Hzg.-Tochter. 
Jeweils rege Bautätigkeit; versch. Festtage, nach 
MartRom 1. Maı. 

Lit.: BHL 3628 mit NSuppl; MartRom 168; B. Belotti: Storia dı 
Bergamo 6 dei Bergamaschi, Bd. 1-6. Bergamo 1959; BibISS 7, 
152-155; LCI 6. 424f.: DHGE 21, 1224f. HEIKE GRIESER 
Gratia (lat.; dt. Gnade) bez. die unverfügbar- 
freie, heilvolle Zuwendung Gottes zZ. Menschen. So 
gesehen, gibt es nur eine Gnade, die /Selbstmittei- 
lung des dreifaltigen Gottes. Insofern diese aber an 
den Menschen, d.h. an ein in vieler Hinsicht pluri- 
dımensionales u. durch polare Spannungen ausge- 
zeichnetes Wesen, ergeht u. bei ihm „ankommt“, 
sind dıe unterschiedl. Aspekte an dem einen Gna- 
dengeschehen auszumachen. Diese versch. „Gna- 
denarten“ sind traditionell in lat. Fachbegriffe ge- 
faßt, v. denen im folgenden alphabetisch dıe wich- 
tigsten aufgezählt u. erläutert werden. 

1) G. actualis, „Tatgnade“ (od. auch: „helfende 
Gnade“); bez. das je einzelne Einwirken Gottes, 
seinen je aktuellen Beistand. Gegenbegriff: g. habi- 
tualis, „Zustandsgnade“; meint eine bleibende, das 
innere Wesen des Empfängers umwandelnde Be- 
stimmtheit des Menschen, die als g. sanans, „hei- 
lende Gnade“ den Menschen von seiner Sünde erlöst 
und als g. sanctificans, „heiligmachende Gnade“, ihm 
jetzt schon bleibenden Anteil am ewigen, göttl. Le- 
ben schenkt. 

2) G. concomitans od. auch g. cooperans, „beglei- 
tende“ bzw. „mitwirkende Gnade“; Aspekt der g. 
actualis, insofern diese das Mittun der menschl. Frei- 
heit einbegreift u. begleitet. Gegenbegriffe: einer- 
seits g. operans (od. auch: praeveniens), „wirkende 
(zuvorkommende) Gnade“, jene aktuelle Gnade, 
die allererst die menschl. Freiheit instand setzt, auf- 
weckt u. befähigt, mit der g. cooperans mitzuwir- 
ken; anderseits g. subsequens, „Gnade, die dem 
freien Tun des Menschen (es zur Vollendung brin- 
gend) folgt“. 

3) G. creata, „geschaffene Gnade“; am besten an 
deren Gegenbegriff g. increata, „ungeschaffene 
Gnade“ zu erläutern. G. ıncreata ıst der begna- 
dende Gott selbst, Gott ın seiner personalen, trıni- 
tar. Selbstmitteilung an den Menschen. Demgegen- 
über bez. g. creata das vielförmige, pluridimen- 
sıonale „Ankommen“ u. Wirksamwerden des 
begnadenden Gottes am u. im Geschöpf. Insofern 
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g. creata gewissermaßen den nachfolgenden Effekt 
der g. increata bildet, besitzt letztere die absolute 
Priorität. G. increata ist somit der eıgtl. Zentralbe- 
griff der Gnadenlehre, der notwendige Ansatz u. 
Bezugspunkt aller anderen „Gnadenarten“. 

4) G. efficax (auch g. victrix, s. ebenso g. irresisti- 
bilis), „wirksame Gnade“. Dieser Aspekt blickt auf 
das „Ergebnis“ des Gnadenbeistands, insofern die- 
ser so wirkmächtig war, daß er zu einem guten, heil- 
vollen Ziel geführt hat (spez. Form: g. perseveran- 
tiae, „Gnade der /Beharrlichkeit"). Gegenbegriff: 
g. sufficiens, „hinlängliche Gnade“, dıe zwar v. Gott 
her „ausreichend“ war, um zu einem heilvollen Ziel 
zu führen, die aber aufgrund der menschl. Freiheit 
daran gehindert wurde. 

5) G. externa, „äußere Gnade“ thematisiert die 
Vermittlungsweise des göttl. Gnadenbeistandes: 
durch äußere Situationen, Umstände, Begeg- 
nungen, Verhältnisse, Worte (Predigt) steht Gott 
dem Menschen bei. Gegenbegriff: g. interna, „in- 
nere Gnade“: durch ınnere Anregungen, Gedan- 
ken, „Stimmungen“ (der Ermutigung, des Trostes, 
des Friedens) kommt Gott dem Menschen zu Hilfe. 

6) G. gratis data, „umsonst geschenkte Gnade“; 
meint im Anschluß an Mt 10,8 die für den Dienst an 
anderen Menschen geschenkte Gnade. Dazu gehö- 
ren z.B. die Amtsgnade, aber auch die zahlr. /Cha- 
rıımen, die dem Aufbau der Gemeinde dienen. 
Gegenbegriff: g. gratum faciens, „die (Gott) gefällig 
machende Gnade“; sachlich identisch mit der g. ha- 
bitualis, insbes. mit der g. sanctificans, die auf den 
Empfänger u. dessen persönl. Heil selbst abzielt. 

7) G. gratum faciens, siche g. gratis data. 

8) G. habitualis, siehe g. actualis. 

9) G. imputativa, „anrechnende Gnade“; hebt ım 
Kontext der reformator. Rechtfertigungslehre her- 
vor, dal3 das Gerecht- u. Heiligwerden des Men- 
schen nıcht in dessen innerer, seinshafter Umwand- 
lung um Sınne der g. habitualiıs besteht, sondern in 
der sozusagen „ab extra“ geschehenden Anrech- 
nung der Gerechtigkeit Christi. Gegenbegriff: g. in- 
fusa, „eingegossene Gnade“; ınsistiert auf einer in- 
neren, den Menschen umwandelnden u. zu eigen ge- 
schenkten neuen Gerechtigkeit. Die Lehre v. der 
/“doppelten Gerechtigkeit“ (Seripando) versuchte, 
beiden Aspekten der Gnade gerecht zu werden. 

10) G. increata, siehe g. creata. 

11) G. infusa, siehe g. imputativa. 

12) G. interna, siehe g. externa. 

13) G. irresistibilis, „Gnade, der man nicht wi- 
derstehen kann“ (ähnlich auch: g. victrix, g. efficax‘),; 
bez. jenes Gnadenwirken Gottes, das sıch gleich- 
sam a prıorı im Menschen u. seiner Freiheit durch- 
setzt. Die damit gegebene Problematik (ob es eine 
solche Gnade gibt, ob 516 ante od. post praevisa me- 
rıta wirkt, wıeweit 516 sich über die Freiheit des 
Menschen hinwegsetzt od. sıch der Freiheit des 
Menschen anpaßt [g. congrua|) wurde in den 
versch. Gnadenstreitigkeiten (/Gnadenstreit) be- 
handelt u. kommt ın den versch. /Gnadenssyste- 
men zu unterschiedl. Lösungen. 

14) G. naturalis, „natürliche Gnade“; themati- 
siert die schöpfungsmäßigen (= natürl.) Gegeben- 
heiten des Menschen (dessen 7/Gottebenbildlich- 
keit, Geistnatur, Freiheit) als Weise der Gnade, seı 
es, daß damit 416 gesch. Formen der Selbstmittei- 
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lung Gottes relativiert bzw. außer Kraft gesetzt 
werden (Pelagianismus [/Pelagius]), sei es, daß die 
menschl. Natur als solche bereits immer schon als in 
den Prozeß der Begnadung aufgenommen verstan- 
den wird (übernatürliches /Existenzial). 

15) G. operans, siehe g. concomitans. 

16) G. praeveniens, siehe g. concomitans. 

17) G. sanctificans, siehe g. actualis (heiligma- 
chende Gnade). 

18) G. subsequens, siehe g. concomitans. 

19) G. sufficiens, siehe g. efficax. 

20) G. supererogatoria, Gnade, die einzelne 
Menschen (über das v. allen geforderte Maß hin- 
aus) zu Werken der sog. „UÜbergebühr“ befähigt, 
z.B. zu einem Leben nach den Evangel. Räten od. 
dergleichen. Ob es einen solchen Aspekt der 
Gnade gibt, ıst mehr als fraglich, es hängt davon ab, 
ob es überhaupt Werke der Übergebühr gibt od. ob 
nıcht vielmehr jeder Ruf Gottes, der einen Men- 
schen erreicht, genau auch das v. diesem Gefor- 
derte ıst. 
Lit.:/Gnade. GISBERT GRESHAKE 
Gratia (prae)supponit naturam (G.). 1. Histo- 
risch-theologisch. Das theol. /Axiom über das Ver- 
hältnis v. Gnade u. (menschl.) Natur (/Natur u. 
Gnade) läßt sich der Sache nach zwar mit der 
Schrift u. der Theol. der Kirchenväter in Beziehung 
setzen, taucht als solches aber erst mit der Verwen- 
dung arıstotel. Kategorien in der Hochscholastik 
auf, vorbereitet etwa beı /Wilhelm v. Auvergne 
(De anıma 6, p.20: neque gratia neque glorıa natu- 
ram destruit aut laedit, quin potius ıllam incogitabi- 
liter exornat, decorat ac perficit) u. /Wilhelm v. 
Auxerre (Summa aurea II, tr.14, 2, 4.2. ἃ.1 [ed. Spi- 
cilegium Bonaventurianum 17,1]: Licet autem di- 
versa sınt secundum essentiam bonum nature et bo- 
num gratie, tamen formaliter unum et ıdem sunt et 
etıam finaliter, quia unum est perfectio alterıus. 
Gratia enim naturam perficit). Explizit begegnet 
die Formulierung bei /Bonaventura (In Il Sent. d.9 
ἃ.1 4.9 ad 2: Cum enim non oporteat, gratiam adae- 
quari naturae, non oportet, ordınem gratiae prae- 
supponere ordinem in natura, quamvis gratia prae- 
supponat naturam, sıcut accidens praesupponit sub- 
iectum) mit einer Spitze gg. das besondere 
Verständnis des Vorangehens der Natur vor der 
Gnade beı /Alexander v. Hales. Diese Beschrän- 
kung des Satzes auf ein Verständnis der Natur als 
bloßer ontischer Voraussetzung der Gnade findet 
sich auch sonst ın der Schule Bonaventuras. /Tho- 
mas v. Aquin baut den Satz in seine v. der Finalität 
geprägte Seinskonzeption ein u. sıeht ıhn v. der 
Vollendung der Natur durch die Gnade her; er ver- 
wendet ıhn ın der Frage nach dem Verhältnis v. 
Glaube u. Vernunft u. kennzeichnet mit ıhm den 
Zshg. zw. „perfectio“ u. „perfectibile” (In I sent. 
d.17 4.1 a.3 arg.3: sıcut glorıa praesupponit gra- 
prae- 
supponit naturam, quia eam perficit; δ. th. I-II 99, 2 
ad 1: lex vetus distinguitur a lege naturae non tan- 
quam ab ea omnino alıena, sed tanquam alıquıd eı 
superaddens. Sıcut enim G., ıta oportet, quod lex 
divina praesupponat legem naturalem.). 

Im vortridentin. Thomismus findet sıch der Satz 
im gleichen Sinn (Gottfried v. Fontaines, Quodl. V 
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4.9: Aegidıus v. Rom, In II Sent. d.27 4.2 ἃ.1 resp.: 
quod finis supernaturalis praesupponit gratiam. 
Gratia autem tanquam perfectibile proprium et 
susceptivum praesupponit naturam; Cajetan, In III 
S.th. 4.1 a.1n.7;a.3 n.6). Zu einem eigtl. Theolo- 
gumenon wird er aber erst in der NZ, wo er in der 
nachtridentin. Theol. allgemein ın Gebrauch 
kommt, u. zwar ım Zshg. ergänzender Bestimmun- 
gen (non destruit, sed perficit ... od. ähnlich, z.B. 
Molina: Gratia non tollıt naturam, sed supponit et 
perficıt eam: Concordia, App. 4.14. a.13, d.9); so 
geht er auch ın viele Handbücher ein. Für die 
luther. Gnaden-Theol. klingt dıe Redeweise da- 
gegen blasphemisch (WA 6,90f.). 

Im 19. Jh. spielt der Satz ın der Kontroverse zw. 
Neuscholastik u. Tübinger Theol. eine Rolle (K. v. 
Schäzler, J. Ev. v. Kuhn). Im Umkreis der kath. Ju- 
gendbewegung der Zwischenkriegszeit findet er 
eine weite u. diffuse Verwendung, häufig mit mo- 
rali(sti)sch-pädagog. Einschlag, wird aber auch in 
der systemat. Theol. reflektiert, am weiıtreichend- 
sten bei E. /Przywara, der ın ıhm das ont. Formal- 
prinzip kath. Theol. sieht (neben dem noetischen: 
fides non destruit, sed supponit et perficit ratio- 
nem). Der Satz findet sich nicht in Dokumenten des 
Lehramtes. 

2. Systematisch-theologisch. Das Verständnis 
hängt einerseits v. der Deutung des Begriffs 
„natura“ ab. Eine streng ontisch-metaphys. Inter- 
pretation (Bonaventura) benennt mit ihm nur den 
Suppositum-Charakter der Natur, d.h. der funda- 
mentalen Struktur des Menschen als eines intellek- 
tuellen Wesens, für dıe Aufnahme der Gnade. Sıe 
vermeidet so ein falsches Kontinuitätsdenken, als 
ob Gnade entweder dem Menschen „geschuldet“ 
sei od. nach Fähigkeit der Natur verliehen würde, 
od. -- im semipelagian. Sinn — einer Vorbereitung 
durch natürl. Tätigkeiten bedürfe. Anderseits ist 
bei diesem strıkt formalen Gebrauch des Satzes 
aber die Gefahr eines statisch-ungeschichtl. Ver- 
ständnisses der Natur angelegt, das wiederum zu 
einer extrinsezist. Sicht des Verhältnisses v. Natur 
u. Gnade führen kann (/Extrinsezismus, I. Gnaden- 
lehre). Im thoman. Denken wird die Balance im 
Rahmen einer finalen Seinskonzeption gewahrt. In 
der neueren Verwendung ist dagegen häufig ein eth. 
Verständnis eingetragen, das theologisch unhaltbar 
wird, sobald mit pädagog. Impetus od. apologet. 
Absıcht gg. den Vorwurf mangelnder Wahrneh- 
mung u. Schätzung des Natürlichen ein Kor- 
respondenzverhältnis v. Natur u. Gnade angedeutet 
wird. 

Die Vermittlung kann eine Verwendung persona- 
ler u. gesch. Kategorien leisten, ein Denken, das die 
Unverfügbarkeit des Faktischen u. Individuellen 
nicht übergeht u. den Naturbegriff inhaltlich nicht 
auf bestimmte Wirklichkeitsbereiche einengt, wie es 
sich leicht v. gewandelten modernen Sprachge- 
brauch her nahelegen könnte. Darauf suchen For- 
mulierungen wıe „Natur setzt Gesch.“ ΟΝ. Dirks) 
bzw. „Person voraus“ (J. Alfaro) zu verweisen. An- 
derseits muß v. seiten der Gnade die Gnade-Natur- 
Relation als ein Begegnungsverhältnis gesehen wer- 
den, in dem sich Gnade als personale Zuwendung 
Gottes ein außergöttl. personales Gegenüber vor- 
aussetzt. 
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Ob der Satz als theol. „Axıiom“ angesehen wer- 
den kann, hängt von der wissenschaftstheoret. Deu- 
tung dieses Begriffs im Rahmen der Theol. ab u. ist 
wohl nur für eine bestimmte Gestalt v. Theol. posi- 
tıv zu beantworten. 


Lit.: J. Beumer: G.: Gr 22 (1939) 381-406 535-552; E. Przy- 
wara: Der Grundsatz „Gratia non destruit, sed supponit et per- 
ficit naturam“: Schol 17 (1942) 178-186; W. Dirks: Gnade setzt 
Gesch. voraus: Frankfurter Hefte 5 (1950) 585-589; Auer 2, 
226-229; J. Alfaro: Person u. Gnade: MThZ 11 (1960) 1-19; 
E. Przywara: Analogıa entis (1932): ders.: Schr., Bd. 3. Εἰ 1962, 
72-78; B. Stoeckle: G. Ro 1962; J. Auer: Das Ev. der Gnade. 
Rb 1970, 189-194; J. Ratzinger: G. (1962): ders.: Dogma u. 
Verkündigung. M 1973, 161-181; M.J. Marmann: Pracambula 
ad gratiam. Diss. Rb 1974; B. Hallensleben: Die Sehnsucht der 
Natur nach Gott: ThGl 83 (1993) 131-147. 

ALBERT RAFFELT 


Gratian, Kaiser, * 359 als ältester Sohn Ks. /Va- 
lentinians I., 7 383 (ermordet); regierte seit 375 die 
Westhälfte des röm. Reiches. Unter dem Einfluß 
des hochgebildeten Ausonius bemühte sich der auf- 
geschlossene junge Ks. um eine gerechte und tole- 
rante Herrschaft und ein Vertrauensverhältnis z. 
Senatin Rom. Energisch betrieb G. die Abwehr der 
Alamannen u. Goten sowie die Sicherung der 
Grenzregionen an Rhein und Donau. 378 ernannte 
er /Theodosius z. Oberbefehlshaber der Donau- 
armee, 379 erhob er ıhn z. Mit-Ks. für den Östteil. 
G. war Christ, dogmatisch nicht festgelegt. Seine 
Haltung in Kirchen- u. Glaubensfragen ist aber seit 
380 v. deutl. Einwirkungen des Mailänder Bf. /Am- 
brosius geprägt. Dies äußerte sich im Vorgehen gg. 
die Arianer (u.a. Konzil v. Aquileia, 381) u. ım 
Streit mit den nichtchr. Senatoren unter ihrem 
Wortführer Symmachus um den Altar der Victoria. 
Die Entfernung der Victoria-Statue aus dem 
Senatssaal u. andere Maßnahmen beendeten die 
Sonderstellung der heidn. Kulte in Rom. 383 be- 
trachtete G. das noch mit dem Kaisertum verbun- 
dene römisch-heidn. Oberpriesteramt (/pontifex 
maximus) als erledigt. Große Auseinandersetzun- 
gen ın Glaubensfragen blieben ihm im dogmatisch 
weithin homogenen Westen des Reiches erspart. 


Lit.: RAC 12, 718-732 (Lit.) (G. Gottlieb); PLRE 1, 401f.; A. 
Demandt: Die Spätantike (HAW III, 6). M 1989, 115-129. 
GUNTHER GOTTLIEB 


Gratian, „Vater der KR-Wissenschaft“, Mönch in 
Bologna, Lebensdaten unsicher; verf. zw. 1125 u. 
1140 seine umfangr. Concordia discordantium ca- 
nonum nach eigenem System u. mit kommentieren- 
den Bestandteilen. Später wurden Texte aus dem 
röm. Recht u. andere Zusätze (Paleae) ergänzt. 
Weil dieses später decreta od. Decretum Gratiani 
(/Corpus Juris Canonici) genannte Werk durch 
Glossen u. selbständige Werke umfassend kom- 
mentiert wurde, bildete es die Grdl. für die /Kano- 
nıstik als eigene Wissenschaft. 


Lit.: TRE 14, 124-130 (Lit.) (P. Landau); St. Kuttner: Re- 
search on Gratian: Acta et agenda: MIC.S 8, 3-26. 
RUDOLF WEIGAND 


Gratianus (Johannes G.) /Gregor, Päpste -- Gre- 
gor VI. 


Gratius (van Graes), Ortwinus, Humanist, * um 
1480 Holtwick (Westf.), T 22.5.1542 Köln; studierte 
seit 1501 in Köln (1506 Mag. art.); lehrte seit 1507 
an der Artisten-Fak. ebd. u. arbeitete als Korrektor 
für die Druckerei der Brüder Quentell; 1514 Prie- 
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ster; geriet als Parteigänger des 1. /Pfefferkorn ın 
dessen Streit mit J. Reuchlin u. wurde z. Hauptziel 
der /,Dunkelmännerbriefe“; seine Sig. v. Schr. zur 
Kirchenreform Fasciculus rerum expetendarum ac 
fugiendarum (K 1535) wurde 1554 indiziert. 


WW: Orationes quodlibeticae. K 1508; Lamentationes obscu- 
rorum virorum. K 1518; Epistola apologetica. K 1518. 


Lit.: Ὁ. Reichling: O.G. Heiligenstadt 1884, Nachdr. Nieuw- 
koop 1963 (Bibliogr.); Καὶ. Ὁ. Fellerer: Zur ‚Oratıo de laudibus 
musicae disciplinae‘ des O.G.: KMJ 37 (1953) 43-47; J. Cho- 
marat: Les hommes obscurs et la po&sie: L’humanisme alle- 
mand. P-M 1979, 261-283; J.V. Mehl: O.G.’ ‚Orationes quod- 
libeticae‘: JMRS 11 (1981) 57-69; J.H. Overfield: Humanısm 
and Scholasticism ın Late Medieval Germany. Pr 1984; J.V. 
Mehl: O.G., Conciliarısm, and the Call for Church Reform: 
ARG 76 (1985) 169-194; G. Chaix: Le ‚Fasciculus rerum ex- 
petendarum ac fugiendarum‘ d’ O.G. et l’esprit reformateur ἃ 
Cologne en 1535: Les r&formes, enracinement socio-culturel. P 
1985, 387-392; J.V. Mehl: The First Printed Editions of the 
Hist. of Church Councils: AHC 18 (1986) 128-143; DHGE 21, 
1249; ContEras 2, 124f.; G.-R. Tewes: Die Bursen der Kölner 
Artisten-Fak. bis z. Mitte des 16. Jh. K 1993. 

PETER WALTER 
Gratry, (Auguste-Joseph-) Alphonse, frz. Theologe 
u. Philosoph, * 30.3.1805 Lille, 7 7.2.1872 Mon- 
treux. Schon früh sah er seine Aufgabe ın der Ver- 
söhnung v. Wiss. u. Glaube u. studierte daher an 
der Ecole polytechnique, wo er sich u.a. mit Am- 
pere befreundete. Er suchte Anschluß an den Kreis 
um L. /Bautain ın Straßburg, wurde 1832 Priester 
u. wirkte dort bis 1840. Daraufhin leitete er in Parıs 
das College Stanislas u. wurde 1846 Seelsorger an 
der Ecole normale. Nach einem Streit mit deren Di- 
rektor trat er zurück u. widmete sich der Neugrün- 
dung des /Oratoriums (1852), lebte jedoch ab 1861 
außerhalb der Kommunität. Er lehrte Theol. an der 
Sorbonne. 1867 wurde er Mitglied der Acad&mie 
francaise. In offenen Briefen an Kard. /Dechamps 
argumentierte er vor der Definition auf dem Vat. I 
gg. die Lehre v. der päpstl. Infallibilität (7° — 4° 
lettre a Msgr. Dechamps, 4 Bde. P 1870, dt. Ms 
1870). -- G. suchte eine vermittelnde Position zw. 
Traditionalismus u. Neuthomismus. Er wandte sıch 
gg. den Deutschen Idealismus (,„Pantheismus“) u. 
engagierte sich als sozıal-philos. Denker gg. die 
Sklaverei u. den Militarismus sowie für das Selbst- 
bestimmungsrecht der Iren u. Polen. G.s Philos. be- 
einflußte mit ihrer These eines allg. menschl. Ver- 
langens nach Gott (u.a. aufgrund einer Interpreta- 
tion des thoman. /desiderium naturale) die neuere 
Apologetik (M. /Blondel). 


WW: Le catechisme social. P 1848; Logique, 2 Bde. P 1855; De 
la connaissance de Dieu, 2 Bde. P 1856 (dt.: Studien, 3 Bde. Rb 
1858-59); Die Quellen, 2 Bde. L 1925-35. 


Lit.: A. Perraud: Le pere G. P 1872; L. Olle-Laprune: Eloge du 
pere G. P 1896; A. Chauvin: Le pöre G. P ?1911; A. Aubin: Le 
pere G.P 1912; DThC 6, 1754-63; J. Marias: Obras 4. Ma 1959, 
149-311; DBF 16, 1095f.; E. Paschetto: A.G.: ChP 1, 518-532 
(Lit.). ALBERT RAFFELT 


Gratus, hl. (Fest 7. Sept.), Bf. v. /Aosta in der 
2. Hälfte des 5.Jh., stimmte als Legat seines Vor- 
gängers Eustasıus ım Schreiben der Mailänder Syn- 
ode v. 451 an /Leo d.Gr. dessen Brief an /Flavıan 
v. Konstantinopel zu (PL 54, 948) u. nahm um 470 
in /St-Maurice an der Transl. des zur /Thebaischen 
Legion gezählten Mart. Innozenz teil (MGH.SRM 
3, 35 40). Ursprünglich bestattet in S. Lorenzo auf 
dem westl. Friedhof von Aosta; Grabinschrift: 
ILCV 1056. Um der Kieferreliquie Johannes d.T. ın 
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Aosta Authentizität zu verleihen, verlegt ıhn die 
ma. Legende (BHL NSuppl 3634a-b) als Palästina- 
pilger in die Zeit Karls d. Großen. Zusammen mit 
/Bessus in Nordwest-It. u. Savoyen vıelverehrt. Be- 
schützer der Weingärten gg. Hagel. 

Lit.:H. Dupraz: Les passions de S. Maurice. Fri 1961, 147; A.P. 
Frutaz: Le fonti per la storia della Valle d’Aosta. Ro 1966, 7f. 
177-198; P.S. Duc: Il vescovo S.G. fuori della diocesi aostana: 
Recherches sur l’ancıenne liturgie d’Aoste 3 (1971) 5-43, 4 
(1972-73) 133-167, 6 (1976) 263-308; G.C. Sciolla: Aosta. Mu- 
seo archeologico — Tesoro della Collegıata SS. Pietro e Orso — 
Tesoro della Cattedrale..e Bo-Ro-Mi 1974, 68f. 73; Ch. 
Bonnet -- ΗΕ. Perinetti: Aoste aux premiers temps chretiens. 
Quart 1986, 9 43f.; R. Perinetti: Augusta praetoria. Le necropoli 
cristiane: Actes du ΧΙ]: congre&s international d’arch£ologie chr&- 
tienne, Bd. 2. Va-Ro 1989, 1215-26; DHGE 21, 1220ff.; BibISS 
7, 156ff.; LCI 6, 4251. HANS REINHARD SEELIGER 
Gratus, hl., Bf. v. Karthago, } 350/359; Teilnehmer 
am Reichskonzil v. Sardika (Sofia) 342 od. 343 in 
der Gruppe der Abendländer u. auf seiten des 
/ Athanasıus v. Alexandrien, Vorsitzender der nord- 
afrıkan. Synode 348/349 ın Karthago. Sein Name er- 
scheint ım karthag. Kalendar v. 6.Jh. unter dem 
5. Mai. MartHieron verlegt sein Fest auf den 
29. April. 

Lit.: Kalendarıum v. Karthago. ed. H. Lietzmann: Kleine 
Texte, Bd. 2. Bn 1911; 5; MartHieron 218; Hefele-Leclercq 1/2, 
837-841. WILHELM M. GESSEL 
Gratz, Peter Alois, Exeget, * 17.8.1769 Mittelberg 
(Bayer. Allgäu), f 11.11.1849 Darmstadt; Studium 
der Theol. ın Dillingen. Priesterweihe 1792, danach 
Hofmeister auf der Weitenburg (bei Horb). 1795 
Pfarrer in Untertalheim b. Horb (seit 1809 gleich- 
zeitig Schulinspektor). 1812 Prof. für NT an der 
neugegr. Friedrichs-Univ. Ellwangen. Ging 1817, 
als die Univ. nach Tübingen verlegt u. als Katho- 
lisch-theol. Fak. der dortigen Landes-Univ. ange- 
gliedert wurde, mit; Mitbegründer der ThQ; wech- 
selte 1819 nach Bonn als Ordinarius prımarius der 
neugegr. Katholisch-theol. Fakultät. Die Kritik an 
seiner Exegese („Rationalismus“) durch Anton Jo- 
seph /Binterim u. die Intrigen seines Kollegen Ge- 
org /Hermes veranlaßten Ebf. Ferdinand August 
Gf. /Spiegel, bei der Regierung auf seine Entlas- 
sung zu drängen (1825). Daraufhin versetzte die 
preuß. Regierung ıhn 1828 als Schulrat nach Trier. 
Die Möglichkeit, 1829 an dıe Theolog. Fak. ın Frei- 
burg zu wechseln, nahm G. nicht wahr. Er wurde 
1839 pensioniert. 

WW: Verz. Rief (s. Lit.). 

Lit.: E. Haug: Gesch. der Friedrichs-Univ. Ellwangen, 
1812-1817. Ellwangen 1917; H. Schröers: Gesch. der Katho- 
lisch-theol. Fak. zu Bonn, 1818-1831. K 1922; J. Zeller: Das 
Generalvikariat Ellwangen (1812-17) u. sein erster Rat Dr. Jo- 
seph Meıs: ΤΟ 109 (1928) 3-160; St. Lösch: Die Anfänge der 
Tübinger Theolog. Quartalschrift (1819-31). Rottenburg 
1938; 4. Rief: P.A.G.: ThO 150 (1970) 28-33; R. Dertsch: 
P.A.G.: Lebensbilder aus dem Bayer. Schwaben 10 (1973) 
191-216; R. Reinhardt: Ein Kapitel kath. Aufklärung. Neues 
über P. A.G. u. seine Zeitgenossen, nebst sieben seither unbe- 
kannten Briefen des Theologen: ThQ 154 (1974) 340-365; 
ders.: Die Friedrichs-Univ. Ellwangen, 1812-17: Ellwanger Ib. 
27 (1977/78) 93-115; N. Wolff: „Daß die weltl. Oberbehörde 
mit ein wenig einschritte“. Staat u. Kirche angesichts der Trie- 
rer Reformbewegung des Jahres 1831: AMRhKG 46 (1994) 
323-343. RUDOLF REINHARDT 
Graue Brüder, volkstüml. Bez. der Franziskaner 
im MA; engl. Gray Friars. Teilweise auch für OCist 
gebraucht („Graue Mönche“). — Die Mitgl. der v. 
/Ludwig v. Casorıa gegr. Congregatio Fratrum a 
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Caritate wurden Frati bigi (= G.B.) genannt. Die 
Kongreg. wurde 1971 aufgehoben. 
Lit.: DIP 4, 803-806. KARL SUSO FRANK 


Graue Schwestern, im späten MA Bez. für 
Schwesterngemeinschaften, gewöhnlich nach der 
franzıskan. Drittordensregel lebend, bes. ın Nord- 
Fkr., Belgien u. Holland. Die Grauwzusters, Grijze 
Zusters, Seurs Grises gehören in das weibl. Semire- 
ligıosentum der Zeit. Meist lebten 516 in selbständi- 
gen Gemeinschaften. Daneben gab es auch Zusam- 
menschlüsse zu größeren Einheiten, z.B. „Kapitel 
v. Utrecht“, 1399, „Kapitel v. St-Trond“, 1450. In 
Belgien tragen noch einige kleinere Kongreg. den 
Namen (DIP 4, 1428-34). In Kanada gründete 1738 
dıe sel. Marie-Marguerite Dufrost de Lajemmerais 
(1701-71; DIP 3, 9901.) die Seurs Grises (= Charite 
de Montr£al) für sozial-caritative u. päd. Aufgaben. 
Zu Lebzeiten der Gründerin blieb dıe Gemein- 
schaft klein, erst ım 19.Jh. weitere Ausbreitung, 
1865 päpstlich anerkannt; ca. 900 Schwestern. — 5 
Filialgründungen ın Kanada u. den USA wurden zu 
selbständigen Kongregationen unter dem Namen 


Saurs Grises bzw. Grey Nuns (DIP 2, 348-352). 
KARL SUSO FRANK 


Grauert, Hermann v., kath. Historiker, * 7.9.1850 
Pritzwalk (Ostprignitz), 1 12.3.1924 München; 1876 
Promotion bei Georg Waitz (1813-86) in Göttin- 
gen, 1882/83 Archivaufenthalte ın Rom, 1883 Habı- 
litation in München, 1885 o. Prof. für Gesch. ebd.; 
1885-1923 Hg. des „Historischen Jahrbuchs“, 
1915/16 Rektor der Univ. München, 1919-24 Präsı- 
dent der Görres-Gesellschaft. Uber 70 Abhh., 
Hauptforschungsgebiete: ma. KG u. Geistes- 
Gesch., dt. Verfassungs-Gesch., Gesch. des 19. Jh. 
u. Universitäts-Gesch. G. war einer der kath. Hi- 
storiker, 616 sich nach dem /Kulturkampf für die 
Integration des Katholizismus ın das dt. Geistesle- 
ben einsetzten. 


Lit.: H. Günter: H.v.G.: HJ 44 (1924) 169-196 (Bibliogr.); R. 
v. Bruch-R.A. Müller (Hg.): Historikerlexikon. M 1991, 114 
(Lit.). MANFRED EDER 


Graul, Karl, luth. Theologe, * 6.2.1814 Wörlitz 
(Anhalt), F 10.11.1864 Erlangen; Direktor der lu- 
therisch-konfessionellen /Leipziger Mission (1844— 
1860); erstrebte (in Indien) die Bildung selbständi- 
ger einheim. Volkskirchen; Bahnbrecher der Missi- 
ons-Wiss., ın der er sıch als erster dt. Theologe ha- 
bilitierte (1864); bedeutendster dt. Drawidologe 
des 19. Jahrhunderts. 


WW: Die Unterscheidungslehren. L 1846, 11899; Reise nach 
Ostindien, 5 Tle. L 1854-56; Bibliotheca Tamulica, 4 Bde. L- 
Lo 1854-65, Nachdr. 1969; Ueber Stellung u. Bedeutung der 
chr. Mission ım Ganzen der Universitäts-Wiss. Er 1864. 


Lit.: S. Krügel: Hundert Jahre G.-Interpretation. B-HH 1965; 
J. Kuberski: Mission u. Wissenschaft. K.G. u. seine Missions- 
theol. Diss. masch. Lv 1993 (Bibliogr., Lit.). 

WERNER RAUPP 


Graumann, Johann /Poliander, Johann. 


Grausamkeit ist die Gesinnung u. Aktion, in der 
sich die menschl. Aggression ın quälender u. schä- 
digender Weise auswirkt. G. u. Destruktivität wer- 
den heute gesehen als Charakterstruktur aus indivi- 
duellen Anlagen, soz. Bedingungen u. Lernen. Als 
gewolltes u. zugelassenes Verhalten ıst G. gg. die 
Menschenwürde u. die chr. Liebe. Das krit. Gewis- 
sen verhindert Grausamkeit. 


GRAUE SCHWESTERN 
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Lit.: E. Fromm: Anatomie der menschl. Destruktivität. Rein- 
bek 1977; U. Rauchfleisch: Allgegenwart v. G. Gö 1992 (Lit.). 
HANS KRAMER 


Gravamina. Die „Gravamina nationis germani- 
cae“, erstmals 1456 so gen., bezeichnen die „Be- 
schwerung“ v. Reich u. Reichskirche durch Papst u. 
Kurie. Ausgehend v. Wiener Konk. v. 1448, ist zw. 
klerikalen, städt. u. offiziellen Reichstags-G. zu un- 
terscheiden. Die Beschwerden richten sich insbes. 
gg. die röm. Verwaltungs- u. Besteuerungspraxis so- 
wıe gg. die kirchl. Prozeßverfahren. Dem ersten of- 
fizıiellen Gravamen, dem Mainzer Libell v. 1451, 
folgten weitere G.: 1455 auf der Mainzer Provin- 
zıalsynode ın Aschaffenburg 13 Artikel, 1456 die 
12 Frankfurter Avısamenta, 1458 die G. des Reichs- 
tags zu Frankfurt, 1479 dıe 26 G. des unierten Kle- 
rus der dreı rhein. Kirchenprovinzen zu Koblenz, 
die G. des Humanisten J. /Wimpfeling v. 1510 u. 
die 102 Beschwerden des Wormser Reichstags v. 
1521, die zwar nicht unmittelbar mit dem Auftreten 
Luthers ın Zshg. standen, sıch aber ın der Folgezeit 
mit dessen Forderungen verbanden. Die Dynamik 
der Reformation hob die G.-Diskussion auf eine 
neue Stufe, ehe 516 durch das Trid. an Bedeutung 
verlor. Noch einmal traten 1673 u. 1769 (31 Koblen- 
zer G.) die rhein. Kur-Ebf. mit ihren Beschwerden 
hervor. Auch die ksl. Wahlkapitulation v. 1711 
(Art. 14) u. die Emser Punktation v. 1786 (/Emser 
Kongreß) knüpften an die vorreformator. G. an. 


Lit.: B. Gebhardt: Die G. der dt. Natıon gg. den röm. Hof. Bu 
21895; W. Michel: Das Wiener Konk. v. 1448 u. die nachfol- 
genden G. des Primarklerus der Mainzer KProv. Diss. Hd 
1929; H. Cellarius: Die Reichsstadt Frankfurt u. dıe G. der dt. 
Nation. L 1938; H. Raab: Die Concordata natıonis Germani- 
cae in der kanonıst. Diskussion des 17.-19.Jh. Wı 1956; H. 
Scheible: Die G., Luther u. der Wormser Reichstag v. 1521: 
Bil. für Pfälz. KG u. rel. Volkskunde 39 (1972) 167-183; TRE 
14, 131-134 (E. Wolgast). MANFRED RUDERSDORF 


Gravelbourg, Btm. /Kanada, Statistik der Bistü- 
mer. 


Graveson, /gnace-Hyacinthe Amat de, OP (1686), 
Theologe u. Kirchenhistoriker, * 1670 Graveson b. 
Avignon, T 26.7.1733 Arles; um 1706 Dr. theol. in 
Parıs; lehrte Philos. bzw. Theol. in Arles, Grenoble, 
Lyon sowie am Collegium Casanatense in Rom; Er- 
zıeher des späteren Kard. Francesco /Borghese, 
Berater Benedikts XIU., trug bei z. Aussöhnung 
des Parıser Ebf. L.A. de /Noailles mit dem Papst 
ım Streit um die Bulle Unigenitus (/Jansenismus). 

WW: Tractatus de mysteriis et annis Christi. Ro 1711 u.ö.; 


Tractatus de Scriptura sacra. Ro 1715; Hist. ecclesiastica varııs 
colloquiis digesta, 9 Bde. Ro 1717-22 u.ö. 


Lit.: Feret Epoque moderne 7, 419-423: DThC 6, 1766-69: 
SOP Forts.-Bd. 559-564; DBF 2, 435f. 
VIOLA TENGE-WOLF 


Gravina, Domenico, OP (1595), Theologe, * 1573 
Neapel, ἡ 27.8.1643 Rom; lehrte Theol. ın mehre- 
ren Konventen (Rom, Neapel) sowıe seıt 1618 an 
der Univ. Neapel, 1617 dort Provinzial, 1643 Gene- 
ralvikar u. Prokurator des Ordens; beschäftigte sıch 
bes. mit apologet. Fragen u. wollte das Werk Mel- 
chıor /Canos fortsetzen. 


HW: Catholıcae praescriptiones adversus omnes veteres et no- 
stri temporis haereticos, 7 Bde. Na 1619-39. 

Lit.: DThC 6, 1769-72, M. Miele: D.G. OP (1573-1643). 
Cenni bio-bibliografici: Memorie domenicane 86 (1969) 
114-149; ders.: Per la storıa della teologıa nella prıma meta del 
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seicento. I contributi piü significativi di D.G.: Campania 
Sacra 1 (1970) 31-77. VIOLA TENGE-WOLF 


Gravissimum educationis (GE), Initium der 
„Erklärung über die chr. Erziehung“ (Declaratio de 
educatione christiana) des Vat. II (Verabschiedung 
am 28.10.1965 mit 2290 Ja- gg. 35 Nein-Stimmen). 
GE berücksichtigt gegenüber der Vorlage „De 
scholis catholıcıs“ auch die nichtkath. Schulen bzw. 
Hochschulen. In 11 Artikeln behandelt GE ın 
Grundzügen (die Konkretisierungen sind nach- 
konziliaren Texten u. länderspezif. Adaptionen 
vorbehalten) folgende Themen: Recht auf ange- 
messene bzw. chr. Erziehung, Elternrecht, Subsi- 
diarität (Staat u. Kirche), Bedeutung von Schule 
und Lehrenden, freie Schulwahl, kirchl. Präsenz im 
(Hoch-)Schulbereich. GE ıst eine wichtige Etappe 
zw. der eher düster-apodiktisch wırkenden Er- 
ziehungs-Enz. Pius’ XI. v. 1929 u. den beiden Ver- 
lautbarungen des Apeost. Stuhls v. 1977 u. 1982. Die 
v. anthropolog. Grunddaten ausgehende Argumen- 
tation zu kath. Erziehungspositionen, die Sorge um 
die Erziehung aller Menschen, auch an nicht-kath. 
Schulen, dıe Sympathie für wiss., techn. u. kultu- 
relle Leistungen u. der Dank an alle Erzieherinnen 
u. Erzieher entsprechen der Grundlinie des Kon- 
zils. 

Lit.: AAS 22 (1930) 49-86, 58 (1966) 728-739; LIhK.E 3, 
357-404; KIKK 331-348. ULRICH GUNZEL 


Graz. 1) Stadt: Hauptstadt des östr. Bundeslandes 
Steiermark mit (1994) ca. 252000 Einw.; Univ., 
Technische Univ., Hochschule für Musik u. darstel- 
lende Kunst, 30 höhere Schulen, Opernhaus, Schau- 
spielhaus; drei spätgot. Hallenkirchen, Landhaus 
(wichtiger Renaissancebau), Mausoleum Ks. /Fer- 
dınands II., Reste der Festungsanlagen. — Der 
Name weist auf slaw. Besiedlung. Erster Markt am 
Übergang über die Mur unter dem Burgfelsen im 
12.Jh. durch Anlage um den Hauptplatz erweitert. 
Mittelpunkt der Mark an der Mur (1180 Hitm.). 
Pfarrkirche St. Ägid (1174/81) unter hzl. Patronat, 
die Pfarrer führend ım Klerus. Im 14. u. 15. Jh. so- 
wıe 1564-1619 Sitz habsburg. Nebenlinien (,Inner- 
Östr.“) bzw. Ks.-Residenz, 1580-1622 päpstl. Nun- 
tiatur. Seit 1786 Sıtz des Bf. v. Seckau. Seit dem 
19. Jh. Entwicklung z. Industriestadt. 


Lit.: Wetzer-Welte 5, 1046-53; F. Popelka: Gesch. der Stadt 
G., 2 Bde. Gr 21959 60, Neudr. 1984; HHistStÖ 2, 63-75; 
850 Jahre G., hg. v. W. Steinböck. Gr 1978; Die Grazer Stadt- 
pfarren, hg. v. K. Amon. Gr 1980; DHGE 21, 1311ff.; LMA 4, 
1661 f.; Hıstor. Jb. der Stadt G. Gr 1968ff. 


2) Bistum Graz-Seckau (Graecen.-Seccovien.), 
bis 1963 Seckau (Seccovien.): Btm. in der Steier- 
mark, mit ihr deckungsgleich, KProv. Salzburg. Als 
Salzburger Eigen-Btm. 1218 v. Ebf. Eberhard II. 
mit päpstl. u. ksl. Genehmigung gegründet. Kathe- 
drale u. Domkapitel im regulierten Chorherrenstift 
/Seckau, Bf.-Sitz in der Burg Leibnitz (später „Seg- 
gau“), Ernennung, Bestätigung u. Weihe des Bf. so- 
wıe Verleihung der Regalıen standen dem Ebf. zu. 
Der Fürstentitel (13.Jh. vereinzelt, seit 17.Jh. re- 
gelmäßig) bedeutete keine Reichsunmittelbarkeit. 
In G. erwarben die Bf. im 13.Jh. Hausbesitz (Bi- 
schofhof). Der Bf. hatte v.a. im großen Salzburger 
Diözesangebiet die Pontifikalfunktionen zu halten. 
M. 7Brenner war seit 1591 Generalvikar für das 
Salzburger Diözesangebiet ın der Steiermark und in 
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Nieder-Ostr., ebenso seine Nachfolger. Er führte 
1599-1600 die Gegenreformation durch. Ks. /Jo- 
seph Il. wıes 1786 Seckau die Mittelsteiermark zu, 
verlegte den Sitz nach G., schuf für die Obersteier- 
mark ein Btm. /Leoben u. gab dıe Südsteiermark 
an die Diöz. /Lavant-Maribor. Leoben wurde 1859 
mit Seckau vereinigt, dafür kamen vorwiegend slo- 
wen. Gebiete v. Seckau an Lavant. Grenzen v. 1859 
ım wesentl. noch heute gültig. CIC/1917 u. das östr. 
Konk. 1934 beschränkten die Salzburger Rechte auf 
Weihe u. Einf. des v. Papst ernannten Bischofs. — 
1994: 16387 km‘; 1045000 Katholiken (87%) in 
392 Pfarren u. selbständigen Sprengeln. ἱ 1 Oster- 
reich, Bd. 7. 

Lit.: Wetzer-Welte 5, 1057-70; E. Tomek: Kurze Gesch. der 
D1öz. Seckau. Gr-W 1918; Die Bf. v. G.-Seckau 1218-1968, 
he. v.K. Amon. Gr-W-K 1969; DHGE 21, 1318-24; Gatz L1 


351-360; KG der Steiermark, hg. v. Κα. Amon -M. Liebmann. 
Gr-W-K 1993. 


3) Universität: Eine v. den Ständen der Steier- 
mark eingerichtete Schule (1538) diente polit. u. 
konfessionellen Zielen des Adels. Im 1568 erwor- 
benen Eggenberger Spital erweitert (Ordnung 1574 
v. D. /Chytraeus), bot sie auch Rechtswissenschaft 
u. Theologie. Die Ausweisung der Lehrkräfte (un- 
ter ihnen J. /Kepler) eröffnete 1598 die Gegenre- 
formatıon /Ferdinands II. Als kath. Gegenstück für 
die Heranbildung v. Priestern u. laikalen Führungs- 
kräften gründete Erz-Hzg. Karl II. v. Inner-Ostr. 
1573 eın Jesuitenkolleg, das 1586 z. Univ. mit phıi- 
los. u. theol. Fak. erhoben wurde u. ın südslaw. Ge- 
biet, nach Ungarn u. Polen kräftig ausstrahlte. Seit 
1773 Staats-Univ., erhielt sie 1778 eine Jurist. Fak., 
wurde 1782 unter Belassung des Promotionsrechtes 
in Philos. u. Theol. z. Lyzeum gemindert, nach Wie- 
derverleihung des Univ.-Ranges (1827) durch eine 
med. Fak. (1863) vervollständigt. Gegenwärtig 
(1994) 6 Fak. mit 30791 Studierenden. 

An der (katholisch-)theol. Fak. nach 1848 schritt- 
weiser Ausbau der Fächer. 1939-45 mit der katho- 
lisch-theol. Fak. in Wien zusammengelegt, bildete 
sie 561 1945 zunehmend auch Laientheologen 
aus u. ermöglichte früh für Laien Habilitation 
(1962) u. Berufung (1965). Sommersemester 1994: 
14 ordentl. Professoren u. 14 Dozenten ın 13 Insti- 
tuten, 663 Studierende. 


Lit.: F. v. Krones: Gesch. der Karl-Franzens-Univ. in G. Gr 
1886; Duhr 1-4; Koch 726f.; RGG* 2, 1833f.; TRE 14, 134f.; 
DHGE 21, 1313ff.; Trad. u. Herausforderung. 400 Jahre Univ. 
G.. hg. v. K. Freisitzer u.a. Gr 1985; Gatz A 92-97. — Reihen: 
Die Univ. G. Fünf-Jahr-Buch. Gr 1972 {{-: Ökum. Forum, hg. 
v.J.B. Bauer. Gr 1977f.; Grazer theol. Stud. hg. v.J.B. Bauer. 
Gr 1981 ff. KARL AMON 


Grea, Adrian, CanR-Abt, Gründer der CanR v. 
der Unbefleckten Empfängnis, * 18.2.1828 Lons- 
Le-Saunier (Dep. Jura), 1 23.2.1917 Rotalier 
(Jura). -- Rechtsstudien in Paris, beeinflußt von 
A.-F. Ozanam. Theologiestudium, 1856 Priester, 
Seelsorgetätigkeit im Btm. Saint-Claude, 1863 dort 
Generalvikar. Seit dieser Zeit plante er dıe Ein- 
führung einer vıta communis für Diözesanpriester 
nach kanonikalem Vorbild. Gefördert von Pius IX., 
G. 7Mermillod, L.G. A. de Segur, A. 7/Desurmont 

a., 1871 Gelübdeablegung u. Oberer, als Abt 
1896-1907 (seit 1890 in St-Antoine en Viennois). 
Ekklesiologisch-liturg. Spiritualität prägte sein Le- 
benswerk u. zeigt sich ın seinen Publikationen: De 
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l’Eglise et de sa divine constitution (1885; 51965); La 
sainte liturgie (1909). 

Lit.: DSp 6, 802-808; DIP 4, 1406 ff. KARL SUSO FRANK 
Great Falls-Billings, Btm. /Vereinigte Staaten 
von Amerika, Statistik der Bistümer. 


Grebel, Konrad, Mitgründer der Zürcher Täufer- 
bewegung, * um 1498 Zürich, 7 Juli /Aug. 1526 Mai- 
enfeld; humanist. Stud. u.a. ın Basel, Wien u. Parıs; 
1520 Rückkehr nach Zürich, wo er Anhänger 
Zwinglis wird. 1522 prägendes Bekehrungserlebnis. 
Ab 1523 Differenzen mit Zwingli, dem G. bei der 
kirchl. Erneuerung falsche Kompromißbereitschaft 
vorwirft; endgültiger Bruch durch die erste „Glau- 
benstaufe“ am 21.1.1525. Rasche Ausbreitung der 
Bewegung durch ausgedehnte Predigttätigkeit G.s 
u.a. Geschwächt durch Verfolgung, stirbt G. an der 
Pest. 
Lit.: H. Bender: K.G. Scottdale 1950; H.Fast: K.G.:H. 
Goertz (Hg.): Radıkale Reformatoren. M 1978, 103-114; 
G.W. Locher: Die Zwinglische Reformation im Rahmen der 
eur. KG. Gö 1979; C.J. Dyck (Hg.): Mennonite Encyclopedia, 
Bd. 5. Scottdale 1990, 354ff. (Lit.); M. Baumgartner: Die Täu- 
fer u. Zwingli. Z 1993. HANSPETER JECKER 
Greco, EI G. (eigtl. Domenikos Theotokopoulos), 
Maler, * 1541 Kandia (Kreta), } 6. od. 7.4.1614 To- 
ledo. Ursprünglich als Ikonen- u. Miniaturmaler 
ausgebildet, wendete sich El G. um 1567-70 ın Ve- 
nedig unter dem Einfluß /Tizians u. /Tintorettos 
dem damals herrschenden 7/Manierismus zu. 
Weitere Eindrücke verschafften ıhm die Werke 
/Correggios ın Parma sowıe /Michelangelos u. sei- 
ner Zeitgenossen ın Rom. 1577 wanderte der nach 
größerer Anerkennung strebende ΕἸ G. nach Span. 
aus. Als eine Stelle am kgl. Hof nach der Ableh- 
nung des Altarbildes „Martyrium des hl. Moritz“ 
(1580-82, Escorial) nicht mehr zu erwarten war, 
ließ sich ΕἸ G. ın Toledo nıeder. Obwohl er mit der 
radıkalen Neuartigkeit seiner Gemälde u. seinen 
beharrl. Preisforderungen auch hier anfänglich 
Schwierigkeiten hatte, etablierte er sich allmählich 
u. gewann zunehmend wichtige Aufträge (z.B. Be- 
gräbnis des Grafen Orgaz, 1586-88, Toledo, S. 
Tome; Verkündigung u. Taufe Christi, 1596-1600, 
Madrid, Prado). Heute gelten ΕἸ G.s Werke mit 
ihren flammenartig gewundenen Figuren, ihrer 
kühlen Farbigkeit u. ıhrem tiefen Pathos als Inbe- 
griff der gegenreformator. Kunst Spaniens. 
Lit.: J. Brown u.a.: EIG. u. Toledo. B 1983 (Lit.). 

STEFANIE WALKER 
Gredt, Joseph August, OSB (1891), Philosoph, 
* 30.7.1863 Luxemburg, 7 20.1.1940 Rom; Priester- 
weıhe 1886; 1896-1939 Prof. für Philos. am Colle- 
gium Anselmianum in Rom. Sein einflußreiches 
philos. Lehrbuch der Elementa gilt ın seiner Gründ- 
lichkeit u. Strenge als ein Standardwerk des /Neu- 
thomismus. 


WW: Elementa philosophiae aristotelico-thomisticae, 2 Bde. 

Ro 1899-1901, Ba-Fr !?1961; Die aristotelisch-thom. Philos., 2 

Bde. Fr 1935 (kürzere dt. Fassung der Elementa). 

Bibliogr.: BgOSB 8391. 

Lit.: Miscellanea Philosophiae R.P.J. Gredt oblata. Ro 1938; 

P. Engelbert: Gesch. des Benediktinerkollegs St. Anselm ın 

Rom. Ro 1988, 149-154: Καὶ Thum: Eın Rückblick auf P.)J. 

Gredts Elementa: Sant’Anselmo, a cura di G. Bek&s. Ro 1988. 
MATERNUS HOEGEN 


Green Bay, Btm. /Vereinigte Staaten von Ame- 
rıka, Statistik der Bistümer. 
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Green, Julien, frz. Autor protestantisch-kanad. 
Herkunft, * 6.9.1900 Paris; 1915 erste, 1939 (nach 
buddh. Zwischenphase) endgültige Konversion zZ. 
Katholizismus; neben G. /Bernanos u. F. /Mauriac 
bedeutendster Romancıer des /Renouveau catholi- 
que. In seinen 64 Romanen - von Mont-Cinere (P 
1926) u. Leviathan (P 1929) bis Dixie (P 1994) — be- 
schreibt G. dıe psycholog. Konflikte vergebens nach 
einem Absoluten (Liebe/Glück) suchender Figuren, 
dıe ın sınnlich-triebhafter Selbstbefangenheit ver- 
sinken, aus welcher der Glaube, verstanden als Aus- 
tausch mit dem Unendlichen, einen Ausweg bietet. 
WW: (Euvres completes, hg. v. 1. Petit. P 1972-90. 
Lit.: J. Petit: J.G. P1972; A.H. Newbury: Religion u. sensua- 
lity. A 1986. MARTINA NEUMEYER 
Greene, Graham, engl. Schriftsteller, * 2.10.1904 
Berkhamsted (Hertfordshire), 7 3.4.1991 Vevey 
(Schweiz). Graduiert 1925 in Oxford; 1926 Konver- 
sıon z. kath. Glauben; lebt nach seiner Arbeit für 
„Ihe Journal“ u. „Ihe Times“ ab 1929 als freier 
Schriftsteller. In seinen Romanen erscheint er als 
Moralist u. Realiıst; er verbindet Glauben mit Poli- 
tik (The Power and the Glory. Lo-Tt 1940), macht 
den Zwiıespalt zw. Loyalität u. Verrat, Sünde u. 
Gnade z. Thema (The Heart of the Matter. Lo 1948; 
The Third Man. Lo 1949). Greenes Werk ist v. cine- 
matograph. Techniken geprägt, mehrere seiner Ro- 
mane wurden verfilmt. 
WW: The Collected Ed. Lo 1971. 
Lit.: P. O’Prey: A Reader’s Guide to G.G. Worcester 1988. 
MARIA FRÜHWALD 
Greensburg, Btm. /Vereinigte Staaten von Ame- 
rika, Statistik der Bistümer. 


Gregoire, Henri, frz. Geistlicher u. Politiker, 
* 4.12.1750 VeEho (Lothringen), T 28.5.1831 Paris; 
führendes Mitgl. der Assemblee Nationale v. 1789, 
sah ın der Revolution ein Stück angewandtes Chri- 
stentum. Von J.J. /Rousseau u. v. /Jansenismus be- 
einflußt, wollte G. dıe Kirche auf ıhre urspr. Ein- 
fachheit zurückführen u. 516 zugleich - im Sinn des 
/ Gallikanısmus - strenger Staatskontrolle unterwer- 
fen. G. trat für dıe Nennung Gottes ın der Verfas- 
sung ein. kämpfte vergebens für eine die Menschen- 
rechte ergänzende Deklaration der Menschenpflich- 
ten und wirkte aktiv an der /Zivilkonstitution des 
Klerus mit. 1791 Konstitutioneller Bf. v. Bloıs, nach 
der Jakobinerherrschaft dıe führende Figur der nat. 
Kirche Fkr.s, heftiger Gegner Roms u. der Konkor- 
datspolıtik Napoleons. Wichtig wurde G. als Initia- 
tor der frz. Denkmalpflege: als erster beklagte er ın 
einem Ber. vor dem Konvent am 10.1.1794 die sınn- 
losen Zerstörungen u. den „Vandalismus“ (das 
Wort geht auf ihn zurück) der Revolution u. trat für 
dıe Erhaltung des „kulturellen Erbes der Nation“ 
ein. Ebenso wırksam war G. als Sprachpolitiker: 
sein Ber. an den Konvent 1794 schuf dıe Grdl. für 
die zentralist., 616 Regionalsprachen und Dialekte 
unterdrückende Sprachpolitik, 616 ın Fkr. bis heute 
maßgebend geblieben ıst. 


HW: (Euvres, ed. A. Soboul, 14 Bde. Nendeln 1977 ff. — Le&gı- 
timit€E du serment civique exig& des fonctionnaires eccle- 
sıastiques. P 1791; Lettres pastorales. P 1791-96: Hist. des sec- 
tes religieuses, 2 Bde. P 1810; Essaı historique sur les Iıbertes 
de l’Eglise gallicane. P 1818: Me&moıres, hg. v. H. Carnot, 
2 Bde. P 1839. 


Lit.: E. Preclin: Les Jans£nistes du dix-huitieme siecle et la 
Constitution Civile du Clerge. P 1928; A. Latreille: L’Eglıse 
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catholıque et la R&volution frangaise, 2 Bde. P 1946, 1950; H. 
Maier: Revolution u. Kirche. Fr °1988; B. Schlieben-Lange: G., 
neu gelesen: R. Reichardt-E. Schmitt (Hg.): Die Frz. Revolu- 
tion als Bruch des gesellschaftl. Bewußtseins. M 1988; B. Plon- 
geron: L’AbbE G. (1750-1831) ou l’arche de la fraternite. P 
1989; M. Ezran: L’ Abbe G., defenseur des Juifs et des Noirs: 
revolution et tolerance. Ρ 1992. HANS MAIER 


Gregor, Gregorios, Gregorius: 


Gregorios v. Agrigent. Vermutlich sind unter die- 
sem Namen zwei hl. Bf. v. Agrigent (2. Hälfte 6. 
bzw. 7.Jh.) zu unterscheiden: Der 1. (im lat. Ritus) 
kommt mehrfach in den Briefen (591/593) des Pap- 
stes Gregor d. Gr. vor. Der 2. erscheint ab dem 
9.Jh. unter den Heiligen der Ostkirche: dıe Synaxa- 
rien (Byzanz, Armenien, Georgien) gedenken sei- 
ner am 23./24. Nov. (im MartRom seit Baronius am 
23.) u. setzen ihn an unter Ks. Justinian 11. 
(685-711). Sein Kult ist auch für Daphne, Grotta- 
ferrata u. auf dem Athos bezeugt. 

Leontios, Abt des Sabas-Klr. in Rom (Ende 
7.Jh.) ıst der Verf. einer langen Vita (PG 98, 
549-716; vgl. BHG° 1, 707 Εἴ.) eines Bf. v. Agrigent 
namens G., den aber Lancia dı Brolo auf das 
8.-9.Jh. ansetzt. Aus dem nahe gelegenen Ort 
Praetorıum stammend, habe er nacheinander ın 
Jerusalem, Antiochien, Rom (S. Sabas) gelebt, um 
schließlich v. Rom z. Bf. v. Agrigent ernannt zu 
werden. Nach Verleumdungen durch zwei lokale 
Konkurrenten habe er zweı Jahre im röm. Kerker 
verbracht, bis er wieder ın sein Amt eingesetzt 
wurde, das er bis z. Tod verdienstvoll weiterführte 
(u.a. als Verf. exeget. WW). Nach seinem Tod ge- 
schahen viele Wunder. Leontios behauptet, daß G. 
Diakon zu Jerusalem unter Patriarch Makarios Il. 
(2.Hälfte 6. Jh.) gewesen sei u. in Konstantinopel 
an einem Konzil gg. die monothelet. Häresıe 
(2. Hälfte 7.Jh.) teilgenommen habe: daher ist 
seine Chronologie keineswegs zuverlässig. 

Ein G., vermutlich der erste der beiden, ıst Verf. 
eines umfangreichen, praktisch noch nicht erforsch- 
ten griech. Kmtr. z. Buch Kohelet (Ἐξήγησις εἰς 
τὸν "Exxinoraornv, ed. prima E.A. Morcelli. V 
1791 = PG 98, 741-1181). Der Autor scheint in sei- 
ner Exegese einen gewissen Eklektizismus zu prak- 
tızieren u. verrät eine gute bibl., patrist. u. profane 
Bildung (Einflüsse v. Ariıst. phys. u. Gregor v. Na- 
zianz nachweisbar). 


Lit.: D.G. Lancia di Brolo: Storia della Chiesa in Sicilia nei 
primi dieci secoli del cristianesimo. Palermo 1884, Bd. |, 
388-399: Bd. 2, 38-57; A.P. Christophilopoulos: Πότε ἔζησεν 
ὁ Tonyoorog ὁ Ἀκράγαντος: EEBS 19 (1949) 158-161; 1. 
Croce: Per la cronologia della Vita di S. Gregorio Agrigentino: 
BBGG NS 4 (1950) 180-207; 5 (1951) 77-91; G. Stramondo: 
G. d’Agrigento. Catania 1952; BibISS 7, 169-173 (A. Amore); 
DHGE 21, 1464-67 (R. Aubert). ANTONIO GARZYA 


Gregorios Akindynos, byz. Theologe (14.Jh.), 
* Prilep (Mazedonien), F zw. 1348-50 (im Exil). 
Während der hesychast. Streitigkeiten trat G.A. 
nach einer ersten Periode, ın der er eine im wesentl. 
neutrale Haltung bewahrte u. sich um die Aussöh- 
nung zw. /Barlaam v. Kalabrien u. /Gregorios Pa- 
lamas bemühte, auf die Seite Barlaams u. der Antı- 
palamiten (/Hesychasmus). Mit der Abreise Bar- 
laams in den Westen (1341) wurde G. der Anführer 
der Antipalamiten. Von Patriarch Johannes XIX. 
Kalekas (1334-47) z. Priester geweiht, bemühte er 
sich um die Besetzung der Bf.-Stühle mit Antipala- 


GREGOR, GREGORIOS 


998 


miten. G. wurde v. einer Synode (2.2.1347) verur- 
teilt u. gezwungen, Konstantinopel zu verlassen. 
WW: A. Vassilikopoulou-Ioannidou: Ἀνέκδοτη ἐπιστολὴ τοῦ 
T. ’A. πρὸς τὸν μητροπολίτην Κορίνϑου Ὑγάκινϑον Πραχτικὰ 
Α΄ Διεϑνοῦς Συνεδρίου Πελοποννησιακῶν Σπουδῶν, Βα. 2. 
At 1976, 91-97; A. Karpozilos: Seventeen Letters οἱ G.A. 
(cod. Mon. gr. 223): OrChrA 204. Ro 1977, 65-117; A. Costan- 
tinides Hero: Letters of G. A. (Dumbarton Oaks CFHB XXI). 
Wa 1983; J.-R. Loenertz: G. A. epistulae selectae IX: EEBS 27 
(1957) 89-109; PG 148, 29f. 68-73 84ff.; PG 150, 843-862 
875ff. 


Lit.: Th. Uspenskij: Sinodik v nedelje Pravoslavija. Odessa 
1893, 85-94; G. Mercati: Notizie di Procoro e Demetrio Ci- 
done, Manuele Caleca e Teodoro Melıteniota ed altrı appunti 
per la storıa della teologia e della litteratura biz. del secolo 
XIV (StT 56). Ro 1931, 536 (Der G. A. zugeschriebene Traktat 
De essentia et operatione: PG 151, 1191-1242, stammt in Wirk- 
lichkeit v. Prochoros Kydones); I. Sevcenko: Nicolaus Cabasi- 
las’ Correspondence and the treatment of late byz. literary 
texts: ByZ 47 (1954) 53; R. Browning: David Dishypatos’ 
Poem on A.: Byz 25-27 (1955-1957) 713-45; R.-J. Loenertz: 
Dix-huit lettres de G. A. analys&es et dat&es: OrChrP 23 (1957) 
114-144 (= ders.: Byzantina et Franco-Graeca. Ro 1970, 
81-110); Κα. Pitsakes: T. ’A. ἀνέκδοτη πραγματεία περὶ 
(Kwv/vov;) "Apuevonoviov: "Enernois Κέντρου Ἐρεύνας 
Ἱστορίας Ἑλληνικοῦ Δικαίου 19 (1972) 111-216; 9.5. Nadal: 
La r&daction premiere de la Troisieme lettre de Palamas ἃ G.: 
OrChrP 40 (1974) 233-285; PLP 495; J. Nadal: Cafellas, 
G.A., Eslavo o bizantino?: RSBN 27 (1990) 259-265. 
ANTONIS FYRIGOS 

Gregorios, Patriarch v. Antiochien (570), * An- 
fang 6.Jh., 7 592/593, war zunächst syrisch-byz. 
Mönch u. Abt in Jerusalem, dann Abt in Pharon 
(Sinai-Halbinsel). Kaiser Justinos II. berief ihn an- 
stelle des abgesetzten Anastasıos I. G. war ın den 
folgenden Jahren erfolgreich als Vermittler zw. 
Chalkedonianern u. Monophysiten tätig. Über sein 
polit. Engagement, bes. gegenüber den Persern, be- 
richtet Evagrius Scholasticus (h.e. V-VI), der G. 
auch auf der Synode v. Konstantinopel gg. moral. 
Vorwürfe verteidigte. 
WW: Erhalten sind drei Predigten: PG 88, 1848-84; PG 10, 
1177-89; vgl. CPG 7384-94. 
Lit.: Diet. encyclop&dique du christianisme ancien, Bd. 1. P 
1990, 1099£., DHGE 22, 42-47 (Lit.). 

ELISABETH GRÜNBECK 
Gregorios, armenische Katholikoi /Gregorios II. 
Martyrophilos; /Gregorios Ill. Pahlawuni; /Grego- 
rıos IV. Tlay. 


Gregorios (Grigoris) v. Arscharunik‘, arm. 
Schriftsteller, * um 650, T um 727; Bf. des Kt. Ar- 
scharunik‘ (Prov. Ararat); Teilnehmer des Konzils 
v. Manazkert (726); verf. einen Kmtr. z. den Schrift- 
lesungen des arm. Kirchenjahres. 


Ausg.: K. C’rak‘ean: G. Arsharouni. Commentaire du Lec- 
tionnaire. V 1964 (arm.); L.M. Froidevaux: G. ArSarouni. 
Commentaire du Lectionnaire. V 1975 (frz.). 


Lit.: DHGE 21, 1480£.: Ch. Renoux: Les commentaires litur- 
giques armeniens: Mystagogie: BEL.S 70 (1993) 277-282 
306f.; ders.: PO 44, 441 ff. MICHEL VAN ESBROECK 


Gregorius Barhebraeus /Gregor ibn al-Ibri. 


Gregor, Bruder G., } 1474; Neffe des hussit. Pra- 
ger Ebf. /Johannes Rokycana, der nach 1457 ım 
ostböhm. Dorf Kunvald, wohin die Anhänger Ro- 
kycanas ausgewandert waren, als Führer der sıch 
bildenden „Bruderschaft des Gesetzes Christi” auf- 
trat. Sohn unvermögenden Landadels u. ohne be- 
sondere Bildung, als Schneider tätig, wirkte er mit 
seiner charısmat. Führungsbegabung u. seiner star- 
ken Persönlichkeit als überzeugender Wanderpre- 
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diger u. ın der Brüderbewegung als fast kKanonisch 
geachteter Schriftsteller. In seinen Traktaten ent- 
faltete er das Ideal einer Kirche, die, getrennt v. 
Rom, unter der Führung v. vorbildl. Priestern den 
Weg der Nachf. Christi geht. Böhmische Brüder. 


Lit.: J.T. Müller: Gesch. der böhm. Brüder, 3 Bde. Herrnhut 
1922-31; KW 5, 176ff. HANS JORG URBAN 


Gregor, hl. (Fest 4. Nov.), OSB, Abt. v. Cerchiara, 
ἡ 999; aus vornehmer Familie Kalabriens. Als Abt. 
v. Kir. Cerchiara durch Ks. Otto IH. z. 1. Abt v. 
/Burtscheid berufen. In dessen Klr.-Kirche be- 
graben; b. Kinderkrankheiten angerufen. 


Lit.: MGH.SS 15/2, 1187-99 (Vita prior [vor 1050 verf.]); 
ActaSS πον. 2, 463-477, SMGB 39 (1918) 449-452 (über 
Hss.); BibISS 7, 1741. HERMANN JOSEF ROTH 


Gregorios v. Chandsta (Grigol Handzt‘eli), Be- 
gründer des Mönchtums ın /Tao-Klardscheti, * 759, 
ἡ 861. Der aus dem Hochadel K’artlis stammende 
Priester zog sich vor den Arabern nach Tao-Klar- 
dscheti (heute Nordost-Türkei) zurück, gründete 
dort v. Opisa u. Chandsta aus zahlr. Klöster, ge- 
nannt „die Zwölf“, u. schuf für sie eine v. palästın. 
Sabas-Typikon (/Sabas v. Mar Saba) inspirierte 
Regel. Seine Gründungen erlangten hervorragende 
Bedeutung für die georg. National-, Literatur- u. 
Kunstgeschichte. G.' Vita verf. Georgios Mert- 
schule. 


Lit.: Tarchnisvili 98f.; KWCO 1241. (Lit.); W. Djobadze: Early 
medieval Georgian monasteries ın historic Tao, Klarjeti and 
SavSetii. St 1992. MICHEL VAN ESBROECK 


Gregorios Dekapolites, Mönch, Ikonodule, Heili- 
ger (Fest 20. Nov.), * vor 797 Irenopolis (Isaurische 
Dekapolis), F 20.11.8422 (Dvornik) od. vorher 
(Mango) in Konstantinopel. Um die v. Vater vorge- 
gebene Ehe zu vermeiden, floh G. auf dıe Berge u. 
wurde später Mönch. Um sich dem ıkonoklast. Mi- 
lieu zu entziehen, flüchtete er ins Klr. seines Onkels 
(mütterlicherseits) Symeon, wo er 14 Jahre ver- 
brachte; danach führte er eın unstetes Leben 
(Kleinasien, Griechenland, Süd-It.), danach noch- 
mals Thessalonike (Menas-Klr.), v. wo er sich auf 
den Berg Olympos in Bithynien begab, u. Konstan- 
tinopel, wo er wieder seinen Onkel Symeon traf. 

Ignatios Diakonos ist wohl der Verf. der Vita 
(um 842/843) des G., eines Textes, der Nachrichten 
nicht nur über den Heiligen u. dessen Wunder, son- 
dern auch über das polit. und administrative Leben 
seiner Zeit enthält, bes. über die Südslawen im 
Reich. Schüler des G. waren der hl. Johannes 
(ActaSS: 18. apr.) und der bekanntere hl. /Joseph 
der Hymnograph (ActaSS: 3. apr.), dessen Vita 
auch die Gestalt des Meisters berührt. G. wird eın 
kurzer Ber. (PG 100, 1200-12) der Bekehrung eines 
Sarazenen zugeschrieben. 


Lit.: F. Dvornik: La vie de St. G. le Decapolıte et les Slaves 
meridionaux au IX siecle. P 1926; W. Wolska-Conus: De qui- 
busdam Ignatiis: TrMem 4 (1970) 329-360; C. Mango: On Re- 
reading the Life of St. G. the Decapolite: Byzantina 13 (1985) 
63-75, DHGE 21, 1498f. (J. Longton). ANTONIO GARZYA 


Gregor, sel. (Fest 8. Nov.), OSB (949), Angel- 
sachse, 3. Abt v. Einsiedeln (964-996). Vermehrte 
dank der Gunst der Ottonen den Besitz. Nahm den 
hl. Wolfgang auf, besiedelte 983 /Petershausen, 
vergrößerte 987 die Klr.-Kirche; ließ Cod. 121 
(Consuetudines) schreiben. 

Lit.: O. Ringholz: Gesch. des fürstl. OSB-Stiftes Einsiedeln. ΕἸ 
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1904, 44-53; Hallinger 1, 272f.; O. Lang (Hg.): Cod. 121. Eın- 
siedeln. Weinheim 1991 (Kmtr.); HelvSaec III, 1/1, 5501. 
JOACHIM SALZGEBER 
Gregor, hl. (Fest 24. Apr.), Bf. v. Elvira (Illiberis) 
Ὁ. Granada, ἡ nach 392 in hohem Alter (Hier. vir. 
ill. 105: PL 23, 741). Angesehen als Verteidiger der 
nızän. Orthodoxie (Hier. chron. zu 370: PL 27, 695; 
Eusebius v. Vercelli: Ep.: CSEL 65, 46), bekämpfte 
er auch den /Priscillianismus. Die häufig verbreite- 
te Meinung, wonach er nach dem Tod seines Freun- 
des /Lucifer v. Calarıs z. Haupt der /Luciferianer 
wurde, wird v. Doignon für unwahrscheinlich ge- 
halten. Die neuere Forsch. (G. Heine, G. Morin, 
A. Wilmart, A.C. Vega) schrieb ihm mehrere unter 
anderen Namen überl. Schr. zu, so daß er der erste 
spanisch-röm. Theologe u. Exeget ıst, dessen WW 
erhalten blieben: 1) De fide orthodoxa contra Aria- 
nos, eine In zwei Rezensionen vorliegende Verteidi- 
gung des ὁμοούσιος; 2) Tractatus in Cantica, 5 Pre- 
digten z. Hld, erste abendländ. Ausdeutung der 
Brautmystik auf Christus u. die Kirche; 3) Tractatus 
Origenis, 19 Predigten zu Stellen des AT u. eine zu 
Apsg 2,1;4) Sermo de arca Noe u. Sermo de Ps. XXI 
sowie mehrere Bruchstücke zu anderen bibl. 
Büchern. Die Deutung der Bibeltexte greift häufig 
die jüd. Auslegung der Stellen an. Sein pastorales 
Interesse ordnet die Exegese ımmer dem geistl. 
Fortschritt der Zuhörer unter. Als Schriftsteller ıst 
G. nicht eben originell; seine OO sınd Tertullian, 
Novatıan, Hıippolyt, Origenes, aber seine rhetor. 
Gestaltung ıst persönlich geprägt. G.s breite Kennt- 
nis patr. Lit. bildet ein Zeugnis für die Entwicklung 
einer chr. Bildung ım konstantin. Span., die ihre 
theol. Reflexion auf der allegor. Auslegung der Bi- 
bel aufbaut. Seine WW sınd wichtig z. Erforschung 
der Vetus Latina, theologisch bedeutsam wegen der 
ekklesiolog. Richtung seiner Christologie. Eine in- 
nige, freilich oft rigorist. Frömmigkeit zeichnet ıhn 
aus. 
Lit.: CCL 69 (ed. V. Bulhart 1967); PLS 1, 516-526; CPL 
546-577; Altaner? 370 627 (Lit.); M. Simonetti: G. di Elvira. 
La fede. To 1975; A. di Berardino (Hg.): Patrologia, Bd. 3. Ro 
1978, 79-83 (Lit.); Hist. de la Teologia espanola, Bd. 1. Ma 
1983, 65-72 95-109 186ff. (Lit.); DPAC 2, 1696 ff.; U. Domin- 
guez del Val: G. de Elvira. Obras completas. Ma 1989 (Lit.); J. 
Doignon: G. v. Elvira (HLL 5). M 1989, 579 (Lit.); RAC 15, 
652f. ALBERT VICIANO 
Gregorios der Erleuchter. Nach der armenisch u. 
griechisch überl. Agathangeli Historia (Aa + Ag) u. 
der griechisch u. arabisch überkommenen Vita Gre- 
gorü (Vg+ Va) wird G. die Bekehrung /Armeniens 
(zw. 298 u. 317) zugeschrieben. Die Vita verbindet 
den Ursprung G. mit Kappadokien, ım Ggs. zu 
Agathangelos, nach dem G. parth. Herkunft war u. 
in Kappadokien als Christ erzogen wurde. Beı G.’ 
Rückkehr nach Armenien trat er in den Dienst des 
arm. Kg. TIrdat, wurde v. ihm gefoltert, als er die 
Huldigung Anahits verweigerte u. sıch offen z. 
Christentum bekannte (Vg 1-27, Va 1-7, Aa 
52-120, Ag 22-53). Trdat ließ ihn daraufhin in eine 
Grube werfen, wo er unter wilden Tieren lebte, bis 
die Schwester Trdats ıhn befreien ließ, damit er den 
in einen wilden Eber verwandelten Trdat heile (Vg 
56-65, Va 40-41; Aa 217-222, Ag 91-92). Diese 
mirakulöse Heilung bewirkte, daß sıch das arm. 
Kg.-Haus z. Christentum bekehrte, nachdem G. ın 
Caesarea um 314 z. Bf. geweiht worden war (Vg 
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116-173, Va 105-161; Aa 792-853, Ag 134-157). 
Der sıch anschließende Briefwechsel mit Konstan- 
tin, G.' angebl. Romreise u. sein Begräbnis lassen 
byz. Einfluß erkennen, ım Ggs. z. Schilderung der 
Taufe Trdats, die eindeutig mit der syr. Struktur der 
Initiation zu verbinden ist. 

Lit.: G. Winkler: Our Present Knowledge of the Hist. of 
Agat’angelos and 115 Oriental Versions: Rev. des Etudes Ar- 
meniennes 16 (1980) 125-141; RAC Suppl. 1/2 (1985) 239-248 
(M. van Esbroeck). GABRIELE WINKLER 
Gregor v. Heimburg, * um 1400, ὁ Aug. 1472 
Wahlen/Elbe, studierte seit 1413 in Wien, (1439 Dr. 
iur. utr.) u. Padua, seitdem humanistisch interes- 
siert. Ab 1431 polit. u. jurist. Unterhändler ım 
Dienst versch. geistl. u. weltl. Reichsfürsten, bes. 
für Hzg. /Sigmund v. Tirol, Kg. Georg Podebrad 
v. Böhmen, die Stadt Nürnberg (1435-39, 1443— 
1461). Um 1438/40 einer der Architekten der sog. 
kurfürstl. Neutralitätserklärung zw. dem Basler 
Konzil u. dem Papst. Seine ım /Konziliarısmus 
gründende Gegnerschaft zu Aenea Silvio (später 
Pius II.) u. /Nikolaus v. Kues richtete sich um 1460 
gg. die päpstl. Kreuzzugspläne u. die Ansprüche 
des Kusaners auf das Btm. Brixen. Seine Exkom- 
munikation (seit 1460) erlosch im Todesjahr, nach- 
dem zuvor die Hzg. v. Sachsen sıch seiner ange- 
nommen hatten. 

Lit.: P. Joachimsohn: G.H. Bamberg 1891; A. Wendehorst: 
Das Btm. Würzburg, Bd. 3. (GermSac ΝΕ 13). B 1978, 12ff.; 
VerfLex? 3, 630-642 (Überl.-Verz.); W. Watanabe: Humanism 
in the Tyrol. Aeneas Sylvius, Duke Sigmund, G.H.: JMRS 4 
(1974) 194ff.: H.J. Hallauer: Nikolaus v. Kues - der Bf. schei- 
tert an der weltl. Macht: Stud. z. 15.Jh. ΕΝ E. Meuthen, Bd. 1. 
M 1994, 381-412. HEINZ-DIETER HEIMANN 
Gregor ibn al-Ibri (Abü’ l-Farag, Grigör bar 
"Ebräyä, Gregorios Barhebraeus), syrisch-orth. Kir- 
chenführer, Universalgelehrter, fruchtbarer Schrift- 
steller, * 1225/26 Melitene (Malatya), f 30.7. 1286 
Maraga Ὁ. Täbrız; Sohn (Taufname: Johannes) eines 
getauften Juden (daher der Beiname); unter dem 
Namen G. Bf. v. Gübös (1246), v. /Aleppo (1253), 
schließlich /Maphriıan v. Tagrit u. des Ostens (1264); 
Hauptvertreter der „Syr. Renaissance“, verf. WW 
aufden Gebieten: Theol. (Buch der Leuchte des Hei- 
ligtums |Ssumma theologica in 12 Fundamenten]; 
Buch der Blitze), Exegese (Scheune der Geheimnisse 
|Scholien-Kmtr.]), KR (Buch der Leitungen |Nomo- 
kanon]), Ethik u. Mystik (Buch der Ethik; Buch der 
Taube; Kmtr. z. Hierotheos-Buch), Liturgie, Philos. 
u. Logik (umfassendes Kompendium Buch des 
Rahmes der Weisheit [weithin unveröff.|; Buch der 
Sophia-Unterhaltung; Buch der Ware der Waren; 
Buch der Pupillen), Astronomie (Buch des Ver- 
nunftaufstiegs), Grammatik (Buch der Strahlen; 
kürzere Versgrammatik), Historiographie (Be- 
schreibung der Zeiten |Chronikon ecclesiasticum u. 
Weltgeschichte]), Medizin sowie Erzählungen u. 
poet. Stücke. Zu mehreren Themen veröff. G. 
Traktate für Gelehrte, Fortgeschrittene u. Anfän- 
ger. Er schrieb sowohl arabisch wie syrısch u. übers. 
eine Anzahl arab. wıss. WW ın das Syrische. Seine 
Schr. tradıeren Auszüge verlorener griech. Auto- 
ren u. fußen sowohl auf islam. (bes. Al-Ghazäli, Ibn 
Sinä [Avicenna], Al-Tüsi u. Al-Abi) wie chr. Quel- 
len. -- Seine Autobiographie, posthum ergänzt 
durch seinen Bruder Barsauma (mit Schriften- 
Verz.), gibt G. im Chronicon ecclesiasticum (2, 
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431-486); eine G.-Vita in Versen hinterließ Diosku- 
ros v. Gazarta (13. Jh.). 


Ausg. (Auswahl): Buch der Leuchte: PO 22 24 27 30f. 35 40f. 
43 (1.-5. u. 10.-12. Fundament); 1. Bakos: Psychologie de G. A. 
Lei 1948 (8. Fundament); R. Kohlhaas: Jakobit. Sakrament- 
Theol. im 13.Jh. Ms 1959 (6. Fundament). — Exegese: M. 
Sprengling - W.O. Graham: Barhebraeus’ Scholia on the OT. 
Ch 1931; W.E.W. Carr: Commentary on the Gospels from 
„Horreum Mysteriorum“. Lo 1925. -- Buch der Leitungen: Mai 
C 10/2 (lat.). -- Buch der Ethik: CSCO.S 218f. — Buch der 
Taube: A.J. Wensinck: Bar Hebraeus’ Book of the Dove. Lei 
1919. -- Hierotheos-Kmtr.: F.S. Marsh: The Book of the Holy 
Hierotheos. Lo 1927, 173-182. — Buch der Sophia-Unterhal- 
tung: H.F. Janssens: L’entretien de la Sagesse. Lüttich 1937; 
H.J. Drossart-Lulofs - E.L. J. Poortmann: Nicholas Damasce- 
nus de Plantis. 1989; M. Zonta: Fonti greche e orientali dell’E- 
conomia dı Bar-Hebraeus nell’opera „La Crema della 
Scıenza“. Na 1992. — Beschreibung der Zeiten: 1. Abbeloos — 
T.J. Lamy: Chronicon ecclesiasticum. P-Lv 1872-77; E.A.W. 
Budge: The Chronography of Gregory Abu’ I-Farag. Lo 
1932. — Buch der ergötzl. Erzählungen: E. A.W. Budge: The 
laughable Stories collected by Mar G. Lo 1897; vgl. U. Mar- 
zolph: OrChr 69 (1985) 81-125 (QO). 


Lit.: Assemani 2, 244-321; Baumstark GS 312-320; Graf 2, 
272-281; Ortiz? 221ff.;, DThC 2, 401-406; EM 1, 1238-42; 
TRE 14, 158-164 (Lit.); J.M. Fiey: Esquisse d’une bibliogr. de 
Bar Hebraeus: ParOr 13 (1986) 279-312 (Ed.; Lit.). 
SEBASTIAN BROCK 


Gregorios, Patriarchen v. Konstantinopel: G. I. 
(1283-89), häufig mit seinem urspr. Namen Geor- 
gios Kyprios bezeichnet, * 1241 Zypern, 7 1290; 
studierte auf Zypern, ın Nizäa u. Konstantinopel, 
wo er Schüler des Georgios /Akropolites wurde. 
Als Diakon des Hofklerus unterstützte er während 
der Regierungszeit /Michaels VIII. die in Lyon be- 
schlossene Kirchenunion. Nach dessen Tod (Dez. 
1282) schloß er sich den v. neuen Ks. /Androni- 
kos II. favorisierten Unionsgegnern an, so daß die- 
ser ıhn ım März 1283 z. Patriarchen bestimmte. In 
eınem Tomos wıes er die Thesen des Johannes 
/Bekkos zurück, indem er eine neue Interpretation 
für den Hervorgang des Hl. Geistes vorschlug, ba- 
sıerend auf der Unterscheidung zw. „der reinen 
Emanation ins Sein“ und der „ewigen Manifesta- 
tion“. Die daraus entstandene Kontroverse besie- 
gelte seinen Untergang. Er mußte resignieren (Juni 
1289), setzte aber durch, daß ihm die Synode die 
Rechtgläubigkeit bescheinigte. Nach dem Rückzug 
ins Klr. Arıstine in Konstantinopel ist er bald ver- 
schieden. Neben dem Tomos hat er noch weitere 
Schriften hinterlassen: eine Autobiographie, eine 
Brief-Sig. (197), eine Sig. von Sprüchen, Reden u. 
Lobreden auf die Kaiser Michael VIII. u. Androni- 
kos II. sowie Heiligenviten. 
WW: ΡΟ 142, 1-470; 5. Eustratiades: Γρηγορίου τοῦ Κυπρίοιυ 
... ἐπιστολαὶ καὶ μῦϑοι. Alexandrien 1910. 
Lit.: Grumel-Darrouzes Nr. 1460-1548: Beck T 685f.: PLP 
Nr. 4590; W. Lameere: La tradition manuscrite de la corres- 
pondance de Gr£&goire de Chypre. Bl 1937: A. Papadakis: Cri- 
sıs in Byzantium: the Filioque Controversy in the Patriarchate 
of Gregory Il of Cyprus, 1283-89. NY 1983. 
ALBERT FAILLER 

G. IH. (Geburtsname: G. Melissenos mit dem 
Beinamen ἣ Mauun u. nicht dem traditionellen ὁ 
Mouuas), * unbek. auf Kreta, ὑ 1459 Rom im Ruf 
der Heiligkeit. G. absolvierte seine Ausbildung ın 
Konstantinopel, wurde Mönch u. 1437 Abt des Pan- 
tokrator-Klr.; er war der Beichtvater Ks. /Johan- 
nes’ VIII. Palaiologos, der ihn 1437 als Gesandten 
auf den Peleponnes schickte. G. nahm 1438-39 als 
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Vertreter des Patriarchen v. Alexandrıen am Konzil 
v. Ferrara-Florenz [61]. erhielt aber noch während 
des Konzils v. Ks. die Würde eines Protosynkellos. 
Anfangs noch gg. die kirchl. Union mit Rom einge- 
stellt, wurde er später deren aktıver u. eifriger Be- 
fürworter. 1444 wurde er z. ökum. Patriarchen er- 
hoben u. setzte alle seine Kräfte zur Durchführung 
des Einheitsdekrets (1439) ein. Seine Bemühungen 
blieben jedoch ergebnislos u. trugen ihm bittere 
Anfeindungen ein. 1450 verließ er Konstantinopel — 
ohne das Patriarchenamt aufzugeben -- und zog 
sich erst auf den Peleponnes zurück, später (1452) 
nach Rom. — G. hinterließ versch. theol. Schr., dıe 
nur teilweise ediert sind u. das Konzil v. Florenz so- 
wie das Problem der Einheit betreffen (drei in offe- 
ner Polemik gg. /Markos Eugenikos). Unveröffent- 
licht sind weitere Schr. über die Azyma, die selige 
Schau der Heiligen u. den Primat des Papstes. 


Lit.: PG 161, 13-248; Krumbacher 119; DThC 6, 1863£.; Cath 
5, 274; DHGE 22, 3 (Lit.); V. Laurent: Le vrai surnom du pa- 
triarche de Constantinople G. IH: REByz 14 (1956) 201-205; 
Beck T 763f£.;J. Gill: II Concilio dı Firenze. ΕἸ 1967, Index u. 
528; Grumel-Darrouzes 1/7, 3396-3409; J.L. van Dieten: Der 
Streit in Byzanz um die Rezeption der Unio Florentina: 
OstKSt 39 (1990) 160-180. CARMELO CAPIZZI 


Gregorios (Grigor) Magistros, arm. Heerführer 
u. Schriftsteller, * um 990 Ὁ. 7 Anı, f 1058 Taron; aus 
dem Fürstengeschlecht der Pahlawuni (ArSakuni); 
überantwortete seine Feudalgüter in /Armenien 
den Byzantinern, erhielt dafür den byz. Hofrang eı- 
nes Magistros, militär. Kommandos u. Güter ın Me- 
sopotamia. G. gilt als der gelehrteste Armenier sei- 
ner Zeit. Er verf. 1038-58 zahlr. Briefe überwie- 
gend theologisch-philos. Inhalts, Gedichte, bes. eine 
Paraphrase der Bibel im Stil der arab. Oasıda, einen 
Panegyricus auf das hl. Kreuz, Übersetzungen 
griech. Klassiker (Platon, Euklid) sowie einen 
Kmtr. z. Grammatik des Dionysios Thrax. 


Ausg.: Tatasacutiwnk. V 1868; Κ΄. Kostaneanc‘ (Hg.): Grigor 
Magistrosi {ΠῚ σε. Alexandropol 1910. 


Lit.: N. Polarean: Hay Grotner. Jr 1971, 184-189; DHGE 21, 
1514ff.;, L.G. Xacerean: Grigor Pahlavuni Magistros 
(985-1058). Los Angeles 1987 (engl. Resümee 465-588); A. 
Quacquarelli (Hg.): Complementi interdisziplinari di Patrolo- 
gia. Ro 1989, 694 (Lit.); ODB 2, 879 (Lit.); M. Albert u.a.: 
Christianismes Orientaux. P 1993, 155f.; W. Seibt: Ἄρσα- 
xiöng/ ArSakuni -- Armen. Aristokraten in byz. Diensten: JOB 
44 (1994) 349ff. MICHEL VAN ESBROECK 


Gregorios II. Martyrophilos (Grigor Vkayaser), 
Katholikos der Armenier (ab 1065), * 1025, f 1105; 
Sohn des /Gregorios Magistros; residierte ın Kap- 
padokien; besuchte Konstantinopel, Rom u. Agyp- 
ten; Augenzeuge der Eroberung Jerusalems durch 
die Kreuzfahrer (1099); wird „Martyrerfreund“ ge- 
nannt wegen seiner Übers. v. Martyrerakten u. Hei- 
ligenviten aus dem Griechischen, Lateinischen u. 
Syrischen; schuf nach Anpassung des arm. an den 
Julian. Kalender die Grdl. des arm. Synaxarıums 
(Aysmawurk‘). 
Lit.: DHGE 21, 14721.: N. Polarian: Hay Grotner. Jr 1971, 
194-199; Ch. Renoux: PO 44, 452-460; R. Grousset: Hist. de 
l’Armenie. P 1947 (Nachdr. 1995), 617£. 635. 

MICHEL VAN ESBROECK 
Gregor v. Montesacro, OSB (1197/1202), bürger- 
lich wohl Petracca, bedeutendster lat. Dichter Apu- 
liens im MA, * 1187/92, ἡ nach 1241. G. studierte 
Theol. ın Rom u. Paris, wurde etwa dreißigjährig 
Abt des exemten Klr. Montesacro, war ın päpstl. 
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Missionen tätig (Pulsano, Bari). Verfasser rhythm. 
u. metr. religiöser Lyrik (u.a. seltenes Jesus-Psalte- 
rium u. dramatoider Streit der Töchter Gottes) sowie 
des enzyklopäd. Lehrgedichts Deificatio (mehr als 
13000 Hexameter) über Einzelgeschöpfe u. deren 
geistige Bedeutung, dessen erhaltene Glossierung 
wohl zur Strukturkonzeption gehörte. 

WW: U. Kindermann: Der Dichter v. Hl. Berge. N 1989 (Ly- 
rik-Ausg.; Lit.). UDO KINDERMANN 
Gregorios v. Narek (Grigor Narekac'i), arm. 
Mönch, Mystiker u. Schriftsteller, * um 945, um 
1003; Sohn des /Chosrov Andzewaclı; trat früh ın 
das Kir. Narek (südlich des Van-Sees) ein; führte 
416 Initiativen seines Verwandten /Ananias v. Na- 
rek fort; schrieb einen Kmtr. zum Hld, rel. Ge- 
dichte, Gebete u. Predigten. Sein Buch der Klagen 
gilt als Meisterleistung arm. Sprache u. Poesie. Er- 
halten sınd ferner ein Panegyricus auf /Jakobos v. 
Nisibis u. ein Brief gg. die Thondrakiten. 


Ausg.: P.T. Xacatryan - A. A. Lazinian: Grigor Narekaclı. 
Matean Olbegout’ean. Eriwan 1985 (Buch der Klagen, arm.); 
A. Kechichian: Le Iıvre des prieres. P 1961 (SC 78; Buch der 
Klagen, frz.); V. Mistrih: SOC. ( 12 (1967) 465-534 (Hld-Kom- 
mentar; it.). 

Lit.: N. Polarean: Hay Grotner. Jr 1971, 157-161; DSp 6, 
927-932; A. Quacquarelli (Hg.): Complementi interdiscipli- 
nari di Patrologia. Ro 1989, 693 (Lit.); GCh 4, 473-542 (Lit.) 
(J. P. Mahe). MICHEL VAN ESBROECK 
Gregor v. Nazianz d. A., Vater des Theologen G. 
v. Nazıanz d. J., des hl. Caesarıus u. der hl. Gorgo- 
nıa, * um 280, ἡ 374. G. entstammte einer begüter- 
ten Familie u. hatte ein höheres Staatsamt inne. Zu- 
nächst /Hypsistarier, wandte sıch G. auf Anregung 
seiner Gattin Nonna dem Christentum zu. 325 v. 
Leontios v. Caesarea (Kappadokien) anläßlich des- 
sen Reise z. Konzil v. Nizäa getauft (u. ordiniert?), 
wird er 329 Bf. v. Nazıanz. Größtenteils aus eigenen 
Mitteln errichtete G. dort einen als Σύνοδος be- 
zeichneten (ep. 57) oktogonalen Kirchenbau. 
Durch 616 Anerkennung der Formel v. Rımini ver- 
feindete er sich mıt den Mönchen seiner Gemeinde. 
Sein Sohn G. d.J. konnte in diesem Streit vermit- 
teln (or. 6). Dieser verf. auch Briefe in seines Vaters 
Auftrag und Namen (ep. 41-44). Die von /Julian 
Apostata verfügte Enteignung seiner Kirche 
konnte G. verhindern; gg. Julians Willen unter- 
stützte er die Wahl des /Eusebius z. Ebf. v. Caesa- 
rea. Fast 100jährıg u. nach 45jähr. Episkopat (or. 
18, 38) starb G. Bei der Beerdigung hielt der Sohn 
die Totenrede auf den Vater (or. 18). 

ΟΟ: Greg. Naz. or. 18 u.a.; ep. 41-44; carm. 2, 1,11. 

Lit.: A.W. Ziegler: G. d.Ä. v. Nazianz, seine Taufe u. Weihe. 
Ein Beitr. z.KG des 4.Jh: MThZ 31 (1980) 262-283 (Lit.); 
BGL 13, 3ff. 17f. 28f. (M. Wittig). ADALBERT KELLER 
Gregor v. Nazianz d.J., hl. (Fest 2. Jan., früher 
9. Mai, im Osten 19. und 25. Jan.), gen. der „Theo- 
loge“, Bf. v. Sasıma, Bf. v. Konstantinopel 
(380-381); 7 390. 

I. Leben: Bei seinem Tod ım Jahr 390 war G. nach 
byz. Trad. 90 Jahre alt, seine Geburt wird deshalb 
um 300 angenommen (vgl. A. Adler: Suidae Lexi- 
con. L 1928, 541 ff.); die moderne Historiographie 
dagegen sieht in ıhm einen Zeitgenossen des /Bası- 
lıus v. Caesarea u. setzt das Geburtsdatum auf 
325-330 herauf. Als Sohn /Gregors d. A., Bf. v. Na- 
zianz, u. der Nonna wurde Οὐ. christlich erzogen u. 
studierte in Caesarea (Kappadokien), in Caesarea 


1005 


(Palästina) u. ın Alexandrien. In Jerusalem hörte er 
348/349 die Predigten des /Cyrill; 7Sokrates (h.e. 
4,26) bezeichnete ihn als einen Schüler des /Liba- 
nios in Antiochien. Zum Abschluß seiner Studien 
begab sich G. nach Athen; seine Mitschüler waren 
Basilius v. Caesarea und der spätere Ks. /Julian. Er 
selbst lehrte Rhetorik ın dieser Stadt. Von den as- 
ketisch-monast. Idealen des Basılius angezogen, 
verließ er Griechenland zw. 354 u. 363, um nach 
Kappadokien zurückzukehren. Hier verfaßte er 
seine ersten Reden, die beiden Invektiven gg. Ju- 
lian (or. 4 u. 5, um 364), die die v. diesem betriebene 
Rückkehr z. Heidentum brandmarkten, u. anläß- 
lich seiner Priesterweihe einen Traktat über das 
Priestertum (or. 2). In den folgenden Jahren unter- 
stützte G. seinen Vater bei der Leitung der Kirche 
v. Nazianz, wo er als Priester u. Mitglied der bfl. 
Kurie ım Zentrum des städt. Lebens stand. Er 
bemühte sich, die wegen unterschiedl. Lehrmei- 
nungen seinem Vater feindlich gesinnten monast. 
Kreise zu beruhigen (or. 6, 22 u. 23) u. eine Antwort 
auf dıe Fragen zu finden, die den Klerus zw. Nizä- 
nern u. Arianern spalteten; er vermittelte u.a. ın 
Steuerangelegenheiten zw. der Bevölkerung u. den 
Vertretern der Staatsgewalt (or. 16, 17 u. 19, zahlr. 
Briefe). Er unterstütze seinen Vater dabei, die Wahl 
des Basılıus zum Bf. v. Caesarea durchzusetzen 
(370). Die Teilung Kappadokiens in zwei Provinzen 
führte z. Errichtung eines Btm. in Tyana unter dem 
Arıaner Anthimos; Basilius reagierte darauf, indem 
er G. zum Bf. des kleinen Ortes Sasıma ernannte 
(372). G. weigerte sich jedoch, dort seinen Sitz zu 
nehmen, u. blieb bis z. Tod seines Vaters (374) in 
Nazianz (or. 18), bevor er sich nach Seleukia in Pi- 
sidien zurück208. 

379 berief die kleine nıkän. Gemeinde ın Kon- 
stantinopel angesichts der UÜbermacht des arıan. 
Klerus G. in dıe Hauptstadt. Er organisierte Got- 
tesdienste im Privathaus einer Anastasia (dem Ort 
der späteren Kirche der hl. Mart. /Anastasia). Un- 
ter /Theodosius I. wurde G. auf Wunsch v. Klerus 
u. Volk am 24.11.380 ın der Hagıa Sophia als Bf. v. 
Konstantinopel inthronisiert. 381 erkannte ıhn das 
1. Konzil v. Konstantinopel als rechtmäßigen Bf. 
an. Nach seiner Wahl z. Konzilsvorsitzenden geriet 
er in interne Zwistigkeiten um den Primat Konstan- 
tinopels. Zudem war seine Ernennung z. Bf. der 
Hauptstadt umstritten, da die Kanones 616 Wahl 
auf zwei Bf.-Sitze nicht gestatteten. G. trat v. Vor- 
sitz des Konzils zurück (or. 42), resignierte als Bf. v. 
Konstantinopel u. zog sich nach Nazianz zurück, wo 
er das seit dem Tod seines Vaters verwaiste Bf.-Amt 
verwaltete (bis 383) u. sich literar. Stud. widmete. 
Als er 390 starb, wurde er auf seinem Familiensitz 
in Arianz Ὁ. Nazianz begraben. Sein Leichnam 
wurde 956 in 616 Hagia Sophia nach Konstantino- 
pel gebracht, 1206 transferierten ihn 616 Lateiner 
nach Rom, zunächst in die Kirche St. Maria ım 
Marsfeld u. St. Gregor, nach 1580 ın den Petersdom 
im Vatıkan. 

IH. Werke: G. hinterließ ein bedeutendes Ge- 
samtwerk, das jedoch nur eine v. Verfasser selbst 
vorgenommene Auswahl seiner Schr. darstellt: ein 
Corpus v. 47 Reden (or. 1-34, 36-45, während or. 
35 als nicht authentisch anzusehen ist), wozu drei 
theol. Briefe (ep. 101, 102, 202) zu zählen sind, eine 
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Sig. v. mehr als 240 Briefen, eine Gedicht-Sig. (be- 
stehend aus mehr als 17000 Versen) u. ein Testa- 
ment, ein seltenes Schriftstück v. großem hist. In- 
teresse. Umstritten ist, ob er auch der Verf. des im 
Stil von Euripides geschriebenen Dramas Der lei- 
dende Christus (Christus patiens) u. anderer unter 
seinem Namen veröff. Schr. ıst: der Anaphora, 
einer im Kopt. u. Arab. bekannten alexandrin. Li- 
turgie, sowie zweier kurzer Kommentare zu Ez u. 
Weish. Die Werke G.s, bes. seine Reden, übten ge- 
rade wegen ihrer außergewöhnl. Verbreitung 
großen Einfluß auf die Gesch. des chr. Denkens aus 
(DSp 6, 936-969; J. Plagnieux: S.G. de Nazianze 
th&ologıen. P 1951, 339-391) u. verbanden in kultu- 
reller Hinsicht die versch. Kirchen des chr. Orients. 
G. vertrat das homoousios v. Nizäa; neben er- 
klärenden Passagen widmete er sich pragmatischer 
als Basılius u. weniger spekulativ als /Gregor v. 
Nyssa terminolog. Fragen. 

Schon vor Ende des 4. Jh. übersetzte /Rufinus v. 
Aquileia neun seiner (original nicht überlieferten) 
Homilien ins Lateinische. Der kopt. Teil der über- 
lieferten Schr. gehört zu den ältesten u. kleinsten: 
er umfaßt Frgm. in sahid. (or. 21, 43 u. 45) u. eine 
ganze Rede ım bohair. Dialekt des Nildeltas (or. 
14). Diese Texte wurden schon sehr früh, wahr- 
scheinlich ım 5.Jh., im Umkreis des Abtes /Sche- 
nute übersetzt. Der armen. Teil der Schr., in der 
2. Hälfte des 5. Jh., spätestens um 500 angefertigt, 
bringt die älteste vollständige orıental. Version der 
Reden; auf Armenisch blieben die ältesten Zeug- 
nisse über die Akoluthien u. Menäen (Monats- 
bücher mit Akoluthien), bes. die theol. u. liturg. 
Menäen erhalten. Die Übers. der Reden ıns Syrı- 
sche, 616 erstmals wohl in der 2. Hälfte des 5. Jh. (in 
Edessa?) angefertigt wurde, erfuhr immer wieder 
Nachbesserungen unter Heranziehung der griech. 
Originale; dıe bedeutendste u. systematischste da- 
von wurde v. Paul v. Edessa um 623/624 vollendet. 
Die älteste zw. dem 7. u. 9. Jh. angefertigte Übers. 
ins Georgische ist anonym (or. 38 u. 39). Die fol- 
genden Fassungen können einem bestimmten 
Übersetzer zugewiesen werden, die erste dem Gre- 
gor v. OSkı, der ın der 2. Hälfte des 10. Jh. or. 7 u. 27 
übersetzte; eine zweite, wenig später angefertigte, 
dem David v. Tbetli (or. 2, 4, 8, 9, 10, 12, 24, 28, 34, 
26 u.ep. 101). Besondere Bedeutung erlangten zwei 
weitere Übers. ins Georgische, die vollständige Slg. 
der Werke G.s darstellen: die erste davon (22 Re- 
den) verdanken wir /Euthymios Hagiorites; die 
zweite Sig. wurde v. /Ephräm dem Kleinen (Mcire) 
angefertigt. Die Reden G.s wurden im Laufe des 
10. Jh. zweimal ıns Arab. übers.: zunächst v. einem 
gewissen Antonios, dessen arab. Übers. noch ziem- 
lich ungelenk, rudimentär u. mit vielen Hellenis- 
men durchsetzt ıst, eine 510. v. 30 Reden sodann vor 
Ende des 10.Jh. v. dem Protospatharios /Ibrahım 
ibn Yuhanna al Antakı, der dazu die Übertragung 
des Antonios (unter Hinzuziehung griech. u. wahr- 
scheinlich auch syr. Texte) benutzte. Außerdem 
gıbt es noch Übers. ins Slawische aus dem 10. od. 
11. u. dem 14. Jh. u. Frgm. äthıop. Paraphrasierun- 
gen. 

Die gegenwärtigen Forsch. konzentrieren sich 
v.a. auf die Erstellung eines krit. Textes seines Ge- 
samtwerks, sowohl der griech. als auch der versch. 
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oriental. Fassungen. Die Briefe wurden ν. Ρ. Gallay 
ediert; die Reihe SC veröff. eine provisor. Edition 
auf der Basis v. zehn ausgewählten Manuskripten. 
Eine systemat. Heuristik der griech. Hss. bringt 
J. Mossay: Repertorium; einzelne Texte wurden be- 
reits in den oriental. Versionen ediert (CCG 20 u. 
28, Corpus Nazianzenum, 1 u. 3). 


Ausg.: PG 35-38; GCS 53 (Briefe). B 1969. Übers.: Frz.: SC 
247 (or. 1-3). P 1983; SC 309 (or. 4-5). P 1983; SC 405 (or. 
6-12). P 1995; SC 270 (or. 20-23). P 1980; SC 284 (or. 24-26). 
P 1981; SC 250 (or. 27-31). P 1978; SC 318 (or. 32-37). P 1985; 
SC 358 (or. 38-41). P 1990; SC 384 (or. 42-43). P 1992; SC 208 
(Theolog. Briefe). P 1974. Dr.: BKV 20 u. 47. 


Lit.: TRE 14, 164-173 (J. Mossay); RAC 12, 793-863 (B. 
Wyss), δ. Bernardi: La pr&dication des Peres Cappadociens. P 
1968; F. Trisoglio: San G. di Nazıanzo ın un quarantennio di 
studi (1925-65) (Rivista Lasalliana 40). To 1973; II. Sympo- 
sıum Nazianzenum (Louvain-la-Neuve, 25-28 aoüt 1981), 
Actes, hg. v. J. Mossay. Pb 1981; J. Mossay: Repertorium Na- 
zianzenum, 3 Bde. Pb-M-W-Z 1981-93; B. Coulie: Les rı- 
chesses dans l’@uvre de saint G. de Nazianze. Louvain-la- 
Neuve 1985. BERNARD COULIE 


Gregor v. Neocaesarea /Gregor der Wundertäter. 


Gregor v. Nyssa, hl. (Fest 9. März), Kirchenlehrer, 
* um 338/339, F nach 394. 

I. Leben: Zweitjüngster Bruder des /Basılıus v. 
Caesarea, u.a. durch diesen philosophisch-theol. 
hervorragend gebildet; zunächst Lektor, dann Rhe- 
tor (verheiratet, mit Theosebia?). 371 machte ıhn 
Basılius z. Bf. ın Nyssa/Cappadocıa II, wurde aber 
durch G.s kirchenpolitisches Ungeschick -- z.B. 
Kontakte zu Schülern des /Marcellos v. Ankyra - 
enttäuscht. Im Zshg. mit der homöischen Unter- 
drückungspolitik wurde er Ende 374 abgesetzt u. 
verhaftet, flüchtete aber u. lebte bis 378 versteckt. 
Nach Basılius’ Tod übernahm er dessen Rolle als 
theol. Führer der Neonizäner, v.a. auf den Synoden 
in Antiochien 379, 7Konstantinopel 381, 382 u. 383, 
als einer der v. /Theodosius I. eingesetzten Norm- 
bischöfe, v.a. aber durch Schr. z. orth. Trınitäts- 
lehre gg. /Eunomios u. Pneumatomachen (/Make- 
donianismus) sowie gg. die Christologie des /Apol- 
linarios. Neben theol. Beiträgen z. Spir. des 
Mönchtums stand seine Bemühung um Integration 
der 7/Messalianer. Sein Ruf als Redner u. guter 
Kontakt z. Ks. zeigten sıch u.a. ın den Trauerreden 
für die Prinzessin Pulcheria u. Ksn. Flacilla 385/386. 
Noch 394 nahm er an einer Synode in Konstantino- 
pel teil. 

U. Schriften u. Lehre: Gotteslehre, Anthropolo- 
gie u. Theorie des geistl. Lebens bilden das Zen- 
trum seiner Theologie. Die frühen Schr. bis 381 
knüpfen z.T. an Basilius’ Werk an: z.B. Über die 
Jungfräulichkeit, Über die Erschaffung des Men- 
schen u. Über das Hexaemeron, An Eustathius über 
die hl. Trinität u. Über den hl. Geist gg. die Makedo- 
nianer. Eine originelle Umformung v. /Platons 
„Phaidon“ (Unsterblichkeit der Seele) ist der Dia- 
log mit /Makrina Über die Seele u. die Auferste- 
hung. In den 3 Büchern Gegen Eunomios hat G. 
381-383 eine chr. Metaphysik konzipiert: Gegen 
die Definition v. Gottes Wesen als Ungewordensein 
(d.h. absoluter Unbedingtheit), aus der eine onto- 
log. Abstufung in der Trinität folgt, bestimmt er v. 
der chr. Schöpfungslehre her Gottes Wesen (Usia) 
als Unbegrenztheit und Unendlichkeit ım Sinne ab- 
soluter Vollkommenheit (Fülle des Guten), die für 
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die ganze Trinität gilt. Da er daraus die Unerkenn- 
barkeit v. Gottes Wesen ableitet, versteht er geistl. 
Leben als endlosen Aufstieg der Seele zu Gott. 
Diese Konzeption hat er v.a. nach 391 entfaltet in 
allegor. Schriftauslegungen mit meditativ-myst. 
Orientierung: Über das Leben des Mose u. Ausle- 
gung des Hohenlieds. Eine Zusammenfassung der 
Erlösungslehre bietet die Große katechetische Rede 
(nach 383). 

G.s Theol. ist eine selbständige Umwandlung v. 
antiker Philos. ın chr. Systematik. Die platon. Ge- 
danken der Teilhabe u. der Angleichung des Men- 
schen an das Göttliche formte er v. der bibl. Schöp- 
fungslehre (kategorialer Differenz zw. unerschaffe- 
nem und geschaffenem Sein) und Anthropologie 
(Mensch als Bild Gottes) her um: Nach dem Verlust 
der Gottähnlichkeit durch den Sündenfall muß der 
Mensch diese Vollkommenheit durch fortschrei- 
tende Wesensveränderung ın Gotteserkenntnis u 
Tugendleben wıedererlangen; das wird ermöglicht 
durch die vollständige Menschwerdung Gottes des 
Sohnes, die z. Nachfolge Christi führt, sowie durch 
die mitwirkende Hilfe Gottes des Geistes, die z. 
Entweltlichung befähigt. G.s Trinitätslehre impli- 
ziert eine Offenbarungs- und Gnadenlehre: Da 
Gottes Wesen unerkennbar ist, erschließt er sich 
nur in seinen Wirkungen vermittels der Hl. Schrift 
durch Christus als Ebenbild u. in der Erleuchtung 
durch den Geist. Die Einheit der Trinität (Homou- 
sie) äußert sich in den drei bibl. Namen Gottes, 
eigenständigen Realitäten (Hypostasen) als Aus- 
druck seines Willens ın Schöpfungs- u. Erlösungs- 
werk. In der Inkarnation erniedrigt sich Gott durch 
Vereinigung mit der menschl. Natur, um deren Be- 
stimmtheit durch Sünde u. Tod zu überwinden. 
Durch Christus als Logos, der den Kosmos wie die 
Seele prägt, steigt der glaubende Mensch auf endlo- 
sem Stufenweg z. Wahren u. Guten empor im Ver- 
langen nach der Schau Gottes (Epektasis gemäß 
Phil 3,13). Es gibt aber nur eine eschatolog. Erfül- 
lung durch Rückkehr alles Seienden in Gott 
(/Apokatastasis). G.s Lehre hat in der myst. Theol. 
u.a. bei 7/Dionysios Areopagites, /Maximus Con- 
fessor u. /Gregor Palamas fortgewirkt. 


WW: Gregorii Nysseni Opera, Lei 1952ff., bisher 8 Bde. u. 
2 Suppl.; PG 44-46. - Übers. (Ausw.): BKV 24. 70; BKV? 56; 
FC 16/1-3; BGL 1.7; SC 1. 6. 119. 178. 


Lit.: M. Altenburger-F. Mann: Bibliogr. zu G. v. Nyssa. Lei 
1988. - J. Danielou: Platonisme et theologie mystique. P 1944, 
1954; W. Völker: G. v. Nyssa als Mystiker. Wi 1955; E. 
Mühlenberg: Die Unendlichkeit Gottes bei G. v. Nyssa 
(FKDG 16). Gö 1966; D. Balas: Metousia theou (StAns 55). 
Ro 1966; DSp 6, 971-1011 (M. Canevet); M. Harl (Hg.): Ecri- 
ture et culture philos. dans la pensee de G. de Nysse. Lei 1971; 
H. Dörrie u.a. (Hg.): G. v. Nyssa u. die Philos. Lei 1976; R.M. 
Hübner: Die Einheit des Leibes Christi bei G. v. Nyssa. Lei 
1974; RAC 12, 863-895 (H. Dörrie); TRE 14, 173-181 (D. 
Baläs); H.R. Drobner-C. Klock (Hg.): Stud. zu G. v. Nyssau. 
der chr. Spätantike (Suppl. VigChr 12). Lei 1990; F. Dünzl: 
Braut u. Bräutigam. Die Auslegung des Canticum durch Ὁ. v. 
Nyssa (BGBE 32). Τὰ 1993. WOLF-DIETER HAUSCHILD 


Gregorios Palamas, byz. Theologe, myst. Schrift- 
steller, Verteidiger des /Hesychasmus, * 1296/97 
Konstantinopel aus einer streng religiös geprägten, 
arıstokrat. Senatorenfamilie, F 14.11.1357 Thessa- 
lonıke. G. zog nach dem üblichen Studiengang der 
ἐγκύλκλιος παιδεία unter dem bedeutenden Huma- 
nisten u. Staatsmann Theodoros Metochites, der 
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aber kaum über dıe Anfänge der arıstotel. Logik 
hinausführte, im Alter v. ca. 20 Jahren mit seinen 
beiden Brüdern z. Berg Athos. Nach einer dreijähr. 
Lehrzeit bei dem Hesychasten Nikodemos wird er 
Mönch der Großen Laura (St. Athanasios); doch 
nach wenigen Jahren finden wir ihn ın einer Einsie- 
delei, um dort nach der Lehre des /Gregorios Sinai- 
tes zu leben. Wegen häufiger Türkenüberfälle 
kommt G. dann nach Thessalonike u. empfängt 
1326 die Priesterweihe. Weiter führt ıhn der Weg 
mit zehn Schülern auf einen Berg Ὁ. Berrhoıa u. 
schließlich -- wegen Belästigung durch die Serben - 
wieder zurück auf den Athos (Einsiedelei St. Sa- 
bas). Hier beginnt seine schriftsteller. Tätigkeit 
durch die entscheidende Auseinandersetzung mit 
dem sowohl an Aristoteles wıe Ps.-Dionysios Areo- 
pagites (theologia negativa bzw. symbolica) ge- 
schulten Theologen /Barlaam v. Seminara (Kala- 
brien), der 1334 ın Unionsgesprächen mit den La- 
teinern 616 log. Beweisbarkeit der Dogmen 
bezweifelt hatte. Auf dıe äußerst kohärente Darle- 
gung Barlaams (18 Traktate) z. Hervorgang des Hl. 
Geistes reagiert G. mit zwei „apodeikt.“ Schr., in 
denen Bibel u. Kirchenväter als die traditionell un- 
angreifbaren Kriterien jeden Beweises herausge- 
stellt werden. Inzwischen war aber im Zshg. mit der 
Gebetspraxis einiger ungebildeter Athosmönche 
das tiefere Problem einer sinnlich erfahrbaren „Er- 
leuchtung“ ins Spiel gekommen, eines Begriffs, den 
G. ım Sinne einer gnadenhaften Erhebung der 
menschl. Vernunft als Vorbedingung eines strikten 
Beweises postuliert. Barlaam verf. eine Schrift gg. 
diese Mönche, G. ergreift für sie Parteı u. vereidigt 
sie (Triaden): damit beginnt der Grundsatzstreit um 
die dogmat. Grundlagen des palamit. Hesychas- 
mus. In der 2. Triade rechtfertigt G. die Möglichkeit 
der Schau des ungeschaffenen Taborlichtes (Ver- 
klärung Christi) durch die (Real-)Distinktion v. 
Gottes unzugängl. Wesen u. den mitteilbaren, un- 
geschaffenen Energien. In der 3. Triade bez. er 
sogar das Licht selbst als Gottheit (deötng, formell 
für alle Energien). Damit war der Streit reif für eine 
synodale Entscheidung (1341; Tomos: Ρ 151, 
679-692); darın wurden Barlaams Thesen verur- 
teilt, ohne aber den spezifisch theol. Beitrag des G. 
zu billigen. Da Barlaam sofort nach It. abzog, 
wurde der bisher um Versöhnung bemühte 7Grego- 
rıos Akındynos z. neuen Haupitgegner des G. Aber 
auch ihn, der eine gewissenhafte Väterhermeneutik 
anstrebte, traf der gleiche Urteilsspruch. In den fol- 
genden Jahren verfiel auch G. dem Verdikt (Ex- 
kommunikation 1344: ΡΟ 150, 863A - 864A ), da er 
sich nicht an die vereinbarte Schweige- bzw. Frie- 
denspflicht gehalten hatte. Da kommt es aufgrund 
polit. Verwicklungen am 2.2.1347 z. Amtsenthe- 
bung des bisher verantwortl. Patriarchen /Johan- 
nes XIV. Kalekas, wodurch der status quo des Jah- 
res 1341 wiıederhergestellt wird. Die Auseinander- 
setzung geht aber weiter: /Nikepho-ros Gregoras 
veröff. seine ersten „Antirrhetika“ gegen G., wäh- 
rend mehrere Palamiten Akindynos zu widerlegen 
suchen. G. wird ım selben Jahr Ebf. v. Thessalo- 
nike, u. der neue Patriarch Isıdoros läßt die neuge- 
weıhten Bf. fortan ein palamitisch geprägtes Glau- 
bensbekenntnis ablegen. Doch G. kann erst 1350 
die ihm zunächst feindlich gesinnte Bf.-Stadt betre- 
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ten. Eine neue Synode (1351) verurteilt schließlich 
alle verbliebenen Gegner des G. Daraufhin wird 
Zypern zum Zufluchtsort der Antıpalamiten, unter 
denen /Johannes Kyparissiotes herausragt. In Kon- 
stantinopel werden 1352 die Lehre des G. u. die 
Anathematismen seiner Kritiker ins „Synodikon 
der Orthodoxie" (1. Fastensonntag) eingefügt. 1354 
gerät G. ın türk. Gefangenschaft, aus der er ım fol- 
genden Jahr losgekauft wird; über seine Diskussio- 
nen mit den Muslimen berichtet er ın zweı Briefen 
u. einer Dialexis. Nach letzten Streitgesprächen mit 
Nikephoros Gregoras (1355) stirbt G. 1357 u. wird 
1368 heiliggesprochen (PG 151, 693-716). 

Der Palamitenstreit ıst eine rein innerbyz. Kon- 
trovese um den rechten Weg (Methode) der Got- 
teserkenntnis u. Theologie. Zwei seit langem kon- 
kurrierende Strömungen, die man vereinfachend 
mit monastischer, eher bildungsfeindl. bzw. huma- 
nistischer, dem Ideal des Polyhıstor verpflichteter 
Ausrichtung bezeichnen könnte, kämpfen um die 
authent. Väterinterpretation bzw. (Seins- u. Glau- 
bens-)Analogıe. Nach starker Abschwächung in der 
Zeıt der Türkenherrschaft lebte der Palamismus 
seit dem 1. panorth. Theologenkongreß (Athen 
1936) wieder neu auf (Neo-Palamismus, v.a. in 
Griechenland, Serbien u. in der Diaspora), was ei- 
nige Autoren auch zu einer stark zw. Ost u. West 
polarısierenden Kulturphilosophie geführt hat. Of- 
fene Fragen für die Zukunft bleiben das Verhältnis 
des G. z. Vätertradition, zu den soteriolog. Zentral- 
dogmen (Trinität, Christologie u. Pneumatologie) 
sowie z. Breite chr. Überl. in allen Konfessionen. 


WW: TRE 14, 205f. (ἃ. Podskalsky), bes. Ionyopiov τοῦ 
Παλαμᾷ Συγγράμματα. Bd. 1-4. Thessalonike 1962-88 (Bd. 5 
in Vorb.); R.E. Sinkewicz: Saint G. Palamas -- The One Hun- 
dred and Fifty Chapters. Tt 1988. 


Lit.: D. Sahas: G. Palamas on Islam: The Muslim World 73 
(1983) 1-21; B.N. Tatakis: On the Methodology of G. Pala- 
mas: ABenR 36 (1983) 215-227; R. E. Sinkewicz: St. G. Pala- 
mas and the Doctrine of God's Image ın Man According to the 
Capita 150: Theol(A) 57 (1986) 857-881; A. Rigo: L’epistola a 
Menas αἱ G. Palamas e gli effetti dell’orazione: CrStor 9 (1988) 
57-80; Podskalsky T 36-46, A. de Halleux: Patrologie εἰ 
CEcumenisme. Lv 1990, 769- 856: A. Rigo: La canonizzazione 
dı G. P. (1368) ed alcune altre questioni: RSBN 30 (1993) 
155-202; J. Lison: L’esprit r&pandu. La pneumatologie de G. 
Palamas. P 1994: R. Flogans: Theosis. Eine Unters.d. Theol.d. 
G.... Gö 1995. GERHARD PODSKALSKY 
Gregorios III. Pahlawuni, Katholikos der Ar- 
menier, * um 1098, f 1166 Rumkale; Neffe des Ka- 
tholıkos /Gregorios Il. Martyrophilos. G. erlebte 
große Wandlungen in der arm. Kirche. Seine strit- 
tige Wahl 1113 führte z. Sonderkatholikat v. /Agh- 
thamar. Wegen der Seldschukengefahr verlegte G. 
seinen Sıtz nach Westen, zunächst nach Tsopk, 
dann nach Hromklah (Rumkale, „Rhomäerburg‘“) 
am Eufrat. Nach gescheiterten Fühlungnahmen mit 
den Griechen leitete er erste Vhh. mit den Latei- 
nern ein, nahm 1142 persönlich an der lat. Synode 
v. Jerusalem [61] u. sandte 1145 eine Gesandtschaft 
zu Eugen Ill. Aus Altersgründen trat er 1166 zu- 
gunsten seines jüngeren Bruders /Nerses IV. 
Schnorhalı zurück. 
Lit.: M. Ormanean: Azgapatum, Bd. 1. Kp 1912, 1349-1400; 
DHGE 21, 1473. MICHEL VAN ESBROECK 
Gregor, Päpste: 

Gregor I. der Große, hi. (Gedenktag 3. Sept.), 
* 540, 7 12.3. 604. 
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1. Die historische Gestalt. Der „Konsul Gottes“ 
wurde ın einer sehr begüterten Familie geboren, die 
schon zwei Päpste gestellt hatte: Felix III. u. Aga- 
pet I. Papst Bonifatius VIII. reihte G. 1295 mit Am- 
brosius v. Mailand, Augustinus u. Hieronymus in 
die Zahl der vier großen lat. /Kırchenlehrer ein. G. 
war, bildlich gesprochen, janusköpfig: Er blickte ın 
die Spätantike zurück u. zugleich ın das Früh-MA 
voraus. Er ıst der „letzte Römer“ u. der erste ma. 
Papst. Die ehem. Ausrichtung des lat. Westens nach 
Ostrom fristete ım ravennat. Exarchat nur noch 
eine kärgl. Rolle. Das Frankenreich war seıt Chlod- 
wig z. Großmacht Westeuropas u. damit z. Orien- 
tierungsfaktor aufgestiegen. Im Spiel der Mächte 
zw. Byzanz, Langobarden, Franken u. Goten ver- 
blaßte politisch das spätantike Rom. Mit dem röm. 
Erbe im Rücken bereitete G. eine v. Byzanz unab- 
hängige Position des Westens mit vor. G. hat ın der 
Gesch. der chr. Kultur eine Wende herbeigeführt, 
indem er aus der klass. Vergangenheit beibehalten 
wollte, was den Gläubigen nützte, u. gleichzeitig ad- 
aptierte, was die chr. lat. Kultur bis dahın an Gutem 
hervorgebracht hatte. Den älteren Gregor be- 
drängte ein gewisser Pessimismus, der ıhn häufig v. 
der „vergreisenden Welt“ (mundus senescens) spre- 
chen ließ. Besonders deutlich wird dieser Unterton 
in seiner Leichenpredigt auf Rom ım Jahr 592, als 416 
Stadt erneut v. Langobarden belagert wurde. 

2. Stationen des Lebens. Der jugendl. G. empfing 
eine gründl. Bildung ın Grammatik, Rhetorik u. ım 
Verwaltungsrecht. 572/573 wurde G. praefectus 
urbi, höchster Beamter der Zivilregierung Roms. 
Die Folge war enge Vertrautheit mit den Proble- 
men der Lebensmittelversorgung (Annona) der 
Stadt, der öff. Ordnung, des Bauwesens u. der In- 
standhaltung der Stadtmauern. Sein dabei eingeüb- 
tes Organiısationstalent befruchtete seinen gesam- 
ten späteren Pontifikat. Trotz seines Erfolgs als 
Verwaltungsbeamter zog er sich bald ın den Famı- 
lıenpalast am Clivus Scauri zurück. Er gründete 
dort eine dem hl. Andreas geweihte Klr.-Gemein- 
schaft. Ob G. Abt war od. nıcht, läßt sıch nicht ent- 
scheiden. Papst Benedikt I. od. Pelagıus II. weiıhte 
ihn 578/579 z. Diakon u. entsandte ıhn danach als 
Apokrisiar (Nuntius) an den Konstantinopler Kai- 
serhof. Dort konnte er wichtige polit. Verbindun- 
gen anknüpfen. 585/586 kehrte G. ın das Andreas- 
Klr. zurück, um sich dem Stud., der Betrachtung u. 
dem klösterl. Leben zu wıdmen. Als Papst Pela- 
gius Il. im Katastrophenjahr 590 (Pest, Tiberüber- 
schwemmungen) starb, wurde G. z. röm. Bf. ge- 
wählt. Sein Zögern vor Empfang der Weihe - ın eı- 
nigen Briefen niedergelegt - erinnert an den 
üblichen Demutstopos der Rhetorik. 

3. Der Pontifikat. Mit erstaunl. Energie ging G., 
der emphathisch seine häufigen Krankheiten be- 
klagt, an 616 Arbeit. Das Langobardenproblem lö- 
ste der pastorale Pragmatiker durch Zahlung einer 
hohen Goldsumme aus dem Patrımonium Petri. 
Der v. Agılulf erkaufte Friede brachte ihm heftigen 
Tadel des oström. Ks. /Maurikios ein, der ıhm 
auch ım /Dreikapitelstreit seine Hilfe versagte. 
Durch die Synode v. 595 reorganisierte er die 
päpstl. Kurie. Sein Mitarbeiterstab durfte nur aus 
Klerikern u. Mönchen bestehen. Eine besondere 
Stellung wies er dem Vicedominus zu, der das Epi- 
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skopium seines Patriarchats zu organisieren u. kon- 
trollieren hatte. In seinem unmittelbaren Einfluß- 
bereich wünschte G. den verantwortungsbewußten 
οὔτ. Bischof. Nur Persönlichkeiten, deren Bild er in 
der Regula Pastoralis entworfen hatte, wurden v. 
ihm zu Bischöfen bestimmt, auch gg. die bisherige 
Praxıs der alten Kirche. Jeder simonist. Versuch 
wurde radıkal unterbunden. Den reichen Landbe- 
sitz der röm. Kirche verwaltete G. selbst mit einigen 
Mitarbeitern: Bf. Januarius, Diakon Petrus u. Sub- 
diakon Antemius. Bis ins einzelne wurden die 
kirchl. Güter ın Unter-It., Sizilien, Sardinien, Gal- 
lıen, Dalmatien und Nordafrika durchorganisiert. 
Den Pächtern wurden Kredite und erträgl. Pacht- 
zinsen eingeräumt. Unwirtschaftliche Betriebe 
wurden abgestoßen oder ın der Produktion umge- 
stellt. Den Rektoren der einzelnen Regionen, meist 
Subdiakone, gab G. Listen mit abgestuften Be- 
stechungsgeldern für dıe korrupte Beamtenschaft 
des ravennat. Exarchats z. Hand. Die so gewonne- 
nen Einkünfte aus den Domänen des Patrimoniums 
wurden hauptsächlich für carıtative Zwecke wie für 
die Bewältigung des Asylantenproblems in Rom 
eingesetzt. Aus pastoraler Verantwortung predigte 
G. gern u. viel. Wenn ıhm die Stimme versagte, ließ 
er die ausgearbeitete Predigt v. einem Notar vortra- 
gen. Seine Hilfsbereitschaft bezog sıch auch auf die 
Juden, wıe sein Eingreifen ın Caglıarı zeigte. Die 
Zuschreibung eines Musiktraktats, des /Gregoria- 
nischen Gesangs (Choral) u. v. Hymnen des Stun- 
dengebets sınd spätere Rückprojektionen. G.s 
scharfe Opposition gg. die Titulatur des Konstanti- 
nopler Stuhls πατριάρχα οἰκουμενικός beruhte auf 
einem Mißverständnis. Sein „servus servorum 
Dei“, das alle Nachfolger übernahmen, entsprang 
seinem bibl. Ideal (Mk 10,44). 

4. Missionstätigkeit. G.s klug zurückhaltende Be- 
zıehungen zu Span. liefen über Bf. /Leander v. Se- 
villa, der eine tiefgreifende Verbesserung der Be- 
ziehungen zw. dem Episkopat u. dem westgot. Kö- 
nıgtum nach der Konversion /Rekkareds zum 
Katholizismus erreicht hatte. Über Königin /Theo- 
delinde bahnte G. den Übertritt der Langobarden 
z. kath. Kirche an. Liebenswürdiger Takt charakte- 
risierte G.s Umgang mit den fränk. Bischöfen. Bei 
Kgn. Brunhilde, der er Reformen vorschlug, ohne 
auf ıhre blutigen Familienfehden einzugehen, ge- 
lang ıhm die Schaffung einer Basıs für die Angel- 
sachsenmission. Seine Briefe an hochgestellte Per- 
sönlichkeiten begleiteten stets noble Geschenke 
aus seinen Reliquienschätzen. Der Mönch / Augu- 
stinus aus dem Andreas-Klr. wurde mit genauen In- 
struktionen nach Engl. gesandt. Die Missionare 
wurden angewiesen, an bestehende vorchr. Bräu- 
che anzuknüpfen, Heiligtümer in Kirchen umzu- 
wıdmen, nicht zu zerstören. Lokale Kultfeiern soll- 
ten in Martyrerfeste umgestaltet werden. Denn: 
„Wer einen Gipfel erklimmen will, tut dies langsam, 
schrittweise, nicht in Sprüngen“ (ep. 56a: MGH.Ep 
2, 331). In Nordafrika scheiterte G.s Einflußnahme 
am Widerstand der örtl. kirchl. Verwaltungen. Die 
Ablehnung päpstl. Eingriffe deutete G. als Wieder- 
aufleben des /Donatismus. 

5. Das theol. Werk. Die Bibel ıst das Kriterium 
seiner gesamten Theologie. G.s /Schriftauslegung 
verlangt das Herausarbeiten des offenen (histori- 
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schen) u. des verborgenen /Schriftsinnes. Der ın- 
nere Textsinn ergibt sich aus der allegor. Betrach- 
tung u. der moral. Deutung. Dieses Schema des 
zweifachen Schriftsinnes liegt dem breiten Jjob- 
Kmtr. zugrunde, der um 595 ın 35 Büchern vollen- 
det wurde. Weil die moraltheol. Erörterungen, die 
seine außergewöhnl. Menschenkenntnis zeigen, 
überwiegen, wird das Werk als Hb. der Moraltheo- 
logie eingeordnet. G.s Homilien-Sig. vereinigt 
40 Homilien zu Evv.-Perikopen vom Jahr 590/591 u. 
22 fortlaufende Erklärungen zu Ez v. 593. Die vier 
Bücher Dialogi de vita et miraculis patrum lItali- 
corum (um 594) berichten v. Wundertaten, Prophe- 
zeiungen u. Visionen, die die Wundersucht des MA 
gefördert haben. Buch 4,55 bot die Grundlage der 
sog. /Gregorianischen Messen. G. dürfte einige 
tausend Briefe (847 sind erhalten) geschrieben ha- 
ben, die eine bedeutende hist. Quelle auch hinsicht- 
lich der Steuer- u. Wirtschafts-Gesch. darstellen. 
WW: CPL 375-381. 


QOO:LP 1 312ff.; Vita auctore anonymo Anglo, ed. F. A. Gas- 
quet. Westminster 1904; PL 74, 41-59; H. Grisar: Die G.- 
Biogr. des Paulus Diaconus: ZKTh 11 (1887) 158-173; The 
earliest life of Pope G. the Great by an anonymous monk of 
Whitby, ed. B. Colgrave. Ann Arbor-Lo 1981. 


Lit.: E.H. Fischer: G. d.Gr. u. Byzanz: ZSRG.K 36 (1950) 
15-144; C. Dagens: G. le Grand et la culture de la sapientia 
huius mundi ἃ la docta ignorantia: REAug 14 (1968) 17-26; 
ders.: La fin des temps et l’Eglise selon saınt G. le Grand: 
RSLR 5 (1969) 384-391; S. Frank: Actio u. Contemplatio bei 
G. d.Gr.: TThZ 78 (1969) 283-295; O. Giordano: L’invasione 
Langobardo e G. Magno. Barı 1970; C. Dagens: Saint G. le 
Grand. P 1977; P. Meyvaert: G., Beda and others. Lo 1977; V, 
Recchia: G. Magno e la societä agrıcola. Ro 1978; P. Courcelle: 
Ascesa e ruolo dei viri Dei nell’Italıa dı G. Magno. P 1981; 
R. A. Markus: From Augustine to G. the Great. Lo 1983; J. Ri- 
chards: G. d.Gr. Sein Leben - seine Zeit. Gr-W-K 1983: R. 
Godding: Bibliografia di G. Magno (1890-1989). Ro 1990; 
W.M. Gessel: Reform am Haupt. Die Pastoralregel G.s d.Gr. 
u. die Besetzung v. Bf.-Stühlen: Papsttum u. Kirchenreform, 
hg. v. M. Weitlauff - K. Hausberger. St. Ottilien 1990, 17-36; 
RAC 12, 930-951; TRE 14, 135-145; M. Fiedrowicz: Das Kir- 
chenverständnis G. d. Gr. Eine Unters. seiner exeget. u. homi- 
let. WW (RO Suppl.). Fr 1995. WILHELM M. GESSEL 


Gregor I. (19.5.715 - 11.2.731), hl. (Fest 13. Fe- 
bruar), * 669 Rom. Nach den „griech. Päpsten“ war 
G. wieder v. stadtröm. Abkunft u. wuchs τη päpstl. 
Diensten auf. Als Diakon 710/711 mit seinem Vor- 
gänger Konstantin I. nach Konstantinopel in Sa- 
chen /Trullanischer Synoden. 721 leitete er eine 
Synode mit 22 Bf., bemühte sich um Stadtbauten, 
Kirchen, Basıliken u. Liturgie. Gegenüber Byzanz 
wehrte er sıch gg. eine „national-ıtal.“ Revolution, 
ebenso gg. Steuerforderungen. Zum Bruch führten 
2 ksl. Edikte (726/730) über die Dogma u. Fröm- 
migkeit berührende Bilderverehrung. Gregor ant- 
wortete in 2 (zumeist als im wesentl. echt angesehe- 
nen) Briefen u. verwahrte sich gg. /Caesaropapis- 
mus. Der Langobarden-Kg. Liutprand übereignete 
728 Sutri den Ap.-Fürsten u. vermittelte wenig spä- 
ter vor Rom mit dem ksl. Exarchen. Rückhalt fand 
G. an den Missionsunternehmungen ım Norden: 
716 kam der Bayern-Hzg. /Theodo „als erster seı- 
nes Stammes“ nach Rom u. verabredete eine Me- 
tropolitanverfassung (Rom direkt unterstellte 
KProv. mit 4 Btm. u. röm. Liturgie, alles nicht ver- 
wirklicht). Folgenreich war die am 15.5.719 ausge- 
stellte Missionsbeauftragung /Bonifatius’ (dessen 
ep. 12) mit ausdrückl. Verpflichtung auf die röm. 
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Tauf- (u. Firm-)Liturgie, weiter dessen Weihe am 
30.11.722 z. Bf. für Germanien östlich des Rheins, 
jedoch mit Obödienzeid wie bei Bischöfen des röm. 
Metropolitanverbandes, dazu die Empfehlung an 
/Karl Martell u. die thüring. Großen. 

Wegen der Ablösung v. Byzanz u. der Hinwen- 
dung zum Norden hat E. Caspar G. einen voraus- 
schauenden, ja den „größten Papst des 8.Jh.“ ge- 
nannl. 

OO: LP 1, 396-414: 3. 99f.; Jaffe Regg 1, 249-257; 2, 742; 
RPR.GP IV/4, 6-12; P. Conte: Regesto delle lettere dei papi 
del secolo VIII. Mi 1984, 192-200. 


Lit.: DHGE 21, 1420f.; Caspar 2, 643-664 691-701 726ff.; 
Haller |, 351 ff.; Seppelt 2, 88ff.; G. Ferrari: Early Roman Mo- 
nasteries. Va 1957 (Reg.); W. Kelly: Pope G. Il. on Divorce and 
Remarriage (AnGr 203). Ro 1976; H. Grotz: Beobachtungen 
zu den zwei Briefen Papst G.s II. an Ks. Leo IH.: AHP 18 
(1980) 9-40 (Nachtrag: AHP 24 [1986] 365-375); Th. F.X. No- 
ble: The Republic of St. Peter. Ph 1984, 23-43; Vogel ML; W. 
Hartmann: Die Synoden der Karolıngerzeit ım Frankenreich 
u. in It. Pb 1989, 38 ff. ARNOLD ANGENENDT 
Gregor I. (18.3.731 -- 28.11.741), hl. (Fest 28. 
Nov.). Von syr. Abkunft, setzte G. die Politik seines 
Vorgängers Gregors Il. fort. Eine Synode exkom- 
munizierte am 1.11.731 die Bilderfeinde, damit 
auch den Ikonoklasten /Leon Ill.; auf einer weite- 
ren Synode mit den suburbikar. Bf. am 12.4.732 er- 
folgte die Stiftung eines mit zahlr. Reliquien u. Bil- 
dern ausgestatteten Allerheiligen-Heiligtums in St. 
Peter (ähnlich in St. Paul), wo täglich ein Psalmen- 
offizıium u. eine Messe gefeiert werden sollten. Der 
Ks. belegte die süditalisch-sizıl. Besitzungen der 
röm. Kirche mit konfiskator. Steuern u. über- 
schrieb Süd-It. u. Illyrien aus röm. Jurisdiktion in 
das Patriarchat v. Konstantinopel. Gegen den 
Druck des Langobarden-Kg. Liudprand, der 739 
Rom bedrohte, wandte sich G. zweimal vergeblich 
an /Karl Martell (739/740). 735 verlieh er /Egbert 
v. York das Pallium, wie schon um 732 an /Bonifa- 
tıus, den er 738 τὴ Rom empfing. Wegen der unsi- 
cheren Lage zw. Ost u. West ist G.s Pontifikat als 
einer der schwersten der Papst-Gesch. bezeichnet 
worden (Th. Schieffer). 
OO: LP 1, 415-425; 3, 100f.; Jaffe Regg 1, 257-262; 2, 742; 
RPR.GP I[V/4, 12-18; P. Conte: Regesto delle lettere dei papi 
del secolo VII. Mi 1984, 200-207. 
Lit.: DHGE 21, 1421f., Caspar 2, 664-668 701-707 728-731; 
Haller 1, 358ff.,; Seppelt 2, 102ft.; G. Ferrari: Early Roman 
Monasteries. Va 1957; A. A. Häußling: Mönchskonvent u. Eu- 
charistiefeier. Ms 1973, 288-297 360-364; Th. F.X. Noble: The 
Republic of St. Peter. Ph 1984, 38ff.; H. Mordek: Rom. Byzanz 
u. die Franken im ὃ. Jh. FSK. Schmid. Sig 1988, 123-156; W. 
Hartmann: Die Synoden der Karolıngerzeit. Pb 1989. 41 ff. 
ARNOLD ANGENENDT 
Gregor IV., Wahl Herbst 827, geweiht gemäß der 
Constitutio Romana v. 824 erst nach ksl. Placet 
(828); ὑ 25.1.844. Ausbau der Stadt Rom mit Befe- 
stigung v. Ostia gg. die Sarazenen (Gregoriopolis) 
sowie Förderung der fränk. Skandinavienmission 
(/Ansgar). Im Konflikt /Ludwigs d. Frommen u. 
seiner Söhne reiste G. zus. mit /Lothar I. 833 ins 
Frankenreich. Der fehlgeschlagene Vermittlungs- 
versuch mündete ın eine Grundsatzdebatte über die 
päpstl., Ksl. u. bfl. Gewalt. 
OO: LP 2, 73-85; Jaffe Regg 1, 323-327;,2, 702 743f.; 
MGH. Ep 5, 71-84 228-232. 


Lit.: Seppelt 2, 214-221: LMA 4, 1667. G. Ladner: Die Papst- 
bildnisse des Altertums u. des MA, Bd. 1. Va 1941, 142ff.; H. 
Löwe: Gozbald v. Niederaltaich u. Papst G. IV.: FS B. Bi- 
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schoff. St 1971, 164-177; U. Broccoli: Ostıa antıca, S. Aurea, 
Gregoriopoli; Lunario Romano ΧΙ ΗΠ Lazio nell’antichitä 
romana, hg. v. R. Lefevre. Ro 1982, 189-195; Th. Schieffer: 
Adnotationes z. Germania Pontificia u. z. Echtheitskritik 
überhaupt, 1. Tl.: ADipl 32 (1986) 503-545; J. Fried: Ludwig 
d. Fromme, das Papsttum u. die fränk. Kirche: Charlemagne’s 
Heir. New Perspectives on the Reign of Louis the Pious, hg. v. 
P. Godman-R. Collins. O 1990, 264-271; H. Spilling: Opus 
Magnentii Hrabanı Mauri in honorem sanctae crucis condi- 
tum. Hrabans Beziehung zu seinem Werk. F 1992, 36-39; Ph. 
Depreux: Empereur, Empereur associ& et Pape au temps de 
Louis le Pieux: RBPH 70 (1992) 893-906. PETER JOHANEK 


Gregor V. (Apr. 996 — Febr. 999), vorher Brun, 
Sohn des Kärntner Hzg. Otto aus Salıergeschlecht 
u. Vetter des v. ıhm 996 ın Rom gekrönten Ks. 
/ Otto III. Besuch der Domschule in Worms, Kapel- 
lan Ottos IIl.;er verdankte seine röm. Wahl kgl. 
Nomination. Den v. der röm. Adelsopposition der 
/Crescentier erhobenen Gegenpapst 7/Johan- 
nes XV]. vertrieb Otto u. restituierte den seit Okt. 
996 aus Rom geflüchteten G. ım Febr. 998, obgleich 
die erhoffte Kooperation zw. Ks. u. dem „ersten dt. 
Papst“ nicht bes. gut funktioniert hatte, weil sıch 
dieser röm. Interessen zu eigen machte. G. wahrte 
röm. u. kanon. Positionen u.a. im Schisma zw. Ar- 
nulf u. Gerbert v. Aurillac (/Silvester, Päpste - Sil- 
vester II.) ın Reims od. beı der Ehescheidung des 
frz. Kg. Robert II., beeinflußt wohl durch /Abbo 
v. Fleury. Im Beisein des Ks. befaßten sich röm. 
Konzile 998 mit einem Schisma in Vich u. mit der 
Erneuerung des 981 aufgehobenen Btm. 7Merse- 
burg. Über 30 Ukk. G.s sınd überliefert. 


Lit.: H. Zimmermann: Papstabsetzungen des MA. Gr-W-K 
1968; ders.: Papst-Regg. W 1969; ders.: Das dunkle Jh. Gr 
1971; T.E. Moehs: Gregorius V. (PuP 2). St 1972; H. Zimmer- 
mann: Papst-Ukk., Bd. 2. W ?1989; K. Mittermaier: Die dt. 
Päpste. Gr 1991; Καὶ. Görich: Otto IH. (Hist. Forsch. 18). Sig 
1995; LMA 4. 1668. HARALD ZIMMERMANN 
Gregor VI, Gegenpapst. Nach dem Tod Ser- 
gius’ IV. im Mai 1012 v. den Crescentiern erhoben 
u. kurz darauf durch den Tuskulanerpapst Bene- 
dikt VIII. verdrängt, reiste G. Weihnachten 1012 an 
den dt. Hof nach Pöhlde, wurde aber v. /Hein- 
rich Il. abgewiesen u. zur Resignation gezwungen. 


OO: Thietmar, Chron. 6, 101, ed. R. Holtzmann: MGH.SRG 
NS 9, 394f.; Jaffe Regg 2, 514. 


Lit.: H. Zimmermann: Papstabsetzungen des MA. Gr-W-K 
1968, 115ff.,;, K.-J. Herrmann: Das Tuskulanerpapsttum 
(1012-46). St 1973. 5 7 25ff.: LMA 4. 1668. 
JOHANNES LAUDAGE 

Gregor VI. (1.5.1045 — 20.12.1046), um 1047 
(Köln?). vorher Johannes Gratianus, vermutlich 
nicht mit den Pierleoni verwandt, Erzpriester an δ. 
Giovanni a Porta Latina, Taufpate (u. Beichtva- 
ter?) des Tuskulanerpapstes Benedikt IX., von dem 
er nach stadtröm. Unruhen gg. eine Abfindungs- 
summe das päpstl. Amt übernahm. Untadelıg u. v. 
/Petrus Damianı als Reformhelfer begrüßt, re- 
gierte G. zunächst unangefochten u. verdrängte Sıl- 
vester III. u. Benedikt IX. Noch ım Nov. 1046 zu 
Piacenza v. Heinrich III. ın eine Gebetsverbrüde- 
rung eingeschlossen, wurde er v. diesem am 20.12. 
[046 auf der Synode v. Sutri wegen Simonie Ζ. 
Selbstabsetzung gezwungen u. zus. mit Hildebrand 
(Gregor VII.) „ad ripas Rheni“ (Köln?) ins Exil 
geschickt. Ein v. /Wazo v. Lüttich nach dem Tod 
Clemens’ Il. unternommener Rehabilitierungsver- 
such scheiterte. 
OO: Jaffe Regg? 1, 524f.; LP 2, 270. 
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Lit.: Hauck 3, 5701. 583-590; H. Kromayer: Uber die Vor- 
gänge ın Rom im Jahre 1045 u. die Synode v. Sutri 1046: HV 10 
(1907) 161-195; G.B. Borino: L’elezione e la deposizione di 
G. VI: ASRSP 39 (1916) 141-252 295-410; ders.: Invitus ultra 
montes cum domno papa G. 8011: StGreg 1 (1947) 3-46; H. 
Zimmermann: Papstabsetzungen des MA. Gr-W-K 1968, 
122-131; K.-J. Herrmann: Das Tuskulanerpapsttum 
(1012-46). St 1973, 154-159; F.-J. Schmale: Die „Absetzung“ 
G.s VI. in Sutri u. die synodale Trad.: AHC 11 (1979) 55-103; 
J. Laudage: Priesterbild u. Reformpapsttum im 11.Jh. K 1984, 
151-154; H. Wolter: Die Synoden im Reichsgebiet u. in 
Reichs-It. v. 916 bis 1056. Pb 1988, 373-404 (Lit.); LMA 4, 
16681. JOHANNES LAUDAGE 


Gregor VH. (22.4.1073 — 25.5.1085), hl. (Fest 
25. Mai), vorher Hildebrand; * um 1015 (laut an- 
thropolog. Unters. der Gebeine) Toskana (Soana?), 
wohl aus nichtadl. Familie, F 1085; früh in Rom, 
Mönch im cluniazensisch beeinflußten Marien-Klr. 
(Aventin) u. ausgebildet ım Lateran, u.a. durch Ebf. 
Laurentius v. Amalfı. Er ging 1047 als Kapellan mit 
Gregor VI. ins Exil nach Dtl. (Köln?), kehrte aber 
bereits Anfang 1049 mit Leo IX. nach Rom zurück 
u. wurde 1050 mit der Leitung v. S. Paolo fuori le 
mura betraut. 1054 u. 1056 trat er ın Fkr., 1054 u. 
1057/58 am dt. Hof als päpstl. Legat auf, erscheint 
als Datar in Ukk. Viktors II. u. wurde wohl 1058 
Archidiakon der röm. Kirche, mit erhebl. Einfluß 
auf den Kurs des Reformpapsttums unter 
Nikolaus IH. u. Alexander Il. An dessen Beiset- 
zungstag wurde er v. den Römern in tumultuar., v. 
den Kardınälen anerkanntem Verfahren z. Nachf. 
erhoben u. benannte sich nach dem Mönchspapst 
Gregor 1.; Bf.-Weıhe am 30. Juni. 

Wie das erhaltene Brief-Reg. (mit 360 Einträgen) 
u. ca. 60 weitere überl. Briefe zeigen, begriff G. 
seine Wahl als besonderen Auftrag Gottes, die 
Überwindung unkanon. Mißstände (/Gregoriani- 
sche Reform) mit der Durchsetzung der päpstl. Au- 
torıtät ın der gesamten Kirche zu verbinden; er re- 
spektierte dabei die weltl. Gewalt, soweit sie sich ın 
Dienst nehmen ließ. Dahinter stand weniger ein sy- 
stemat. Konzept als elementare rel. Intuition, wie 
516 sich ın den scharf gemeißelten Sätzen des /Dic- 
tatus papae v. 1075 ausdrückt. Gehorsam gegen- 
über dem hl. Petrus u. seinem Nachf. wurde z. aus- 
schlaggebenden Maßstab, der notfalls die hierarch. 
Ordnung der Kirche sprengte u. auch eine Neube- 
wertung der weltl. Gebieter beförderte. G. war der 
erste ma. Papst, der zu allen Herrschern seiner Zeit 
Kontakt suchte, schon um ıhnen seine Reformfor- 
derungen einzuschärfen, u. machte dabei termino- 
logisch keinen Unterschied mehr zw. dem Kg. in 
Dtl. u. den übrigen; gegenüber Dänemark, Ungarn, 
Dalmatien, den süd-ıt. Normannen, Span. u. selbst 
Engl. beanspruchte er eine Lehnshoheit, die ihm fi- 
nanziellen u. milıtär. Rückhalt verschaffen sollte. 
Mit der Idee einer „militia s. Petri“ ist G. ein Weg- 
bereiter der /Kreuzzugsbewegung geworden. 

Der schicksalhafte Konflikt mit Kg. Heinrich IV. 
(/Investiturstreit) löste eine zunächst schärfere 
Konfrontation mit Kg. /Philipp 1. v. Fkr. ab u. ent- 
sprang der Enttäuschung darüber, daß der Salıer 
sich einem Zusammenwirken gg. den dt. Episkopat 
bei der päpstl. Kirchenreform versagte u. seine Kir- 
chenhoheit in It. sogar ıintensivierte. Als Heinrich 
ihm mit der Mehrzahl der dt. Bf. am 24.1.1076 ın 
Worms die Anerkennung entzog, brachte G. die 
Kraft auf, aus der papalist. Doktrin dıe denkbar ra- 
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dikalsten Folgerungen zu ziehen u. auf der röm. Fa- 
stensynode v. 1076 den Kg. nicht bloß zu exkom- 
munizieren, sondern — wie kein Papst vor ıhm - 
auch abzusetzen, indem er alle Untertanen v. ihren 
Treueiden entband. Die ungeheure Resonanz die- 
ses Schritts stürzte das sal. Königtum ın eine tiefe 
Krise u. nötigte Heinrich, dem z. Neuwahl eines Kg. 
nach Dtl. reisenden Papst bußfertig bis zur Burg 
Canossa entgegenzueilen, wo ıhm G. am 28.1.1077 
widerstrebend die Absolution erteilte. Dem prınzi- 
piellen Sıeg der geıstl. Strafgewalt stand der polı- 
tisch-takt. Vorteil Heinrichs gegenüber, der dt. 
Opposition so viel Legitimation genommen zu ha- 
ben, daß die Wahl des Gegen-Kg. Rudolf ım Bei- 
sein päpstl. Legaten (15.3.1077) ohne durchschla- 
genden Erfolg blieb. G., der spätestens 1078 die 
Konsequenz eines grundsätzl. Investiturverbots 
zog, schwankte zw. dem Anspruch auf ein Schieds- 
gericht über beide Rivalen u. der Hoffnung auf 
eine Einigung mit dem Salıer, bis er auf der Fasten- 
synode v.1080 den endgültigen Bruch vollzog. Auf 
die Anerkennung Rudolfs als Kg. u. dıe eigene er- 
neute Absetzung reagierte Heinrich ın Brixen 
(25.6.1080) mit der Nomination des Ebf. Wibert 
v. Ravenna z. Gegenpapst (Clemens II.) u., nach 
dem militär. Scheitern des Gegen-Kg., seit 1081 mit 
dem Vormarsch auf Rom, wo G. ohne zuverlässige 
Bundesgenossen nur hınhaltenden Widerstand lei- 
sten konnte. Unbeugsam ın der Sache u. v. Groß- 
teil auch der Kard. verlassen, mußte G. von der En- 
gelsburg aus am 21.3.1084 den Einzug Heinrichs ın 
Rom u. am 31.März dessen Ks.-Krönung durch 
den Gegenpapst τη St. Peter erleben. Ende Mai 
durch den Normannen-Hzg. Robert Guiscard 
befreit, verbrachte G. noch ein Lebensjahr als 
Flüchtling ın Salerno, v. wo aus er einen letzten 
Hilferuf an alle Getreuen aussandte. Seine gut ver- 
bürgten Worte ın der Sterbestunde sınd als Aus- 
druck der Heıilsgewißheit zu werten. Grab im Dom 
v.Salerno. 

Obgleich persönlich gescheitert, war G. einer der 
bedeutendsten Päpste der Gesch., weil er der Kır- 
chenreform des 11.Jh. z. endgültigen Durchbruch 
verhalf u. dem Gedanken der hıerokrat. Autono- 
mie eine gesamt-abendländ. Dimension gab. Dies 
geschah nicht so sehr durch seine schriftl. Außerun- 
gen, 416 nur bemerkenswert geringen Niederschlag 
ın der kanonist. Trad. fanden, wıe durch sein reso- 
lutes Handeln, das überkommene Werte wie Sa- 
kralkönıgtum u. /Eigenkirchenwesen entscheidend 
erschütterte u. einer neuartigen „Freiheit der Kır- 
che“ unter Leitung des Papsttums den Weg ebnete. 
Kanonisatıon 1606 durch Paul V. 

OO: Jaffe Regg? 1, 594-649: 2, 712f. 751: Das Register G.s, hg. 
v.E. Caspar (MGH.ES 2. B 1920-23, Nachdr. 1978); The Epi- 
stolae Vagantes of Pope Gregory VII, ed. v. H.E.J. Cowdrey. 
O 1972; L. Santıifaller: OO u. Forsch. z. Urkunden- u. Kanzleı- 
weisen Papst G.s, Bd. 1 (StT 190). Ro 1957; Gregorit ΜΠ Vi- 


tae: Watterich 1, 293-546; Paul v. Bernried: Vita Gregori VII, 
hg. v. H. Fuhrmann (in Vorbereitung). 


Lit.: G. Meyer v. Knonau: Jbb. des Dt. Reiches unter Hein- 
rich IV. u. Heinrich V., Bd. 1-4. B 1890-1903; E. Caspar: G. ın 
seinen Briefen: HZ 130 (1924) 1-30; StGreg 1-14; Ch. Schrei- 
der: Prophet. Sacerdotium u. heilsgesch. Regnum im Dialog 
1073-77 (MMAS 9). M 1972; P.E. Hübinger: Die letzten Worte 
G.s (Rheinisch-Westfäl. Akad. der Wiss., Vorträge G 185). Op- 
laden 1973; J. Gilchrist: The Reception of Pope G. into the Ca- 
non Law (1073-1141): ZSRG.K 59 (1973) 35-82, 66 (1980) 
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192-229; W. Goez: Zur Persönlichkeit G.s: RO 73 (1978) 
193-216; R. Schieffer: G., ein Versuch über die hist. Größe: HJ 
97/98 (1978) 87-107; 1.8. Robinson: „Periculosus homo“: Pope 
G. and Episcopal Authority: Viator 9 (1978) 103-131; R. 
Schieffer: Die Entstehung des päpstl. Investiturverbots für den 
dt. Kg. (SMGH 28). St 1981: G. Fornasari: Del nuovo su 
G. VII?: StMed 24 (1983) 315-353; J. Vogel: G. u. Heinrich IV. 
nach Canossa (Arbeiten z. Früh-MA -Forsch. 9). B 1983; TRE 
14, 145-152; H. Fuhrmann: G., „Gregorian. Reform“ u. Inve- 
stiturstreit: M. Greschat (Hg.): Das Papsttum, Bd. 1. St 1985, 
155-175; LS. Robinson: Pope G.:JEH 36 (1985) 439-483 
(Lit.); G. Fornaciari u.a.: Il regime di vita 6 il quadro fisico-ch- 
nico αἱ G.: Rassegna storıca salernitana N.S. 2/2 (1985) 31-90; 
DHGE 21, 1424-33; D. Jasper: Das Papstwahldekret v. 1059 
(Beitr. z. Gesch. u. QQ-Kunde des MA 12). Sıg 1986, 34-46; H. 
Fichtenau: Cluny u. der Mönch Hildebrand (G.): ders.: Beitr. 
zur Mediävistik, Bd. 3. St 1986, 122-146; G. Tellenbach: Die 
westl. Kirche v. 10. bis z. frühen 12.Jh. (KIG 2, F 1). Gö 1988, 
152-200; LMA 4, 1669ff.; H.-W. Goetz: Trad. u. Gesch. ım 
Denken G.s: Historiographia Mediaevalis. ΕΝ F.J. Schmale. Da 
1989, 138-148; H. Thomas: G.s imperiale Politik u. der Aus- 
bruch seines Streites mit Heinrich IV. FS E. Hlawitschka. Kall- 
münz 1993, 251-269. RUDOLF SCHIEFFER 
Gregor VII, Gegenpapst (8.3.1118- Apr. 1121), 
vorher Mauritius Burdinus (Maurice Bourdin); 
* Burgund od. Lirnousin, 7 nach 1137; Cluniazenser, 
v. Ebf. Bernhard v. Toledo nach Span. geholt u. vor 
dem 18.3.1099 2. Bf. v. Coimbra, Anfang 1109 z. 
Ebf. v. Braga gewählt (Pallium-Verleihung Sommer 
1109), 1104/08 Pilgerfahrt ins Hl. Land, v. wo er u.a. 
das vermeintl. Haupt des hl. Jakobus (d.J.) mit- 
brachte. Als seine Stellung in Span. wegen Rechs- 
streitigkeiten mit Toledo um Suffragane u. wegen 
seiner Absetzung als Ebf. auf dem Konzil v. Palen- 
cia (25.10.1113) trotz günstiger päpstl. Entscheidun- 
gen (3.11./4.12.1114) unhaltbar u. seine ebfl. Juris- 
dıktion durch den Papst beschnitten wurde, trat er in 
Rom schließlich auf die Seite des Ks. u. vollzog an 
/Heinrich V. ın der Peterskirche eine Festkrönung 
(25.3.1117). Heinrich V. erhob ihn z. Papst gg. Gela- 
sius II., dieser exkommunizierte ihn (7.4.1118) u. 
setzte ıhn ab. Vom Ks. fallengelassen, wurde G. ım 
Apr. 1121 ın Sutri durch Kard. Johannes v. Crema 
gefangengenommen u. nach schimpfl. Umzug als 
„burdinus“ auf einem Esel durch die Straßen Roms 
ın der Abteı La Cava, dann in δ. Germano beı Mon- 
tecassıno, schließlich in Castel Fumone bei Alatri ın 
Haft gehalten. Im Aug. 1137 als noch lebender Ge- 
fangener ın La Cava bezeugt. 
Lit.:C. Erdmann: Mauritius Burdinus: OFIAB_ 19 (1927) 
205-261: P. David: L’&nıgme de Maurice Bourdin. Etudes hist. 
sur la Galice et le Portugal. Lb-P 1947, 441-501; L. Vones: Die 
‚Hist. Compostellana‘ u. die Kirchenpolitik des nordwestspan. 
Raumes 1070-1130. Καὶ 1980; K. Schreiner: G. VII., nackt auf 
einem Esel: Ecclesia et Regnum. FS F.-J. Schmale. Bochum 
1989, 155-202; DHGE 21, 1433-36; LMA 4. 1671: DHP 750f. 
LUDWIG VONES 
Gregor VI. (21.10.-17.12.1187), CanA, vorher 
Albertus de Morra, * Anfang 12. Jh. Benevent, Mag. 
in Bologna, seit 1155/56 als Kard. mit zahlr. Lega- 
tionen betraut, 1178 Kanzler der röm. Kirche. Sein 
Pontifikat war bestimmt v. Bemühungen um den 
Ausgleich mit /Friedrich I., einen neuen Kreuzzug 
sowie der Ausweitung der päpstl. Gesetzgebung. 
Als Verf. einer „Forma dictandi“ kann er nıcht 
mehr gelten. 
Lit.: P. Kehr: Papst G. VIII. als Ordensgründer: StT 38 (1924) 
248-275; W. Holtzmann: Die Dekretalen G.s VIII: MIOG 58 
(1950) 113-123; A. Dalzell: The Forma Dictandi attributed to 
Albert of Morra and related texts: MS 39 (1977) 440-465. 
ULRICH SCHMIDT 
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Gregor IX. (19.3.1227 - 22.8.1241), vorher 
Hugollin) Gf. v. Segni, * kurz vor 1170 Anagni; 
Verwandter Innozenz’ III. u. Alexanders IV., Prie- 
sterweihe ın Anagni, Stud. ın Paris, viell. auch ın 
Bologna. 1198 durch Innozenz Ill. Kapellan an der 
Kurie, Ende des Jahres Kard.-Diakon v. δ. Eusta- 
chio. 1199 u. 1202 wichtige Legationen in Süd-It. u. 
Sızılıen, 1206 Kard.-Bischof v. Ostia u. damit De- 
kan des Kard.-Kollegiums. 1207-09 Legatıionen ın 
Dtl. (Thronstreit). Unter Honorius Ill. dominieren- 
der Ratgeber u. mehrfach Legat ın Mittel- u. Ober- 
It. (Kreuzzug, Ketzerfrage, lombard. Städte). Kraft 
seines Amtes salbte er /Friedrich II. anläßlich der 
Ks.-Krönung (1220). Die polit. Auseinandersetzun- 
gen mit ihm, den er zweimal bannte (1227: Abbruch 
des Kreuzzuges; 1239: antıpäpstl. Polıtik, Be- 
drückung der siz. Kirche, Behinderung des /Albı- 
genser-Krieges etc.) u. dessen Absetzung er kurz 
vor seinem Tod plante, überschatteten den Pontifi- 
kat; der Friede v. San Germano/Ceprano (1230) 
brachte nur einen vorübergehenden Modus vi- 
vendi, ohne die tieferen Ursachen des Konflikts 
(Kirchenstaat u. Ober-It., siz. Kirchenpolitik, Ver- 
hältnıs v. weltl. u. geistl. Gewalt) beseitigen zu kön- 
nen. Begleitet waren die Auseinandersetzungen v. 
einem Propagandakrieg gleichsam apokalypt. Di- 
mensionen. Innerkirchlich galt seine besondere 
Fürsorge den neuen Orden (Kamaldulenser, OCist, 
OP, Florenser; Ritterorden), v.a. den /Franziska- 
nern, deren erster Kard.-Protektor er wurde u. an 
deren erster Regel (1223) er mitwirkte, auch an der 
Verfassung für den Dritten Orden. Auch die /Kla- 
rissen verdanken ihm ihre Regel (1218/19). Die auf 
seine Veranlassung v. /Raimund v. Pefafort paral- 
lel zu Friedrichs II. „Liber Augustalis“ erstellte De- 
kretalen-Sig. (1234) wurde als „Liber Extra“ Be- 
standteil des bis 1917 geltenden 7/Corpus Iuris Ca- 
nonici. Das Kap. „De haereticis“ (X 5.7) bietet eine 
strafrechtl. Regelung der Ketzerverfolgung, dıe G. 
— Vorgaben Friedrichs Il. folgend - ın Form der „In- 
quisition durch eigens Beauftragte (Dominikaner, 
1231) durchführen heß. 


OO: Viten: Muratori 3, 570-587; P. Fabre-L. Duchesne: Le 
Liber censuum de l’Eglise romaine, Bd. 2. P 1910, 18-36; Pott- 
hast R 1, 680ff., 2, 2099ff.; MGH. Ep saeculi XIII 1, 261-739; 
G. Levi: Regıstri dei Card. Ugolino d’Ostia. Ro 1890; Regist- 
res de G. IX, ed. L. Auvray, 4 Bde. P 1896-1955; H. Golubo- 
vich: Disputatio Latinorum et Graecorum seu Relatio Apocri- 
siariorum G. IX. de gestis Nicaeae in Bithynia et Nymphaeae 
in Lydia (1234): AFH 12 (1919) 418-470; Acta Honorii III et 
G.IX e registris vaticanis aliisque fontibus, ed. A.L. Täutu. Va 
1950. 

Lit.: TRE 14, 152-155; LMA 4, 1671f.; DHGE 21, 1437f. -E. 
Brem: Papst G. IX. bis z. Beginn seines Pontifikats. Hd 1911; 
S. Sibilia: G. IX. Mi 1961; 5. Kuttner: Raymond of Pefafort as 
editor: The ‚decretales‘ and ‚constitutiones‘ of G. IX: BMCL 12 
(1982) 65-80; W. Maleczek: Papst u. Kardinalskolleg v. 
1191-1216. W 1984, 126-133; J.P. Lomax: Ingratus or Indig- 
nus: Canonist Argument in the Conflict between Pope G. IX 
and Emperor Frederick II. Diss. Univ. of Kansas 1987; E. 
Pasztor: St. Francis, Cardiınal Hugolino, and the „Franciscan 
Question“: Analecta Tertiı Ordinis Regularıs S. Francisci de 
Paenitentia 19 (1986/87) 461-497. THEO KOLZER 


Gregor X. (1.9.1271 -- 10.1.1276), sel. (Fest 
16. Febr. u. 10. Jan., seit 1963 9. Jan.), vorher Te- 
daldo Visconti; * um 1210 Pıiacenza, 7 Arezzo; Stu- 
dium in Paris (1248/52), Kanonikat in Lyon (St- 
Jean). Als Archidiakon v. Lüttich seit 1259 an engl. 
Legationen beteiligt. Während einer Pilgerfahrt ım 
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Hl. Land wurde er ın Viterbo nach dreijähr. Sedis- 
vakanz (seit 29.11.1268) als Kompromißkandidat 
ohne Priesterweihe (erst 19.3.1272) gewählt u. am 
27.3.1272 ın Rom gekrönt. Um ähnl. Verhältnisse in 
Zukunft zu vermeiden, führte er eine Konklaveord- 
nung ein u. erließ die Papstwahlkonstitution Ubi 
periculum (1.11.1274). Seine vornehmste Sorge galt 
dem Hl. Land, für dessen Befreiung er einen neuen 
Kreuzzug durch das Il. Konzil v. Lyon vorbereiten 
lassen wollte. Daneben harrten noch die it. Wirren 
mit ihren Auseinandersetzungen zw. Karl v. /An- 
jou u. den /Ghibellinen, das Verhältnis zu Byzanz, 
wo Ks. 7/Michael VIII. Palaiologos angesichts der 
imperialen Pläne des Anjou eine Eroberung seines 
Reiches u. Wiederbelebung des lat. Kaisertums 
fürchtete, u. nach der Wahl /Rudolfs v. Habsburg 
(1.10.1273) der Streit um das röm. Kaisertum einer 
Lösung. Unionsverhandlungen mit der griech. Kir- 
che, um den Kreuzzug abzusichern, führten zu einer 
vorübergehenden, aber in der Praxis nicht zu realiı- 
sierenden Übereinkunft (6.7.1274). Mit Rudolf 
wurde nach dem Verzicht /Alfons’ X. v. Kastilien 
auf 616 röm. Kg.-Krone sowie einem Romfahrts- u. 
Kreuzzugsversprechen (Okt. 1275) eine Überein- 
kunft ın die Wege geleitet, die letztlich durch den 
Tod G.s nicht ın eine Ks.-Krönung mündete. Die 
Arbeit des Konzils zeigte zudem, daß der Papst ein 
tiefgreifendes Reformwirken entfalten wollte, um 
kirchl. Mißstände einzudämmen. 
Lit.: L. Gatto: Il pontificato di G. X. Ro 1959; B. Roberg: Die 
Union zw. der griech. u. der lat. Kirche auf dem Il. Konzil v. 
Lyon (1274). Bn 1964; ders.: Der konziliare Wortlaut des Kon- 
klave-Dekrets Ubi Periculum v. 1274: AHC 2 (1970) 231-262; 
ders.: Die Tataren auf dem 2. Konzil v. Lyon 1274: AHC 5 
(1973) 241-302; ders.: Subsidium Terrae Sanctae. Kreuzzug, 
Konzil u. Steuern: AHC 15 (1985) 96-158; H. Schmidinger: 
Zur Vita Gregoriüt X: Aus Kirche u. Reich. FS F. Kempf. Sig 
1983, 397-403; B. Roberg: Das Zweite Konzil von Lyon [1274]. 
Pb 1990 (Lit.); DHGE 21, 1438f.; LMA 4, 1672f., DHP 754ff. 
LUDWIG VONES 
Gregor XI. (30.12.1370 — 27.3.1378) (Priester- 
weihe 4.1., Krönung 5.1.1371), vorher Pierre Roger 
(de Beaufort): Sohn Guillaume Rogers u. Marie de 
Chambons, * um 1330 Rosiers d’Egletons (Dep. 
Corre£ze); Neffe Clemens’ VI., 1348 Kard.-Diakon 
v.S. Maria Nova, mit zahlreichen Pfründen ausge- 
stattet. Nach Studium in Perugia bedeutender Ka- 
nonist, kämpfte als Papst gg. dıe Häresie u. ließ 
18 Sätze /Wyclifs verurteilen. Seine Politik πὴ Kir- 
chenstaat dıente der v.a. von /Katharina v. Siena 
geforderten Rückführung der Kurie nach Rom 
(1376, Einzug in Rom 17.1.1377). Ende des /Avi- 
gnoner Exils. G. stiftete Frieden zw. Ks. /Karl IV. 
u. Kg. Ludwig v. Ungarn, konnte aber ım Hundert- 
jährigen Krieg nicht erfolgreich vermitteln, keine 
Reform der Kurie durchführen (Kreation v. 21 Kar- 
dinälen; 7/Nepotismus) u. die innerkurialen Pro- 
bleme nicht lösen. Deshalb führte sein Tod (be- 
graben ın δ. Marıa Nova, Rom) zZ. Ausbruch des 
Großen 7 Abendländischen Schismas. 
Lit.: G. Mollat: Les Papes d’Avignon. P !?1965; B. Guillemain: 
La cour pontificale d’Avignon. P ?1966; M. Dykmans: La bulle 
de G. XI ἃ la veille du Grand Schisme: MEFRM 89 (1977) 
485-495; Genese et debuts du Grand Schisme d’Occident 
1362-94. P 1980; R.G. Davies: The Anglo-Papal Concordat of 
Bruges 1375: AHP 19 (1981) 97-146; P.R. Thibault: Pope 
σ. ΧΙ and the Crusade: Canadian 1. of Hist. 20 (1985) 313-335; 
ders.: Pope Οὐ. ΧΙ. The Failure of Tradition. NY-Lo 1986; M. 
Hayez: Les r&serves sp£ciales de bEn£fices sous Urbain V et 
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σ. ΧΙ. P 1990, 237-249; ders.: D’Urbain Ν ἃ G. XI: un dange- 
reux retour au passe?: L’&crit dans la societe medıevale. P 
1991, 151-164; A.-M. u. M. Hayez: Les debuts du pontificat de 
σ. ΧΙ. Les Prelats, l’Eglise et la Soc. Bordeaux 1994, 173-183. 
- DHGE 21, 1439f.; LMA 4, 1673f. (QO; zu ergänzen: G. ΧΙ. 
Lettres communes, 2 Bde. P 1992); DHP 756ff. 
LUDWIG VONES 
Gregor XH. (30.11.1406 - 4.7.1415), vorher An- 
gelo Correr; Papst der röm. Obedienz ım /Abend- 
ländischen Schisma, * um 1335, Ὑ 18.10.1417 Reca- 
natı. G. galt den Zeitgenossen als eıfrıger Förderer 
der Kirchenunion, lautere Persönlichkeit u. guter 
Theologe. Nach Scheitern der Unionsbemühungen 
Einberufung des Konzils v. Pisa durch die ent- 
täuschten Kardinäle beider Obedienzen. Die Ab- 
setzung G.s auf dem Konzil 1409 führte z. Verlust 
großer Teile seiner Obedienz. Nach Absetzung des 
Pisaner Papstes Johannes XXIU. auf dem Konzil v. 
/Konstanz erklärte G. seinen Rücktritt. 
Lit.: LMA 4, 1674f. (00, Lit.); A. Lando: Il papa deposto 
(Pisa 1409). To 1985; W. Brandmüller: Das Konzil v. Konstanz 
1414-18, Bd. 1. Pb 1991. JOHANNES GROHE 
Gregor XIM. (13.5.1572 - 10.4.1585), vorher Ugo 
Boncompagni, * 1.1.1502 Bologna als Sohn eines 
Kaufmanns; Stud. ın Bologna, hier 1531-39 Rechts- 
lehrer, seit 1539 ın Rom ın kurialem Dienst, 1546 u. 
1561-63 ım Auftrag der Kurie auf dem Trid., wo er 
erhebl. Anteil an der Abfassung der Reformde- 
krete hatte; dazwischen diplomat. Aufträge ın Fkr. 
1556 u. Brüssel 1557; 1558 Bf. v. Vıesti; 1565 Kard. 
u. Legat ın Span., wo er das Vertrauen Kg. /Phil- 
ipps Il. gewann; dessen u. Kard. A. /Granvellas 
Einfluß ist v.a. die Wahl z. Papst in ungewöhnlich 
kurzem Konklave zuzuschreiben. G. war noch in 
der Lebensart der Renaissance aufgewachsen, 
hatte sich v. Verfehlungen nicht freigehalten, seit 
langem aber einen unbescholtenen, zurückgezoge- 
nen Wandel geführt. Sein Leben als Papst blieb 
schlicht u. würdig. Als geschulter Jurist u. verwal- 
tungserfahren pflegte er die wichtigsten Geschäfte 
selbst zu erledigen. Er führte ein mildes Regiment, 
trieb aber dıe Kath. Reform u. Gegenreformation 
entschieden voran, auch mit harten u. gelegentlich 
zweifelhaften Mitteln. Er unterstützte /Hein- 
rich III. v. Fkr. gg. die /Hugenotten, ließ 1572 die 
frz. /Bartholomäusnacht (an deren Vorbereitung er 
nicht beteiligt war) in Rom Öff. feiern, förderte den 
Aufstand der Iren u. die span. Rüstungen gg. /Eli- 
sabeth I. v. Engl.; ähnlich unterstützte er 416 span. 
Gegenreformatıon in den Niederlanden. Die kath. 
Kirche ın Polen konnte sich wıeder entscheidend 
festigen u. erneuern. Doch gelang weder die Reka- 
tholisierung Schwedens noch die Union od. eine en- 
gere Verbindung mit Rußland unter Iwan IV. (Ent- 
sendung des Nuntius A. /Possevino). Bemühungen 
um eine große Liga gg. die Türken schlugen fehl. 
Den dt. Angelegenheiten wandte G. besondere 
Aufmerksamkeit zu (Errichtung einer „dt.“ Kard.- 
Kongregation 1573 u. neuer ständiger Nuntiaturen 
in Köln, Graz u. Luzern); das wichtigste kirchenpo- 
lıt. Eingreifen war hıer dıe Erhaltung Kur-Kölns für 
die kath. Kirche beim Abfall des Ebf. Gebhard II. 
Truchseß v. /Waldburg 1583, damit dıe Erhaltung 
der schwer gefährdeten Reichskirche ın Nieder-Dtl. 
u. Sicherung des kath. Kaisertums. Als großer 
Freund der Wiss., kırchl. Erziehung u. der SJ half 
G. entscheidend bei der Gründung v. Seminarien in 
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allen Ländern. In Rom errichtete er das engl., un- 
gar., griech., arm. u. maronit. Kolleg, stellte das 
gefährdete Germanicum durch reiche Dotation 51- 
cher u. wurde 2. Stifter des Collegium Romanum 
(/Gregoriana). G. förderte die Missionen, bes. in 
Indien u. Japan, veranstaltete die v. Konzil ange- 
regte amtl. Ausgabe des CorplC u. führte die Re- 
form des Julianischen /Kalenders durch (auf den. 
folgte der 14.10. 1582). Die Reform der liturg. Ge- 
sänge wurde ın Angriff genommen, die Index-Kon- 
greg. reorganısiert. 1580 wiederholte G. die Verur- 
teilung des M. /Bajus, der sich unterwarf. G. ist 
einer der großen nachtridentin. Reformpäpste, wel- 
che Kath. Reform auf der Grdl. des Konzils mit der 
planmäßigen Rückgewinnung verlorenen Gebietes 
verbanden. Der gewaltige Aufwand für Stud., Kol- 
legıen, diplomat. Aufgaben, auch für die Erweite- 
rungen Roms u. für Prachtbauten, zerrüttete dıe ΕἸ- 
nanzen aufs schwerste u. schuf Unruhen. Besonders 
ın den letzten Regierungsjahren hatten Rom u. Kir- 
chenstaat unter der wachsenden, v. Adel vielfach 
unterstützten Banditenplage schwer zu leiden; der 
alte , allzusehr auf Nachsicht bedachte Papst konnte 
die Ordnung nicht mehr herstellen — was als vor- 
dringl. Aufgabe dem Nachfolger Sıxtus V. blieb. 


Lit.: Das ältere Schrifttum bei Pastor 9; Seppelt 52, 151-178 
513-521; LThK? 4, 1188ff.; HKG 4, 521f. 526ff.; HCMA 3, 
45-48 332; J. Krüger: Das urspr. Grabmal G.s XII. in St. Pe- 
ter zu Rom: Korrespondenz-Bl. Coll. Germanicum 95 (1986) 
41-59; G. Schwaiger: Die Päpste der Kath. Reform u. Gegen- 
reformation: GKG 12, 79-102 (Lit.) (erg. it. Ausg.: M. Gre- 
schat - E. Guerriero: Storia dei papi. ΜΙ 1994, 468-498); ΕΜ. 
De’ Reguardati: Il fenomeno del banditismo sotto G. XIIL e Sı- 
βίο V: Rivista araldıca 85 (1987) 198-207; Kelly LP 287f.; 5. 
Vareschi: La legazıone del card. Ludovico Madruzzo alla dieta 
imperiale dı Augusta 1582. Chiesa, Papato e Impero nella se- 
conda metä del sec. XVI. Trient 1990; A. Fernändez Collado: 
G. XIII y Felipe Il en la nunciatura de Felipe Sega (1577-81). 
Ro 1990; V. Peri: Roma e l’ıdea del patriarcato di Mosca all’e- 
poca αἱ G. XII: TV Centenario dell’istituzione de Patriarcato 
in Russia. Ro 1991, 177-205; A. Fernändez Collado: G. XIII y 
Felipe Il en la nunciatura de Felipe Sega (1577-87). Toledo 
1991; DHP 760-763 (Lit.). GEORG SCHWAIGER 


Gregor XIV. (5.12.1590 -- 16.10.1591), vorher 
Niccolö Sfondrati, * 11.2.1535 Somma Lombardo 
(Varese); 1560 Bf. v. Cremona, 1583 Kardinal. Den 
frommen, sıttenreinen (Οὐ. verband Freundschaft 
mit Karl /Borromäus u. Filippo /Neri. Der stets 
kränkl., schwache u. polit. unerfahrene Papst über- 
ließ dıe Geschäfte seinem ungeeigneten Kard.- 
Nepoten P.C. Sfondratı, der eine unglückliche antı- 
frz. Politik (Unterstützung der Hl. Liga in Fkr. mit 
Geld u. Truppen; erneut Bann gg. Kg. /Hein- 
rich IV.) im Schlepptau Span.s betrieb. 

Lit.: M. Facini: Il pontificato di G. XIV. Ro 1911; HCMA 3, 
53f. 181; Pastor 10, 531-573; L. Castano: N. Sfondrati vescovo 
dı Cremona al Concılio di Trento 1561-63. To 1939; ders.: G. 
XIV. To 1957; Seppelt 52, 210ff.; Kelly LP 291 f., DHP 763. 
GEORG SCHWAIGER 

Gregor XV. (9.2.1621 -- 8.7.1623), vorher Ales- 
sandro Ludovisi, * 9.1.1554 Bologna als Sohn des 
Gf. Pompeio L.; Stud. in Rom (bei SJ) u. Bologna; 
1612 Ebf. v. Bologna, 1616 Kardinal. Als Papst 
bereits alt u. kränklich, überließ G. die Geschäfte 
seinem hochbegabten Kard.-Nepoten Ludovico 
Ludovisi. Innerkirchliche Reform u. aktive Gegen- 
reformation wurden entschieden u. erfolgreich 
betrieben: Zentralisierung der Weltmission durch 
Errichtung der SC Prop. (1622); Rekatholisierung 
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Böhmens nach dem Sieg am Weißen Berg (1620); 
diplomat. u. finanzielle Unterstützung Ks. /Ferdin- 
ands II. u. des Ligaführers 7/Maxımilıan I. v. Bay- 
ern, der G. die Bibliotheca Palatına schenkte. G. 
vermittelte im Veltliner Streit, blieb zw. Fkr. u. 
Span. streng neutral u. konnte so kırchl. Aufgaben 
u. Gegenreformation einem Höhepunkt zuführen; 
diese Möglichkeiten gingen unter dem Nachfolger 
Urban VIII. verloren. G. erließ zweı Bullen Ζ. 
Papstwahl u. kanonisierte /Ignatius ν. Loyola, 
/Franz Xaver, Filippo /Neri, Theresia v. Aviıla. 
Lit.: Pastor 13/ 1: G. Gabrieli: Il conclave dı G. XV: ASRSP 50 
(1927) 5-32; HCMA 4, 15ff. 118; Ὁ. Albrecht: Die dt. Polıtik 
Papst G.s XV. M 1956; Seppelt 52, 262-275 524-527 (Lit.); 
HKG 4, 650-659; G. Schwaiger: Die Päpste ım Zeitalter des 
Dreißigjährigen Krieges: GKG 12, 103-127 (erg. ıt. Ausg.: 
M. Greschat - E. Guerriero: Storia dei papi. Mi 1994, 499-531); 
Kelly LP 296f.; Κι. Repgen (Hg.): Krieg u. Politik 1618-48. M 
1988; DHP 764-767 (Lit.). GEORG SCHWAIGER 
Gregor XV1. (2.2.1831 -- 1.6.1846), vorher Barto- 
lomeo Alberto Cappellari, * 18.9.1765 Belluno als 
Sohn eines adeligen Rechtsanwalts; seit 1783 Ka- 
maldulenser (Fra Mauro) in S. Michele dı Murano 
b. Venedig, 1787 Priester; Lehrtätigkeit ım Orden; 
seit 1795 τὴ Rom; 1805 Abt v. S. Gregorio al Celio, 
1823 Ordensgeneral, 1826 Kard. u. Präfekt der SC 
Prop. Seine Wahl nach schwierigem S0tägigem 
Konklave wurde v. den (konservativen) Zelanti u. 
durch Metternich mitbestimmt, obwohl G. ım 
Grunde kein Freund Ostr.s war. Am 6.2.1831 
wurde er z. Bf. geweiht u. gekrönt. G. war persön- 
lich hhebenswürdig, fromm u. anspruchslos, doch 
politisch unerfahren u. weltfremd. Trotz dringender 
Empfehlungen der Großmächte (Memorandum v. 
31.5.1831) unterblieb die notwendige Reform des 
schwer verschuldeten, schlecht verwalteten Kir- 
chenstaates. In seiner Politik wurde G. unterstützt 
von den schroff reaktionären Kard.-Staatsse- 
kretären T. Bernetti und (seit 1836) L. /Lambru- 
schini. Dem /Risorgimento stand G. ablehnend ge- 
genüber, bes. dem radikalen, v. G. 7/Mazzini ge- 
führten Gıiovane Italia; er versagte sich aber auch 
den maßvolleren Forderungen der /Neoguelfen 
(V. Gioberti, G. Capponi u.a.). Im Kirchenstaat 
hatte G. fast ständig mit Aufruhr zu kämpfen. Die 
päpstl. Herrschaft konnte nur durch verhaßtes aus- 
länd. Militär (Ostr. u. Fkr.) aufrechterhalten wer- 
den. Die wachsende, durch Geheimbünde ge- 
schürte Unzufriedenheit ım Volk Konnte auch eine 
päpstl. Rundreise 1841 nıcht eindämmen. - In der 
schwersten Bedrängnis des Papsttums hatte Mauro 
Cappelları in seinem Werk /! trionfo della Santa 
Sede e della Chiesa contro gli assalti dei Novatori (V 
1799 u.ö., dt.: Der Triumph des Hl. Stuhles u. der 
Kirche. Au *1848) die Monarchie, Souveränität u. 
Unfehlbarkeit des Papstes ın der Kirche verteidigt, 
die Febronianer u. alle „Neuerer“, bes. P. /Tambu- 
rini, die treibende Kraft der Synode v. Pistoıa, 
scharf bekämpft. Das ausgeprägte Bewußtsein der 
päpstl. Vollgewalt u. ma. Wunschbilder bestimmten 
die gesamte Kirchenpolitik. So verwarf G. ın der 
Enz. Mirari vos v. 5.8.1832 Irrtümer u. Zeitforde- 
rungen des überaus mächtigen Liberalismus (Indif- 
ferentismus, Gewissens- u. Pressefreiheit, Tren- 
nung v. Kirche u. Staat), den bisher gefeierten 
H.-F.-R. de /La Mennais, 1834 auch dessen Gegen- 
schrift „Paroles d’un croyant“, seit 1834 wiederholt 
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den Fideismus L.-E.-M. 7Bautins; 1835 verurteilte 
er G. /Hermes. G. bekämpfte als Gegner jeden 
Staats- u. Nationalkirchentums Nachklänge des 
Febronianısmus in Dtl., veranlaßte 1840 Fürst-Bf. 
L. 7Sedlnitzky v. Breslau z. Resignation u. drängte 
gallıkan. Tendenzen in Fkr. zurück. In den versch. 
Mischehenstreitigkeiten führte er die kath. 
Grundsätze z. Sıeg, bes. ım Kölner Kirchenstreit 
(Ebf. C.A. 7/Droste zu Vischering; 7/Kölner Wir- 
ren). Als Verteidiger „legitimer“ Herrschaft u. 
Feind jegl. Aufruhrs mißbilligte er scharf den 
Polenaufstand 1830/31 gg. dıe russ. Herrschaft, pro- 
testierte aber gg. die schweren Katholıkenverfol- 
gungen ın Rußland, auch in freimütigen persönl. 
Vorstellungen beı Ks. Nikolaus I. (Rombesuch 
1845). Weitsicht bewies G. in der Weltmission u. im 
weltweiten Ausbau der kath. Hierarchie (Errich- 
tung v. ca. 70 neuen Dıöz. u. Apostol. Vıkarıaten; 
Ernennung v. fast 200 Missions-Bf.; Heranbildung 
einheimischer Priester), Zurückhaltung beim 
Wechsel der Regierungen, bes. ın Lateinamerika: 
auf Grdl. der Bulle Sollicitudo ecclesiarum 
(7.8.1831) gelang die endgültige Beilegung der 
Streitfragen beı Besetzung der Bf.-Stühle ın Latein- 
amerika u. Indien, ungeachtet der Proteste Span.s 
u. Portugals. Im Breve /n supremo (3.12.1839) ver- 
urteilte G. Sklaverei u. Sklavenhandel. In Kanada 
schuf G. vier, ın den USA zehn neue Dıöz.; ın Engl. 
unterstützte er die Bemühungen seines Vertrauens- 
mannes N. /Wiseman. G. war eın Freund der 
Orden. Unter ıhm bahnte sich dıe Vorherrschaft 
der schol. „röm. Theologie“ (/Neuscholastik) an. 
Wissenschaft u. Kunst fanden vielfache Förderung 
(Grabungen auf dem Forum Romanum u. in den 
Katakomben; Errichtung des Etrusk. u. Agypt. 
Museums ım Vatıkan, des Christl. Museums im 
Lateran; Förderung der Gelehrten A. /Mai, G. Me- 
zzofanti, der Künstler J.F. 7Overbeck, B. /Thor- 
waldsen u.a.;, Wıederaufbau v. S. Paolo fuor le 
Mura). Der Pontifikat bildete im Guten wie im Be- 
drückenden Voraussetzung u. Grdl. der Regierung 
Pius’ IX. 

OO: Mauro Cappelları: Il trionfo (s.0.); A.M. Bernasconi: 
Acta G. Papae XVI,4 Bde. Ro 1901-04 (Nachdr. Gr 1971 [un- 
vollst.)); G. XVI: Miscellanea commemorativa, 2 Bde. Ro 


1948; A. Mercati: Raccolta dı concordati, Bd. 1. Ro 1954. 
724-750, HCMA 7, 19 24-35. 

Lit.: Schmidlin PG 1, 511-687; LThK? 4, 1190ff.; HKG 6/1, 
311-476; R. Lill: Das Zeitalter der Restauration: GKG 12, 
171-183, (erg. it. Ausg.: M. Greschat - E. Guerriero: Storıa dei 
papi. Mı 1994, 587-603); Kelly LP 325f.; A.J. Reinerman: An 
unnatural „Natural Alliance“: Metternich, Palmerston, and 
the Reform of the Papal States, 1831-32: The International Hı- 
storical Review 10 (1988) 541-558; ders.: Austria and the Pa- 
pacy in the Age of Metternich, Bd. 2: Revolution and Reac- 
tion, 1830-38. Wa 1989; DHGE 21, 1445-52 (Lit.) (R. Au- 
bert): BBKL 2, 327-330; G. Maggioni: Tre lettere inedite di G. 
XVI: Archivio Storico dı Belluno 61 (1990) 27-32; ders.: I 
viaggi αἱ G. XVI: ebd. 193-202; D. Demarco: Il tramonto dello 
Stato pontificio. Il papato di G. XVI. Na ?1992 (Neudr. v. 
1948); A. Dierkens (Hg.): Le Lib£ralisme religieux. Bl 1992; 
DHP 767-773 (Lit.). GEORG SCHWAIGER 


Gregorius, hl. (Fest 16. März), Einsiedler in Pithi- 
viers („Makar“ modern mißverstanden aus dem In- 
itium der Vita), Ende 10./Anfang 11.Jh.; angeblich 
Bf. v. /Nikopolis in Kleinarmenien, verläßt seın 
Amt u. wird Einsiedler nahe Pithiviers beı Orl&ans. 
Beigesetzt zunächst in seiner Einsiedelei, bald dar- 
auf nach St-Salomon ın Pithiviers überführt. 


1025 


Lit.: ActaSS mart. 2,456-459: BHL 3669: DHGE 22, 1 (R. Au- 
bert). GERHARD REXIN 
Gregorios Presbyteros, spätestens 7. Jh., persönl. 
Verhältnisse unbekannt: Verf. einer sorgfältig bear- 
beiteten Vita des /Gregor v. Nazianz (BHG 723- 
723c; BHO 358: CPG 7975), die ın das Menologion 
des 7Symeon Metaphrastes aufgenommen u. da- 
durch sehr verbreitet wurde. 

Von ıhm zu unterscheiden ıst G., ın Hss. auch G., 

Presbyter v. Caesarea (Kappadokien). spätestens 
9.Jh., der eine historisch wertlose Lobrede auf die 
318 Väter v. /Nizäa (BHG 1431) verfaßte. 
Lit.:J. Compernass: Οὐ. Presbyteros. Unters. zu G. Pres- 
byteros, dem Biographen Gregors des Theologen, u. zu dem 
gleichnamigen Verf. des Enkomions auf dıe 318 Väter des 
Konzils zu Nikaia. Bn 1907; Beck T 459 545; DHGE 21, 1491. 
(G. de CEsaree). OTTO VOLK 
Gregor v. Rimini, OESA, * um 1305 Rimini, 
1 1358 Wıen. Theologıe-Studium 1323-29 Paris, 
Sentenzenlesung 1343-44 Paris, ebd. Mag. theol. 
1345; 28.5.1357 Ordensgeneral. Hüter der Orden- 
sideale; ın der Armutsfrage gg. Richard Fitzralph, 
Bf. v. Armagh. 

Durch seinen Sentenzen-Kmitr. übte Gregor bis 
ın dıe NZ Einfluß aus. Besonders ın der /Gnaden- 
lehre war Augustinus für ıhn die maßgebende Au- 
torıtät; ın phılos. Fragen sıcherte er die Aussagen 
des Arıstoteles durch /Averroes ab. Den dreifaltı- 
gen Gott stellte er als souveränen lebendigen Ur- 
sprung alles Seienden vor, der dem Menschen einen 
Gnadenhabitus eingießt; dieser macht aber die ak- 
tuelle helfende Gnade für jede verdienstvolle 
Handlung dennoch nicht überflüssig. Er wandte 
sich gg. die „Pelagianer“ seiner Zeit. 


Ausg.: Lectura super I et II Sententiarum, 7 Bde. hg. v. Ὁ. 
Trapp u.a. B-NY 1979-85. 


Lit.: W. Eckermann: Wort u. Wirklichkeit. Wü 1978; G.v. Ri- 
mini. Werk u. Wirkung bis z. Reformation, hg. v. H.A. Ober- 
man. B-NY 1981; LMA 4, 1684f.; M. Santos Noya: Die Sün- 
den- u. Gnadenlehre des G. v. Rimini. F 1990. 

WILLIGIS ECKERMANN 
Gregorios Sinaites, hl. (Fest 27. Nov. [auch 
11. Febr. u. 6. Apr.] bei den Griechen, 8. Aug. bei 
den Slawen), byz. Mönch, * 2. Hälfte 13.Jh. b. 
Smyrna, 7 27.11.1337 Klr. Paroria (Thrakien). Im 
Anschluß an türk. Gefangenschaft (nach 1282) wird 
G. Mönch auf Zypern, reist aber weiter z. Sinai 
(Profeß ım Katharinen-Klr.; v. daher Beiname u. 
spir. Prägung). Uber Jerusalem gelangt er dann 
nach Kreta, wo ıhn der erfahrene Mönch Arsenıos 
in das Wesen der Beschauung (deweta) durch Ge- 
bet, Ruhe u. Wachsamkeit (προσευχὴ, ἡσυχία, 
νῆψις) einführt. Danach zieht G. mit seinen 
Schülern z. Athos (Einsiedelei Magula Ὁ. Klr. Phi- 
lotheu), wo ıhm durch das /Jesusgebet die ınnere 
Lichterfahrung zuteil wird. Überfälle türk. Räuber- 
banden zwingen zu erneutem Ortswechsel ıns bul- 
gar. Grenzgebiet (Paroria), wo Zar Ivan Alexander 
der Gemeinschaft Schutz u. Hilfe gewährt. Dort 
schließen sıch G. griech., serb. u. bulgar. Mönche an 
(wıe die späteren Patriarchen /Kallistos I., sein Bio- 
graph, u. /Isidoros sowie die Hesychasten Teodosıj 
v. Tarnow u. Romil). Eine Bekanntschaft mit dem 
jüngeren /Gregorios Palamas 151 ın den Quellen nur 
angedeutet. Unter G.’ Werken ragt dıe Predigt über 
die Verklärung heraus, dıe v. der Schau des Tabor- 
lichtes handelt. Charakteristisch für G. ıst die vor- 
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herige Übung des Jesusgebetes in Verbindung mit 
einer bestimmten Atemtechnik. Starke Ausstrah- 
lung auf den Balkan u. nach Rußland. 


OO: Vita: Ed. 1. Pomjalovskıj: Zap. ıst.-flol. fak. Imp. δ. Pe- 
terburgsk. univ. 35 (1894) 1-46. -- Asketisch-myst. WW: ΡΟ 150, 
1240 A - 1345A; Theol(A) 52 (1981) 644-680. 

Lit.: TRE 14, 206-209 (G. Podskalsky). -- H. Keipert: Mög- 
lichkeiten u. Grenzen der Übers. ıns Slavische: die Wiederho- 
lungsfiguren ın der Kallistos-Vita des G. Sinaites: Slav. Stud. Ζ. 
VII. Internat. Slavisten-Kongr. ın Zagreb 1978. Καὶ 1978, 
205-217; H.-V. Beyer: Byzantinisch-bulgar. Kultureinflüsse, 
erörtert am Bsp. des G. Sinaites: Mitt. des bulgar. Forschungs- 
Inst. τὴ Ostr. 3/1 (1980) 185-198; Amfilohije, Sinaiti i njihov 
znacaj u Zivotu Srbije XIV ı XV veka: Manastir Ravanica. Bel- 
grad 1981, 101-134; A. Rigo: La vita e le opere αἱ G. Sinaites: 
CrStor 10 (1989) 579-608. GERHARD PODSKALSKY 


Gregorios (Grigor) v. Tattew, arm. Theologe, 
* um 1344 Vayoc Jor, 1409 Tat’ew; trat um 1390 ın 
das Klr. Tatiew (Prov. Sıwnik‘) ein, entfaltete dort 
eine breite geistl. u. wıss. Tätigkeit, unterrichtete 
zahlr. Schüler, verf. ca. 25 WW, darunter mehrere 
Aristoteles-Kmtr., wandte sich gg. die kath. /Uni- 
toren u. das arm. Sonderkatholikat v. /Aghthamar. 
Lit.: LThK? 4, 1215; N. Polarian: Hay Groiner. Jr 1971, 
396-401; S.S. ArevSatyan: Filosofskie vzglady Grigora Tate- 
vacı. Erıwan 1957; M. Krikorian: Grigor of Tat’ev: JOB 32,4 
(1982) 321-330; DHGE 21, 1498 (Lit.). 

MICHEL VAN ESBROECK 
Gregorios Thaumaturgos /Gregor der Wunder- 
täter. 


Gregorios Theologos /Gregor v. Nazianz der 
Jüngere. 


Gregorios IV. Tlay (das Kind), arm. Katholikos, 
* 1133, 7 1193 Sıs; 1173 z. Nachf. seines Onkels 
/Nerses IV. Schnorhalı gewählt, setzte G. die Uni- 
ons-Vhh. mit den Byzantınern fort u. wechselte 
Briefe mit Papst Lucius III. Erhalten sınd sieben 
Briefe u. ein Klagelied über das v. Saladın 1187 er- 
oberte Jerusalem. 


Ausg.: Namakanı Grigori Kat‘olikosi. V 1865; E. Dulaurier: 
Elegie sur la prise de Jerusalem: Recueil des hist. des Croisades 
-- Documents arm£niens, Bd. 1. P 1869, 269-307 (arm.-frz.). 


Lit.: M. Ormanean: Azgapatum, Bd. 1. Κρ 1912, 1445-96; P. 
Tekeyan: Controverses christologiques en Arm£Eno-Cilicie 
dans la seconde moitie du 12° siecle. Ro 1939, 35-54; DHGE 
21. 1474. (Lit.): ODB 1, 884. MICHEL VAN ESBROECK 
Gregor v. Tours, * 538/539 Arverna (Clermont- 
Ferrand) als Sohn einer senator. Familie, ὁ wahr- 
scheinlich 594. Seit dem 14. Lebensjahr im Kleri- 
kerstand, 563 Weihe z. Diakon u. Dienst an der Ka- 
thedralkirche v. Lyon sowie an der Juliansbasilika 
zu Brioude (Diöz. Clermont-Ferrand). 573 über- 
nahm er den B{f.-Sitz v. Tours, den zuvor bereits an- 
dere Mitglieder seiner Familie innegehabit hatten u. 
der zu seiner Amtszeit Streitobjekt zw. den drei 
fränk. Teilreichen war. Mit der Schwächung der po- 
lit. Verwaltung u. dem starken Anwachsen kiırchl. 
Besitzes übte G., wie auch andere Bf., dıe geistl. 
Leitung des Btm. aus (Gottesdienst; Predigt; För- 
derung der Martinus-Verehrung), zudem die Ver- 
waltung der Besitztümer (Bewirtschaftung v. Lati- 
fundien; Bauleistungen, Wiederaufbau der nieder- 
gebrannten Kathedralbasilika), trug auch die 
Verantwortung für öÖffentlich-rechtl. Aufgaben 
(Kranke, Arme, Sklaven, Waisen u. Witwen sowie 
Rechtsprechung), leistete Mitarbeit im Königs- 
dienst (Aussöhnung der Teilreiche; Berater v. Kg. 
Chilperich H.). Während des Pontifikates entstand 
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sein literar. Werk: hagiograph. Schrifttum (Libri mi- 
raculorum, Liber vitae patrum, Liber in gloria con- 
fessorum, De virtutibus Martini) sowie sein historio- 
graph. Hauptwerk (Decem Libri Historiarum). Im 
Zentrum v. G.s Interesse stehen, abweichend v. der 
hagiograph. Trad. der Antike, kaum der lebende als 
vielmehr der tote Heilige sowie dıe v. ıhm ın der 
Ggw. gewirkten Wunder; dıe hagiograph. Stilisie- 
rung setzte sich bıs in G.s Historiographie fort. So- 
wohl die Wunderberichte mit ihrer Ortsbezogenheit 
(„hl. Grab“) als auch die „Zehn Bücher Geschich- 
ten” mit ıhrer Konzentration auf das Frankenreich 
enthalten religions- u. sozialgeschichtlich bedeut- 
same Informationen für dıe Abkehr sowohl v. der 
antiken (Reflexions-)Theol. wie auch Sozialord- 
nung: einmal die Vorstellung v. der Allwirksamkeit 
Gottes, dıe ın steter Entsprechung z. menschl. „Vor- 
leistung“ handelt, u. v. der Rolle des Teufels als des 
Gegenspielers (für den G. 32 versch. Bezeichnungen 
kennt), z. anderen das Gottesurteil als Ausdruck eı- 
nes re-archaisierten Rechtsverständnisses, dazu 
noch der gesamtgesellschaftlich bedeutsame Patro- 
nat der Heiligen, dıe als Exponenten einer gelingen- 
den soz. Ordnung u. als Gegengewichte zu einer v. 
„multa mala“ heimgesuchten Welt gelten; 516 gele1- 
ten die Menschen durch das Leben bıs ıns Jüngste 
Gericht. Mit seiner „einfachen“ Theol. steht G. für 
den Aufbruch zu einer neuen rel. Mentalität: Seine 
Leitidee ist „eine von chr. Königen, Heiligen u. Bı- 
schöfen geleitete, ebenso spirituelle wie institutio- 
nalısierte Gesellschaft“ (Heinzelmann). 


Ausg.: Libri Historiarum X (MGH.SRM 1/1), ed. B. Krusch 
- W. Levison. Ha 1951-65; Miracula et opera minora 
(MGH.SRM 1/2), ed. B. Krusch (1885). Ha 1969, 1988; Histo- 
rıarum lıbri decem (Historia Francorum, lat.-dt.) (AusgO 1/2), 
ed. R. Buchner, 2 Bde. B 1956, Nachdr. B 1962, 1967. 


Lit.:M. Weidemann: Kulturgesch. der Merowingerzeit, 2 Bde. 
Mz 1982; RAC 12, 895-930 (grundlegend) (B.K. Vollmann); 
TRE 14, 184-188 (L. Pietri); K. Mitchell: Saints and Public 
Christianity in the Historiae of G.: Religion, Culture, and So- 
ciety in the Early MA. FS S. Sullivan. Kalamazoo 1987, 77-94; 
W. Goffart: The Narrators of Barbarian History (A.D. 
550-800). Pr 1988; LMA 4, 1679ff. (H.H. Anton): A.H.B. 
Breukelaar: Historiography and Episcopal Authority in Sıxth- 
Century Gaul. Gö 1994 (Lit.); M. Heinzelmann: G. v. Tours 
(538-594). „Zehn Bücher Geschichte“. Da 1994. 

HUBERTUS LUTTERBACH 
Gregor v. Utrecht, Abt u. Missionar, mit Frühka- 
rolingern verwandt, Ὁ 25.8.775/776, Erziehung ın 
Palastschule; begegnete 721 /Bonifatius im Klr. seı- 
ner Großmutter Adela v. Pfalzel; ihm folgte er 
fortan, so auch 737/738 nach Rom; 742 zu seinem 
Nachf. ausersehen. 747 Abt des Utrechter Martin- 
Klr.; nach dem Tod des 2. Willhbrord-Nachf. 
/Eoban (754) Leiter der Friesenmission, aber nicht 
Bf.; als Chor-Bf. fungierte der Angelsachse 
Alubert. In Utrecht baute G. eine bedeutende ..1η- 
ternationale“ Schule auf (Schüler z.B. /Liudger). 
Nachfolger wurde seın 773 z. Bf. geweihter Neffe 
/ Alberich (7 784). 
QO: Liudger: Vita G. Abbatis Traiectensis: MGH.SS 15/1, 63-79. 


Lit.: Series episc 5/1. 171ff.; M. Werner: Adelsfamilien ım Um- 
kreis der frühen Karolınger. Sig 1982, 281-317. 
ARNOLD ANGENENDT 


Gregor v. Valencia /Valencia, Gregorio de. 
Gregor der Wundertäter (Thaumaturgos), ur- 


sprünglich Theodoros, Bf. v. Neocaesarea ım Pon- 
tos, hl. (Fest 17. Nov.). 
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l. Leben: Die sicherste Quelle über sein Leben 
bildet neben Eus. h.e. seine eigene Dankrede an 
/Origenes; * um 213 Neocaesarea aus heidn. Fami- 
lie, ἡ 270/275; bekehrte sich mit 14 Jahren z. Chri- 
stentum. Studierte mit seinem Bruder /Athenodo- 
ros Rhetorik, Latein u. Rechtswisseschaft. In Cae- 
sarea trafen sie Origenes u. studierten fünf Jahre 
Natur-Wiss., Philos. u. Schriftexegese. In erster Lı- 
nıe war ıhnen aber Origenes geistiger Führer, der 
sie durch Tugendübungen u. Gebet schulte. Am 
Anfang ertrug G. diese Leitung schwer, aber bald 
verband ıhn tiefe Freundschaft u. Bewunderung mit 
seinem Lehrer. Beim Abschied aus Caesarea 
dankte G. Origenes durch eine lange Rede. Nach 
der Rückkehr der Brüder in 416 Heimat sandte Οτι- 
genes noch einen Brief an G. (PG 11, 88-92). Bald 
weıhte Phaidimos, Bf. v. Amaseia, dıe zwei Brüder 
zu Bf., wobei dem G. seine Geburtsstadt, dıe fast 
heidnisch war, anvertraut wurde. G.s Wunder, die 
ıhm seinen Beinamen eıntrugen, kennen wır durch 
seine Werke, einige Texte des /Basılius und dıe 
Biogr. /Gregors v. Nyssa (Quelle der späteren Bio- 
graphien; leider enthält sie manche Legenden und 
Irrtümer [PG 46, 893-958]). Um ein Gegengewicht 
gg. die heidn. Feiern zu schaffen, richtete G. Mar- 
tyrerfeste ein. Er nahm an der 1. Synode v. Antio- 
chien (264) teil, die über /Paulos v. Samosata 
rıchtete. Makrına, dıe Großmutter des Basılıus u. 
des Gregor v. Nyssa, gab 416 Bewunderung, die 516 
G. gegenüber empfand, an ıhre Enkel weiter. 

IH. Werke: Echte WW: 1) Dankrede an Origenes, 
die ın einer rhetor. Form viele Kostbare Auskünfte 
über den Schulplan u. die Lehrweise des Origenes 
liefert; ein bedeutendes Dokument zZ. Gesch. des 
Alexandriners u. der chr. Erziehung; 2) die durch 
Gregor v. Nyssa erhaltene Glaubensdarlegung (PG 
46, 912f.), ein kurzes trinitar. Symbol, das den ΕἸη- 
fluß des Origenes offenbart, aber mit größerer Ge- 
nauigkeit jede subordinatianist. Zweideutigkeit 
meidet; 3) die Kanonische Epistel, löst Gewissens- 
fragen eines Bf., die durch die Haltung v. Christen 
während eines Einbruchs der Goten (254) veran- 
laßt wurden: Gefangene fürchten, den Götzen ge- 
opfertes Fleisch gegessen zu haben; Frauen haben 
Vergewaltigung erlitten; einige Christen haben ge- 
stohlen od. an den Plünderungen der Barbaren teil- 
genommen; der letzte Kanon, dessen Echtheit um- 
stritten ist, unterscheidet vıer Grade in der Öff. 
Buße; 4) dıe Erklärung über Koh ıst eine Para- 
phrase dieses Buches; 5) syrisch erhaltener Dialog 
mit einem gewissen Theopompos über die Frage, 
ob Gott leidensfähig sei. — Die übrigen WW, die G. 
zugeschrieben werden, bes. dıe mariolog. Reden, 
sind wohl unecht; nach wie vor umstritten bleibt, ob 
der Dialog An Philagrios über die Wesensgleichheit 
(bei Gregor v. Nyssa: PG 46, 1101-08) zu den ech- 
ten Schr. G.' gehört. 

Die Echtheit der Dankrede an Origenes sowie 
der v. G. über Origenes durchgeführten Studien 
wurde v. P. Nautin (Origene. P 1977, passim) mit 
Argumenten angezweifelt, deren Unangemessen- 
heit v. Verf. nachgewiesen werden konnte (Gr 60 
[1979] 287-320). Ebenso ergeben sich Schwierigkei- 
ten, der v. L. Abramowski behaupteten Unechtheit 
der Glaubensdarlegung u. des Dialogs mit Theo- 
pompos (ZKG 87 [1976] 145-166, 89 [1978] 
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272-280) zuzustimmen, da gewichtige Argumente 
des Verf. (Gr 61 [1980] 7451.) v. ihr unberücksich- 
tigt blieben. 


Ausg.: Echte WW: PG 10, 984-1104; Pitra A 4, 103-120 
363-376; Dankrede an Origenes, ed. P. Koetschau. (Fr 1894) 
u. BKV’, Bd. Dionys. Areop. (1911), 211-270. — Unechte WW: 
PG 10, 1104-1204. 


Lit.: Zur Biogr.: P. Koetschau: Zs. für wiss. Theol. 41 (1898) 
211-250; AMSS 6, 83-106 (syr. Vita); W. Telfer: JThS 31 
(1929-30) 142-155 354-362 (lat. Vita). - Gesamtdarstellung: V. 
Ryssel: G. Thaumaturgus. L 1880; Bardenhewer 2, 315-332; 
Quasten(E) 2, 123-128; Altaner® 187f.; RAC 12, 779-793 (H. 
Crouzel). - Zur Lehre: AuC 6/1, 74f. (Logoslehre); C. Martin: 
RHE 24 (1928) 364-373 (mariolog. Reden); B. Poschmann: 
Paenitentia Secunda. Bn 1940, 475 (Echtheit der Bußkanones); 
M. Simonetti: Rendiconti dell’Istituto lombardo di Scienze e 
Lettere 86 (Mi 1953) 101-117 (Echtheit v. „An Philagrıos‘“). 
HENRI CROUZEL 


Gregorios v. Zypern /Gregorios Il. v. Konstanti- 
nopel. 


Gregoras, Nikephoros /Nikephoros Gregoras. 


Gregoriana, Päpstl. Univ. unter Leitung der SJ in 
Rom; das 1551 v. /Ignatius v. Loyola gegr. u. wenig 
später als Univ. päpstlich anerkannte „Collegium 
Romanum 5.1“ umfaßte neben theol. u. philos. 
Lehrstühlen auch eıne höhere Schule; 1582-84 er- 
hielt es unter Gregor XII. (daher seit Ende des 
19.Jh. G. gen.) ein repräsentatives Gebäude; auf- 
grund der Aufhebung der SJ wurde der Unterricht 
1773-1824 v. Weltpriestern weitergeführt; nach der 
Enteignung durch den it. Staat (1873) u. einer 
langjähr. provisor. Unterbringung konnte die G. 
1930 ıhr heutiges Gebäude beziehen. Gegenwärtig 
bildet die Univ., die sechs Fak. (Theol., KR, Philos., 
KG, Missions-Wiss., Sozial-Wiss.) u. drei Inst. 
(Spir., Psychologie, Religionskunde) umfaßt, mit 
dem Päpstl. Bibelinstitut u. dem /Orientalischen 
Institut ein Konsortium. 

Von Ignatius als ein Mittel der Kirchenreform ge- 
plant - die hier gebildeten Priester sollten ın ıhren 
Heimatländern theologisch u. pastoral wirken -, 
unterschied sıch die G. schon bald v. ähnl. Einrich- 
tungen durch die hohe Studentenzahl (über 2000 
am Ende des 16.Jh.) u. das Niveau des Lehrkör- 
pers, zu dem etwa R. /Bellarmın, J. de 7/Lugo, 
/Cornelius a Lapide u. zahlr. Vertreter der sog. 
/Barockscholastik gehörten. Neben ihnen sind 
auch der Polyhistor A. Kircher u. Astronomen wıe 
ΒΕ... /Boscovich u. A. /Secchi zu nennen. Im 19. Jh. 
erlangte die Theolog. Fak. der G. großen Einfluß 
auf das päpstl. Lehramt: Prof. wıe 1. /Perrone u. 
C. /Passaglıa schufen mit ihrer Neubewertung der 
Trad. die Voraussetzungen für die Dogmatisierung 
der /Unbeflekten Empfängnis Marias (1854); erste- 
rer, der wohl einflußreichste Theologe des /Ultra- 
montanismus, u. J.B. /Franzelin waren maßgeblich 
am Vat. I beteiligt. Unter Leo ΧΙ. wurde der be- 
reits v. L. /Taparellı d’Azeglıo, dem ersten Rektor 
nach der Wıedereröffnung 1824, propagierte 
/Neuthomismus, teilweise unter Widerstand (etwa 
D. /Palmieri), z. Richtschnur der philosophisch- 
theol. Lehre (L. /Billot). Zu Begınn dieses Jh. 
wurde die G. zu einer Hochburg des Kampfes gg. 
den /Modernismus. Pius XII. rekrutierte seine Be- 
rater hauptsächlich aus ihrem v. der /Nouvelle 
Theologie nicht beeinflußten Lehrkörper (A. Bea, 
G. /Gundlach, F.X. Hürth, R. /Leiber, S. 
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/Tromp). Nach dem Vat. II hat die G. ihr Lehran- 
gebot inhaltlich u. methodisch den neuen Erforder- 
nissen angepaßt (bis 1967 war Latein einzige Unter- 
richtssprache). Gegenwärtig zählt sie ca. 3000 Stu- 
dierende aus aller Welt, dıe z. größten Teil ın 
National- od. Ordenskollegien wohnen (/Kollegien 
u. Seminare, röm.). 


Lit.: E. Rinaldi: La fondazione del Collegio Romano. Arezzo 
1914; L’Universita G. del Collegio Romano nel primo secolo 
dalla restituzione. Ro 0.J. (1924); R. Garcia Villoslada: Storia 
del Collegio Romano dal suo inizio (1551) alla soppressione 
della Compagnıa di Gesü (1773). Ro 1954; W. Kasper: Die 
Lehre v. der Trad. ın der Röm. Schule. Fr 1962; P. Caraman: 
University of the Nations. NY 1981; K.H. Neufeld: „Röm. 
Schule“: Gr 63 (1982) 677-699; L. Malusa: Neotomismo e 
intransigentismo cattolico, 2 Bde. Mi 1986-89; DHGE 22, 
81-88; J.I. Tellechea Idigoras u.a.: L’Universitä G.: Istituzione 
Ignaziana: AHP 29 (1991) 7-62. GIACOMO MARTINA 


Gregorianische Messen (GM.), eine Reihe v. 
30 Messen, dıe ohne Unterbrechung an 30 auf- 
einanderfolgenden Tagen für einen Verstorbenen 
gefeiert werden (Meßtricernar). So gen. nach Gre- 
gor d.Gr. aufgrund v. dial. IV, 55 (PL 27, 420): Eı- 
nem Mönch, der gg. das Armutsgelübde gefehlt hat, 
verweigert Gregor nach dem Tod zunächst jede Ge- 
betshilfe, gewährt 516 ıhm 30 Tage später dann aber 
doch ın Form des Meßtricernars. Nachdem die 
30. Messe gefeiert ıst, erscheint der Verstorbene u. 
teilt mit, daß er nun erlöst ıst. Die im MA hochge- 
schätzten GM. wurden oft mit bes. ausgewählten 
Meßformularen gefeiert, an die sich z. T. abergläub. 
Erwartungen kKnüpften (Franz). Das in der NZ mit 
dem Formular des Tages (AAS 5 [1963] 321.) zele- 
brierte Tricernar wurde gelegentlich ın Klöstern 
noch erbeten, ıst aber heute bedeutungslos gewor- 
den. 


Lit.: DThC 15, 1407-14; A. Franz: Die Messe ım dt. MA. Fr 
1902, 244-267; L. Eisenhofer: Hb. der kath. Liturgik, Bd. 2. Fr 
1932/33, 19£.; LitWo 917. ANDREAS HEINZ 


Gregorianische Reform (GR.), eine vom Na- 
men Papst Gregors VII. abgeleitete moderne Sam- 
melbezeichnung für dıe Erneuerungs- u. Verände- 
rungstendenzen, dıe ım 11. und frühen 12.Jh. das 
Erscheinungsbild der lat. Kirche folgenschwer ge- 
wandelt haben. Der komplexe Vorgang, zeitgenös- 
sısch nur selten explizit als „reformatio“ o.ä. be- 
griffen, ist Teil der Entwicklung der ecclesia semper 
reformanda u. griff inhaltl. zumindest teilweise Be- 
strebungen der /Karolingischen Reform wieder 
auf, 616 seit dem späten 9.Jh. erlahmt waren. Am 
deutlichsten ist diese Kontinuität im klösterl. Be- 
reich, wo Initiativen zu strenger Askese u. Regel- 
treue nıemals abrıssen und, soweit sie mit dem 
Wunsch nach Rückbindung an die röm. Kirche 
(päpstl. Schutz, Exemtion) einhergingen (wie in 
Cluny), auch die zentralist. Tendenz bereits Auf- 
trieb erhielt. Dazu kamen seit etwa 1000 regional 
unterschiedl. Bestrebungen nach Erneuerung auch 
des kanonikalen Lebens, die teils ın einer Renais- 
sance der Aachener Regel v. 816, teils ın rigorose- 
ren Reformkonzepten u. -verbänden mündeten. 
Schwerer ın ihren Wurzeln zu fassen ist die allmäh- 
lich zunehmende Fähigkeit u. Bereitschaft, das 
überkommene KR, wie es noch /Burchard v. 
Worms um 1010 zur Synthese gebracht hatte, striK- 
ter auf die eigene Ggw. zu beziehen u. demzufolge 
konkrete Mißstände zu diagnostizieren. Dies betraf 
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v.a. die Deutung mannigfacher Gegenleistungen 
bei der kirchl. Amterbesetzung als 7Simonie sowie 
die als Nikolaıtismus gebrandmarkte verbreitete 
Klerikerehe; davon ausgehend weitete sich dıe Kri- 
tik mit der Zeit auf dıe ungeschriebenen Gewohn- 
heitsrechte der laıkalen Führungsschicht gegenüber 
Klerus u. Kirchengut aus u. drang zu einer prinzi- 
piellen Uberordnung der (hierarchisch verfaßten) 
Geistlichkeit ım Verhältnis zu den ungeweihten 
Laien vor. Auf der Suche nach einem tragenden 
Leitgedanken sind mit Recht die „Freiheit der Kir- 
che“ (Tellenbach) u. ein sakramental geprägtes 
„Priesterbild“ (Laudage) z. Sprache gebracht wor- 
den, doch darf der systemat. Anspruch ım Denken 
u. Handeln der meisten Reformer nicht überschätzt 
werden. 

Erst durch das Eingreifen Heinrichs IH. 1046 ın 
Rom u. die Lösung des Papsttums aus lokal-röm. 
Verstrickungen konnte die GR. an zentraler Stelle 
Fuß fassen u. ıhre weitere Verwirklichung sıch ın 
charakterist. Weise sowohl auf 616 päpstl. Autorität 
stützen wie auch zu deren erhebl. Steigerung bei- 
tragen. Mit Rückhalt am Ks. machte zumal Leo IX. 
durch persönl. Reise- u. Synodaltätigkeit sowie ver- 
mehrten Einsatz v. Legaten seine Jurisdiktionsge- 
walt für die Reformziele geltend u. schuf wichtige 
Instrumente für die nunmehr bewußte Regierung 
der Gesamtkirche, indem er die Neuformierung des 
Kardinalkollegiums u. den Aufbau der röm. Kurie 
einleitete. Diese Führungsstruktur bestand ıhre Be- 
währungsprobe, als sich die Reformer ın Rom nach 
dem Tod Heinrichs III. (1056), dank polit. Anleh- 
nung an die Normannen in Süd-It. (1059), zu be- 
haupten vermochten u. so vollends die Entwicklung 
der GR. in die Hand nahmen. Programmatısch fal- 
len dıe erstmalige Formulierung des Investiturpro- 
blems durch /Humbert v. Silva Candida (1057/58) 
sowie die Absage an die Aachener Kanonikerregel 
durch Hildebrand (Gregor VI.) u. die Proklama- 
tion des exklusiven Papstwahlrechts der Kardınäle 
auf der Lateransynode v. 1059 (/Papstwahl) ins 
Auge, während dıe Verfolgung der älteren Ziele 
unvermindert voranschritt u. ım Bündnis mit der 
Mailänder /Pataria wıe auch in der Entscheidungs- 
praxıs mancher Legaten fühlbar gg. Teile des Epı- 
skopats gerichtete Züge annahm. Dies führte z. 
rasch überwundenen Schisma des /Cadalus v. 
Parma (1061-64) u. bestimmte auch noch das Bild 
der folgenden Jahre Alexanders II., ın denen eher 
ein hierarch. Kompetenzstreit als ein Grundsatz- 
konflikt mit der weltl. Gewalt ın der inneren Logik 
der GR. zu liegen schien. 

Eine solche Wendung kam erst mit Gregor VI., 
der an sich am herkömml. Konzept mit gesteigerter 
Intensität u. gesamtabendländ. Anspruch festhielt, 
aber bereits den lokalen Streit um 616 Autonomie 
der Mailänder B£f.-Wahl vorfand; 1073/74 wandte er 
sich gg. Kg. Philipp 1. v. Fkr., den er als Hauptver- 
antwortlichen für Sımonie u.a. unkanon. Miß- 
stände in seinem Land ansah u. mit Exkommunika- 
tion u. Absetzung bedrohte. Das auch im /,,Dicta- 
tus papae“ v. 1075 postulierte Recht zu solchen 
Sanktionen nahm er sich 1076 gegenüber /Hein- 
rich IV., als der Salier sich nicht nur seinem Drän- 
gen nach Unterstützung der Kirchenreform ın Dil. 
verweigerte, sondern ıhm sogar gemeinsam mit der 
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Mehrzahl der verärgerten Bf. die Anerkennung 
entzogen hatte. Das historisch unerhörte Vorgehen 
gg. den dt. Kg. bezog sıch nicht auf einzelne Pro- 
bleme der GR., sondern machte den Ungehorsam 
gegenüber dem Papst z. entscheidenden Maßstab. 
Dadurch wurde ein sehr grundsätzl. Konflikt um 
Verhältnis u. Rangfolge der Gewalten eingeleitet 
(/Investiturstreit), der trotz zeitweiliger Milderung 
durch dıe Buße v. Canossa (1077) seit 1080/84 ins 
Schisma /Wiberts v. Ravenna überging u. bis 1100 
jede Basıs einer Verständigung nahm. Die für die 
GR. abträgl. Folgen lagen ın einer starken Konzen- 
tratıon des Reformpapsttums auf den polit. Kampf 
u. der räuml. Einschränkung seines Aktıionsradius, 
in einer Spaltung bzw. Distanzierung des Reform- 
mönchtums u. einer Beeinträchtigung der Kanoni- 
kerreform, während sıch auch der Gegenpapst die 
Eindämmung v. Simonie u. Klerikerehe zu eıgen 
machte. Normative Begleiterscheinungen der Aus- 
einandersetzung um die chr. Weltordnung waren 
das 1078 erstmals sicher bezeugte allg. Verbot der 
Laieninvestitur, zeitweilig auch des Lehnseids von 
Bf., zugunsten einer neu begriffenen Kanon. Wahl 
sowie die völlige Verwerfung des /Eigenkirchenwe- 
sens. 

Als eine Bewegung z. (vermeintl.) Wiederher- 
stellung regelgerechter Zustände ın Kirche u. Welt 
hatte dıe GR. auch beträchtl. Einfluß auf die Ent- 
wickung der 7/Kanonistik. Vielfach beriefen sıch 
Reformbeschlüsse zumindest global auf ältere Ka- 
nones u. Dekretalen, u. dıe Zahl der Abschriften v. 
älteren KR-Sammlungen nahm ım Laufe des 11. Jh. 
rapide zu, so daß ein wachsendes Arsenal — nicht 
bloß aus den pseudoisidor. Fälschungen -- zur ju- 
rıst. Fundierung des gewandelten Kirchenbildes z. 
Verfügung stand. Neue systemat. Kompilationen, 
wıe sie Hildebrand schon 1059 z. Beleg der Rechte 
des Apost. Stuhls gefordert hatte, entstanden spä- 
testens 561 den 1070er Jahren, doch kann keines 
der überl. Werke als offizieller Ausdruck der GR. 
gelten (auch nicht die zeitweilig so eingeschätzte 74- 
Titel-Slg.); 516 sind mit ıhren spezif. Schwerpunkten 
u. Interessen, z.B. dem betonten Auftakt mit der 
Primatialgewalt, eher als Reflexe der Reforment- 
wicklung denn als Instrumente zu deren Beförde- 
rung zu verstehen (schon wegen relatıv spärl. Ver- 
breitung). Die Päpste der Zeit waren selbst noch 
keine geschulten Juristen u. gingen nur mit einem 
Bruchteil ıhrer Außerungen in die kanonıst. Trad. 
ein, deren ältere Überl.-Bestände v. den Sammlern 
(bis zu /Gratian, um 1140) mit zunehmener Geläu- 
figkeit einer dialektisch-differenzierenden Behand- 
lung unterworfen wurden. Dabeı bahnten sıe ge- 
danklich die normative Prärogative des hoch-ma. 
Papsttums an, doch setzte sıch der Vorrang der 
päpstl. Dekretalen v.a. übrigen KR erst in der 
nachgratian. Kanonistik durch. Zu den Wandlun- 
gen der Rechtskultur durch die GR. gehört schließ- 
lich nach 1100 die Praxis, die Beziehungen z. welll. 
Gewalt ın schriftl. Form zu vereinbaren (/Konkor- 
date), wozu die begriffl. Scheidung v. /regnum u. 
sacerdotium sowie die einschränkenden kiırchl. Be- 
stimmungen über die Laienrechte erstmals die 
Handhabe boten. 

Bei der hist. Bewertung der GR. dürfen dıe an- 
fängl. Intentionen nicht ohne weiteres mit den lang- 
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fristıg eingetretenen Wirkungen gleichgesetzt wer- 
den. Die Bemühungen um monast. u. kanonikale 
Erneuerung leiteten je nach dem Maß ıhres Erfol- 
ges zu den Orden u. Kongregationen seit dem 
Hoch-MA über. Die in der Wirkung schwer ab- 
schätzbare Bekämpfung der Klerikerehe hatte zu- 
mindest eine fortan präzisierte Rechtslage zur 
Folge (/Zölibat) ebenso wie das Vorgehen gg. die 
Simonie, das zudem die Wendung gg. dıe Laienin- 
vestitur nach sich zog. War schon damit eine schär- 
fere Abgrenzung des Klerus v. den Laien bewirkt, 
so ergab sich erst aus den Widrigkeiten beı der 
Durchsetzung dieser Ziele 616 mıt dem Namen Gre- 
gors VII. verbundene fundamentale Klärung des 
Gewaltenproblems, an der die ungeschiedene Welt- 
ordnung des ariıstokratisch geprägten Früh-MA 
zerbrach. Das Ergebnis war dıe Kirche als eıgen- 
ständige Rechtssphäre u. hierarch. Organısmus 
(mit dem Papst an der Spitze), die den Kaisern u. 
Königen als „weltl. Gewalt" nur noch abgeleitete 
Autorität zugestand u. sie auf den Weg zu säkularen 
Formen ihrer Legitimation verwies. Wenn man 
berücksichtigt, daß wesentl. Merkmale der GR. seıt 
dem 16.Jh. ın den konfessionellen Widerstreit ge- 
rieten, kann man sie mit F. Kempf als „viell. den 
entscheidendsten Durchbruch römisch-kath. We- 
sensart in der Gesch." bezeichnen. 


Lit.: A. Fliche: La reforme gregorienne, 3 Bde. (SSL 6 9 16). 
Lv 1924-37; G. Tellenbach: Libertas. Kirche u. Weltordnung 
ım Zeitalter des Investiturstreites (FKGG 7). St 1936; W. Ull- 
mann: The Growth of Papal Government in the MA. Lo 1955, 
1970 (dt. Gr 1960); G. Miccoli: Chiesa Gregoriana. ΕἸ 1966; R. 
Morghen: Gregorio VII e la riforma della chiesa nel secolo XI. 
Palermo 1974; F. Kempf: Die Eingliederung der überdiöze- 
sanen Hierarchie in das Papalsystem des kanon. Rechts v. der 
GR. bis zu Innocenz I1l.: AHP 18 (1980) 57-96; R. Schieffer: 
Die Entstehung des päpstl. Investiturverbots für den dt. Kg. 
(SMGH 28). St 1981; U.R. Blumenthal: Der Investiturstreit. St 
1982 (engl. Ph 1988); J. Laudage: Priesterbild u. Reformpapst- 
tum ım 11. Jh. (Beihh. z. AKuG 22). K 1984 (dazu: AKuG 68 
[1986] 479-494); H. Mordek: Kanonistik u. GR.: Reich u. Kir- 
che vor dem Investiturstreit, hg. v. K. Schmid. Sig 1985, 65-82; 
G. Tellenbach: Die westl. Kirche v. 10. bis z. frühen 12.Jh. 
(KIG 2, F 1). Gö 1988; La rıforma gregoriana e !’Europa (St- 
Greg 13/14). Ro 1989-91; LMA 4, 1686ff.; W. Hartmann: Der 
Investiturstreit. M 1993; J. Laudage: GR. u. Investiturstreit. 
Da 1993. RUDOLF SCHIEFFER 


Gregorianischer Gesang (GG.). Repertoire 
einstimmiger lat. Gesänge für 616 lıt. Feier v. Messe 
u. Stundengebet. Nimmt seit der Karolingerzeit 
eine Sonderstellung als verbindl. Grundbestand 
gottesdienstl. Musik der röm. Kirche ein. Die Bez. 
umfaßt ın ıhrem weitesten Sınne den Gesamtkom- 
plex sämtl. Gesangselemente der ım Festkalender 
der Kirche vorgeschriebenen Gottesdienste (ein- 
schließlich des Sprechgesangs beı Lesung u. Gebet, 
der Ordinariumsgesänge, der Hymnen in Strophen- 
form u. sogar der Formen ma. Neuschaffens), ın 
ihrem engsten Sinne lediglich die (v. Tag zu Tag 
wechselnden) Propriumsgesänge der Messe sowie 
die Antiphonen u. Responsorien des Offiziums. 
Die seit dem 9.Jh. belegbaren Titel gregoriana 
carmina u. cantus romanus bezeichnen weniger eine 
gesch. Realität als einen Anspruch auf theol. Auto- 
rität, Ehrfurcht gebietendes Alter u. offizielle Sank- 
tionierung: Sie zielen auf eine legendar. Urheber- 
schaft Gregors I. (1 604) u. Übereinstimmung mit 
der liturg. Praxis Roms (/Choral). Zeugnisse dieser 
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Vorstellung sind der um 800 entstandene Prolog 
Gregorius praesul zu den Gesangbüchern für Messe 
u. Offizium, ın dem erklärt wird, Gregor „renovavit 
monimenta patrum priorum et composuit hunc lı- 
bellum musicae artis scolae cantorum“ (Hesbert 2), 
dıe Vita Gregoriü Magni des Johannes Diaconus so- 
wıe ὉΠ]. Darstellungen des Papstes mit der Taube 
des Hl. Geistes auf der Schulter, die ıhm Gesänge 
eingibt, welche er einem Schreiber diktiert. Ent- 
sprechungen zu der lat. Bez. cantus gregorianus ha- 
ben sıch ın den eur. Sprachen z. Benennung des 
Corpus eingebürgert. Die erst ım 20.Jh. ım dt. 
Sprachraum aufgekommene Wortbildung Grego- 
rianik changiert in ıhrer Bedeutung zw. bloßem 
Sammelnamen u. (in Anbetracht der Heterogenität 
des subsumierten Repertoires fiktivem) Stilbegriff. 

Die Texte des GG. sınd ın der Regel der Bibel, ın 
der Mehrzahl dem Psalter entnommen. Bei ihrer 
Kompilatıon sınd unterschiedl. Kriterien u. Vorge- 
hensweisen erkennbar: Teils wurden 516 der numer. 
Abfolge der Psalmen folgend gewählt, teıls im Hin- 
blick auf ınhaltl. Bezüge zu der Thematık des be- 
treffenden Festes zusammengestellt. Das dabei zu 
beobachtende Verfahren, versch. Ausschnitte der 
bıbl. Vorlagen zu neuen Texteinheiten zu verbinden 
u. zu verdichten, wird mit der Angabe bei Johannes 
Diaconus (PL 75, 90), Gregor I. sei der Kompilator 
eines antiphonarius cento (lat. cento, „Flickwerk“), 
in Verbindung gebracht u. als Centonisation be- 
zeichnet. Die Anwendung der Cento-Vorstellung 
auf Prozeduren der Melodıiebildung lehnt die 
neuere Forsch. als ırreführend ab. 

Die Melodien des GG. sind in differenzierter 
Weise an Tonfall, Satzbau u. Gedankengang der 
Texte ausgerichtet, die sie sinngerecht betonend, 
gliedernd u. Bezüge stiftend z. Erklingen bringen. 
Die gesangl. Umsetzung der Texte kann v. einer se- 
mantisch ındifferenten Spiegelung ıhrer sprachl. 
Form bıs zu einem rhetorisch pointierten Zur-Gel- 
tung-Bringen ihres Sınns reichen. Dabei ıst ein rei- 
ches textdarsteller. Potential der einstimmigen Me- 
lodık u. eine die melod. Formulierung prägende 
„Ssprachkompetenz“ (W. Arlt) erkennbar, wenn- 
gleich dıe komplexen u. vieldeutigen Interferenzen 
zw. gesprochenem u. gesungenem Wort analytisch 
ebenso schwierig dingfest zu machen sınd wie der 
an Konventionen gebundene, aber nicht durchweg 
strikten Normen unterworfene Einsatz melod. Ge- 
staltungsmittel. Selbst wenn es einseitig sein mag, 
die Melodik des GG. unter Hintansetzung ihrer ge- 
nuin musikal. Qualitäten einzig unter dem Aspekt 
einer „Lesung“ lıturg. Texte verstehen zu wollen, 
betrifft die „Vermutung ... daß die bewunderte mu- 
sikal. Asthetik des Gregorian. Chorals nicht eine 
autonome, wortbegleitende, sondern eine streng 
sınnbedingte, vom Sinn gezeugte ist“ (G. Joppich), 
eine zentrale Frage der Interpretation des GG. 

Die einzelnen Gattungen des GG. sınd nach 
Form, Funktion, Tonart u. melod. Habitus differen- 
ziert. Grundlegende Unterschiede betreffen a) den 
formalen Ablauf des Vortrags der Gesänge durch 
Solisten, eine Gruppe v. Sängern od. ım form- 
bildenden Wechsel der Besetzung; b) ıhre Funktion 
als Begleitgesang liturg. Handlungen od. als Ge- 
sang nach Lesungen; c) ihre Zuordnung zu einer der 
Tonarten des Acht-Tonarten-Systems gemäß den 
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Kriterien einer seit dem 9. Jh. auch ın Lehrschriften 
dargelegten Tonartenlehre aufgrund der Lage des 
Finaltons u. des Ambitus ihrer Melodien im Rah- 
men des ihnen zugrunde gelegten ma., auf antıken 
Modellen basierenden Tonsystems (/Kirchentonar- 
ten); d) ihr melodisch-textl. Gepräge als „melisma- 
tische“ (zahlr. Töne pro Silbe; /Melisma), „neuma- 
tische“ (/Neumen) od. „oligotone“ (wenige Töne 
pro Silbe) od. „syllabische“ (ein Ton pro Silbe) Ge- 
sänge;e) den Grad melodischer Individualıtät der 
einzelnen Gesänge v. auf melod. Formeln u. Mo- 
dellen basıerenden Verfahren gesungener Textdar- 
bietung bis zu Gebilden, bei denen die durch gleı- 
che Gattung u. gleiche Tonart bedingten Gemein- 
samkeiten gegenüber individuellen Zügen kaum 
mehr ins Gewicht fallen. Als Symptom einer ratio- 
nalen Durchdringung u. konsequenten Durchstili- 
sierung des vielgestaltigen Repertoires des GG. 
darf gedeutet werden, daß diese Unterschiede (we- 
nigstens idealtypisch) zueinander ın konstanten Be- 
ziehungen stehen: So sınd auf Lesungen folgende 
Gesänge reicher an Melismen u. werden weitge- 
hend od. ganz v. einem Solisten (cantor) gesungen, 
während Handlungen begleitende Gesänge melo- 
disch knapper formuliert sind u. v. einer Sänger- 
gruppe (schola) vorgetragen werden. 

Geschichtlich lassen sıch die versch. Gattungen 
des GG. aus älteren Grundformen des gesungenen 
Psalmenvortrags ableiten. Auf zweı Hauptformen 
beziehen sich dıe Termini /antiphona u. /responso- 
rium, deren Bedeutungs-Gesch. indessen UÜber- 
schneidungen aufweist: antiphona bezeichnete ein 
wechselchöriges Singen v. Psalmen, cantus respon- 
sorius deren Vortrag im Wechsel v. chor. Refrain u. 
solist. Versen. Während die beiden Termini sıch ın 
den Gattungsnamen des GG. erhalten haben, sind 
die durch 516 bez. Vortragsprinzipien in der Form 
dieser Gattungen nur noch bedingt erkennbar. Beı 
den Antiphonen des Offiziums wird ein auf ein 
(Psalmton genanntes) Rezitationsmodell gesunge- 
ner Psalm v. einem (antiphona gen.) Kehrvers um- 
rahmt. Bei den Antiphonen der Messe (antiphona 
ad introitum u. antiphona ad communionem) ist der 
Psalm auf einen od. zwei seiner Verse verkürzt. Beı 
den Responsorien des Nachtoffiziums sowie beim 
Graduale (responsorium graduale) u. beim (aus dem 
Halleluja-Ruf u. einem od. mehreren Ps-Versen be- 
stehenden) Halleluja der Messe werden Ps-Verse ın 
melodisch reicher Form solistisch ım Wechsel mit ei- 
nem (responsum genannten) Chorteil gesungen. 
Beim Offertorium u. seinen extrem melismenrei- 
chen Soloversen ist der Zshg. mit älteren Formen 
des Ps-Vortrags ungeklärt. Der durchweg v. Solisten 
vorgetragene Tractus besteht aus einer Folge v. Ps- 
Versen ohne eingeschobenen Kehrvers. 

Die Gattungen des GG. wurden seit dem frühen 
MA in unterschiedl. Gesangbuchtypen gesammelt: 
die Gesänge der Messe 5611 dem 8. u. 9. Jh. ım /Gra- 
duale (liber gradualis od. antiphonale missarum), v. 
10. u. 11.Jh. an auch zus. mit den Lesungen u. Ge- 
beten im /Missale. Eine ältere Aufteilung nach Ge- 
sängen des cantor u. Gesängen der schola ıst noch 
erkennbar in einem derältesten Gradualien, ın dem 
v.cantor zu singende Solopartien ausgelassen sınd, 
u.ın den wenigen erhaltenen Exemplaren eines mit 
einem ma. Terminus cantatorium gen. Buchtyps, ın 
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dem umgekehrt lediglich Sologesänge aufgenom- 
men sind. Die Gesänge des Offiziums sind ım Antı- 
phonarıum od. /Antiphonale (antiphonale officii) 
enthalten, seit dem 10. Jh. auch zus. mit den Lesun- 
gen im Breviarıum. Nach Tonarten angeordnet sınd 
dıe Gesänge ım /Tonar (tonarius) nach Textinitien 
aufgelistet od. in extenso aufgezeichnet. 

Die ältesten Aufzeichnungen des GG. stammen 
aus dem ausgehenden 8. Jh. (Antiphonale v. Mont- 
Blandin u. Rheinau). Sie enthalten nur die Ge- 
sangstexte. Erste Hınweise auf die melod. Beschaf- 
fenheit der Gesänge ergeben sıch aus ıhrer tonartl. 
Einordnung in den (ebenfalls noch notationslosen) 
ältesten Tonaren (Tonar-Frgm. aus Saint-Riquier u. 
Tonar v. Metz). Die ältesten erhaltenen Bücher mit 
einer durchgängigen Notation der Melodien (die 
Codd. St. Gallen 359, Laon 239 u. Chartres 47) ent- 
standen ım 10. Jh.; ob es wesentlich ältere gegeben 
hat (K. Levy) od. nicht (Hucke, Treitler u.D. Hug- 
hes) ist umstritten. 

Die Aufzeichnungen der Melodien ın den älteren 
OO des GG. erfolgte mit Hilfe linıenloser Neu- 
menschriften, die den melod. Verlauf der Gesänge 
sichtbar machen, ohne die Abmessungen der Ton- 
abstände ın eindeutig ablesbarer Form festzuhal- 
ten. Diese Aufzeichnungen ersetzen nıcht das Ge- 
dächtnis der Sänger, sondern setzen die Konti- 
nuität einer mündl. Trad. voraus. Erst seit dem 
11.Jh. kommen nach u. nach ın ganz Europa Linı- 
ennotationen in Gebrauch. 

In einigen frühen OO geben 616 Zeichen der 
Neumenschrift aufschlußreiche Hinweise auf 
Nuancen des Gesangsvortrags. Die Bedeutung die- 
ser die Tondauer, die Textartikulation u. spez. Ge- 
sangsmanieren betreffenden Angaben ist in ihren 
Grundzügen gut erforscht (E. Cardine). Nicht ge- 
klärt ist ıhr Geltungsraum u. ihre Geltungsdauer: 
dıe Frage, ob es sıch bei den betreffenden QO um 
Dokumente einer „originalen“ Vortragspraxis des 
GG. od. um bestimmte Vortragskonventionen ex- 
emplariısch kodifizierende „Schulhandschriften“ 
(W. Arlt) handelt. Die Verbindlichkeit dieser älte- 
sten OO für eine „authentische“ Vortragspraxis des 
GG. war seit dem 19.Jh. eine zentrale Streitfrage 
innerhalb der eine philolog. Wiederherstellung u. 
liturg. Wiederbelebung des GG. anstrebenden in- 
nerkirchl. Bewegung der Choralreform u. der ıhren 
Zıelen verpflichteten monast. Richtung der Erfor- 
schung des GG. 

Man nımmt heute an, daß der GG. aus mündl. 
Musiktraditionen hervorgegangen u. nachträglich 
erst aufgezeichnet worden ıst (Treitler u. Hucke). 
Jedoch sınd weder die Prinzipien seiner Formulie- 
rung unter den Bedingungen einer oral tradition 
endgültig geklärt, noch die Motive u. genauen Um- 
stände seiner allem Anschein nach ım 9. Jh. einset- 
zenden Verschriftlichung. Auch über die Herkunft 
des GG. u. insbes. sein Verhältnis z. /Altrömischen 
Gesang besteht kein Konsens. Nach heutiger Auf- 
fassung wurde er vermutlich nicht in Rom (B. Stäb- 
lein), sondern im Frankenreich (M. Huglo, Hucke) 
zu den erhaltenen Formulierungen redigiert. Dabei 
wird ein Zshg. angenommen zw. der Kodifizierung 
des GG. u. den Bestrebungen der Karolıinger nach 
einer inneren Einheit ıhres Reiches u. einem Bünd- 
nis zw. fränk. Staat u. röm. Kirche: Als Konsequenz 
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der Forderung nach einer weıträumigen Einheit des 
Ritus u. seiner Musik u. deren Übereinstimmung 
mit der tatsächl. od. vermeintl. Praxis Roms ver- 
drängte der als cantilena romana propagierte u. ver- 
breitete GG. regionale Musiktraditionen wıe den 
Gesang des gallıkan., beneventan. u. altspan. 
(/mozarab. Gesang) Ritus u. setzte sich als norma- 
tives Corpus liturg. Musik durch. 

Der GG. bildete im MA die idiomat. Grdl. des 
einstimmigen Neuschaffens u. die satztechn. Basıs 
mehrstimmiger Komposition. So sind 616 /Tropen 
des 9. u. 10.Jh. Dokumente einer schöpfer. Ausein- 
andersetzung fränk. Musiker der ausgehenden Ka- 
rolingerzeit mit der melod. u. textl. Gestalt der can- 
tilena romana. Die liturg. Mehrstimmigkeit ist über 
das 13. Jh. hinaus interpretierbar unter dem Aspekt 
einer mehrstimmigen Bearbeitung der einstimmi- 
gen Melodien des GG. (/Choral, V. Choral in der 
mehrstimmigen Musik). 

Als Idiom eines dauerhaft präsenten Paradigmas 

eur. Kultgesangs konnte die melod. Sprache des 
GG. auch in der ΝΖ noch als zeitlos gültige musikal. 
Ausdrucksform wahrgenommen u. als musikal. 
Ausdrucksform des zeitlos Gültigen eingesetzt wer- 
den. 
Lit.: L. Treitler: Homer and Gregory: The Transmission of 
Epic Poetry and Plainchant: MO 60 (1974) 33-72; H. Hucke: 
Towards a New Historical View of Gregorian Chant: J. of the 
American Musicological Soc. 33 (1980) 437-467, GLM 3, 
356-363 (H. Hucke); D. Hiley: Western Plainchant. O 1993 
(Lit.). Weitere Lit. Choral. ANDREAS HAUG 
Gregorianum, Sacramentarium G. /Sakramen- 
tar. 


Gregorios, Gregorius /Gregor. 


Gregoriusmesse. Im MA vielverbreitete Dar- 
stellung, auf der Christus als /Schmerzensmann 
Gregor 1. erscheint. 516 geht zurück auf einen Bild- 
typ der Ostkirche (wohl der Grabeskirche in Jeru- 
salem), der auch in S. Croce zu Rom durch eine 
Ikone vertreten war (in einer abendländ. Kopie des 
13.Jh. mit der Aufschrift „Fuit 5. Gregori“ erhal- 
ten; genaue Wiedergabe auf einem Stich des Israel 
van Meckenem, um 1490). 516 zeigt den halbfiguri- 
gen nackten Christus, mit über der Brust gefalteten 
Armen, vor dem Kreuz aufrecht stehend, das 
Haupt nach rechts geneigt u. überragt v. Kreuzesti- 
tel: ὁ βασιλεὺς τῆς δόξης. Das MA sah darin die 
Wiedergabe einer Gregor 1. zuteil gewordenen Er- 
scheinung Christi bei der Messe, die allerdings nur 
in der v. Paulus Diaconus berichteten Version (Er- 
scheinung in Form eines blutigen Fingers) überlie- 
fert ist. Im Glauben an mit der Verehrung des Bil- 
des verbundene Ablässe ließen es bes. dıe Rompil- 
ger nachbilden, vielfach unter Hınzufügung der ın 
alten Romführern verzeichneten Ablaßgebete 
(gute Illustration dazu das Wandgemälde, Karlstadt 
1448). Die G. war ım gesamten eur. Raum verbrei- 
tet. Im ıt. Sprachgebiet hielt sich der Bildtyp v. 5. 
Croce ım allg., unter Hinzufügung der gen. Ablaß- 
gebete (Gemälde des B. Luini in 5. Maria degli An- 
geli, Lugano 1529), während man im Norden, bes. 
in Dtl., den Bildinhalt erweiterte u. den Schmer- 
zensmann bei einer ım vollen Prunk der kirchl. Li- 
turgie gehaltenen Messe erscheinen ließ. Die Lei- 
denswerkzeuge (7/Arma Christi), die schon früh in 
Verbindung mit der /Etimasıa vorkommen, umge- 
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ben den Schmerzensmann in der G. auch deswegen, 
weil dıe angeblich v. der hl. Helena nach S. Croce 
verbrachten Reliquien dort zus. mit dem Urbild der 
G. verehrt wurden. 


Lit.: J. A. Endres: Die Darstellung der G. im MA: ZChK 30 
(1917) 146-156; A. Thomas: Das Urbild der G.: RivAC 10 
(1933) 51-70; ders.: Die Darstellung Christi in der Kelter: 
Forsch. z. Volkskunde. 20-21 (1936) 181f. (Lit.); R. Dölling: 
Aus der byz. Arbeit der DDR. B 1957, 170ff. (ostkirchl. Ein- 
fluß; Abb. 92-99); LCI 2, 199-202 (A. Thomas); U. Westfeh- 
ling: Die Messe Gregors d. Großen. K 1982. 

(ALOIS THOMAS) 


Gregoriusorden /Ehrentitel, I. Päpstliche E. 


Gregoriuswasser, besonderes, für die Weihe der 
Kirche u. des Altars bestimmtes Weıhwasser, dem 
Salz, Asche u. Weın beigefügt waren. Mittelalterli- 
che Allegorese (Durandus) bezog diese Bestand- 
teile auf die lustrierende Wirkung des G. Neben 
Salz u. Asche (die reinigende Wirkung des Feuers 
enthaltend) kam nach byz. Vorbild auch Wein als 
Purifikationsmittel hınzu. Seit dem 14. Jh. wird die 
Weihe des G. auf Gregor d.Gr. zurückgeführt. Im 
erneuerten Ritus der /Kirch- u. /Altarweihe nicht 
mehr vorgesehen. 
Lit.: J. Catalano: Pontificale Romanum, Bd. 2. P 1851, 96-107; 
R. Berger: Naturelemente u. techn. Mittel (GdK 3). Rb 1990, 
265 282; Franz B 1, 54-60; Andrieu Ρ 1, 181f.; 2, 428ff.; 3, 
465 ff.: Andrieu OR 4. 341 ff. 398. MICHAEL KUNZLER 
Greiderer, Vigilius, OFM (seit 1735), Ordens- 
historiker, * 10.12.1715 Kufstein, T 26.12.1780 
Schwaz (Tirol). Nach Stud. in Hall u. Innsbruck Or- 
denseintritt in Schwaz, 1740 Priester. Vor allem als 
Lector tätig, dazu Hausoberer u. mehrmals Mitgl. 
der Provinzleitung, 1774/75 Provinzoberer. Seit 
1750 Arbeit an der Germania Franciscana, einer 
Gesamtdarstellung der OFM-Gesch. τη Dtl., nach 
Provinzen geordnet. Der 1. Bd. 1777, der 2. 
posthum 1781. Material für den 3. Bd. blieb unver- 
öffentlicht (Provinzarchiv Schwaz); 1964 wurden 
Teile daraus publiziert v. G. Fußenegger: AFrA 11. 
KARL SUSO FRANK 
Greiffenberg, Catharina Regina v. (geb. Freiin v. 
Seyssenegg), Mystikerin, Lyrikerin u. Erbauungs- 
schriftstellerin, * 7.9.1633 Schloß Seyssenegg (Nie- 
der-Ostr.), Ὁ 8.4.1694 Nürnberg. Seit 1641 humani- 
stisch ausgebildet, stellte sie sich nach einem Er- 
weckungserlebnis ganz in den Dienst einer luth. 
Gottesverherrlichung (,„Deoglori“). Bekannt 
wurde sie durch ihre sprachartist. geistl. Sonette (N 
1662); ım Zentrum ihres Schaffens stehen jedoch 
drei umfangr. Andachtswerke in Prosa, Betrachtun- 
gen über Leben, Leiden u. Sterben Christi (N 1672, 
1678, 1693). Nach vielen Pressionen u. einem ver- 
gebl. Bekehrungsversuch an Ks. Leopold I. emı- 
grierte 516 1680 nach Nürnberg, wo 516 ein Kontem- 
platıves Leben führte. 
WW: Sämtl. Werke, ed. M. Bircher - F. Kemp. Millwood 1983. 


Lit.: H.J. Frank: C.R.v.G. Gö 1967; U. Herzog: Lit. in Isola- 
tion: DVjs 45 (1971) 515-546; H.G. Kemper: Dt. Lyrik der 
Frühen NZ, Bd. 3. Tü 1988. DIETER BREUER 


Greifswald, Universität. Die 1456 eröffnete Pom- 
mersche Landes-Univ. G. verdankt ıhre Gründung 
dem Zusammenwirken des G.er Bürgermeisters 
H. Rubenow mit Hzg. Wartislaw IX. Sıe wirkte 
während der überwiegenden Zeit ıhres Bestehens 
über Pommern hinaus in dıe Länder der Ostseere- 
gion hinein. Die v. dem ehem. Absolventen G.s]. 
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/Bugenhagen verf. Pommersche Kirchenordnung 
v. 1535 sicherte den Bestand der durch die frühe 
Reformation verfallenen Universität. Erst im Zuge 
der reformator. Neugestaltung 1539 wurde der Hu- 
manısmus ın (Οὐ. dauerhaft etabliert. Im 16. u. 17. Jh. 
war G. orth. luth. geprägt. Vom Dreißigjährigen 
Krieg bis 1815 gehörten die Stadt u. dıe Univ. zu 
Schweden. Im 17. Jh. wıderstand 616 Univ. kämpfe- 
rısch dem /Pietismus u. einer reformierten Konfes- 
sıonalisierung v. Brandenburg aus. Von der 
2. Hälfte des 18.Jh. an dominierten Ratıonalısmus 
u. Aufklärung. 1815 wurde G. preußisch u. stand 
auf seiten der unionist. Religionspolitik. Den 
Höhepunkt der G.er Univ.-Geschichte bildet das 
Wirken 1. /Wellhausens (1872-82) u. Hermann 
Cremers (1870-1903), eines der einflußreichsten 
‚Positiven‘ (G.er Schule) des 19. Jahrhunderts. 


Lit.: 3.G.L. Kosegarten: Gesch. der Univ. G., 2 Bde. Greifs- 
wald 1856/57 (Nachdr. Aalen 1986); H. Lother: Pietist. Strei- 
tigkeiten in G. Gt 1925; A. Hofmeister: Die gesch. Stellung der 
Univ. G. Greifswald 1932: 1. Seth: Die Univ. G. u. ihre Stellung 
ın der schwed. Kulturpolitik 1637-1815. B 1956; FS z. S00-Jahr- 
feier der Univ. G., 2 Bde. Greifswald 1956; R. Schmidt: Kräfte, 
Personen u. Motive bei der Gründung der Univ.en Rostock 
(1419) u. G. (1456): ders. (Hg.): Beitr. z. Pommerschen u. 
Mecklenburg. Gesch. Mr 1981, 1-33; TRE 14, 209-212 (Lit.); 
R. en (Hg.): H. Cremer: Haupt der «Οἱ er Schule“. K 
1988 THOMAS KAUFMANN 


Greith, Karl Johann, Bf. v. St. Gallen (1863), 
* 25.5.1807 Rapperswil, 7 17.5.1882 St. Gallen; 1837 
Pfarrer ın Mörschwil, 1839 ın St. Gallen; als Mitgl. 
des Großen Rats (1837-53) ein Führer der katho- 
lisch-konservativen Bewegung; auf dem Vat. I 1871 
gg. Dogmatisierung der Unfehlbarkeit; führender 
Schweizer Bf. ım 7/Kulturkampf. Vielseitiger 
Schriftsteller. 


Lit.: Gatz B 1803 254-258 (WW, Lit.). 
ALBERT PORTMANN-TINGUELY 


Grenada Amerika, C. Karibik, Statistik I. 


Grenoble (Gratianopolitan.), v. Ks. /Gratian 
(367-383) gegr. frz. Btm. in der Dauphing, Suffr. v. 
Lyon (bis 1802 v. Vienne); 1. Bf. Domninus (381). 
Weitere wichtige Bf.:/Hugo v. G. (1080-1132; 
Gründung der Grande-/Chartreuse) u. Etienne Le 
Camus (1671-1707; trıdentin. Reform). 1779 Ge- 
bietsverlust an das neugegr. Btm. Chamb£ry, 1802 
starker Gebietszuwachs. Marıienwallfahrt: /La Sa- 
lette. — 1994: 7467 km; 750000 Katholiken (72,5%) 
in 588 Pfarreien. _| Frankreich, Bd. 4. 


Lit.: Le diocese de G., hg. v. B. Bligny. P 1979, DHGE 22, 
140-168; LMA 4, 1698f.; K.P. Luria: Territories of grace. Cul- 
tural change in the seventeenth-century diocese of G. Berkeley 
u.a. 1991. MARCEL ALBERT 


Grentrup, Theodor, SVD (1899), kath. Missions- 
rechtler, * 25.5.1878 Ahlen (Münster), f 11.10.1967 
Berlin; kanonist. Stud. ın Rom, ab 1906 Dozent für 
Missionsrecht, 1929-33 an der Hochschule für Poli- 
tık ın Berlin. Der v. G. vertretene kirchenrechtl. 
Missionsbegriff hatte ın der Zeit vor dem Vat. Il 
zıeml. Bedeutung. 


WW: Jus Missionarium. Quod in formam compendii redactum 
scripsit. Steyl 1925; Religion u. Muttersprache. Ms 1932; Volk 
u. Volkstum im Lichte der Religionen. Eine grundsätzl. Studie 
z. Gegenwartslage. Fr 1937. 
Lit.: J. Kraus: Th.G.: ZMR 52 (1968) 127f.; G. Evers: Mission 
-- nichtchr. Religionen — weltl. Welt. Ms 1974, 9-11 (kirchen- 
rechtl. Missionsbegriff); LMiss 179 (H. Rzepkowski). 

KURT PISKATY 
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Grenzerfahrungen werden v. Lebensereignissen 
ausgelöst, dıe einen Menschen nach dessen subj. 
Bewertung an dıe Grenze seiner Belastbarkeit u. 
Bewältigungsmöglichkeiten führen. Dies können 
extrem beglückende wıe auch belastende Lebenssi- 
tuationen sein, die z.T. freiwillig gesucht od. als 
trag. Einbruch ın das bisherige Leben erfahren wer- 
den. G. können sowohl eine existentielle Bedro- 
hung darstellen wıe auch Auslöser für personales 
Wachstum sein. 

Die psych. Belastung durch G. liegt in ihrer Am- 
biguität u. Komplexität, womit einerseits eine Ein- 
schränkung bisheriger Deutungs- u. Bewältigungs- 
möglichkeiten gegeben ıst u. anderseits neue u. 
nicht erprobte od. gar unbekannte Haltungen u. 
Verhaltensweisen gefordert sınd. Dies löst zunächst 
/ Angst u. /Streß aus. 

G. verweisen auf die Möglichkeit des Chaos, des- 
sen Bewältigung od. Selbstregulation neue Lebens- 
möglichkeiten schaffen kann. Weltweit drohende 
ökolog. Katastrophen, Bevölkerungswachstum, na- 
tıonalstaatl. Konflikte u. Fragen der gerechten 
Weltwirtschaft stellen Erscheinungsformen globa- 
ler G. dar. Nach K. /Jaspers sınd G. ın den Grund- 
sıtuationen menschl. Existenz zu machen, insofern 
dıe /Kontingenz der Existenz sowie ıhre Gebun- 
denheit an Kampf, Leiden, Schuld u. Tod erfahrbar 
werden. Die erlebte Bedrohung durch Leiden u. 
Tod ermöglicht in der Erfahrung der Grenze eine 
Veränderung ım Verhalten z. eigenen Existenz. 
Dies kann psychologisch als Lernprozeß der Kri- 
senbewältigung erfaßt werden, der ein existentiel- 
les Wachstum ermöglicht. 

G., die Existenzmöglichkeiten erweitern od. ein- 
schränken, lassen den Menschen über sich hinaus 
fragen. Zum eınen ist der Glaube als eine Bewältı- 
gungsmöglichkeit anzusehen; z. anderen wird ım 
Glauben der Gott erfahrbar, der neue Möglichkei- 
ten schafft. Im Osterereignis sınd Gottes unbe- 
grenzte Möglichkeiten zu erkennen, die auch die 
Grenzerfahrung „Tod“ überwinden. 


Lit.: K. Jaspers: Philosophie, Bd. 2. B 1956, 201-254; CGG 9, 
8-67 (H. Döring, F.X. Kaufmann); S.H. Filipp: Krit. Lebens- 
ereignisse. M 1981; H. Luther: Grenze als Thema u. Problem 
der Prakt. Theol.: ThPr 19 (1984) 221-239; M. Plathow: Kon- 
struktives Chaos: LM 32 (1993) H. 8, 9ff. 
THOMASLEYENER 


Grenzmoral. Den Begriff G. hat Goetz /Briefs 
1920 ın Anlehnung an dıe Grenznutzentheorie der 
Wirtschaftswissenschaften geprägt. Er versteht da- 
runter „das noch tolerierte, noch erträgl. Verhalten 
in zwischenmenschl. Beziehungen ..., ein Verhal- 
ten, das noch innerhalb der ın einem Lebenskreis 
geltenden Normen verbleibt“ (193). Die G. bez. 
also ein Mindestethos, das ın einem bestimmten Le- 
benskreis gerade noch tragbar ıst. Diese herr- 
schende Grenze wird häufig v. einzelnen unterlau- 
fen, wenn sie sich davon (finanzielle) Vorteile ver- 
sprechen. Durch solche Protagonisten gerät ein 
höher stehendes Gemeinschaftsethos oft unter sub- 
marginalen Druck mit der Tendenz, sich dem tiefe- 
ren Stand anzupassen. Gegen solche Prozesse des 
stetigen Absinkens unter die gültige Grenze wen- 
den sich Gegenkräfte (staatl. Gesetze; Gruppen mit 
entgegengesetzten Interessen; gewinnbringende 
Vermarktung v. Produkten, bei deren Produktion 
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etwa höhere Normen in bezug auf Qualität od. ge- 
genüber Mitarbeitern od. Umwelt gewährleistet 
sind), so daß G. nicht zwangsläufig zu Zersetzung u. 
Auflösung des gesellschaftl. Ethos führen muß. 
Lit.: W. Schöllgen: G. Ὁ 1946; G. Briefs: Zum Problem der G.: 
Gesellschaftspolit. Kmtr. 10 (1963) 193-198. 

NORBERT GLATZEL 
Gresemund, Dietrich, Humanist, * 1477 Speyer, 
7 14.10.1512 Mainz; nach jurist. Stud. ın Padua u. 
Bologna 1498 Dr. iur. ın Ferrara; 1505 Kanonikus, 
1510 Scholaster des Stephansstiftes ın Mainz; 1506 
Provikar, 1508 Protonotar u. Generalrichter ebd. 
am Geistl. Gericht. Verteidigte den Karneval in seı- 
ner Früh-Schr. Podalirii Germani cum Catone Cer- 
tomio de furore germanico diebus genialibus carnis- 
priviü dialogus (ΜΖ 1495; abgedr.: 1. Lefebvre: Les 
fols et la folie. P 1968, 393-401); seine 516. Mainzer 
röm. Inschriften u. seine Gesch. der Mainzer Bf. 
wurden posthum v. anderen verwertet. 


Lit.: H.-H. Fleischer: D.G. d.J. Wı 1967; J. Steiner: Die Arti- 
sten-Fak. der Univ. Mainz 1477-1562. St 1989; P. Walter: Das 
Stephansstift u. der Humanismus: H. Hinkel (Hg.): 1000 Jahre 
St. Stephan in Mainz. Mz 1990, 309-322. PETER WALTER 


Grebmann, Hugo, dt. prot. atl. Exeget, * 21.3. 
1877 Mölln, 7 6.4.1927 Chicago. Lehrte 1902-06 ın 
Kiel u. ab 1907 ın Berlin. Aus der literarturkrit. 
Schule J. /Wellhausens hervorgegangen, wurde G. 
neben H. /Gunkel zu einem bedeutenden Vertreter 
der /religionsgesch. Schule. Ohne der Literarkritik 
den Rücken zu kehren, nahm er den gattungs- u. 
überlieferungsgesch. Ansatz Gunkels ın seinen Ar- 
beiten weiterführend auf. In der Slg. altorıental. 
Texte u. Bilder schuf er ein mehrfach nachgeahmtes 
Standardwerk z. Erschließung des vorderen Ori- 
ents. Akzente setzte G. auch ab 1922 ın der Über- 
nahme der Leitung des /Institutum Judaicum durch 
die völlige Abkehr v. der Judenmission u. ab 1924 
als Hg. der ZAW. 

Bibliogr.: ZAW 69 (1957) 211-228, 74 (1962) 213. 


HW: Der Ursprung der israelitisch-jüd. Eschatologie. Gö 
1905; Altoriental. Texte u. Bilder z. AT. Tü 1909, B ?1927/28; 
Die älteste Gesch.-Schreibung u. Prophetie Israels. Gö 1910; 
Mose u. seine Zeit. Gö 1913; Die Anfänge Israels. Gö 1914; 
Der Messias. Gö 1929. 


Lit.: ZAW 45 (1927) I-XXIV; RGG? 2, 1856; TRE 14, 212f.; 
R. Smend: H.G.: Dt. Alttestamentler ın drei Jhh. Gö 1989, 
173-181; H.-J. Kraus: Gesch. der hist.-krıt. Erforschung des 
AT. Nk 1988, 327-340 395-397 u.ö6. CHRISTIAN FREVEL 


Gretsch, Adrian, OSB (1770), Stiftsprediger u. 
Prior des Wiener Schottenstiftes, * 11.10.1753 
Wien, 7 28.10.1826 ebd.; 1796 Dekan der theol. 
Fak. ın Wien. 1797-98 Publ. seiner Predigten. G. 
führt die Predigt ım Übergang zw. Aufklärung u. 
Romantik über den Rationalısmus hinaus. 


WW: Sonntags-, Feiertags- u. Fastenpredigten (mit homilet. 
Nachlaß), hg. v. L. Scherlich, 10 Bde. W 1834. 


Lit.: Wurzbach 5. 3911. URSULA SILBER 


Gretser, Jakob, SJ (1578), Kontroverstheologe, 
* 27.3.1562 Markdorf (Baden), f 29.1.1625 Ingol- 
stadt; lehrte an der Univ. Ingolstadt seit 1588 Phı- 
los., seit 1592 Theol.; war dort nach dem Weggang 
seines Lehrers Gregorio de /Valencıa einflußreich- 
ster Theologe u. Berater der Herzöge; Historiker 
der SJ, Philologe, Dramatiker u. geistl. Schriftstel- 
ler. G. galt bis zu seinem Scheitern beim /Regens- 
burger Religionsgespräch 1601 als Haupt der „Je- 
suitenpartei“ ın Bayern; ım selben Jahr trat ıhm 
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Adam /Tanner entgegen u. beendete dıe Domi- 
nanz der „Zelanten“, die ihre Gegner (Waldenser, 
Lutheraner, Hexen) am liebsten auf dem Scheiter- 
haufen gesehen hätten. 


WW: Rudimenta linguae graecae. Ingolstadt 1593 u.ö.: De 
cruce Christi, 3 Bde. Ebd. 1598 u.ö.; De ıustitia et ıure. Ebd. 
1601; De processionibus. Ebd. 1608; De festis Christianorum. 
Ebd. 1612; De benedictionibus. Ebd. 1615; Opera omnıa., 
17 Bde. Rb 1734-41. 


Lit.: Sommervogel 3, 1743-1809; A. Dürrwächter: J.G. u. 
seine Dramen. Fr 1912; Das Bruder-Klausen-Spiel des P.J. G. 
v. Jahre 1586, hg. v. E. Scherer. Bs 1928; F. Mack: Das religiös- 
kirchl. Brauchtum ım Schrifttum J. G.s. Diss. Fr 1949; Th. Kur- 
rus: Die liturgiewiss. Bestrebungen J. G.s, nach Umfang, Quel- 
len u. Motiven dargestellt. Diss. Fr 1950; H. König: J.G.: FDA 
77 (1957) 136-170; 1. G.s „Udo v. Magdeburg“, hg. v. U. Her- 
zog. B 1970; U. Herzog: J. G.s Leben u. Werk: LWJ 11 (1970) 
1-36; W. Kausch: Gesch. der Theolog. Fak. Ingolstadt im 15. u. 
16.Jh. B 1977; W. Behringer: Hexenverfolgung in Bayern. M 
1987; Polgar 3/2, 97f.; 5. Fielitz: J.G., Timon. Comoedia imi- 
tata. Diss. M 1994. WOLFGANG BEHRINGER 


Greving, Joseph, Kirchenhistoriker, * 24.12.1868 
Aachen, f 6.5.1919 Bonn; Stud. ın Bonn u. Mün- 
chen; 1893 Dr. theol., 1894 Priester, 1899 Habilıta- 
tion (Bonn), 1909-17 Prof. der KG in Münster, 
1917-19 ın Bonn. Gründete 1906 die „Reforma- 
tionsgesch. Stud. u. Texte“ mit einer Arbeit über 
J. Eck als junger Gelehrter. Am 18.7.1917 gründete 
er nach längeren Vorarbeiten die „Ges. z. Heraus- 
gabe des Corpus Catholicorum“. Er gab der Erfor- 
schung der KG des 16. Jh. wertvolle Impulse. 
Lit.: H. Jedin: J.G. (1868-1919) (KLK 12). Ms 1954. 

KLAUS GANZER 


Gribaldi, Matteo, it. Jurist u. /Antitrinitarier, 
* um 1500 Chieri (Piemont), Ὁ 1564 Farges Ὁ. Genf; 
Rechtsgelehrter in Perugia, Toulouse, Valence, 
Grenoble, Padua u. Tübingen. Bekannt wurde G. 
durch seine antitrinıtar. Lehren, deretwegen er 
seine jurist. Professur ın Tübingen verlor u. 1557 ın 
Bern verhaftet wurde. Nach seiner Freilassung 
wirkte G. v. seinem Landsitz Farges aus stark auf 
die ıt. Gemeinde ın Genf u. auf dıe Antitrinitarier ın 
Polen. Unter Berufung auf bıbl. Aussagen u. ratio- 
nale Erwägungen lehnte er Calvıns Gotteslehre ab 
u. vertrat eine subordinatian. Konzeption der Drei- 
faltıgkeit. 


Lit.: D. Cantimori: Italien. Häretiker der Spätrenaissance. Bs 
1949, 193-216; HDThG 3, 57f.; DHGE 22, 193 ff. (Lit.). 
MICHAEL BECHT 


Griechen /Hellenen, Hellenisten. 


Griechenland 

I. Allgemeine Einführung - Il. Religions- u. kulturgeschicht- 
lich — III. Biblisch - IV. Kirchengeschichte: 1. Altertum; 2. Mit- 
telalter; 3. Neuzeit -- V. Gegenwart —- VI. Statistik. 

I. Allgemeine Einführung: G. ist ein aus dem Auf- 
stand v. 1821 gg. die Türken hervorgegangener 
Staat in Südosteuropa; weitere Gebiete kamen 
1864, 1881, 1913 u. 1947 hinzu; durch den Vertrag v. 
Lausanne (1923) wurde die Agäis z. griech. Ho- 
heitsgebiet. Die „Große Idee“ v. einem G. eın- 
schließlich der kleınasiat. Küste scheiterte 1921. So 
umfaßt G. heute die eigtl. griech. Halbinsel sowie 
dıe dem Meer zugewandten Teile /Makedoniens u. 
/Thrakıens, ferner die Ionischen Inseln, /Kreta, 
dıe Kykladen, dıe Sporaden u. die Dodekanes. 
Das Landesinnere ıst durch hohe, nordsüdl. verlau- 
fende Gebirgszüge zerteilt. Schiffbare Flüsse gibt 
es nicht. Die Vegetation ist dürftig. /Athen und 
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/Thessalonike sind Ballungszentren. Durch Bevöl- 
kerungsaustausch mit den Nachbarländern 151 G. zu 
95% v. Griechen bewohnt, die zu 97% der orth. 
(Staats-)Kirche angehören. Neben Landwirtschaft 
(25% der Landesfläche: Wein, Obst, Oliven, Baum- 
wolle, Tabak), Fischerei (u. Schwammtaucherei), 
Schiffahrt u. Tourismus hat die Erdölindustrie (in 
der nördl. Agäis seit 1972) Bedeutung; hier tut sich 
ein neues Konfliktfeld mit der /Türkeı auf. Auch 
die nördl. Grenze ist unruhig: Makedonien als Staat 
u. die Makedonen als Nation sind zw. Griechen u. 
Slawen umstritten. Ebenso ist dıe heutige Zu- 
gehörigkeit des nördl. Epirus zu /Albanıen für G. 
ein Streitfall. Wurde G. 1830 v. den eur. Großmäch- 
ten zunächst ein Kg.-Haus (erst aus dem Haus Wit- 
telsbach, dann Sonderburg-Glücksburg) aufoktroy- 
iert, so ıst es seit 1975 parlamentar. Demokratie. 
Lit.:K.D. Grothusen: G.: Südosteuropa-Hb., Bd. 3. Gö 1980. 
MICHAEL WITTIG 

H. Religions- u. kulturgeschichtlich: Da die 
griech. Religion sich nicht aus einer gemeinsamen 
Quelle entfaltete (Stifter, Offenbarung, Heiliges 
Buch), auch nicht als indoeur. Stammesreligion ım- 
portiert wurde, bildete sıe sich erst mit der sıe tra- 
genden Sozialform, der griech. /Poliıs. Nach dem 
fehlgeschlagenen Experiment mit einer Palastkul- 
tur altorıental. Musters, den myken. Palästen um 
1600-1200, gefolgt v. der submyken. Epoche ohne 
Zentralverwaltung, entstand ın der 2. Hälfte des 
8.Jh. die Polis. Bis z. Ende der Antike behielt die 
griech. Religion städtisch-lokalen Charakter. Im 
/Hellenismus verbreitete 516 sıch über den ganzen 
Orient; röm. Ks. förderten sie. Offiziell wurde sie 
392 nC. zugunsten des Christentums verboten. 

Die bald 2000 Poleis rund um das östl. u. zentrale 
Mittelmeer zeigten ihre Zugehörigkeit zu den Grie- 
chen durch die Praktizierung der griech. Religion, 
kaum durch polit. Zusammenschlüsse: dıe Wahl v. 
Stadtgöttern u. Schutzgöttern soz. Gruppen aus den 
zwölf olymp. Göttern u. die Feier v. Festen. 
Politisch bestand die griech. Polis nur aus den frei- 
geborenen Männern, die die Stadt mit Waffen ver- 
teidigen konnten. Die Feste schlossen die Frauen, 
Jugendlichen, dıe dauernd ansässıgen „Fremden“, 
die Unterworfenen (wie die Heloten), die Sklaven 
ein od. stärkten in exklusiven Festen je ıhre soz. 
[dentität. 

Ohne institutionalisiertes Lehramt lernten die 
Menschen in der Polis dıe Religion ın den Festen: 
durch dıe Wiederholung der Rituale, beim Er- 
zählen v. Mythen, in den Hymnen u. Chören aus ıh- 
rer Mitte. Die überlokale Erfahrung der Feste bo- 
ten die panhellen. Heiligtümer, so das /Apollon- 
Orakel in /Delphi od. die Olymp. Spiele. Hier 
trafen lokale Traditionen konkurrierend zus. u. es 
entstand der Wunsch z. Nachahmung. Priester od. 
Priesterin konnte ohne Ausbildung jeder Bürger 
od. jede Frau aus der Stadt werden, meist für ein 
Jahr, assistiert v. rel. Spezialisten (Schlachter, Op- 
ferschauer, Orakeldeuter), kontrolliert v. einem 
Beirat. In schriftl. Opferkalendern wurden Datum, 
Menge u. die z. Zahlung des Kultaufwands Ver- 
pflichteten in Erinnerung gebracht. 

Unter den Ritualen maß man dem Tieropfer den 
höchsten Wert bei; rituelles Schlachten u. die Gabe 
des Ehrenteils für den Gott wurde z. Auftakt einer 
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Mahlzeit. Meist aber war das Opfer Teil eines Ritu- 
alkomplexes. Regelmäßig gehörten dazu Gebet, 
Reinigung, Bekränzen, das Verschütten v. Wein 
(/Libation) u. die gemeinsame Mahlzeit. Oft verei- 
nigte ein Fest darüber hinaus aber weitere Rituale 
wie Umzüge, sportl. Wettkämpfe, Tänze, Musik, 
Theateraufführungen ebenso wıe karnevalesken 
Spott, Zurschaustellen des Sexuellen, Trunkenheit 
od. Fasten u. sexuelle Abstinenz. Anlässe waren die 
Aufnahme der Kinder in die Gemeinschaft, der Ju- 
gendlichen unter die Erwachsenen, der Wechsel der 
Regierung an Neujahr, Feste der einzelnen soz. 
Gruppen, aber auch Anlässe des bäuerl. Jahres. Mit 
dem Opfer wurden 616 Götter zu Teilnehmern der 
(soz.) Feste. Auch Lebenslaufrituale wurden ge- 
meinsam gefeiert; Ausnahme bildete die Bestat- 
tung. Aber auch hier wurde die Selbstdarstellung 
privaten, familiären Reichtums zurückgedrängt. 
An ıhrer Stelle gewann das Fest für einen gemein- 
samen fiktiven Ahnen, den Heros od.die Heroin, 
zentrale Bedeutung. In Bezug auf dıe Heroen ent- 
wickelte sıch seit dem 6.Jh. eine Vorstellung v. 
Unsterblichkeit. Das Fortleben nach dem Tod, un- 
abhängig v. der Versorgung der Toten durch die Fa- 
milie, wurde ın den Mysterienkulten (/Mysterien- 
religionen) angeboten. Sie umfaßten nicht mehr die 
ganze Stadt, man mußte Mitglied werden. Durch 
die Inıtiation ın den Kreis der Eingeweihten aufge- 
nommen, konnte praktisch jeder das Privileg des 
Fortlebens nach dem Tod erwerben. Das Modell 
des Weizenkorns, das erst durch sein Absterben 
neues Leben ermöglicht, war das Bild des menschl. 
Lebens der Korngöttin Demeter in /Eleusis. 

So menschlich die Götter gestaltet erscheinen, so 
deutlich blieb doch die Distanz. Ohne die Mühen 
menschl. Lebens, Hunger, Krankheit u. Tod, konn- 
ten sie ıhren Verehrern Glück ebenso schenken wie 
sie diejenigen ins Unglück stürzten, die aus der ge- 
sellschaftl. Regel der strikten Gleichheit ausbra- 
chen („Neid der Götter“). Die Ambivalenz v. Nähe 
u. tyrann. Ferne konnte (vor 400 vC.) provozierend 
bis z. Atheismus überspitzt werden; die kult. Praxis 
hat er nicht berührt. In ihr wurden neue, nahe Göt- 
ter den Olympiern z. Seite gestellt wıe der Heilgott 
/Asklepios, u. Herrscher ließen sich zu greifbaren 
Göttern erheben. 


Lit.: E. Rohde: Psyche, 2 Bde. Fr 1890-94; E.R. Dodds: The 
Greeks and the Irrational. Berkeley 1951 (dt. Da 1971); F. Bö- 
mer: Unters. über die Religion der Sklaven, Bd. 1-4. Wi 
1957-62; M. P. Nilsson: Gesch. der griech. Religion (HAW 5/2), 
2 Bde. M 31967; J.-P. Vernant: Mythe et societe en Gröce an- 
cienne. P 1974; H. Lioyd-Jones: The Justice of Zeus. Berkeley 
1971, 21983; W. Burkert: Homo necans (RVV 32). Gi 1972; 
ders.: Griech. Religion der archaischen u. klass. Epoche. St 
1977, TRE 14, 235-253 (W. Burkert); J. Bremmer: The Early 
Greek Concept of the Soul. Pr 1983; R. Parker: Miasma. Pol- 
lution and Purification in Early Greek Religion. O 1983; F. 
Graf: Nordion. Kulte. Ro 1985; B. Gladigow: Mythenzensur u. 
Symbolkontrolle: 1. Assmann (Hg.): Kanon u. Zensur. M 
1987, 158-168; A. Henrichs: Die Götter G.s. Bamberg 1987; 
M. Grant-R. Kitzinger (Hg.): Civilization of the Ancient Me- 
diterranean, 3 Bde. NY 1988; H.G. Kippenberg: Die vorder- 
asiat. Erlösungsreligionen. F 1991; J. Bremmer: Greek Reli- 
gion. O 1994; C. Auffarth: Neue Götter: W. Eder (Hg): Die 
athen. Demokratie im 4. Jh. St 1995, 337-365. 

CHRISTOPH AUFFARTH 


IH. Biblisch: G. u. die Griechen werden ım AT als 
71: (Jawän), lonıier, bezeichnet. In erster Linie sind 
damit also die Griechenstädte Kleinasiens gemeint, 
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jedoch ohne klare Trennung v. Gesamt-G. (Gen 
10,2.4 als Nachfolger Noachs ın der Völkertafel, 
ähnlich 1Chr 1,5.7 ım Geschlechtsregister; Jes 
66.19; Ez 27,13; Joel 4,6). In den späteren Schr. be- 
zieht sich Jawan auf Alexander d.Gr. (1Makk 1,1; 
6,2) od. die Seleukidenherrscher (Dan 8,21; 10,20: 
11,2; 1Makk 1,10; 8,18) u. ihre Reiche. Von polit. 
Beziehungen zw. Juden u. Spartanern ıst 1Makk 
12,5-23 die Rede (Brief Jonatans an die Spartaner 
z. Zweck der Erneuerung eines alten Bündnisses). 
Das NT verwendet für G. die Namen der beiden 
entspr. röm. Provinzen (Ἑλλάς nur Apg 20,2, wo 
die Provinz Achaia gemeint ist): Μακεδονία für das 
nördl. G. (seit 148 vC., Hauptstadt /Thessalonike), 
᾿Αχαία für das Kernland u. die Peloponnes (zu- 
nächst z. Prov. Macedonia gehörig, seit 27 vC. durch 
Augustus selbständige Prov. mit der Hauptstadt 
/Korinth). In dieser Aufteilung G.s ın die beiden 
Prov. spiegelt sich einerseits der polit. u. wirtschaftl. 
Niedergang G.s u. seiner Stadtstaaten wider, ander- 
seits der neue Aufschwung /Athens als geistiger, 
Korinths als wiırtschaftl. Metropole ın der frühen 
Ks.-Zeit. -- Die meisten Angaben des NT über G. 
beziehen sich auf dıe Missionstätigkeit des Paulus u. 
seiner Mitarbeiter. Nach dem Zeugnis der Briefe u. 
der Apg (16,6-18,18) waren die wichtigsten Ge- 
meindegründungen: /Philippi, seit 42 vC. röm. Ko- 
lonie; hier entstand die erste Christengemeinde auf 
eur. Boden (Taufe der Lydia Apg 16,14); Thessalo- 
nike, die bedeutendste Hafenstadt Makedoniens u. 
wie Philippi an der Vıa Egnatia, der wichtigsten 
röm. Ost-West-Verbindung, gelegen; Korinth mit 
den beiden Häfen Lechaion u. Kenchreä (Apg 
18,18), Sitz des Prokonsuls. Nach Apg 18,12-17 
mußte sich Paulus vor dem Prokonsul /Gallıo gg. 
den jüd. Vorwurf ungesetzl. Propaganda verteidi- 
gen. Korinth wurde z. Zentrum der pln. Mission, ob- 
wohl es hier infolge der besonderen Bedingungen 
einer weltoffenen Hafenstadt erhebl. Probleme gab. 
In Athen kam es offenbar z. keiner Gemeindegrün- 
dung durch Paulus. Von späteren Besuchen des 
Apostels in seinen Gemeinden ist mehrfach die 
Rede (Apg 20,1ff.; 1Kor 16,5f.). Paulus selbst 
äußerte sich über die Missionserfolge τη G. insg. zu- 
frieden: 1 Thess 1,7; 4,1; 2Kor 9,2f.; vgl. auch das 
Lob der korinth. Gemeinde 1 Clem. If. (um 95 nC.). 


Lit.: O.F. A. Meinardus: St. Paul in Greece. At 1973; N. Hu- 
gede: Saint Paul et la Grece. P 1982; W. Elliger: Paulus in G. St 
1987 (Lit.). 


IV. Kirchengeschichte: 1. Altertum. Aus der 
nachapost. Frühzeit gibt es nur wenige zuverlässige 
Nachr.; das hist. Interesse hatte sıch in andere chr. 
Zentren verlagert (nur 3 griech. Bf. in Nicaea 325 
gegenüber ca. 200 aus den östl. Prov.). Die bekann- 
ten Namen v. Bf. u. Märtyrern stammen meist aus 
Konzilsverzeichnissen od. Mart.-Akten (ohne indi- 
viduelle Angaben). Dabei rangieren /Korinth, 
/Thessalonike u. /Kreta vor /Athen, das politisch 
jede Bedeutung verloren hatte (nur 10 namentlich 
bekannte Bf. bıs z. 5.Jh., 4 Mart.-Namen aus dem 
2./3.Jh.). 

/Dionysios Areopagiıtes als 1. Bf. v. Athen u. Ti- 
tus als 1. Bf. v. Kreta sind trotz Eus. h.e. III, 4, 10 
bzw. 4,5 aus Apg 17,34 bzw. ΤΙΣ 1,5 erwachsene Le- 
genden. Historisch gesichert ist Quadratus (Kodra- 
tos) als Bf. v. Athen (wohl unter Marc Aurel), der 
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v./Dionysios, Bf. v. Korinth (um 170), dafür gelobt 
wird, daß er nach dem Mart.-Tod seines Vorgängers 
Publius den Glauben der Athener wieder gestärkt 
habe (Eus. h.e. IV, 23,2£.). Dionysios selbst schrieb 
(verlorene) Mahnbriefe an sieben Gemeinden, dar- 
unter Sparta, Nikomedia, Rom u. Gortyn (ebd.). 
Apologien an röm. Ks. sınd aus dem 2. Jh. bekannt: 
v. /Quadratus (nicht identisch mit dem Bf.), den 
Eusebius (h.e. IV, 3,1f.) zitiert; von /Aristides v. 
Athen: Erweis der Wahrheit der chr. Religion auf- 
grund ıhrer hohen Ethik, Christen als „4. Ge- 
schlecht" (nach Barbaren, Hellenen, Juden); von 
/ Athenagoras v. Athen. - Mehr Schwierigkeiten als 
mit dem Staat gab es wohl mit den nicht-chr. Mit- 
bürgern, vgl. die Anweisung des Antoninus Pius an 
die Städte Larissa, Thessalonike, Athen u. „alle 
Griechen“, keine Unruhen gg. die Christen zu ver- 
ursachen (Meliton bei Eus. h.e. IV, 26,10). 

Der starke Widerstand gg. das Christentum ın G. 
(Andeutungen bereits Apg 17,20.32, v. 7/Kelsos 
ausführlich begründet) ist neben der grundsätzlich 
konservativen Einstellung (das theodosian. Edikt v. 
392 [Cod. Theod. 16.10.12] über die Schließung der 
heidn. Tempel wurde in G. nur 2.T. befolgt) in er- 
ster Linie auf die berühmten Philosophen- u. Rhe- 
torenschulen mit Zentrum Athen zurückzuführen, 
wo Ζ. Β. /Basılıus u. 7Gregor v. Nazıanz studiert ha- 
ben. Die rationale Synthese v. Theol. u. Metaphysik 
machte den /Neuplatonismus z. ernsthaften Geg- 
ner des Christentums u. erschwerte, anders als etwa 
ın Alexandrien od. Caesarea, eine Synthese mit chr. 
Gedanken. 

Eine regere chr. Bautätigkeit ıst erst seit Beginn 
des 5.Jh. zu beobachten, dann aber floriert sie ge- 
waltig. Über 300 Kirchen, meist im Basilika-Typ, 
sind nachgewiesen u. großenteils freigelegt: Philippi 
(u.a. eine oktogonale „Paulusbasilika“ aus dem 
4.Jh.), Thessalonike, Korinth, Olympia, Paros, Na- 
xos, Gortyn u. viele andere. Gleichzeitig begann die 
Umwandlung v. Tempeln ın Kirchen; Parthenon u. 
Hephaisteion ın Athen sınd die bekanntesten Bei- 
spiele. 

Lit.: DACL 1, 321-340; Harnack Miss 79-107 786-793, RAC 
Suppl. 1, 669-686 (Athen). WINFRIED ELLIGER 

2. Mittelalter. "Trotz der großen Trad. der durch 
Paulus gegr. Gemeinden ist der Durchbruch in der 
Christianisierung G.s erst um 400 erfolgt; v. Beginn 
des 4. bıs z. Mitte des 5. Jh. 151 416 Zahl der Bf.-Sitze 
v. 10 auf fast 50 gestiegen. Im Rang der erste unter 
den griech. Bf.-Sitzen war der v. Thessalonike, seit 
415 mit dem Titel eines Vikars v. Rom. Politisch seit 
395 z. oström. Reichshälfte gehörig, wurde das Illy- 
rıkum erst im Zuge des Bilderstreites (Bild, III. Hi- 
storisch-theologisch) 732 Konstantinopel kirchlich 
unterstellt. Als ım 7. Jh. dıe Slawen auf den Balkan 
zogen, existierten in G. 9 Metropolien mit 76 Bf.- 
Sitzen sowie 5 weitere Erzbistümer. Ab dem 9.Jh. 
begann die große Zeit des Mönchtums, nicht nur 
auf dem Hl. Berg (Athos). Die Klr. im ganzen 
Land wurden zu kirchl. u. nat. Zentren - so /Hosios 
Lukas (Levadıa) im Kampf gg. die Bulgaren, an- 
dere auf Kreta gg. dıe Sarazenen, eine Funktion, 
die die Klr. auch in der Zeit der Kreuzfahrerstaaten 
u. ım osman. Reich beibehalten haben. Nach dem 
4. Kreuzzug (1204) residierte in Konstantinopel ein 
Lateiner als Patriarch. Ebenso bekam G. lat. Bi- 
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schöfe. Die orth. Bf. sind teilweise mit ihrem Patri- 
archen nach Nizäa geflohen, teilweise haben sie sich 
einem lat. Ebf. unterstellt. Es gab 12 lat. Ebf. in G. 
Westliche Mönchsgemeinschaften gründeten Nie- 
derlassungen in G. od. übernahmen orth. Klöster; 
so kam Hosios Lukas an die Ritter v. Hl. Grab. 
Auch nach der Restauration des griech. Kaisertums 
in Konstantinopel (1261) blieb G. noch größtenteils 
unter Frankenherrschaft. Das 14.Jh. war die Zeit 
weiterer Klr.-Gründungen auf dem Hl. Berg. Als 
neues monast. Zentrum entstanden die /Meteora- 
Klöster. Es war das Jh. der serb. Vorherrschaft auf 
dem Balkan. Mit Zentrum in Thessalonike erschüt- 
terte der Hesychastenstreit die Orthodoxie. Die 
Zeit der Paläologenkaiser erlebte die letzte Blüte 
byz. Kultur. Dann folgte die osman. Eroberung, u. 
G. kam wieder unter eine Herrschaft. Ab 1370 be- 
gann v. Norden her die Eroberung G.s, wobei bis- 
weilen griech. Bf. den Türken geholfen haben, die 
Lateiner zu vertreiben: „Aus kirchl. Sicht hatte die 
osman. Eroberung den Nutzen, den lat. Klerus zu 
beseitigen“ (Geromichalos 106). 

3. Neuzeit. Da das muslim. osman. Reich seine 
Bewohner nach der Religion unterschied u. deren 
Angehörige dem jeweiligen rel. Oberhaupt unter- 
stellte, wurde der orth. Bf. der Hauptstadt z. /Ethn- 
archen aller Orthodoxen des Reiches, unabhängig 
v. ihrer nat. Zugehörigkeit. Die Kirche war zustän- 
dig für den Einzug der Steuern, die Bildung (an- 
hand liturg. Bücher; 1793 wurde die Athosakade- 
mie gegr.), die Organisation örtl. Ordnungskräfte 
usw.; das alles lief unter der Aufsicht der Bischöfe. 
Diese umfassende Rolle der Kirche war mit dem 
Aufstand v. 1821 vorbei. Mit ihm war auch der Kon- 
takt der Bf. G.s nach Konstantinopel unterbrochen. 
Sıe gedachten in der Liturgie nicht mehr wie bisher 
üblich ihres Patriarchen, sondern „jeder orth. Ob- 
rigkeit“; ebenso lehnten sie v. ihm entsandte Schrei- 
ben u. Bischöfe ab. Der Patriarch exkommunizierte 
516 dafür. Bereits bei der 1. Nationalversammlung 
1821 in Epidauros baten die Bf. die Politiker um die 
Regelung der kirchl. Fragen -- für den Kirchen- 
rechtler T. A. Rhalles der Beginn des „Systems des 
durch das Gesetz über die Kirche herrschenden 
Staates“. So initiierte der 1827 erste gewählte Präsı- 
dent G.s, J. Kapodistrias, 1830 die Gründung einer 
Priesterschule auf Poros. A. Koraes u. Theoklitos 
Pharmakides traten mit dem Gedanken der Loslö- 
sung v. Patriarchen v. Konstantinopel u. der kirchl. 
Selbständigkeit G.s auf. Die 5. Nationalversamm- 
lung in Argos schuf einen fünfköpfigen Rat als 
oberste kirchl. Behörde in G., ohne Konstantinopel 
noch zu erwähnen. Am 25.1.1833 kam der Wittels- 
bacher Otto als Kg. nach G. Am 23.7.1833 wurde 
mit Zustimmung der Bf. die Kirche in G. für auto- 
kephal erklärt. Wegen des großen Grundbesitzes 
der Klr. mit meist nur wenigen Mönchen u. Nonnen 
u. wegen des Landbedarfs der Bauern wurden 394 
v. 524 Klr. aufgehoben; der Besitz wurde auch z. 
Besoldung des Klerus verwendet. 1837 wurde die 
Univ. Athen mit einer theol. Fak. gegründet. 1850 
gab das Konstantinopler Patriarchat der Kirche v. 
G. in einem Patriarchal- u. Synodaltomos die Auto- 
kephalie. Die Kirchengesetze v. 1852 waren die 
Antwort der griech. Regierung darauf, dıe den To- 
mos wegen Unklarheiten, z.B. bei der Zuständig- 
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keit ın Ehesachen, nicht angenommen hatte. 1866 
wurden die lonischen Inseln der Kirche v. G. über- 
geben, 1882 Thessalıen u. Epirus. 

Zu Begınn des 20. Jh. erschütterte ein Sprachen- 
streit (Evangelika) den jungen Staat; seither ist jede 
Bibelübersetzung durch die Verfassung verboten. 
1913 ließ sich die Kirche zu einem polit. Machtspiel 
mißbrauchen u. anathematisierte den Gegner des 
Kg., den Ministerpräsidenten E. Venizelos. Nach 
der kleinasıat. Katastrophe (1921) mußte die Kir- 
che erneute Enteignungen z. Ansiedlung der 
Flüchtlinge hinnehmen. Die Grundordnung der 
Kirche v. 1923 gab ıhr erstmals mehr Freiheit v. 
staatl. Bevormundung. Durch den Vertrag v. Lau- 
sanne kam auch der Athos zu G.;ım Typikon v. 
1924 wurden die alten Rechte auf eine gewisse 
Selbstverwaltung bestätigt. 1924 spaltete die Kalen- 
derreform die griech. Kirche, seither existiert die 
Gruppe der Altkalendarier. Dem Gesetz v. 1928 
folgte der Patriarchaltomos für dıe Neuen Länder 
(NL): sie blieben unter der geistl. Oberhoheit des 
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Patriarchen, wurden aber der Athener Synode z. 
Verwaltung übertragen. Kreta blieb halbautonom 
(wie seit 1900). Die Dodekanes (1947 zu G.) blieb 
dem Patriarchen direkt unterstellt; 1946-51 war der 
Metropolit v. Thessalonike sein Exarch. Nach dem 
2. Weltkrieg übernahm Ebf. Damaskinos bis Ζ. 
Rückkehr des Kg. dıe Regentschaft. Auch in der 
Zeit der Militärdiktatur (1967-74) stand die Kirche 
eng an der Seite der Regierung. Der damalige Ebf. 
Hieronymos war ein Gegner der ökum. Haltung 
des Patriarchen v. Konstantinopel. Die heute gül- 
tige Grundordnung der Kirche ist v. Jahre 1977: 
nach ıhr wird die Kirche v. G. v. der Synode der 
Hierarchie (wozu alle Bf. des Landes gehören) un- 
ter dem Vorsitz des Ebf. geleitet; ihre Stellvertrete- 
rin ist die Ständige Synode, zu der neben dem Ebf. 
Metropoliten der Autokephalen Kirche v. G. u. 6 
aus den NL gehören. Bischöfe werden aus einer 
jährlich zu erstellenden Liste gewählt, in die der Pa- 
trıarch die Kandidaten für die NL einträgt. Diese 
Liste wırd ım Kirchenblatt Zkklesia u. in zwei Ta- 
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Bistum Gründung 
Griechenland: 
Athen exemtes Ebtm. 1875 (Apost. Ep- 


archie; Metropolie der Provinz 


Griechenland; lat. Metropolie 1205 
Rhodos exemtes Ebtm. 1928 (4. Jh. Ebtm.; 2714 1400 0,7 3 - 4 - 


1797 Beifügung des Titels Malta) 
Korfu, Zante u. Kephalloniıa Ebtm. Korfu (1310); Btm. Zante 12000 3000 0,2 6 4 4 9 
(1212); Btm. Kephallonia (13. Jh.) — 


1919 vereinigt 


Naxos, Andros, Tinos u. Ebtm. Naxos (Btm. 13.Jh.; Ebtm. 1377 2597 5.7 9 7 2 7 
Mykonos 1522); Btm. Andros(?); Btm. Tinos 
(9. Jh.); Btm. Mykonos (1400) — 
1919 vereinigt 
— Candia Btm. 1874 wieder err. (Ebtm. 1213) 8393 500 0,09 3 4 
— Chios Btm. 13. Jh. 4116 80 0,04 3 - - 
-- Santorini, Thera Btm. 1204 393 84 0,68 1 1 1 [1 
-- Syros Btm. 13..1Π.: mit Administration 633 6980 22,3 15 9 3 8 
v. Milos 
Thessaloniki AV 1926 57550 3000 0,08 6 - 6 8 
Apost. Exarchat für die Exarchat 1923 - 2300 - 2 10 - 17 
griech. Katholiken des 
byz. Ritus 
Ordinariat für die Katholı- Ordinariat 1925 —* 650 —* 2 3 1 - 
ken des arm. Ritus in 
Griechenland 
Albanien: 
Durr&s-Tirana exemtes Ebtm. (Ebtm. v. Neu- 5676 15000 1,422 1 4 15 62 
Epirus; lat. Ebtm. 13. Jh.; 1992 
Beifügung des Namens Tirana) 
Orosh, Shen Llezhri exemte Territorialabtei 1888 50 7050 95,9 1 1 - - 
ι Oroshit 
Shkodr& Ebtm. 1886 (385 Ebtm.; 1867 2363 240000 91,2 27 11 10 39 
Ebtm. wieder err.) 
— Lezh& Btm. 14. Jh. 300 42000 89,9 10 1 2 3 
- Pult Btm. 9. Jh. 140 28530 81,5 18 = 1 - 
- Sape Btm. 1062 2544 158 500 90,0 4 4 2 3 
Südalbanien Apost. Administratur 1939 16172 1121 0,06 5 4 5 46 


* Keine Angabe möglich, da Personalstruktur Nach AnPont 1995. PAUL HUG 
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geszeitungen veröffentlicht, wonach jeder Gläubige 
zwei Monate Einspruchsrecht hat. Während die Bf. 
unverheiratet od. verwitwet sein müssen, soll der 
Pfarrklerus ım Normalfall verheiratet sein. 


Lit.: Th. A. Strankas: Ἐκχκχλησίας Ἑλλάδος Ἱστορία, 7 Bde. 
At 1969-83; A. Geromichalos: ’ExxAnoraotırn “IoTogia τῆς 
Ἑλλάδος. Thessalonike ο.}.; TRE 14, 213-228; M. Wittig: Die 
orth. Kirche τη G. Wü 1987. MICHAEL WITTIG 


V. Gegenwart: Die geringe Zahl der Katholiken 
u. die kırchenpolit. Struktur G.s führen z. einer 
„Unsichtbarkeit“ der kath. Kirche. Die Regierung 
erkennt die Diöz. nicht an, der kath. Ebf. v. Athen 
gilt nur als „Leiter einer Gemeinschaft“, obwohl G. 
seit 1979 diplomat. Beziehungen z. Hl. Stuhl (Rück- 
tritt des orth. Bf. v. Stagira) unterhält. Der noch im- 
mer vorherrschende, bes. v. Mönchtum getragene 
Antiökumenismus ist nach der Regierungsüber- 
nahme durch die sozialist. Partei (1981) u. die 
ökum. Offnung (seit 1980 offizieller Dialog), die 
bes. v. Laien getragen wird, gemildet. Der seit An- 
fang der achtziger Jahre einsetzende Säkularisie- 
rungsprozeß ın G. u. der Kampf um Schule u. 
kirchl. Grundbesitz (beendet 1987) brachten beide 
Kirchen einander näher; dennoch stehen bis heute 
bes. das Exarchat für die Unierten des byz. Ritus 
(1975 für 900 Gläubige wiederbesetzt) u. die eth- 
nisch begründete Westorientierung der kath. Kir- 
che solchen Gesprächen ım Wege: Die Unierten, 
wie andere Bekenntnisse verfassungsmäßig (seit 
1975) geschützt, nehmen zwar durch Assimilierung 
zahlenmäßig stetig ab, werden aber v. der orth. Kır- 
che wegen des Ritus als Konkurrenz empfunden. 
Weiterhin setzt sıch die wachsende Zahl der Katho- 
lıken G.s zu etwa 50% aus Ausländern zus., die bes. 
durch Mischehen ıns Land kamen. Daher vertrat 
416 kath. Kirche G.s gegenüber der nationalorien- 
tierten Orthodoxie eine konsequente Europapoli- 
tık (seit 1991 Bemühungen z. Umsetzung v. EG- 
Richtlinien für kath. Einrichtungen). Die Politik 
des Vatikans, der 1990 ım serbisch-kroat. Krieg zu- 
gunsten der Kroaten intervenierte, empfand dıe 
Orthodoxie als expansiv. Übergriffe u. wachsende 
Diffamierungen gegenüber Katholiken gefährde- 
ten 1994 den Dialog mit der Orthodoxıe. Eın Drit- 
tel der Katholiken G.s (dazu ca. 50000 Einwanderer 
u. Gastarbeiter) wohnen im Großraum Athen (dt., 
frz., it., engl. Gemeinden); größere Gemeinden auf 
den Inseln, sonst verstreut wohnende Gläubige, dıe 
schwer zusammenzufassen sind. Wachsende Bedeu- 
tung hat dıe Touristenseelsorge, dıe auf guter Infra- 
struktur basiert. 

VI. Statistik: Auf 131900 km? 10 Mio. Einw. 
(1991), von denen 87% der griechisch-orth. Kirche 
als der verfassungsmäßig „vorherrschenden Relı- 
gion“ angehören; 0,1% Protestanten, 0,75% Katho- 
liken (57000, davon ca. 900 des byz. Ritus) in insges. 
4 Ebtm., 4 Suffr., 1 AV, 1 Exarchat für den byz. Ritus 
u. 1 Ordinariat für ca. 700 kath. Armenier. 


Lit.: F. Heyer: Kirchen- u. Religionsgemeinschaften: K.-D. 

Grothusen: Südosteuropa-Hb., Bd. 3. Gö 1980, 444f.; DHGE 

21, 1369 ff., TRE 14, 225-228 (Lit.). - Zss.: Iren; OstKSt. 
STEFAN SAMERSKI 


Griechische Christliche Schriftsteller der er- 
sten Jahrhunderte (GCS), 510. kritisch edierter 
griech. chr. Texte des Altertums; seıt 1897 hg. v. der 
Kirchenväter-Komm. der Kgl. Preuß. Akad. der 
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Wiss. in Berlin u. ihren Nachf.; bis Bd. 41 (1941): 
„Die Griech. Christl. Schriftsteller der ersten drei 
Jhh.“ /Patrologie, Editionen u. Übersetzungen. 

PETER DÜCKERS 
Griechische Sprache (sprachwissenschaftlich). 
Das Griechische gehört z. indogerman. Sprachfa- 
milie. Schon ın vorklass. Zeit wird eine Vielzahl 
versch. Dialekte bezeugt. Hauptdialekte sind das 
Ionische (mit dem Attischen), Dorische und Aolı- 
sche. Im 5. u. 4.Jh. vC. kommt es zu einer Domi- 
nanz des Attischen. Dieses stellt im Zeitalter des 
/Hellenismus auch den Grundbestand der /Koine 
od. hellenist. Sprache, einer Eınheitssprache, die 
die alten Dialekte verdrängt u. in den Diadochen- 
reichen u. dann auch in röm. Zeit im östl. Mittel- 
meerraum Amts-, Geschäfts-, Umgangs- u. auch Li- 
teratursprache wird. — Die Koine ıst auch die Grdl. 
des sog. Bibelgriechisch, womit zusammenfassend 
das Griechisch des AT (griech. Übers. u. ursprüng- 
lich griechisch verf. Schriften) u. des NT bezeichnet 
wird. Das Bibelgriechisch zeichnet sich v.a. aus 
durch eine Fülle v. Semitismen. — Beim Griechisch 
der LXX ıst z. einen der lange Zeitraum ıhrer Ent- 
stehung, z. anderen aber auch die Tatsache zu 
berücksichtigen, daß es sich hier fast ausschließlich 
(mit Ausnahme v. Weish, 2,3 u.4Makk) um Über- 
setzergriechisch handelt. In der LXX wurden erst- 
mals griech. Aquivalente für theol. Termini des He- 
bräischen geschaffen, dıe später in das NT u. die ur- 
chr. Theol. Eingang fanden. — Das Griechisch des 
NT ıst ım allg. durch eine größere Nähe z. hellenist. 
Volkssprache, Beeinflussung durch die LXX, zahlr. 
weitere (nicht auf die LXX zurückzuführende) Se- 
mitismen u. einige Latinismen charakterisiert. Das 
beste Griechisch schreiben der Verf. des Ik. Dop- 
pelwerkes u. der Autor des Hebräerbriefes. Auch 
dıe Paulusbriefe verraten eine gewisse sprachl. u. 
rhetor. Bildung. Die meisten Solözismen weist die 
Offb auf. Nachahmung der LXX findet sıch v.a. bei 
Lukas. — Das Griechisch der Patrıstik fußt zunächst 
auf dem Bibelgriechisch. Hinzu kommen Einflüsse 
der hellenistisch-jüd. Lit. (v.a. Philon) u. schließlich 
immer mehr der gesamten griech. Philos. u. Rheto- 
rik. Erwähnenswert ıst die Schaffung einer neuen 
Begrifflichkeit durch Wortschöpfungen od. Bedeu- 
tungsveränderungen schon bekannter Wörter. 
Sprachliche Höhepunkte bilden u.a. 1 Clem., die 
Werke der Alexandriner u. im 4.Jh. v.a. dıe der 
Kappadokier u. eines Johannes Chrysostomus. 
Lit.:M. Meier-Brügger: Griech. Sprach-Wiss., Bd. 1 u. 2. B- 
NY 1992 (Lit.); M. Hengel- A.M. Schwemer (Hg.): Die LXX 
zw. Judentum u. Christentum. Tü 1994 (Lit.); Bl-Debr (Lit.); 
J.W. Voelz: The Language of the NT: ANRW II, 25/2, 893-977 
(Lit.). WINFRIED HAMM 
Griechisches Kolleg (S. Atanasio, Rom) /Kol- 
legien und Seminarien, römische. 


Grien, Hans Baldung /Baldung, Hans. 


Gries b. Bozen, seit 1925 Stadtteil v. Bozen. Um 
1163 gründete Gf. Arnold v. Morit-Greifenstein mit 
seiner Gemahlin Mathilde v. Vallay ein CanA -Stift 
„sancta Marıa ad portam clausam in der Au“. In- 
folge v. Überschwemmungen wurde es 1407 ın die 
nahe, v. Hzg. Leopold IV. v. Ostr. geschenkte Burg 
G. verlegt. Durch Papst Johannes XXIII. erhielt der 
Propst 1414 dıe Pontifikalıen u. das Stift die Exem- 
tion. 1699 Anschluß an die lateranens. Kongrega- 
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tion. Blütezeit unter Propst Franz Joseph Schaitter 
(1698-1752). 1807 v. Bayern aufgehoben. 1845 v. 
Ks. Ferdinand I. v. Ostr. dem 1841 v. Kanton Aar- 
gau aufgehobenen schweizer. OSB-Kloster /Muri 
übergeben. Der ın G. residierende Vorsteher nennt 
sich fortan Abt. v. Muri u. Prior v. G. Die Abtei hat 
ein Priorat in Sarnen (Schweiz) u. ein Hospiz im 
ehem. Klr. Muri (Schweiz). Bestand 1995: 44 Mön- 
che, davon 36 Priester. -- In G. barocke Stifts- u. 
Pfarrkirche mit Fresken u. Tafelbildern v. M. 
/Knoller. In der alten od. oberen Pfarrkiche 
Schnitzaltar v. M. /Pacher. 
Lit.: A, Winkler: Die Gründung des Priorates Muri-G.: ZSKG 
20 (1926) 32-52 111-126 168-184; A. Trafoyer: Das Klr. G. 
Bozen 1927, neu bearb. Murı-G. 1982; HelvSac III, 1/2, 
896-952; A. Gallmetzer-P. Hungerbühler-E. Pattis: Stifts- 
kirche G. 1788-1988: Der Schlern 62 (1988) H. 10. 

LEO ETTLIN 
Griesbach, Johann Jakob, bedeutender ev. Neute- 
stamentler, * 4.1.1745 Butzbach, 7 24.3.1812 Jena; 
1773 ao. Prof. (Halle), 1775-1812 o. Prof. ın Jena. 
G.s wegweisende textgeschichtliche u. textkrit. 
Forschung führte zur methodisch fundierten, für 
nachfolgende Texteditionen wegweiısenden Bear- 
beitung des vorherrschenden Textus Receptus mit 
352 Textabweichungen (Hl 1774-75;2. NT-Ausg. 
1796-1806; editio minor, L 1805) und zu einer 
J. A. /Bengel in Anlehnung an J.S. 7Semler modı- 
fiızıerenden textkrit. Theorie mit westl., alexandrin. 
u. konstantinopolitan. Textfamilien. Seine Synopse 
(t.t. von G. für Paralleldruck) der drei ersten Ewv. 
(Hl 1774) wurde grundlegend für die literarkrit. 
Evv.-Forschung. In Auseinandersetzung mit ande- 
ren Hypothesen zur Synopt. Frage (/Synoptiker) 
entwickelt G. seit 1783 (1789/90 in seiner Commen- 
tatio ausgearbeitet, 1794 ın erweiterter Form |Com- 
mentationes]| veröff.) seine Augustinus modifizie- 
rend aufnehmende Hypothese, wonach Mk auf Mt 
(Augenzeugenschaft) u. Lk sowie mündl. UÜberl. 
(24 Verse Sondergut) aufbaut, jedoch diese ge- 
legentlich kürzt u. an außerpalästin. Leser anpaßt. 
Dieser von D.F. /Strauss, F.Chr. Baur, W.M.L. 
de Wette u.a. anerkannten „G.-Hypothese“ wırd 
von C.G. Wilke, C.H. Weiße (1838), H.J. Holtz- 
mann (1863) u.a. die seit der 2. Hälfte des 19. Jh. ın 
der Synoptiker-Exegese vorherrschende, wenn 
auch z.T. modifizierte Zwei-Quellen-Theorie ent- 
gegengesetzt. Seit 1965 (W.R. Farmer u.a.) kommt 
es -- auch gg. form- u. redaktionsgesch. Argumente 
- zu verstärkten Bemühungen der Erneuerung der 
G.-Hypothese (insbes. USA; 1976 Münster-Collo- 
quium). 
Lit.: ThZ 33 (1977) 81-99 (W W-Verz.) (G. Delling); W.R. Far- 
mer: The Synoptic Problem. Dillsboro (North Carolina) 1976; 
ders.: Modern Developments of G.s Hypothesis: NT.S 23 
(1977) 275-295; B. Orchard-Th.R.W. Longstaff (Hg.): 
J.J.G.:Synoptic and text-critical Studies (1776-1976) 
(MSSNTS 34). C 1978; F. Neirynck: The G. Hypothesis: The 
Phenomenon of Order: EThL 58 (198) 111-122; C.M. 
Tuckett: The G. Hypothesis in the 19th Century: JSNT 3 
(1979) 29-60; ders.: The Revival of the G. Hypothesis. An 
Analysis and Appraisal (MSSNTS 44). ( 1983; TRE 14, 
253-256 (B.M. Metzger). HANS-JURGEN FINDEIS 


Griffen, vorröm. Name Criuina, ehem. OPraem- 
Abtei in Kärnten, Tochter-Klr. v. /Veßra; 1236 v. 
Bf. Egbert v. Bamberg u. den Grafen v. Haimburg 
gegr.; gehörte z. bayer., seit 1738 z. böhm. Zirkarie. 
Versah 8 Pfarreien, Pröpste seıt 1475 ınfuliert, 1738 


GRIESBACH 


1056 


Abtei. 1601 Vereinigung mit SJ-Kolleg Graz ge- 
plant, aber nicht ausgeführt. 1786 mit 24 Chorher- 
ren aufgehoben. Kirche jetzt Pfarrkirche, Klr.-Ge- 
bäude Privatbesitz. 

Lit.: Backmund P? 1, 6-9. ISFRIED H. PICHLER 


Griffiths, Bede (Dayananda), OSB, chr. Mystiker, 
* 17.12.1906 Walton-on-Thames, Ὁ 13.5.1993 Shan- 
tıvanam. G. war auf der Suche nach einem neuen 
rel. Lebensstil, der das Intuitive u. Rationale ım 
Menschen verbindet. Nach seiner Konversion Ζ. 
Katholizismus wurde er Benediktiner u. Prior der 
Abtei Farnborough, ging 1955 nach Indien, um „die 
andere Hälfte der Seele“, dıe intuitive Dimension, 
zu entdecken. 1968 Übernahme des v. Swami Abhıi- 
shiktananda (P. Henri Le Saux OSB) gegr. Shanti- 
vanam-Ashrams, der zu einem Begegnungszentrum 
der Religionen u. Menschen aus aller Welt wurde. 


WW: Vedanta and Christian Faith. Los Angeles 1973; Mar- 
rıage of East and West. Lo 1982 (dt. Die Hochzeit v. Ost u. 
West. S 1983); The Cosmic Revelation. Lo 1983; Bhagavad 
Gita. NY 1987 (überarbeitete dt. Ausg. M 1993). 


Lit.: W. Teasdale: Toward a Christian Vedanta. The Encounter 
of Hinduism and Christianity according to B.G. Bangalore 
1987. MICHAEL v. BRÜCK 
Grignion de Montfort, Ludwig Maria (Louis-Ma- 
rie), hl. (1947) (Fest 28. Apr.), Volksmissionar, Or- 
densstifter, * 31.1.1673 Montfort-sur-Meu (Dep. 
Ille-et-Vilaine), 7 28.4.1716 S. Laurent-sur-Sevre; 
1693-1700 Theol.-Studium in Paris, 1701-03 Spital- 
seelsorger ın Poitiers, gründete dort 1703 die Kon- 
greg. „Töchter der Weisheit“ u. um 1713 die Prie- 
ster-Kongreg. „Missionare v. der Gesellschaft Ma- 
riens“ (Grignioniten, /Montfortaner), ausgedehnte 
Missionstätigkeit im Nordwesten Fkr., erhielt 1706 
den Titel „Apostol. Miss.“ v. Papst Clemens XI. 
Die betonte Marienverehrung steht im Kontext der 
dualiıst. Sicht v. Kirche u. Welt: Für G. kann nur 
über Marıa dıe Weisheit Gottes den Menschen er- 
reichen; ın der Endzeit wırd Maria den Kampf gg. 
schlechte Christen u. Nicht-Christen anführen. G. 
propagıerte schriftl. Gelübde, in denen man sıch 
über Maria mit Christus verbindet (Grignionsche 
Andacht), förderte die Feier der Erstkommunion, 
dıe eucharist. Verehrung u. das Rosenkranzgebet, 
wandte sich gg. die Jansenisten. 


WW: Gesammelte WW, 4 Bde., hg. v. L. Gommenginger. Kon- 
stanz 1925-30; CEuvres completes, hg. v. M. Gendrot u.a. P 
1966. 


Lit.: 4. Seguy: Charisme, sacerdoce, fondation: autour de 
L.M.G. de Montfort: Social Compass 29 (1982) 5-24; ders.: 
MilleEnarisme et „ordres adventistes“: G. de Montfort et les 
„Apötres des Derniers Temps“: Archives de Sciences Socıales 
de Religions 27 (1982) 23-48; DBF 16, 1219ff.; L. Perouas: G. 
de Montfort et la Vend&e. P 1989; ders.: Οὐ. de Montfort. Un 
aventurier de l’Evangile. P 1990; BBKL 2, 352f.; Marl 3, 28f.; 
D. Julia: Les ferveurs catholiques du XVIII° sıecle: Hist. de la 
France religieuse, hg. v. J. LeGoff-R. Remond. P 1991, 
407-415. BARBARA HENZE 
Grigor(is) /Gregor. 

Grillparzer, Franz, östr. Dramatiker, * 15.1.1791 
Wıen, Ὁ 21.1.1872 ebd.;nach Jurastudium ım 
Staatsdienst tätıg. Im Werk herrscht der Dualısmus 
v. göttl. Seinsordnung u. moderner Subjektivität 
vor. Literarische Prozesse werden durch Grenz- 
überschreitungen moral., hist. oder psychol. Art 
ausgelöst: Weh dem, der lügt! (W 1838), Ein Bru- 
derzwist in Habsburg (St 1872). Hauptvertreter des 
ästhet. Hıstorismus. 
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WW: Hist.-krit. Ausg., hg. A. Sauer -- R. Backmann, 42 Bde. 
W 1909-48. 


Lit.: H. Politzer: F.G. od. Das abgründige Biedermeier. W 
1972: H. Bachmaier (Hg.): F.G. F 1991 (Lit.). 
HELMUT BACHMATITER 


Grimaldi, Claudio Filippo (in China: Min Mingwo 
Dexian), 81 (1658), bedeutender China-Miss. (seit 
1669), * 27.9.1638 Coni (Piemont), Ὁ 8./9.11.1712 
Peking; Direktor des Astronom. Amtes (1688), Vi- 
zeprovinzial u. Visitator der SJ ım Fernen Osten, 
Korrespondenz mit Leibniz. 


Lit.: Leibniz korrespondiert mit China, hg. v. R. Widmaier. F 

1990; C. v. Collani: C. F.G. z. Ankunft des päpstl. Gesandten 

de Tournon in China: Monumenta Serica 42 (1994) 329-359. 
CLAUDIA v. COLLANI 


Grimani, Domenico, Kard. (1493). * 22.2.1461 Ve- 
nedig, als Sohn des späteren Dogen Antonio u. der 
Caterina Loredan, f 27.8.1523 Rom: Stud. τη Pa- 
dua; 1491 Apost. Sekretär u. Protonotar: 1497- 
1517 Patriarch v. Aquileia; befreundet mit Papst Ju- 
lius II., Pıco della /Mirandola, A. Polizıano u. Lo- 
renzo de’ 7/Medicı; G. sammelte Münzen, Kameen, 
Gemälde u. antıke Skulpturen, die sıch heute ım 
Archäolog. Nationalmuseum in Venedig befinden; 
seine wertvolle Bıbl. schenkte er dem Klr. δ. Anto- 
nio dı Castello ın Venedig. das 1687 durch einen 
Brand z.T. zerstört wurde; 1489 erwarb G. das nach 
ihm benannte berühmte G.-Brevier, das er der Re- 
publik Venedig schenkte u. das sıch seıt 1797 ın der 
Bibl. Marciana ın Venedig befindet. 1511 wurde G. 
Kard.-Bischof v. Porto. Als Patriarchen v. Venedig 
folgten ıhm seine Neffen Kard. Marino G. 
(1517-29, 1535-45), Marco G. (1529-1535) u. Gio- 
vanni G. (1545-50, 7 1593). G. war ein bedeutender 
Mäzen u. Gelehrter. 


Lit.: Th. Freudenberger: Die Bibl. des Kard. D.G.: HJ 56 
(1936) 15-45; P. Paschini: D.G., card. dı S. Marco. Ro 1943; 
L.T. Gasparini: Il cardinale D.G.: Almanacco dei Bibliotecari 
Italıanı. Ro 1961, 193-204; M. Perry: Card. D.G. Legacy of 
Ancient Art to Venice: JWCI 41 (1978) 215-244; DHGE 22, 
254ff. (S. Tramontin). JOSEF GELMI 


Grimbald, hl. (Fest 8. Juli), OSB-Abt, * 820/830, 
1 8.7.901; wurde unter Abt Hugo Mönch ın St-Ber- 
tin u. vor 873 Priester. 886 im Dienst des Ebf. v. 
Reims. Spätestens 887 wurde G. v. Kg. /Alfred 
d.Gr. nach Winchester (Engl.) berufen u. half die- 
sem bei der Übers. des Liber regulae pastoralis 
Papst Gregors d.Gr. Kurz vor seinem Tod unter- 
stützte G. Kg. Eduard beı der Gründung des Klr. 
New Minster ın Winchester; er gilt als dessen 
1. Abt. 


Lit.: Ph. Grierson: G. of St. Bertin’s: EHR 55 (1940) 529-561; 
BibISS 7, 406f.;J.M. Bately: G. of St. Bertin’s: Medium aevum 
35 (1966) 1-10, LCI 6, 455; DHGE 22, 266-269 (OQ, Lit.); 
LMA 4, 1715. STEPHAN HAERING 


Grimbergen, OPraem-Abtei in Belgien (Ebtm. 
Mecheln-Brüssel); 1128 v. hl. Norbert gegr.; 1140 
Verlegung des Frauenkonvents nach Nieuwenrode. 
Seit dem 12. Jh. betreute G. sechs Pfarreien mit Fi- 
lialkirchen ım Btm. Cambrai. Der Abt, 1524 infu- 
lıert, war ebenfalls Vaterabt v. Veurne, 1705 v. 
Frauen-Klr. Tusschenbeek u. 1859 v. Mondaye 
(Calvados). Blütezeit im 17. u. 18. Jh. 1796 aufgelöst 
u. außer der prachtvollen Barockkirche mit rei- 
chem Chorgestühl verwüstet, wurde G. 1834 neu 
besiedelt; 1849 erste Gründung der Mission ın Süd- 
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afrıka (1970 Priorat); 1994 zählte G. 33 Mitgl., v.a. 
ın der Pfarrseelsorge tätıg. 


Lit.: Backmund P 2, 286-289; DHGE 22, 269-272 (Lit.). 
PETER AL 


Grimmelshausen, Johann Jakob Christoffel v., 
* 1622 Gelnhausen, 7 17.8.1676 Renchen. Ab 1634 
unfreiwillig bei der ksl. u. bayer. Armee; nach Kon- 
version Ζ. kath. Kirche Verwalter in Schauenburgi- 
schen Diensten, dann Gastwirt ın Gaisbach b. 
Oberkirch, wurde G. 1666 Schultheiß ım bischöf- 
lich-straßburg. Renchen. Sein sprachmächtiges 
HW Abentheurlicher Simplicissimus Teutsch (N 
1668/69) mit den Sproßromanen Courasche (N 
1670), Springinsfeld (N 1670), Wunderbarliches Vo- 
gelnest I (N 1672) u. /I/ (Sb 1675), ein satir. Roman- 
zyklus aus der Perspektive der Opfer des 30jährıgen 
u. des Niederländisch-Frz. Krieges, erprobt inge- 
nıös u. Kurzweilig Möglichkeiten einer diskreten, 
toleranten Frömmigkeit. 


WW: GW, ed. R. Tarot. Tü 1967-73; Werke, ed. Ὁ. Breuer. F 
1989-95. 


Lit.: G. Könnecke: QO u. Forsch. Ζ. Lebens-Gesch. G.s. 
Hi-NY 21977, G. Weydt: H.J.C.v.G. St 21979; M. Koschlig: 
Das Ingenium G. u. das Kollektiv. M 1977. -- Zs.: Simpliciana. 
Jb. der G.-Ges. 1 (1979) ff. DIETER BREUER 


Grisar, 1) Hartmann, SJ (1868), Kirchenhistori- 
ker, * 22.9.1845 Koblenz, 7 25.2.1932 Innsbruck: 
Stud. ın Münster u. Innsbruck: 1868 Priester, 
1871-95 Prof. der KG ın Innsbruck: ging für hist. 
Forschungsarbeiten z. ma. Papsttum nach Rom; seit 
1902 lebte er ın Forstenried Ὁ. München, wo er sıch 
bes. der Reformations-Gesch. widmete: 1926 
kehrte er nach Innsbruck zurück. G. entwickelte 
sich ım Laufe seines Lebens v. Apologeten z. ernst- 
haften Forscher. 

WW: Analecta Romana. Ro 1899; Gesch. Roms u. der Päpste 
im MA, Bd. 1. Fr 1901; it. 2 Bde. Ro 1899-1907 (mehrere 
Übers., noch heute wegen der reichen Material-Slg. wertvoll): 
S. Gregorio Magno. Ro 1904; Luther, 3 Bde. Fr 1911-12, 
1924-25 (dieses Werk fand großen Widerhall, aber auch star- 
ken Widerspruch wegen seiner patholog. Lutherdeutung); Der 
dt. Luther ım Weltkrieg u. in der Ggw. Au 1924, ?1925; Das 
Missale ım Licht röm. Stadt-Gesch. Fr 1925; Martin Luthers 
Leben u. sein Werk. Fr 1926. ?1927 (viele Übers.. it. To °1956 
[auch in diesem Werk werden die positiven Seiten Luthers zu- 
wenig gewürdigt]). 

Lit.: Die Religions-Wiss. der Ggw. in Selbstdarstellungen. 1, 
1927, 37-56; ZKTh 56 (1932) 145ff.; Schottenloher 1, 480f.; 
EC 6, 1171£.;, NDB 7, 95f. (J. Grisar): Ch. Weber: KG. Zensur 
u. Selbstzensur. K-W 1984, 95-119. 


2) Joseph, SJ (1906), Kirchenhistoriker, Neffe v. 
1), * 22.11.1886 Koblenz, 7 7.8.1967 Meran; Stud. in 
München; 1917 Priester; Prof. für KG ın Valken- 
burg; mit P. de /Leturia, R. /Leiber u. C. Sılva Ta- 
rouca Gründer der 1932 an der Päpstl. Univ. Gre- 
goriana errichteten Fak. für KG u. dort Prof. bis 
1963; Dozent an der Vatıkan. Archivschule; Grün- 
der der „Miscellanea Historiae Pontificiae‘“; Mitar- 
beiter der Ritenkongregation. 


WW: Maria Wards Institut vor röm. Kongregationen (1616- 
1630) (Miscellanea Historiae Pontificiae 27). Ro 1966. 


Lit.: B. Schneider: Nekrolog: HJ 87 (1967) S10ff. 
JOSEF GELMI 


Grisebach, Eberhard, Philosoph u. Pädagoge, 
* 27.2.1880 Hannover, 7 16.7.1945 Zürich; zuerst 
Studium der Architektur, dann - nach Krankheit -- 
Schüler R. /Euckens, 1910 Dissertation, 1913 Habi- 
litatıon, seit 1931 Prof. für Philos. und Pädagogik in 


1059 


Zürich. G. entwickelte in einer sich gegenseitig 
befruchtenden Auseinandersetzung mit der /Dia- 
lektischen Theologie (K. /Barth, F. /Gogarten, 
E. Brunner) gg. Historismus, herkömml. Huma- 
nısmus u. v.a. bald auch gg. objektivist. u. ıdealıst. 
Denktraditionen eine radikal auf den interpersona- 
len Konflikt zw. Ich u. Du gegründete, rein sıtua- 
tionsbezogene prakt. Philos. (/Situationsethik) u. 
Pädagogık. 
WW: Wahrheit u. Wirklichkeiten. Hl 1919; Die Grenzen des 
Erziehers u. seine Verantwortung. Hl 1924; Möglichkeit u. Be- 
gründung der Ethik: Die Erziehung 1 (1926) 225ff. 273ff.; 
Gegenwart. Eine Καί. Ethik. Hl 1928; Freiheit u. Zucht. Z 
1936; Die Schicksalsfrage des Abendlandes. B-L 1942. 
Lit.: LPäd(B) 2, 513f. (Lit.); NDB 7, 98; Steinbüchel 1, 238ff.; 
O. Piper: Das Problem der eth. Wirklichkeit: ZThK 7 (1926) 
199 ff.; G. Schmidt: Der Ausgang neuprot. Theol. aus der Καί. 
Philos. E. G.s. Be-St 1953; G.W. Hunold: Ethik im Bannkreis 
der Sozialontologie. Be- F 1974, 21 ff. (Lit.). 

STEPHAN FELDHAUS 


Grizi, Crescentius /Crescentius Grizi. 


Gröber, Conrad, Ebf. v. Freiburg (1932), 
* 1.4.1872 Meßkirch, 7 14.2.1948 Freiburg; 1891-98 
Studium in Freiburg u. Rom (Germanicum), 1897 
Priesterweihe ebd., Dr. theol., 1898-1901 Vikar ın 
Karlsruhe (St. Stephan), 1901-05 Rektor des Gym- 
nasialkonvikts in Konstanz, 1905-22 (Dreifaltig- 
keit) u. 1922-25 (Münster) Pfarrer ebd., 1925 Dom- 
kapıtular, 1931 Bf. v. Meißen. G. war hochbegabt, 
impulsiv, Künstlernatur, Meister des gesprochenen 
u. geschriebenen Wortes, vielseitig gebildet. Theo- 
logisch retrovertiert. Gegner der /Liturg. Bewe- 
gung. Verkörpert dıe ganze Spannweite kirchl. Ver- 
haltens während der NS-Diktatur. 1933/34 bemüht 
um Modus vıvendi, ab 1935 schärfster Gegner des 
Natıonalsozialiısmus. Geleitet v. Primat der Seel- 
sorge u. Caritas. Auf seine Verantwortung besucht 
Dr. Gertrud /Luckner (1900-1995) in den Lagern 
die z. Abtransport bestimmten Juden. Rettet 1943 
zus. mit P. Augustin Rösch SJ „durch Flucht nach 
vorn“ 23 elsäss. Klöster vor Auflösung. Nach 
Kriegsende höchste Aktivität z. Linderung materı- 
eller u. seel. Not. G. war die einzige v. der frz. Be- 
satzungsmacht anerkannte Autorität. 


Lit.: A. Beer: C.G. Ein Lebensbild. Konstanz 1958; E. Keller: 
C.G., Ebf. in schwerer Zeit. Fr 1981; B. Schwalbach: Ebf. C.G. 
u. die NS-Diktatur. Karlsruhe 1986; ders.: Ebf. C.G. u. die dt. 
Katastrophe. Karlsruhe 1994. BRUNO SCHWALBACH 


Grollier, Pierre-Henri, OMI (1848), Miss., * 30.3. 
1826 Montpellier, f 4.6.1864 Good Hope (Macken- 
Ζ16); 1851 Priester. Trotz Asthmaleıidens ging er 
1852 nach Nordwestkanada, gründete dıe Missiıons- 
stationen Fort Fond-du-Lac, Fort Simpson. Fort 
Rae, Fort Norman, Fort Good Hope, Fort Mac- 
Pherson. 


Lit.: BiblMiss 3. 1015; 25, 112 457 481 541: K. Robertz: Held, 
Narr od. Heiliger? Wü 1941; Dict. biographıque du Canada. 
Quebec 1979. 376f., DHGE 22. 332. WILLIHENKEL 


Grones, Henry-A. (Abbe Pierre) /Emmaus-Be- 
wegungen. 


Groningen. 1) Stadt: Hauptstadt der Prov. G.; 
wichtigste Stadt in den nördl. Niederlanden; 1014 
erstmals als Ort mit Kirche gen.; 1040 unter dem 
Bf. v. Utrecht; ım 13.Jh. Stadtrechte; 1517 unter 
Geldern; 1536 unter Habsburg; 1594 Einnahme der 
Stadt u. Übergang zu den calvinıst. Generalstaaten. 
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Lit.: LMA 4, 1724f.;, Bibliografie van G. Groningen -- Haren 1 
(1983) ff.; Geloven in G.: capita selecta uit de geloofsgeschie- 
denis van een stad. Kampen 1990 (Lit.). 


2) Bistum (KProv. Utrecht): 1559 err., umfaßte 
G. u. Drenthe; seit 1594 Übergang Ζ. Calvinismus; 
das Btm. wurde ım 17.Jh. Erzpriesterschaft ınner- 
halb der holländ. Mission u. 18653 dem Ebtm. 
Utrecht zugewiesen; 1956 als Btm. wıedererr. für 
G., /Friesland u. Drenthe. -- 1995: 9205 Κη: 
134.000 Katholiken (8%) in 85 Pfarreien. 

Lit.: DHGE 22, 333-340 (Lit.); Inventaris van het archıef van 
de bisschop van G.: gedeponeerde stukken uit het archief van 


de aartsbisschop van Utrecht 1853-1956. Groningen 1988; 
Kerkelijke Documentatie 21 (1993) Nr. 8. 


3) Universität: Die Univ. G. wurde 1612 durch 
die Staaten ν. G. err. u. nahm den Lehrbetrieb ın of- 
fengelassenen Klr.-Gebäuden ım Herbst 1614 auf. 
Erster Rektor war der Historiker Ubbo Emmius 
(1547-1625). Die Universitäts-Gesch. wurde durch 
zwei Ereignisse geprägt: In den Wirren der napo- 
leon. Zeit bestand die in ıhrer Existenz bedrohte 
Univ. als „Akademie“ fort. Folge der nazıst. Bar- 
bareı (1940-44) war die Dezimierung des wiss. Sta- 
bes sowıe der Studentenschaft, v. der sich dıe Univ. 
nur langsam erholte. Heute (1994: 20000 Studie- 
rende) bildet sie einen wesentl. Bestandteil der nie- 
derländ. Univ.-Landschaft. 

Von den ın G. lehrenden Professoren der Theo- 
log. Fakultät sind hervorzuheben: Im 17. Jh.: 
F. 7/Gomarus (seit 1618), der Bibliker Heinrich Al- 
ting (1583-1644), der ref. Theologe Samuel Mare- 
sıus (1599-1673), der Orıentalist Jakob Alting 
(1618-79). Im 18.Jh.: Antonius Driessen 
(1684-1748), der Kirchenhistoriker Daniel Gerdes 
(1698-1745), der Naturrechtler Frederik Adolf van 
der Marck (1719-1800). Im 19 Jh. erlangte die sog. 
/Groninger Schule, eine theol. u. kirchl. Erneue- 
rungsbewegung, größere Bedeutung. Die derzeitige 
Fakultät (1994: 204 Studierende) gliedert sich in 
fünf Fachgruppen (Religions-Wiss., bibl. Wiss., Kir- 
chen- u. Dogmen-Gesch., systemat. Theol. [mit Spi- 
noza-Forsch.-Stelle], angewandte Theol.) und drei 
wiss. Institute (Qumaran-Inst., Inst. für Liturgie- 
Wiss., Inst. für religionsgesch. Bilddokumentation). 


Lit.: RGG? 2, 1880f.; KIG 3, 214f., O.J. de Jong: Nederlands 
kerkgeschiedenis. Nijkerk 1972, 186 308 314; TRE 14, 264ff.; 
Universitair leven in G., 1614-1989, hg. v. J. Kingma u.a. Gro- 
ningen 1989; Om nıet aan onwetendheid en barbarij te bezwij- 
ken: Groninger geleerden, 1614-1989, hg. v.G. A. van Gemert 
u.a. Hılversum 1989. THEO CLEMENS 


Groninger Schule (GS.), eine der vier Haupt- 
richtungen der Niederländ. Reformierten Kirche 
ım 19.Jh., um 1830 ausgegangen v. der theol. Fak. 
der Univ. Groningen (Petrus Hofstede de Groot, 
1802-86; L.G. Pareau, 1800-66; J.F. van Oordt, 
1794-1852, W. Muurling, 1805-82). Sie wollte im 
Zuge der Aufklärung, unter Einfluß v. J.G. /Her- 
der, F. /Hemsterhuis, Benjamin Constant, A. 
/Twesten, W. Ullmann (erst später auch F.D.E. 
/Schleiermacher), den Ggs. zw. Offenbarung u. 
Vernunft überwinden u. war eine humanist. /Er- 
weckungsbewegung, die sıch seıt 1842 als Forts. des 
Windesheimer Erbes verstand (Geert /Groote, 
/Thomas v. Kempen, J. Wessel Gansfort, /Eras- 
mus u.a.). Fortbauend auf dem Platonismus ıhres 
Utrechter Lehrers Ph.W. van Heusde, betonten 
ihre Vertreter gegenüber dem Gesetzescharakter 
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des AT u. dem Lehrsystem des späteren Christen- 
tums das Ev. als Lehrschule der Liebe u. Vervoll- 
kommnung der Menschen (daher Evangelische 
Richtung). Der Titel ihrer Zs. „Wahrheit u. Liebe“ 
(1837-73) bringt dies z. Ausdruck. Zentral war ihre 
Bild-Gottes-Christologie, worın Christus, Logos u. 
Abbild Gottes, historisch z. vollkommenen Men- 
schen gebildet, z. Vorbild u. Inspirator wahrer 
Menschlichkeit u. Gottesbegegnung wird. Mit der 
GS. begann ein scharfer Bekenntniskampf u. eine 
Kirchenspaltung im niederländ. Protestantismus 
(1834) (Isaak da Costa, Guillaume Groen van Prin- 
sterer, Hendrik de Cock). 


Lit.: J. Vree: De Groninger Godgeleerden. De oorsprongen en 
de eerste periode van hun optreden (1820-43). Diss. Kampen 
1984 (Lit.). ANTON W.J. HOUTEPEN 


Grönland, größte Insel der Erde, gehört seit 1814 
zu Dänemark (1953 autonomer TI.). 896 v. Wikin- 
gern (Nordländern) entdeckt u. bewohnt (Erik der 
Rote), um 1000 christianısiert. 1124 wırd ın Lund 
Arnold z. 1. Bf. v. G. geweiht u. das Btm. Gardar 
err., 1154 G. der neuen KProv. Nidaros (Trond- 
heim) unterstellt (heute Btm. Kopenhagen). Ein 
Augustinerchorherren-Klr., ein Benediktinerinnen- 
Klr., eine Bf.-Kirche und 16 Pfarrkirchen wurden er- 
richtet. Die Verbindung zu Skandinavien wurde 
ständig unsicherer; der letzte Bf. starb um 1376. 
Durch Verschlechterung des Klimas und Kämpfe 
mit vordringenden Eskimos (/Inuit) ging die skan- 
dinavische Bevölkerung um 1500 unter. Die Verbin- 
dung wurde 1721 neu aufgenommen durch den dän.- 
norw. luth. Missionar Hans Egede (1686-1758). 
Heute gehören fast alle Grönländer (ca. 50000) der 
dänisch-luth. Kirche an. Andere Glaubensgemein- 
schaften wurden erst nach 1953 erlaubt; 1958 kamen 
OMI-Patres auf Aufforderung des Bf. von Kopen- 
hagen nach G. Sıe betreuen die ausl. Katholiken und 
dıe wenigen kath. Grönländer. Seit 1980 leben dort 
auch dıe Kleinen Schwestern v. Jesus. 


Lit.: L. Kilger: Einf. des Christentums im alten G.: ZMR 27 
(1937) 177-182; V. Stefansson: Greenland. GC 1944; R. Hen- 
nig: Terrae incognitae, Bd. 2. Lei 1950; Finn Gad: Gronlands 
historie. Kh 1984. OLUFBOHN 


Groot, Hugo de /Grotius. 


Groote, Gerhard (Geert Grote, Gerardus Mag- 
nus), bedeutendste Gründergestalt der niederlän- 
disch-dt. /Devotio moderna, * 1340 Deventer als 
Patriziersohn, 7 20.8.1384 ebd.; nach dem Trıvium 
an der Kapitelschule 1355 nach Parıs, 1358 Mag. 
art., 10 Jahre weitere Stud., Kanoniker in Utrecht u. 
Aachen. G. erfuhr eine ınnere Bekehrung, wandte 
sich v. der profanen Wiss. ab, verzichtete auf die 
Pfründe, vermachte 1374 sein Geburtshaus from- 
men Frauen, hielt sich drei Jahre bei den Kartäu- 
sern (Monnikhuizen) auf u. verfaßte seine Conclusa 
et proposlita, non vota. G. ließ sıch z. Diakon weıhen 
u. rief ab 1377 als Wander- u. Bußprediger z. Nachf. 
Christi auf, bekämpfte die Simonie, häret. Bewe- 
gungen, den Zölıbatsverstoß v. Priestern u. das Pri- 
vateigentum v. Ordensleuten. War beı der Grün- 
dung v. Klöstern (Eemstein) u. Brüderhäusern 
(Zwolle) behilflich u. bewirkte mit /Johannes Cele 
(Zwolle) eine in der Devotio moderna verwurzelte 
Revision des lat. Schulwesens. Er wurde 1383 v. 
Predigtverbot betroffen. Seine Schr. schwanken 
zw. Intellektualismus u. Rigorismus auf der einen, 
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Mystik u. Milde auf der anderen Seite. Schrieb 
zahlr. Traktate, Predigten u. Briefe, übersetzte eı- 
nige WW J. v./Ruusbroecs u. bearbeitete das Stun- 
denbuch. 

WW u. OO: J. Tiecke: De werken van G.G. Nj 1941 (Verz.); 


VerfLex? 3, 263-272.-Krit. Ausg. des gesamten Schrifttums in 
Vorbereitung. 


Lit.: Th. van Zijl: G.G., Ascetic and Reformer (1340-84). Wa 
1963; R.R. Post: The Modern Devotion. Lei 1968, 51-196; G. 
Epiney-Burgard: G.G. (1340-84) et les debuts de la Devotion 
moderne. Wi 1970; H.N. Janowski: G.G., Thomas v. Kempen 
u. die Devotio moderna. Olten 1978; C. de Bruin u.a.:G.G.en 
de Moderne Devotie. Zutphen 1984; A.G. Weiler: G.G. u. 
seine Stiftungen. Bu 1984; DHGE 22, 3421.: DSp 6, 265-274; 
LMA 4, 17251. RUDOLF TH.M. VAN DIJK 


Gropper, 1) Johann, Kölner Domherr, Theologe 
u. Kirchenpolitiker, * 24.2.1503 Soest, # 13.3.1559 
Rom. Studium der Philos. u. Rechte τη Köln, 1525 
Dr. ıur. Von erasmischem Denken beeinflußt, 
setzte sıch G. zunächst für Verwaltungsreformen ım 
Erzstift ein. Seit 1530 Hinwendung z. Theologie. 
Zum Provinzialkonzil 1536 legte G. wegweisende 
Reformstatuten vor. 1538 erschien sein Enchiridion 
christianae institutionis; es behandelt die mit den 
Reformatoren Kontroversen Fragen unpolemisch u. 
verständigungsbereit. 1540/41 war G. an den /Relı- 
gionsgesprächen v. Worms u. Regensburg beteiligt. 
Als Ebf. Hermann v. Wied ın Köln 1542/47 durch 
Martın /Bucer die Reformation einführen wollte, 
stellte sich G. an dıe Spitze des schließlich erfolgr. 
Widerstandes. Danach arbeitete er unter den Ebf. 
/Adolf u. Anton v. Schaumburg für die rel. Er- 
neuerung der Kölner Kirche. 1551/52 nahm G. ak- 
tiv am Trid. [61]. 1555 z. Kard. designiert, übersie- 
delte er 1558 nach Rom. Seine theol. Konzepte u. 
praxisorientierten Reformideen fanden bis in die 
sechziger Jahre des 16. Jh. ın It., Fkr. u. Span. er- 
hebl. Resonanz. 
WW: Canones Concıili Provincialis Coloniensis/Enchiridion 
christianae institutionis. Καὶ 1538; Antididagma seu C'hristianae 
et Catholicae religionis propugnatio. K 1544; Capita Institutio- 
nis ad pietatem. Καὶ 1546; Institutio Catholica. K 1550; Vonn wa- 
rer, wesenlicher u. pleibender Gegenwertigkeit des Leybs u. 
Blüts Christi. K 1556. 
OO: J.G. Briefwechsel, Bd. 1: 1529-47, hg. v. R. Braunisch. 
Ms 1977. 
Lit.: W. Lipgens: Kard. J.G. u. dıe Anfänge der kath. Reform 
in Dtl. Ms 1951; R. Braunisch: Die Theol. der Rechtfertigung 
ım „Enchiridion“ (1538) des J.G. Ms 1974; J. Meier: Das „En- 
chiridion christianae institutionis“ (1538) v. J.G. Gesch. seiner 
Entstehung, Verbreitung u. Nachwirkung: ZKG 86 (1975) 
289-328; ders.: Der priesterl. Dienst nach J.G. (1503-59). Ms 
1977, 3.1. Tellechea Idigoras: J. G. expurgado por la inquisiciön 
espanola: ScrVict 24 (1977) 197-218; KThR 1, 116-124 (R. 
Braunisch); Καὶ. Repgen: J.G.s Oktoberartikel v. 1546: Ecclesia 
militans. FS R. Bäumer, Bd. 2. Pb 1988, 363-394; A. Willsch: 
Das Verständnis der Ehe ım „Enchiridion“ des J.G. St. Ottı- 
lien 1991. JOHANNES MEIER 
2) Kaspar, Nuntius, Bruder v. 1), * um 1514 
Soest, T 9.3.1594 Köln. Von seinem Bruder τη seı- 
nem Werdegang entscheidend beeinflußt, wurde G. 
1542 Dekan an St. Patroklı zu Soest, 1547 Dekan an 
St. Victor zu Xanten, 1550 Offizial u. 1552 Domherr 
ın Köln, ging 1558 nach Rom, wo er Auditor der 
Rota wurde. War 1560-94 Inhaber der Bonner 
Propstei. Trat 1573 eine Nuntiaturreise nach Augs- 
burg, Würzburg, Mainz, Köln, Münster sowie Jü- 
lich-Kleve an, wo er auf die Durchführung der Be- 
schlüsse des Trid. dringen sollte. Von seiner Nun- 
tiaturtätigkeit, bei der er v. N. /Elgard unterstützt 
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wurde, zog er sıch 1576 gekränkt u. vermutlich auch 
gemütskrank zurück. 


OO: W.E. Schwarz: Die Nuntiaturkorrespondenz K.G.s 
(OFG 5). Pb 1898. 


Lit.: C. Grebner: K.G. u. N. Elgard (RGST 121). Ms 1982 
(Lit.). CHRISTIAN GREBNER 


Grosche, Robert, kath. Priester u. Theologe, 
* 7.6.1888 Düren, T 21.5.1967 Köln; war Okumenı- 
ker der ersten Stunde. Unter anderem gründete der 
Kölner Pfarrer, spätere Stadtdechant u. Honorar- 
Prof. 1932 die Zs. „Catholica“ u. wurde zZ. Wegberei- 
ter für das Gespräch zw. den Konfessionen. Litera- 
risch hat G. durch theol. Aufsätze, Übersetzungen, 
Einführungen u. Herausgeberschaft Hervorragen- 
des geleistet. Früh erkannte er, daß es ın den klass. 
Kontroversfragen (Mariologie, Papsttum, Rechtfer- 
tigungslehre) allem damaligen Anschein z. Trotz 
Ansätze z. Verständigung gibt. G. wurde v. seiner 
Umgebung als Mensch u. Seelsorger hochgeschätzt. 


WW: Pilgernde Kirche. Fr 1938; Et intra et extra. Theolog. 
Aufsätze v. R. G. D 1958. 


Lit.: H. Fries: R.G. z. Hundertsten Geburtstag: Cath(M) 42 
(1988) 157-169 (Lit.). HARALD WAGNER 


Grosjean, Paul, SJ (1917), * 26.5.1900 Brüssel, 
1 13.6.1964 ebd. In Oxford v. Charles Plummer u.a. 
u.in Dublin (wo er Philos. studierte) z. Spezialisten 
für kelt. Hagiographie ausgebildet, war er seit 1921 
Mitarbeiter der /Bollandisten, deren Ges. er sich 
1934 definitiv anschloß. Von seinen Veröff. sind v.a. 
seine Stud. über kelt. Heilige in den AnBoll (seit 
1924) u. ın den ActaSS πον. 4 zu erwähnen, seine 
Bearbeitung kelt., engl. u. skandınav. Heiliger ım 
MartRom, wıe auch sein Werk Henrici VI Angliae 
regis miracula postuma (Bl 1935, SHG 22). Zusam- 
men mit J. Fraser u. J.G. O’Keeffe begründete er 
die Reihe /rish Texts. 
Lit.:M. Coens: AnBoll 82 (1964) 289-318 (Bibliogr.): BNBelg 
41, 383-388 (C. Sterckx); DHGE 22, 355f. (B. de Gaiffier). 
BERNARD JOASSART 
Gross, Julius (Jules), Dogmengeschichtler, * 2.3. 
1892 Isenheim (Oberelsaß), Ὁ 1.2.1980 Göttingen; 
Dr. theol.; Lic. iur. can.;1929-44 ao. Prof. ın Straß- 
burg, 1944-57 Bibliotheksrat an der Univ.-Biblio- 
thek Göttingen. Sein HW versucht eine historisch- 
krit. Destruktion der Erbsündenlehre. 


WW: La divinisation du chretien d’apres les peres grecs. P 
1938; Gesch. des Erbsündendogmas, 4 Bde. M 1960-72. 


Lit.: A. Vanneste: L’hist. du dogme du p£che originel: EThL 38 
(1962) 895-903; ders.: Οὐ en est le probl&me du pe&che& origi- 
nel?: EThL 52 (1976) 143-161: Kürschners dt. Gelehrten-Kal. 
11 (1970), Bd. 1, 903f., ebd. 14 (1983), Bd. 1, 1311. 

ALBERT RAFFELT 
Groß, Nikolaus, Walzwerkarbeiter u. Bergmann, 
* 30.9.1898 Niederwenigern, T 23.1.1945 Berlin- 
Plötzensee (hingerichtet); früh aktıv im „Gewerk- 
verein chr. Bergleute”, ab 1926 beim „Verband 
kath. Arbeitervereine“ (später KAB) als Schriftlei- 
ter der „Westdt. Arbeiterzeitung”, später „Kette- 
ler-Wacht“. Führender Mann ın der ΚΑΒ. Schon 
1929 warnte er vor der NSDAP, lehnte sıe 1930 als 
„Hauptgegner” scharf ab. Schrieb nach Hitlers 
Machtergreifung Kritisches „zw. den Zeilen“. Im 
Zshg. mit dem 20.7.1944 verhaftet u. v. Volksge- 
richtshof z. Tod verurteilt. 


Lit.: 4. Aretz: Kath. Arbeiterbewegung u. Nationalsozialıs- 
mus. K 1978; Beitr. in der Zs. „Ketteler-Wacht“. K 1947 ff. 
ALFONS MULLER 
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Großbritannien /England; /Schottland; Wales. 


Großerzbischof, im Unterschied zu anderen Ka- 
tegorien v. /Erzbischöfen ım kath. Bereich Bez. des 
„Vaters u. Hauptes“ einer orıental. groß-ebfl. Kır- 
che. G. u. groß-ebfl. Kirche kommen ım Rang nach 
den /Patriarchen bzw. den patriarchalen Kirchen, 
sınd aber ım übrigen, außer daß die Wahl des G. der 
päpstl. Bestätigung bedarf, diesen rechtlich gleich- 
gestellt. Derzeit bestehen als groß-ebfl. Kirchen 
Lviv (Lemberg) u. Halych (Halitsch) der Ukrainer 
sowie Ernakulam-Angamaly der Syro-Malabaren. 
Der Sache nach (aber einfach als Ebf. bezeichnet) 
besteht die Institution auch ım Bereich der Ortho- 
doxie (autokephales Ebtm. v. Zypern, v. Athen u. 
ganz Griechenland, v. Tirana u. ganz Albanien). 


Lit.: MP Cleri sanctitati (1957) cc.325-350; Ναί. II: ΟΕ 10; 
CCEO ce. 151-154: G. Orioli: Gli Arcivescovi Maggiori: orl- 
gine ed evoluzione storica fino al secolo settimo: Apoll 58 
(1985) 615-627: J.D. Faris: Eastern Catholic Churches: Con- 
stitution and Governance. NY 1992, 369ff.; V.J. Pospishil: Ea- 
stern Catholic Church Law. Brooklyn 1993. 150ff., AnPont. 
CARL GEROLD FÜRST 


Grosseteste, Robert Robert Grosseteste. 


Grosseto (Grossetan.), Diöz. in der Toscana, 
KProv. Sıena-Colle Val d’Elsa-Montalcıno; ur- 
sprünglicher Sıtz war 616 ehem. etruskische Stadt 
Roselle, deren frühester nachgewiesener Bf. Vita- 
lianus (499) ist; ihr Territorium v. Karl d.Gr. mit 
dem Patrimonium Petri vereint (787), wurde 862 
Lehen der Aldobrandeschi. Nach der Zerstörung v. 
Roselle (935) wurde der Bf.-Sitz nach Grosseto ver- 
legt (1138); im 13.Jh. zum Einflußbereich v. Siena 
geraten, das es 1336 endgültig eroberte; zus. mit 
Sıena kam G. 1560 an das Htm. Toscana u. 1860 z. 
Kgr. Italien; Kathedrale 5. Lorenzo Ende 12. Jh. zu- 
nächst dem Hl. Stuhl unterstellt, seit 1459 Suffra- 
gan-Btm. v. Siena. — 1995: 1239 km; 110000 Katho- 
liken (95,5%) in 49 Pfarreien. | Italien, Bd. 5. 


Lit.: Lanzoni 554; StT 58 (1932) 141-144; 98 (1942) 183-190; 
Enclt 17, 992ff., 30, 118; EC 6, 1182£.; D. Marrara: Storia isti- 
tuzionale della Maremma senese. Principi e istituti del governo 
del territorio grossetano dall’eta carolıngia all’unificazione d’'I- 
talıa. Siena 1961; C. Giorgini: La Maremma toscana nel Sette- 
cento. Aspetti sociali e religiosi. 5. Gabriele dell’Addolorata 
1968; V. Petroni: Guida dell’Archivio αἱ Stato dı G. Sıena 1971; 
LMA 4, 1727f., 5. Bueti (Hg.): L’archivio vescovile dı G. In- 
ventario. Grosseto 1988; DHGE 22, 372-378, Formazione, 
storıa e declino del patrimonio della mensa vescovile dı G. 
Grosseto 1988; G. Minucci: La citta dı G. e 1 suoi vescovi gıa di 
Roselle (498-1988), 2 Bde. Fı 1988; G. Prisco: G. da corte a 
cıtta. La genesi e lo sviluppo urbanistico di G. nel quadro 
dell’evoluzione dell’assetto territoriale della diocesi e del co- 
mitato rosellano, Bd. 1: Roselle e G. nel 1138. Grosseto 1989; 
GuADI 2, 119ff. -- Zs.: Bollettino storico della Maremma. 
Grosseto 1 (1960) ff. MARIA LUPI 
Großkanzler Fakultäten (II), II. Theologische 
Fakultät; Hochschulen, kirchliche - Gegenwärtige 
Rechtsgrundlagen. 


Großmann, Kaspar /Megander. Kaspar. 
Großpönitentiar / Apostolische Pönitentiarie. 


Großstadtmission. In den Großstädten führen 
die Schaffung neuer Diöz. u. Pfarreien wıe auch der 
Versuch, Pfarreistrukturen zu verändern, kaum zu 
einer spürbaren Erneuerung. Die Kirche sıeht sich 
bisher unbek. Herausforderungen gegenüber: Die 
Stadtbewohner fordern für sıch größere Aufmerk- 
samkeit: individuelle Betreuung, Gespräche, Betei- 
lıgung an Entscheidungen; 516 verlangen kleine, so- 
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zio-kulturell homogene Gemeinden. Die /Basısge- 
meinden versuchen, darauf eine Antwort zu finden, 
werden aber häufig mangels eines genau definier- 
ten Rechtsstatus v. der Pfarrei ın eine untergeord- 
nete Rolle gedrängt. — Die wohlhabenden Schich- 
ten verlassen die Städte u. suchen sich ‚„künstl. Pa- 
radiese“, was die Kirchen dazu verleitet, ıhre 
Aktivitäten nur noch auf 516 zu richten, indem 516 
das Ev. z. psychol. Beratung der Privilegierten ver- 
wenden. Die Großstädte dagegen werden mit ıhren 
Problemen alleın gelassen: diesen stellt sich häufig 
nur eine kleine Minderheit v. Katholiken (Verteidi- 
gung der Menschenrechte, Nachbarschaftshilfe, 
Betreuung v. Straßenkindern u.a.). -- Die sozio-kul- 
turelle Desintegration fordert eine persönl., sozial 
engagierte Geisteshaltung, dıe myst. u. polıt. Züge 
trägt. Orte u. Zeiten intensiver geistiger Begegnung 
sind notwendig, um Neurosen zu entgehen, die 
durch Lärm, Promiskuität, Gewalt u. Angst vor der 
ungewissen Zukunft hervorgerufen werden. /Stadt. 


Lit.: H. Swoboda: Großstadtseelsorge. Rb 1909, *1911; J.H. 
Fichter: Social Relations in the Urban Parish. Ch 1954; F. 
Houtart: L’Eglise et la pastorale des grandes villes. Bl 1955; 
W.Kloetli: The City Church. Ph 1961; J. Comblin: Theologie 
de la Ville. P 1968; G. Frosini: Babele o Gerusalemme? Per 
una teologıa della citta. ΜΙ 1992; A. Antoniazzi-C. Caliman: 
A presenga da Igreja na cidade. Petröpolis 1994. _ 

JOSE COMBLIN 
Großstadtseelsorge /Stadt, praktisch-theolo- 
gisch. 


Großwardein (ungar. Nagyvärad, rumän. Oradea 
Mare), Stadt u. Btm. (Magnovaradinen.) bis 1918 ın 
Ungarn, seitdem in Rumänien (KProv. Bukarest); 
1020/40 v. Kg. Stephan d. Heiligen in Olaszı gegr., 
um 1093 durch Kg. /Ladislaus I. nach G. verlegt u. 
reich ausgestattet; durch kgl. Privilegien u. Schen- 
kungen bıs 1920 eines der bedeutendsten Btm. Un- 
garns; die Grabstätte Ladislaus’ ın der Kathedrale 
galt als sakrale Rechtsstätte; dort auch das Grab Ks. 
/Sigmunds; nach der Reformation (1566) u. der 
Türkenherrschaft (1620-92) begann 1692 der kath. 
Wiederaufbau unter hervorragenden Bf. (M. Csäky, 
P. Forgäch, A. Patachich); kam 1920 zu Rumänien 
u. wurde 1927 Suffr. v. Bukarest; 1930 mit Satu 
Mare vereinigt; 1949 staatlich aufgehoben, 1982 wiıe- 
derhergestellt u. staatlich anerkannt. — 1994: 12152 
km’; 110000 Katholiken (11%) in 57 Pfarreien. [1 
Rumänien, Bd. ὃ. -- Seit 1777 eigenes Btm. für die 
unierten Rumänen, seit 1854 Suffr. v. Fägäras-Alba 
Julia, 1949 staatlich aufgehoben, 1986 wıederherge- 
stellt u. 1989 staatlich anerkannt. — 1994: 29000 
Gläubige. 

Lit.: V. Bunyitay: A väradı püspökseg törtenete (Gesch. des 
Btm. G.), 4 Bde. Nagyvärad-Debrecen 1883-1935; 1.J. Bälint 


(Hg.): Boldog Värad (Felix Varadinum). Budapest 1992 (Lit. 
779-817). GABRIEL ADRIANYI 


Grote, Gerardus /Groote, Gerhard. 


Groteske, gemalte od. stuckierte Dekoration auf 
Wand- od. Gewölbeflächen ın Form phantast. Me- 
tamorphosen figürl. (Tier- u. Menschenfratzen), 
floraler (Blätter, Ranken) u. gegenständl. Ele- 
mente (Kandelaber, Vasen). Das in der röm. An- 
tike entwickelte Ornament wurde um 1480 beı Aus- 
grabungen der Domus Aurea Ks. Neros wıederent- 
deckt u. nach der unterird. „grottenähnlichen“ 
Lage dieser Palasträume benannt. Besonderen 
Reichtum erlangt die G. bei /Raffael (Loggien im 
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Vatikan. Palast) u. in der /Graphik. Elemente 
spätma. Drolerien absorbierend, ging 616 G. ıhrer- 
seits in Knorpelwerk u. Rocaille des 17. u. 18. Jh. 
auf. Durch dıe Entdeckung Pompejis erfuhr sıe ım 
Klassızismus (Schinkel, Klenze) u. in der Neore- 
naissance (Semper) eine Wiederbelebung. 

Lit.: LdK 3, 32f. (Lit.). PETER STEPHAN 


Grotius (de Groot), Hugo, Jurist u. Theologe, 
* 10.4.1583 Delit, 7 28.8.1645 Rostock; Inhaber be- 
deutender jurist. u. polit. Amter der niederländ. 
Vereinigten Provinzen (seit 1607) sowie der Stadt 
Rotterdam (ab 1613); 1618 als Arminianer ge- 
fangengenommen u. 1619 zu lebenslanger Haft ver- 
urteilt; 1621 Flucht nach Parıs; 1634-45 schwed. 
Gesandter ebd. G. starb auf der Rückreise v. sei- 
nem Abschiedsbesuch in Stockholm. 

Theologisch stand G. dem Arminianismus 
(J. /Arminius) nahe; als wesentlich am chr. Glau- 
ben erschien ıhm weniger dessen theoret. Inhalt, 
sondern v.a. dıe eth. Interpretation der Grundleh- 
ren sowıe deren prakt. Umsetzung; eın zentrales 
Anlıegen war ıhm die Einheit der Christen; 416 neu- 
zeitl. Gestalt der Apologetik prägte G. durch die 
Ausscheidung dogmat. Themen u. den auf Jesu 
Wunder, Auferstehung u. Ethik gegründeten ex- 
trinsezist. Wahrheitsbeweis für das Christentum. 
Mit seinen undogmat., hıstorisch-philologisch orı- 
entierten Bıbel-Kmtr. zählt er zu den Wegbereitern 
der historisch-krit. Exegese. 

In Weiterführung der Rechtstheorien der span. 
Spätscholastik lehrte G. dıe Begründung des Staats- 
u. Völkerrechts ım Naturrecht, das auch gälte, 
wenn es Gott nicht gäbe; hierdurch prägte er ent- 
scheidend das Rechtsdenken der Neuzeit. 


WW: De jure belli ac pacıs. P 1625; De veritate religionis chri- 
stianae. Lei 1627: Annotationes ın lıbros Evangeliorum. 
A 1641; Annotata ad Vetus Testamentum. P 1644. — Ausg.: 
Opera omnıa theologıca, 4 Bde. A 1679, Nachdr. St-Bad Cann- 
statt 1972; Opera theologiıca. Krit. Ausg., hg. v. Grotius Insti- 
tute of the Royal Netherlands Academy of Arts and Sciences. 
Assen 1990 ff. - Bibliogr.: J. ter Meulen - P. J. J. Diermanse: Bi- 
bliogr. des Ecrits imprimes de H.G. 's-Gravenhage 1950. 


Lit.: J. Schlüter: Die Theol. des H.G. Gö 1919: P. Haggenma- 
cher: G. et la doctrine de la guerre juste. P 1983; GKG ὃ. 
43-59; F.-J. Niemann: Jesus als Glaubensgrund in der Funda- 
mental-Theol. der NZ. 11983, 167-190; H.G., Theologıan. FS 
G.H.M. Posthumus Meyjes, hg. v.H.J.M. Nellen - E. Rabbie. 
Lei 1994 (Lit.). -- Zs.: „Grotiana” 1928-47, NS 1980 ff. 
FRANZ-JOSEF NIEMANN 


Grottaferrata, S. Maria di G., Abtei des byz. Ri- 
tus an den tuskulan. Hügeln, 18 km östlich v. Rom; 
1004 v. hl. /Neilos v. Rossano, einem griechisch 
sprechenden Kalabresen mit Erlaubnis des Gf. 
Gregor v. Tuskulum gegründet. Die Abtei-Kirche 
wurde am 17.12.1024 durch Johannes XIX. ge- 
weiht. Die an der rechten Seite des Gebäudes gele- 
gene antike Grabkammer (in eine chr. Kapelle um- 
gewandelt) gab den Namen: G. = „Cryptaferrata”, 
weil dıe Fenster ein doppeltes Eisengitter besitzen. 
Großzügige päpstl. Schenkungen u. Privilegien 
festigten den Bestand. Zeitweilige Unterbrechung 
der Entwicklung durch den Krieg zw. Rom u. Tus- 
kulum, an dessen Ende dıe Zerstörung G.s stand 
(1191), u. die Mönche gezwungen waren, nach 
/Subiaco zu fliehen. Nach ihrer Rückkehr Wieder- 
aufbau der Kirche, Ausstattung mit Fresken u. Mo- 
saiken. Im 14.Jh. Zerfall der monast. Disziplin u. 
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Verschlechterung der wirtschaftl. Lage. Eugen IV. 
ernannte 1432 P. Vitali z. Oberen (Hegumen), der 
eine Restauration einleiten konnte. Das Werk Vita- 
lis wurde v. Kard. /Bessarıon fortgeführt, dem die 
Abteı 1462 v. Pius II. als Kommende übergeben 
wurde. Mit ihm begann die Reihe der Kommenda- 
taräbte, dıe sich bes. durch baul. Erweiterungen der 
Abtei hervortaten: Abtspalast, Holzdecke der Κιτ- 
che, Neugestaltung der Kapelle der hll. Neilos u. 
Bartholomäus mit den Viten-Zyklen der beiden 
Hll. v. /Domenichino. Von diesem äußeren Profit 
abgesehen, war die Errichtung der Kommende für 
die Abtei eher schädlich. Mit Kard. E. /Consalvı 
wurde die Reihe der Kommendataräbte 1817 abge- 
schlossen, u. Leo XII. hob die Kommende 1824 auf. 

Da sich ım Laufe der Zeit dıe Mönche mehr u. 
mehr aus der benachbarten Bevölkerung rekrutier- 
ten, verschwanden die griechisch-byz. Elemente in 
der liturg. u. disziplinären Trad. allmählich, was 
dadurch verstärkt wurde, daß schon Benedikt XIV. 
(1747) u. erneut Leo XI. (1824) angeordnet hatten, 
die den Mönchen anvertraute Seelsorge solle dem 
lat. Ritus folgen. All dies bedingte - speziell in der 
eucharist. Liturgie — die Dominanz v. Praktiken 
des röm. Ritus. Erst 1881 wurde ın der Abtei der 
byz. Ritus vollständig wıederaufgenommen. 
Pıus XI. errichtete mit der Apost. Konst. Pervetus- 
tum Cryptaeferratense coenobium v. 26.9.1937 dıe 
Abbatıa territorialis u. ordnete an, daß der Ordina- 
rıus Archimandrit pro tempore der it. Kongreg. der 
/ Basilianer sein sollte (AAS 30 [1938] 183f.). 

1874 wurde dıe Abtei v. der ıt. Regierung z. Na- 
tionaldenkmal erklärt. Neben den erwähnten 
Kunstwerken besıtzt G. eine Fach-Bibl. mit 44 000 
Bdn. u. 1020 Mss. (z. Hälfte griechisch), seit 1930 
auch ein Laboratorium z. Restaurierung antıker 
Bücher. 1909-22 gab 516 die Zs. „Roma e l’Orı- 
ente”“ z. Förderung der Einheit zw. Katholiken u. 
Orthodoxen heraus, 1929-43 416 erste Serie des 
„Bollettino della Badia Greca di G." (1947 wieder- 
aufgenommen). G. besitzt ein Museum mit archäo- 
log. Funden der Region aus der prähist., der antı- 
ken u. der ma. Epoche. Von G. hängen vier weitere 
Basılianer-Klr. ab; ca. 40 Mitglieder. 


Lit.: A. Rocchi: De coenobio Cryptoferratensi eiusque biblio- 
theca commentarü. Tusculi 1893; ders.: La Badia αἱ G. Ro 
1904; 5. Kambo: G. e il Monte Cavo. Bergamo 1928; E. Mo- 
rini: Eremo e cenobio nel monachesimo greco dell’Italia meri- 
dionale de sec. IX a X: RSCI 31 (1977) 1-39 354-390; DHGE 
22, 388-396; LMA 4, 1733f.,G.M. Croce: La Badıa greca αἱ G. 
e la rıvısta „Roma e l’Oriente“. Va 1990. MARCO PETTA 


Grou, Jean Nicolas, SJ (1746), Humanist, Disputa- 
tor, Verf. geistl. Schriften, * 23.11.1731 Calais, 
+ 13.12.1803 Lulworth (Engl.); innerl. Abtötung ist 
nach G. Voraussetzung für Selbstverzicht u. Hin- 
gabe an Gott (/Ignatius v. Loyola; /Ecole Francaise; 
J.-J. /Surin). 

WW: Übersetzungen Platons ins Französische; apologet. 
Schriften (großenteils verloren): Caracteres de la vraie devo- 
tion. P 1788; Maximes spirıtuelles. P 1789; L’Ecole de Je&sus- 
Christ. Dublin 1801: L’Interieur de J&sus et de Marie. Ρ 1815: 


Manuel des ämes intErieures. P 1833; kleinere Schr. z. Medita- 
tion. 


Lit.: DSp 6. 1059-83: Polgar 3/2. 103f.; DBF 16, 13451. 
HENRI DE GENSAC 


Grouard-McLennan, Ebtm. /Kanada, Statistik 
der Bistümer. 


GROU 
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Groznata /Hroznata. 


Gruber, Franz Xaver, östr. Komponist, * 25.11. 
1787 Hochburg (Ober-Östr.), 7 7.6.1863 Hallein. 
Nach der Ausbildung z. Lehrer wirkte G. in Arns- 
dorf, zugleich als Mesner u. Organist. In dieser 
Funktion schrieb er 1818 das heute weltweit be- 
kannte Weiıhnachtslied Stille Nacht! Heilige Nacht! 
für 416 Christmette ın Oberndorf. Von 1835 bis zu 
seinem Tod war er Chorregent u. Organist an der 
Stadtpfarrkirche Hallein. Hıer entstand der Groß- 
[61] seiner 191 Werke. v.a. für die Kirchenmusik- 
praxıs ın Hallein. 
Lit.:J. Mühlmann: F.X.G. S 1966; Th. Hochradner: F.X.G. 
Thematisch-systemat. Verz. der musikal. Werke (Veröff. z. 
Salzburger Musik-Gesch., Bd. 1). Bad Reichenhall 1989. 
GERHARD WALTERSKIRCHEN 


Gruber, Gabriel, 51 (1755), Naturwissenschaftler, 
Generaloberer der SJ ın Rußland, * 6.5.1740 Wien, 
T 26.3.1805 St. Petersburg; 1769 Prof. für Mechanik 
u. Hydraulik ın Laibach. 1786 τη Weißrußland wie- 
der ın 616 SJ aufgenommen. Großer Einfluß auf die 
Bildungsreform in Rußland. Rektor des Kollegs in 
Polozk u. in St. Petersburg. 1803 z. Generaloberen 
der SJ ın Rußland gewählt. 

Lit.: Wurzbach 5, 382f.; ADB 9, 792ff.; Sommervogel 3, 1882; 


P. Pierling: La Russie et le St-Siege, Bd. 5. P 1912, 289-348; F. 
v. Hoeck: AHSJ 3 (1934) 279-299. JOHANNES WRBA 


Gruber, Johann Joseph Augustin, Katechetiker, 
* 23.6.1763 Wien, ἵ 28.6.1835 Salzburg; 1788 Prie- 
ster, 1796 Lehrerseminarleiter; 1803 ın der Komm. 2. 
Organisation des Religionsunterrichts, 1816 Bf. v. 
Laibach; 1823 Fürst-Ebf. v. Salzburg. „Kämpfer 
gegen den Rationaliısmus ın der Katechese“ (J. A. 
Jungmann). Seine Katechet. Vorlesungen waren an 
Augustinus orientiert; um „festen, lebendigen, wirk- 
samen Glauben“ zu wecken, sollten alle Seelen- 
kräfte des Kindes angesprochen werden. Gliederte 
dıe Katechese in Formalstufen; Begründer der 
/Wiener Katechetischen Methode. W. Pichler. 
HW: Katechet. Vorlesungen. S 1830, ?1853; Prakt. Hb. der Ka- 
techetik, 2 Tle. S 1830 u. 1832, 71854. 


Lit.: J. Hofinger: Gesch. der Katechetik. I-L 1937; Jungmann 
K; L. Lentner: Leben u. Lebenswerk des Ebf. A. Gruber. S 
1959, H.W. Offele: Gesch. der Münchener Katechet. Me- 
thode. M 1961: G. Biemer: E. Menne u. sein Beitr. z. Pastoral- 
theologie. Fr 1969; Gatz B 1803 265-268; DHGE 22, 411 ff. 
GUNTER BIEMER 


Grueber, Johannes, SJ (1641), Miss., * 28.10.1623 
Linz, f 30.9.1680 Sarospatak (Ungarn); 1655 Prie- 
sterweihe. 1656 Auftrag, einen Landweg nach 
China zu suchen. Auf dem Seeweg nach Peking. 
1659-61 Gehilfe J. A. 7Schall v. Bells. Rückreise: 
Apr. 1661 über Kansu, Lhasa, über den Himalaya, 
Agra, durch Persien nach Ormuz, durch Mesopota- 
miıen, über Smyrna nach Messına, in Rom am 
20.2.1664. Die Ber. G.s prägten ın Europa für die 
folgende Zeit das Bild Chinas u. Tibets. Ein neuer 
Versuch, einen „nördl. Landweg nach China“ über 
Rußland zu erkunden, scheiterte an der Erkran- 
kung G.s. Nach der Genesung lebte G. bis zu sei- 
nem Tod 15 Jahre ın Ungarn. 

Lit.: NDB 7, 183f.:J.G. Als Kundschafter des Papstes nach 
China 1656-64, hg. v. F. Braumann. St 1985; A. Väth: 
J. A. Schall v. Bell SJ. Neue Aufl. mit einem Nachtrag u. Index 


(Monumenta Serica Monograph Series, Bd. 25). Nettetal 1991. 
JOSEF ALT 
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Grumbach, Wilhelm v., fränk. Ritter, * 1.6.1503 
Rimpar b. Würzburg, f 18.4.1567 Gotha. Als Nach- 
zügler der Raubritter stand G. meist ım Dienst des 
eigenmächtigen fürstl. Landräubers Mark-Gf. Al- 
brecht Alkıbiades v. Brandenburg-Kulmbach, da- 
zwischen in bischöflich-würzburg. Diensten, aus 
denen er 1548 schied, weil er sich mit Bf. Melchior 
/Zobel in Lehensstreitigkeiten heillos überwarf. 
Nach dem Schmalkald. Krieg beteiligte sich G. an 
Mark-Gf. Albrechts Raubkrieg gg. Bamberg, 
Würzburg u. Nürnberg, begab sich nach dessen Tod 
(1557) zu Hzg. Joh. Friedrich d. Mittleren nach 
Weimar. G. war an der Ermordung Bf. Zobels wohl 
nicht unbeteiligt, was die Grumbachschen Händel 
nach sich zog: 1563 überfiel G. die Stadt Würzburg 
u. erzwang v. Domkapitel einen für ıhn vorteil- 
haften Vertrag. Er wurde ım Okt. 1563 geächtet 
(1566 Erneuerung der Reichsacht, die auch über 
seinen Schutzherrn Johann Friedrich v. Weımar 
ausgesprochen wird). Im Vollzug der Reichsexeku- 
tion durch Kf. August v. Sachsen wurde G. 1567 we- 
gen Landfriedensbruchs z. Tod verurteilt u. grau- 
sam hingerichtet. 

Lit.: F. Ortloff: Gesch. der Grumbachschen Händel, 4 Bde. J 
1868-70; O. Kneitz: Albrecht Alkıbiades. Kulmbach 1951; 
NDB 7, 212£.; V. Press: W.v.G. u. die dt. Adelskrise der 1560er 
Jahre: BDLG 113 (1977) 396-431; H. Rabe: Dt. Gesch. M 
1991, 476. ERNST WALTER ZEEDEN 
Grumel, Venance, AA (1907), Byzantinist, * 23.5. 
1890 Bourget-du-Lac (Savoyen), 7 13.8.1967 Paris; 
1916 Priester, 1920-22 Prof. am griechisch-bulgar. 
Priesterseminar ın Kadıköy; 1925 Sekretär des 
IFEB (Institut frangais d’Etudes byzantines); 
1922-42 Redaktionssekretär der „Echos d’Orıent“, 
1943-67 der „Revue des Etudes byzantines“. Seine 
Stud. erstreckten sıch -- neben den Patriarchatsre- 
gesten - v.a. auf den Ikonoklasmus u. dıe Amtszeit 
des Photios. 


HW: Regestes des actes du patriarcat de Constantinople, Bd. 
1/1 (381-715). P 1932; Bd. 1/2 (715-1043). P 1936; Bd. 1/3 
(1043-1206). P 1947. 


Lit.: REByz 24 (1966) VII-XXXVI (Bibliogr.); V. Laurent: 
L’&uvre scientifique du R.P. V. G.: REByz 25 (1967) 5-12. 
ALBERT FAILLER 
Grund meint das, was als Antwort gilt auf die 
Frage nach dem Warum v. Dingen, Ereignissen, 
Aussagen u. Handlungen. Ohne G. könnten Dinge 
nicht existieren (Sach-G.), Ereignisse sich nicht er- 
eignen (Werdens-G.), Aussagen nicht als wahr bzw. 
falsch erkannt (Erkenntnis-G.) u. Handlungen we- 
der vollzogen noch verstanden werden (Handlungs- 
G.). Nach Aristoteles ist G. (ἀρχή) „ein Erstes, v. 
dem aus etwas ıst, wird od. erkannt wird“ 
(1013a17£.). Zu den Sachgründen der οὐσία zählt er 
zwei innere Ursachen, den „Stoff“ (ὕλη). aus dem 
ein Ding besteht (causa materialis), u. seine „Form“ 
(μορφή) (causa formalis) sowie zwei äußere, die 
„bewirkende od. hervorrufende Ursache“ (causa 
efficiens) u. die „Zweck- od. Zielursache“ (causa fi- 
nalis). Zu den Erkenntnisgründen gehören nach 
Aristoteles sowohl die allg. Prinzipien (κοιναὶ 
δόξαι). aus denen man beweist (996b28Fff.), als auch 
die spez. der Einzelwissenschaften. Nach Thomas v. 
Aquin ist G. (principium) ebenfalls „das, aus dem 
etwas auf irgendeine Weise hervorgeht“ (S.th. 1,33, 
1). Für den Rationalismus muß alles, was ist, einen 
zureichenden G. haben (s. z. B. Leibniz’ princıpium 
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rationis sufficientis). Gott wird als „causa sıve ratio 
511 bestimmt (Descartes, Spinoza). Heidegger 
sucht als Wesen des G.s dıe Transzendenz des Da- 
seins aufzuzeigen. 

In der gegenwärtigen Philos. wird das Wort „G.“ 
(reason) in Begründungen v. Aussagen u. in Er- 
klärungen v. Handlungen verwendet. In erkennt- 
nıs- u. wissenschaftstheoret. Zusammenhängen 
werden Mengen v. Aussagen od. oberste allg. Sätze 
als G. einer zu rechtfertigenden Aussage genannt. 
Von Gründen ist vornehmlich ın Handlungstheo- 
rıen dıe Rede: Absichten, Zwecke, Motive, Über- 
zeugungen usw. sollen verständlich machen, wes- 
halb Menschen so handeln, wie 516 handeln. Die 
in alltäglichen Handlungserklärungen angegebenen 
Gründe werden in der hermeneut. u. sprachanalyt. 
Trad. (Wittgenstein) klar v. /Ursachen abgehoben. 
In der empirist. u. naturalist. Trad. (Quine, David- 
son) werden sıe hingegen so gedeutet, als wären sıe 
letztlich Ursachen (causes). Nur so könne ihre kau- 
sale Wirksamkeit erklärt werden, ohne daß dıe kau- 
sale Geschlossenheit der Natur ın Frage gestellt 
werden müßte. Die Frage nach dem Handlungs-G. 
steht ım Mittelpunkt der aktuellen Philos. des Gei- 
stes (philosophy of mind) u. der Freiheitsdebatte. 


Lit.: M. Heidegger: Vom Wesen des Grundes. Ε 1929; HPhG 

2, 642-657 (W. Röd); D. Davidson: Handlung u. Ereignis. F 

1990; F. v. Kutschera: Die falsche Objektivität. B-NY 1993. 
EDMUND RUNGGALDIER 


Grundbedürfnisse, religiöse (RG.). RG. drük- 
ken den Wunsch des Individuums nach Ganzheit u. 
Unverwechselbarkeit gegen beliebige Klassıfızıe- 
rung u. Vereinnahmung aus. Gemäß einer der klass. 
Komponenten des Bedürfnisbegriffs sind /Bedürf- 
nisse weniger v. Mängelempfinden als vielmehr v. 
Fülle u. Intensität des Lebens geprägt. Nach dem 
Verständnis der jüdisch-chr. Trad. können RG. als 
Artikulation der v. Gott jedem Individuum ge- 
schenkten unbedingten Anerkennung u. Würde ge- 
deutet werden. Wie diese Anerkennung in wechsel- 
seitiger Wahrnehmung aktualısıert werden kann, so 
brauchen RG. unverfälschte Kommunikationssi- 
tuationen zZ. gegenseitigen Wahrnehmung u. Aus- 
handlung. 516 gewinnen somit eine Καί. Funktion 
sowohl gegenüber gesellschaftl. Zuweisung als indi- 
vıduelle Mechanismen der Kontingenzbewältigung 
wie auch gg. dıe Beherrschung durch rel. Organisa- 
tionen, welche ın der Gefahr stehen, Bedürfnisse 
des einzelnen zugunsten vorgebl. Geschlossenheit 
zu ignorieren. Die Vernachlässigung dieser dialekt. 
Spannung zw. individueller Bedüftigkeit u. organı- 
sıerten Formen v. Religion kann teuer zu stehen 
kommen. 


Lit.: N. Luhmann: Institutionalisierte Religion gemäß funktio- 
naler Soziologie: Conc(D) 10 (1974) 20: D. Sölle: Der Wunsch. 
ganz zu sein. Gedanken z. neuen Religiosität: H.E. Bahr 
(Hg.): Religionsgespräche. Da-Neuwied 1975. 146-161; Th. 
Pröpper: Der Jesus der Philosophen u. der Gott des Glaubens. 
Mz 1976: G. Schneider: Grundbedürfnisse u. Gemeindebil- 
dung. Soziale Aspekte für eine menschl. Kirche. M-Mz 19822. 

GERT SCHNEIDER 


Grundbesitz. Mit der Industrialisierung verlor G. 
seine dominierende Stellung als diejenige Eigen- 
tumsform, die die Einkommenserzielung (Grund- 
rente) u. die gesellschaftl. Macht (Feudalismus) be- 
stimmt. G. muß wegen seiner Immobilität wie 
Nichtvermehrbarkeit einer Vielzahl v. gesellschaftl. 
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Regulierungen (Vererbungs-, Bau-, Umwelt-, Ent- 
eignungsrecht) unterworfen werden. Für die in ei- 
nigen Ländern erforderl. umfassende Neuordnung 
der Bodenbesitzverhältnisse fordert die kirchl. So- 
zialverkündigung (GS 71 u. Populorum progressio 
24) keine Entschädigung ın Höhe des Marktwertes. 
Lit.: F. Klüber: Kath. Eigentumslehre. Osnabrück 1968. 
JOACHIM WIEMEYER 
Grundbesitz der Kirche /Kirchenvermögen. 


Grunddissens, konfessioneller G., auch konfes- 
sionelle Grunddifferenz. In jüngster Zeit begegnet ın 
der ökum. Diskussion verstärkt die These v. einem 
G., auf den alle einzelnen konfessionellen Glau- 
bensdifferenzen zurückgeführt werden könnten. 
Damit ıst zugleich verbunden die Frage nach dem 
„Wesen“ od. „Prinzip® der Konfessionen über- 
haupt. Ein G. wird ın den verschiedensten Berei- 
chen lokalisiert: ım Verständnis der Offenbarung, 
der Gnade, ın der Christologie, Pneumatologie, Ek- 
klesiologie u. ın ıhrer wechselseitigen Zuordnung, 
bzgl. des Glaubensaktes u. seiner Einbindung in die 
Kirche, ın versch. Glaubenserfahrungen, in der Zu- 
ordnung v. Hl. Schrift u. kirchl. Lehre, τη der Auf- 
fassung v. Personalität, ım Bereich des Wirklich- 
keitsverständnisses. Dabeı wırd der G. sowohl kon- 
kret ınhaltlich bestimmt wıe hermeneutisch ın 
versch. Denkformen verankert. Eine besondere 
Rolle spielt ın diesem Zshg. die je versch. Bestim- 
mung des Verhältnisses v. Gott u. Mensch πῇ Heils- 
geschehen. 

Zur Beurteilung ist die zweideutige Verwendung 

des G.-Begriffes zu beachten, dıe höchst unter- 
schiedl. Konsequenzen nach sıch zieht. Die eine 
Richtung macht den G. für die Spaltung der Kon- 
fessıonen ım Bereich der Lehre verantwortlich u. 
schreibt ıhm damit zugleich kirchentrennenden 
Charakter zu. Nicht zuletzt gab das Stagnieren ım 
Fortschritt der ökum. Dialoge zu dieser These An- 
laß, verbunden mit der Behauptung, daß angesichts 
eines bestehenden G. die erzielten UÜbereinstim- 
mungen bloße Symptomkuriererei seien. Für die 
andere Position steht ein G. hingegen nicht im Wiı- 
derspruch zu dem ın den ökum. Dialogen erarbeite- 
ten Grundkonsens; ebensowenig kommt ıhm 
zwangsläufig kirchentrennende Wirkung zu. Er 
äußert sıch als Tendenz bzw. als komparativisches, 
nicht jedoch als kontradiktorisches Verhältnis. Die 
Rede v. G. wıll zeigen, daß 416 Einzeldifferenzen ım 
Glauben nicht eine zufällige Sig. v. Streitigkeiten 
sind, sondern auf dem Hintergrund einer versch. 
Grundorientierung verstanden werden müssen. 
Wegen dieser Ambivalenz wird der Begriff z.T. ab- 
gelehnt. Sein Gebrauch erscheint dann als legitim, 
wenn er neutral-deskriptiv verwendet wird, um eine 
Vielzahl v. Einzelunterschieden zu erklären u. zu 
strukturieren. 
Lit.: W. Beinert: Konfessionelle Grunddifferenz: Cath(M) 34 
(1980) 36-61; ΗΟ 3/1, 195-260; Comite mixte catholıque-pro- 
testant en France: Consensus @cume£nique - difference fonda- 
mentale. Ρ 1987; A. Birmele-H. Meyer (Hg.): G.- Grunddif- 
ferenz. F-Pb 1992 (Lit.). SABINE PEMSEL-MAIER 
Gründer, Gründerin /Ordensgründer. -stifter: 
/Relıigionsstifter. 


Gründerzeit, Terminus der Kunst- u. bes. der Ar- 
chitekturgeschichte. Historisch umfassen dıe Grün- 
derjahre die unmittelbare Zeit nach Gründung des 
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Dt. Reiches (1871-73), in der Stilgeschichte wird 
der Begriff auf die Epoche v. etwa 1870 bis z. Jahr- 
hundertwende ausgedehnt. Kennzeichnend ıst der 
Rückgriff auf hist. Formen (/Eklektizismus, 7Hi- 
storismus, Neoklassizismus), vornehmlich in der 
Architektur, Raumausstattung u. Möbelkunst, aber 
auch ın der pathetisch überhöhten, offiziell geför- 
derten Monumentalmalerei u. -denkmalplastik. In 
der rel. Kunst ıst ein starker Trend zu süßl. Senti- 
mentalität nıcht zu übersehen, der bes. in der mas- 
senhaft gefertigten populären Druckgraphik_z. 
Ausdruck kam. 


Lit.: W. Brückner: Elfenreigen, Hochzeitstraum. Die Öldruck- 
fabrikation 1880-1940. K 1974; R. Linnenkamp: Die Gründer- 
zeit.M 1976. JOSEF KERN 


Grundfunktionen christlicher Gemeinde. Die G. 
(auch Grundvollzüge gen.) Martyria. Leiturgia. 
/Diakonıa u. /Koinonia unterscheiden u. integrie- 
ren sıch anthropologisch aufgrund der Zuordnung 
v. Sprache, Handlung u. Symbolkultur: christolo- 
gisch aufgrund der Einheit v. Jesu Verkündigung, 
Lebenspraxis u. Heilshandeln; ekklesiologisch in 
der Ausfaltung der Heilssendung als /Verkündi- 
gung, /Gottesdienst bzw. Sakrament, Diakonie u. 
/Gemeindeaufbau (/Erbauung. III. Praktisch- 
theologisch). Von Jesus her sind 7, Evangelium“ u. 
/„Herrschaft Gottes“ die umgreifenden Integra- 
tıionsschriften. Die begriffl. Unterscheidung be- 
wirkt nıcht Trennung im Vollzug. macht aber 
Optionen möglich u. nötig. Die G. sind nicht ekkle- 
sıozentrisch zu begrenzen. sondern ekklesio-exzen- 
trısch zu leben: zw. Gemeinde u. Jesus, Gemeinde 
u. Welt. Ggw. u. Reich Gottes (eschatologisch). Die 
Beziehungen „Ursprung — Vergegenwärtigung“ u. 
„Empfang - aktıver Vollzug“ eignen jeder Grund- 
funktion, 516 sind nicht einzelnen G. vorbehalten: 
alle G. erinnern u. vergegenwärtigen. Ihre gegen- 
seitige Perichorese macht Höherbewertung unmög- 
lich: auch Diakonie verkündigt, auch Liturgie muß 
dıakonisch sein (vgl. 1Kor 11.20). Die G. folgen 
nicht der Kirchenordnung, sondern gehen. v. Sub- 
jekt Volk Gottes her. ıhr voraus: 516 legen sich in 
Diensten u. Amtern (/Kirchliche Amter u. Dien- 
ste) neu aus, als G. des Heilssakramentes /Kirche. 
Die prakt. Ausdifferenzierung der G. wird durch 
gegenseitige Anerkennung u. Kooperation inte- 
griert. die sakr. Dignität ıst ihnen gemeinsam. 


Lit.: R. van Kessel: Gemeinde am Leben. Fr 1990; D. Wieder- 
kehr: Grundvollzüge chr. Gemeinde: Karrer 14-38; O. Fuchs: 
Amnter für eine Kirche der Zukunft. Lz 1993. 

DIETRICH WIEDERKEHR 


Grundgebete sind die wichtigsten Gebete u. 
(Kurz-)Formeln, die das frei formulierte Gebet des 
Herzens ergänzen u. bereichern. Ihre geschlossene 
Form ermöglicht Auswendigsprechen u. Wieder- 
holbarkeit. Seit den ersten Jhh. lernen Katechume- 
nen /Vaterunser u. /Glaubensbekenntnis. Schon 
früh werden G. in der Muttersprache gebraucht. Im 
MA kommen /Ave Marla sowie weitere marian. 
Gebete u. Antiphonen zu den G.n hinzu (Sub tuum 
praesıdıum, Regina caelı, Salve Regina, Memo- 
rare); es entwickelten sich kombinierte Formen wie 
/Angelus u. /Rosenkranz. Zu den G.n gehören 
u.a. /Gloria, 7/Sanctus, /Te deum, /Magnificat, 
/Kreuzweg, das 7,Allgemeine Gebet“ des Petrus 
Canisius. G. dıenen bes. der Tagesheiligung (Mor- 
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gen-, Abend-, Tischgebete). Durch /Gebetbücher 
werden G. vermittelt u. festgeschrieben. Auch zeit- 
genöss. Gebete könnten zu G.n werden. 

Lit.: J. A. Jungmann: Christl. Beten ın Wandel u. Bestand. M 
1969, Neu-Ausg. Fr 1991; GdK 3, 180-239. KURT KÜPPERS 
Grundgesetz (GG) 1. Das Grundgesetz als Ver- 
fassung der BRD. Das GG v. 23.5.1949 ıst nach der 
Beitrittsentscheidung der ehem. DDR v. August 
1990 die dt. Staatsverfassung. Es gilt für das ge- 
samte dt. Volk ın allen 16 Ländern der BRD (GG- 
Präambel, Art. 3 Einigungsvertrag). Es enthält die 
Rechtssätze höchsten Ranges, dıe die Ordnung des 
Staates hinsichtlich seiner grundlegenden Organı- 
sation, Form u. Struktur sowie das grundlegende 
Verhältnis des Staates zu den Bürgern regeln. Mit- 
hin ıst es die normative Herrschafts- u. Werteord- 
nung im Staat. Das GG kennzeichnet den Staat als 
freiheitlich-grundrechtl., gewaltengeteilte, fördera- 
tive, parlamentarisch-demokrat., rechtsstaatl. u. soz. 
Republik. Alle staatl. Außerungen, wıe Gesetze, 
behördl. Maßnahmen u. Gerichtsurteile, müssen 
mit dem GG ın Einklang stehen (Art. I Abs. 3 u. 
Art. 20 Abs. 3 GG). Neben dem GG gelten in allen 
Ländern der BRD Landesverfassungen. 

2. Grundrechte. Menschen- u. Grundrechte biıl- 
den heute den unentbehrl. Bestandteil aller Staats- 
verfassungen. Ausgehend v. deren Vorstaatlichkeit 
u. der Unantastbarkeit der Menschenwürde (Art. 1 
Abs. 1 u. Abs. 2 GG), ıst der Katalog der Grund- 
rechte im GG ım Licht der klass. Rechte des Indivi- 
duums gewährleistet: ıindıvıduelle Freiheitsrechte, 
ökonom. Entfaltungsrechte, polit. Mitwirkungs- 
rechte, justizielle Grundrechte. 

Diese Grundrechte gewähren dem einzelnen un- 
mittelbar geltende (Abwehr-)Rechte gg. die Staats- 
gewalt, auch gg. den Gesetzgeber (Art. 1 Abs. 3 
GG). Sie können vor allen Gerichten durchgesetzt 
werden, insbes. durch Verfassungsbeschwerde 
(Art. 93 Abs. 1 Nr. da GG) beim Bundesverfas- 
sungsgericht, dem Hüter der Verfassung. Die Recht- 
sprechung des Bundesverfassungsgerichts hat die 
Grundrechtsnormen aber auch als Wertentschei- 
dungen begriffen, die für dıe gesamte Rechtsord- 
nung beachtlich sind, mitunter sogar als Aufträge, 
die den Gesetzgeber verpflichten, ıhren Gehalt zu 
verwirklichen. Schließlich stecken ın ıhnen auch 
Garantien v. bestimmten Einrichtungen: Ehe, Fa- 
milie, Privatschule, Eigentum, Erbrecht, Staatsan- 
gehörigkeit. 

3. Staatsstrukturbestimmungen. Art. 20 GG legt 
die BRD als Republik, Demokratie, /Rechts- u. 
/Sozialstaat sowie als Bundesstaat fest. Demokratie 
ist gekennzeichnet als repräsentative (parlamentar.) 
Demokratie ohne plebiszitäre Einschübe mit der 
einzigen Ausnahme bei Neugliederung des Bundes- 
gebiets (Art. 29 GG). Den polit. Parteien (Art. 21 
GG) als Mittlern zw. Volks- u. Staatswillensbildung 
ist freie Gründung zugestanden, so daß ein Mehr- 
parteiensystem gewährleistet ist. Zugleich ıst die 
Demokratie abwehrbereit u. erlaubt Parteiverbote 
u. die Verwirkung v. Grundrechten durch das Bun- 
desverfassungsgericht (Art. 21 Abs. 2 u. Art. 18 
GG). — Rechtsstaat bedeutet negativ die Absage an 
den Machtstaat, positiv die Konstituierung des Staa- 
tes nach Prinzipien des Rechts mit dem Ziel, perso- 
nale 7/Selbstbestimmung des Menschen zu gewähr- 


GRUNDLAGENFORSCHUNG 


1074 


leisten ın Sicherheit nach innen u. außen. Durch die 
Verbindung mit dem sozialstaatl. Prinzip wird der 
Staat auch z. Tätigkeit verpflichtet. Nicht wenige se- 
hen ın der soz. Marktwirtschaft das erfolgreichste 
Modell dieser verfassungsrechtl. Synthese. Darüber 
hinaus verlangt Rechtsstaatlichkeit /Gewaltentei- 
lung, dıe Rechtsgebundenheit der Exekutive sowie 
die Gewähr eines umfassenden Rechtsschutzes 
durch unabhängige Richter. Staatliche Eingriffe un- 
terliegen dem Prinzip der Verhältnismäßigkeit. -- 
Zentrales Ordnungsprinzip für die Organisation des 
Staates ıst dıe Bundesstaatlichkeit. Sie wird durch 
eine Reihe v. Vorschriften u. Instituten positiv- 
rechtlich ausgeformt: Bund u. Länder sind Staaten 
mit je eigenen Zuständigkeiten (Art. 28 Abs. 1 und 
Art. 30 70ff. 83ff. 92ff. 104aff. GG); Bundesrecht 
hat Vorrang vor Landesrecht (Art. 31GG); der 
Bund kann auf dıe Länder durch Aufsicht, Weisung 
u. Zwang einwirken, u. umgekehrt wirken dıe Län- 
der bei der Bundeswillensbildung, bes. durch den 
Bundesrat (Art. 5S0ff. GG), mit; es gibt Möglichkei- 
ten der Neugliederung des Bundesgebiets nach 
Art. 29 GG, was Bedeutung nach dem Beitritt der 
fünf neuen Länder gewinnen könnte. 

4. Europabekenntnis. Verstärkt wurde durch die 
Eıinfügung eines neuen Art. 23 GG die Hinwen- 
dung Ditl.s z. Integration ın die Europäische Union. 

5. Oberste Staatsorgane. Unmittelbar v. Volk wird 
nur der Bundestag gewählt (Art. 38ff. GG). Er ist 
Gesetzgebungs- u. Kontrollorgan der Regierung. 
Gesetze bedürfen z. Gültigkeit aber auch der Mit- 
wirkung des Bundesrats (Art. 50ff. GG), in dem 
alle 16 Länder mit drei bis sechs Stimmen je nach 
Einwohnerzahl vertreten sınd. Staatsoberhaupt ist 
der Bundespräsident, der v. der Bundesversamm- 
lung (Art. 54 GG) gewählt wird. In der Bundesre- 
gierung dominiert der Bundeskanzler als derjenige, 
der dıe Richtlinien der Politik festlegt u. auch die 
Zusammensetzung des Kabinetts bestimmt (Art. 64 
u. 65 GG). Das Bundesverfassungsgericht, beste- 
hend aus zwei Senaten mit jeweils acht Richtern, je 
z. Hälfte v. Bundestag u. Bundesrat mit Zwei-Drit- 
tel-Mehrheit gewählt, ıst für alle verfassungsrechtl. 
Streitigkeiten zuständig (Art. 92-94 GG). 

6. Verfassungsstabilität. Das GG kann nur durch 
Bundestag u. Bundesrat, die mit Zweit-Drittel- 
Mehrheit der gesetzl. Mitgliederzahl entscheiden 
müssen, geändert werden. Bestimmte Bestandteile 
des GG sind durch Art. 79 Abs. 3 GG jeder Ände- 
rung entzogen. Trotz mehr als 40 Änderungsgeset- 
zen seit 1949 hat sıch das GG bewährt u. als stabile 
u. funktionsfähige Verfassung erwiesen. 


Lit.:K. Hesse: Grundzüge des Verfassungsrechts der BRD. 
Hd 1993: Th. Maunz - R. Zippelius: Dt. Staatsrecht. M 
21994; K. Stern: Das Staatsrecht der BRD, 3 Bde. M 1980-94; 
ders. (Hg.): 40 Jahre Grundgesetz. M 1989. KLAUSSTERN 


Grundkonsens /Grunddissens. 


Grundlagenforschung. 1. Im Ggs. z. angewand- 
ten Forsch. ıst G. zweckfreie, ohne Rücksicht auf 
Anwendungen betriebene Forsch.; so u.a. ın der 
Forschungspolitik u. in Gesetzen (z.B. Tierschutz- 
gesetz 1986). 2. G. bedeutet aber auch die krit. 
Unters. der (impliziten) Voraussetzungen u. des sy- 
stemat. u. method. Fundaments einer empir. Wiss., 
d.h., jede solche Wiss. hat ıhre spezielle G. Aufgabe 
der Wissenschaftstheorie ıst G. der empir. Wiss. 


1075 


schlechthin. Hiernach geht man ın jeder Wiss. u.a. 
v. den folgenden Vorannahmen aus: a) Es gibt eine 
außerhalb unseres Geistes existierende Welt, die 
die einzige Quelle unserer Empfindungen ist. 
Ὁ) Diese Welt ıst rational beschreibbar. c) Die Welt 
läßt sich lokal erforschen, ohne daß dabeı wesentl. 
Struktur verlorengeht. d) Ereignisse u. deren inter- 
subj. Wahrnehmungen lassen sich ohne Informa- 
tionsverlust ıdentifizieren. Auch mit diesen Voran- 
nahmen kann eine Wiss. die Wahrheit ıhrer Aussa- 
gen (im Sinne einer Korrespondenztheorie) nicht 
beweisen. Zwar gelten Experimente (od. besser: 
experimentelle Tatsachen) als Beweis für die Gül- 
tigkeit v. Theorien, jedoch ist dabei zu Unrecht im- 
plızit angenommen, Experimente seien unabhängig 
v. den Theorien, dıe sie „beweisen” sollen. Jedes 
Experiment ist eingebettet ın eine Theorie, u. die 
Menge der experimentellen Tatsachen schöpft eine 
Theorie nicht aus, stets bleibt ein theoret. UÜber- 
schuß. Zum Beispiel liefern Experimente nıe Kau- 
sale, sondern nur funktionale Beziehungen. Der 
Schluß auf Kausalıtät ıst Teil der Theorie. Der 
Zshg. der Aussagen einer Theorie ist nicht nur log. 
Natur, sondern wird durch eine Vielzahl anderer 
Prinzipien gestiftet (Analogie, Extrapolation, Kau- 
salbeziehungen usw.). 


Lit.: P.K. Feyerabend: Der wissenschaftstheoret. Realismus 
u. die Autorität der Wiss.: Ausgewählte Schr., Bd. 1. Bg-Wi 
1978 (Lit.); H. Stachowiak (Hg.): Pragmatik. Hb. pragmat. 
Denkens, Bd. 3. HH 1989 (Lit.);M. Wolff: Das Naturver- 
ständnis des Naturwissenschaftlers u. seine Verwendung ım 
eth. Argument: B. Fraling (Hg.): Natur ım eth. Argument. Frı 
1990, 33-54. MANFRED WOLFF 


Gründonnerstag /Karwoche. 


Grundrechte /Christenrechte - Christenpflich- 
ten; /Menschenrechte, theologisch-ethisch. 


Grundrente. Die G. ist der Preis bzw. das Ein- 
kommen für dıe Nutzung des knappen Produk- 
tionsfaktors Boden. Bezogen auf eine Flächenein- 
heit ist die G. ein Faktorpreis; bezogen auf die je- 
weilige Gesamtfläche ein Faktoreinkommen, das 
dem Boden zuzurechnen ist. In einem weiteren 
Sinn ıst die G. die Entlohnung für dıe Nutzung 
knapper nıcht-produzierbarer natürl. Ressourcen. 

Boden ist ein immobiler u. unvermehrbarer Pro- 
duktionsfaktor, Kann jedoch mit den variablen Fak- 
toren /Arbeit u. Kapital unterschiedlich intensiv 
genutzt werden. Durch Arbeits- u. Kapitaleıinsatz 
verliert er allerdings oft seinen Charakter als orı- 
ginärer Faktor u. wırd deshalb meist dem Kapıtal 
zugerechnet. 

Die Nutzungsmöglichkeiten des Bodens sınd un- 
terschiedlich: Bergbau, land- bzw. forstwirtschaftl. 
Produktion, Nutzung als Standort für gewerbl. Pro- 
duktion sowie für Wohn- u. bestimmte Frei- 
zeitzwecke. Diese Nutzungen sınd ın der Regel 
Gegenstand des Marktaustausches: aufgrund des 
meist starren Angebots sınd dıe Nutzungspreise 
primär v. der Höhe der Nachfrage abhängig. Die 
fakt. Unvermehrbarkeit des Bodens führt häufig zu 
Erscheinungen der Nutzungskonkurrenz, so daß 
sich die versch. Nutzungspreise wechselseitig beein- 
flussen. Zunehmenden Einfluß auf dıe Preisbildung 
für Bodennutzungen hat die Bodenpolitik mit ıhren 
regulierenden Eingriffen ın dıe privaten Verfü- 
gungsrechte am Boden. 
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Die trad. Unterscheidung zw. landwirtschaftl. u. 
städt. G. wırd der Vielfalt der Erscheinungen nicht 
mehr gerecht. G.n entstehen z.B. auch dort, wo Bo- 
denflächen für den Ressourcenabbau, für Freizeit-, 
Erholungs- od. Deponierungszwecke auf den jewei- 
lıgen Märkten verwertet werden. Grundsätzlich 
spielt es keine Rolle, ob die fragl. Bodenflächen da- 
bei verpachtet werden od. nicht. Fruchtbarer ist die 
Unterscheidung zw. Differential- u. absoluter G. 
Sıe hat damit zu tun, daß der Boden ein sehr hete- 
rogener Produktionsfaktor ist. Dies zeigt sich ın un- 
terschiedl. Eignung einzelner Böden für die diver- 
sen Nutzungsmöglichkeiten, aber auch in Unter- 
schieden hinsichtlich der Qualität (Bonität), der 
Nutzungsintensität u. der Standortnähe (Lage). 
Eine Differentialrente erzielen alle jene Böden, die 
sıch hinsichtlich dieser Kriterien mehr od. minder 
vorteilhaft v. sog. Grenzboden unterscheiden, d.h. 
von jenem Boden, bei dessen Einsatz die Stückko- 
sten v. Preis gedeckt werden u. der deshalb keine 
Knappheitsrente erzielt. Die Differentialrente tritt 
in Form der Qualıtäts-, der Intensitäts- od. der La- 
gerente auf; auch Mischformen sınd möglich. Eine 
absolute G. ergibt sich, wenn aufgrund der Unver- 
mehrbarkeit des Bodens auch die Grenzböden eine 
Knappheitsrente erzielen. Von exot. Ausnahmen 
abgesehen, ıst dies heute der Regelfall. Aus der 
Summe aller künftigen, auf die Ggw. abgezinsten 
G.n ergibt sıch der Ertragswert einer Bodenfläche 
u. damit eine Bestimmungsgröße für deren Preis. 

Die G. ist ein spezif. Vermögenseinkommen, das 
den Grundeigentümern zufließt. Ob davon erhebl. 
Distributionseffekte ausgehen, hängt ab v. der per- 
sonellen Vermögensverteilung, v. den Eingriffen 
der Bodenpolitik sowie v. der Besteuerung der Er- 
werbs- u. Vermögenseinkünfte. 


Lit.:J. Wassermann: Bestimmungsgründe der Verteilung v. 

Bodeneinkommen u. ihre Beeinflussung. B 1978; HAWW 2, 

548-567 (M. Ziercke); StL 2, 1126-29 (J.H. Müller). 
WOLFGANG J. MÜCKL 


Grundsakramente meinen in der Sakramenten- 
Theol. seit dem Vat. II die ın der ma. u. schol. 
Theol. als „sacramenta maiora“, nämlich Taufe u. 
Eucharistie, v. den fünf „minora“, Firmung, Buße, 
Ehe, Priesterweihe u. Krankensalbung, unterschie- 
denen Sakramente der Initiation. Auf der Linie ev. 
Sakramentsverständnisses kann für dıe G., obwohl 
dort ungebräuchlicher Ausdruck, auf ein ausdrückl. 
bibl. Stiftungswort Christi verwiesen werden. Im 
Blick auf die Kirche als Grund- u. Wurzelsakrament 
sınd (Οὐ. Initiationsvollzüge des /Ursakramentes 
Christus, ın den sie als Heilsgrund einführen, so daß 
die Kirche ın Christus das universale Sakrament des 
Heiles (LG 48) wird. Ist Eucharistie Quelle u. 
Höhepunkt kırchl. Lebens, so bezeichnen G. den 
Inıtiationsweg v. der Taufe z. Eucharistie (vgl. 
UR 22). Insofern „Grund“ in G. für „Prinzip“ (ex 
quo) od. „arch&“ des Heils steht, setzen die G. den 
Tod u. dıe Auferstehung Jesu Christi als den wah- 
ren Heilsgrund gegenwärtig u. machen darin den 
universellen Heilswillen Gottes wirksam kund. 

Lit.: MySal 4/1, 309-356; HPTh 1, 323-332; SM 4, 327-341; 
HPTh 1. 323-332; LThK? 9, 227-232; Th. Schneider: Zeichen 
der Nähe Gottes. Grundriß der Sakramententheologie. Mz 
>1987; H. Vorgrimler: Sakramententheologie (Leitfaden Theo- 
logie 17). D 1987; L. Lies: Sakramententheologie. Eine perso- 
nale Sicht. Gr 1990. LOTHARLIES 
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Grundschule /Schule. 


Grundsteinlegung. Vor der Errichtung einer 
neuen Kirche erfolgt ın einer meist v. Bf. geleiteten 
gottesdienstl. Feier die G. (Segnung des Bauplat- 
zes, Segnung u. Einfügung des Grundsteins in die 
Fundamente). Der Grundstein (primarius lapis) 
wird ın diesem Zshg. auf den Eckstein Christus (Lk 
20,17) u. dıe Apostel als Fundament der Kirche 
(Eph 2,20) gedeutet. Ein Ritus z. Baubeginn (noch 
ohne die eigtl. G.) ist für das 10. Jh. belegt (PRG1, 
122f.). In der 1. Hälfte des 13. Jh. wird der Ritus der 
G. entfaltet (Andrieu P 2, 420f.). Die Entwicklung 
findet ihren Abschluß im Pontifikale des Durandus 
v. Mende (Andrieu P 3, 451-455). Der Ritus wurde 
in das RitRom u. das PontRom (vereinfacht 1961) 
übernommen. Auch der Ordo dedicationis eccle- 
siae et altaris (1977) des erneuerten PontRom ent- 
hält als Kap. I einen Ritus z. Grundsteinlegung. 


Lit.: L. Eisenhofer: Hb. der kath. Liturgik, Bd. 2. Fr ?1941, 
451-454; LitWo 644ff. MONIKA SELLE 


Grundtvig, Nicolai Frederik Severin, dän. luth. 
Theologe, Dichter. Historiker, Volkserzieher u. Po- 
litiker. * 8.9.1783 Udby (Südseeland). Ὁ 2.9.1872 
Kopenhagen. G. verbrachte den größten Teil seines 
Lebens als freier Schriftsteller in Kopenhagen. 
Zeitweise wirkte er als Pfarrer (1839 bis zu seinem 
Tod an der Spitalkirche Vartov). 1861 vom Kg. z. 
ehrenamtlichen Bf. ernannt. Keine andere Persön- 
lichkeit hat die gesellschaftl. Entwicklung Däne- 
marks tiefgehender geprägt als G. Sein Betäti- 
gungsfeld reichte v. Schulwesen u. Erwachsenenbil- 
dung bis z. Formulierung einer nat. Identität u. 
Ermutigung der breiten Bevölkerungsschichten zu 
einer aktıven Beteiligung am Aufbau demokrat. In- 
stitutionen auf lokaler wıe auch auf nat. Ebene. 
G.s ökum. Bedeutung beruht v.a. auf folgenden 
Punkten: 1. Er hat das mündl., „lebendige“ Wort 
(d.h. den Zuspruch des dreieinigen Gottes u. das 
antwortende Bekenntnis der Gemeinde) dem ge- 
schriebenen Bibelwort vorgeordnet. Die Hervorhe- 
bung des mündl. Wortes hatte eine kriıt. Stoßrich- 
tung gg. ein orthodox-luth. Schriftverständnis wie 
auch gg. eine Verabsolutierung der hist. Kritik. 
2. Er hat ın seinem Liederwerk eigene Übersetzun- 
gen u. Bearbeitungen v. Vorlagen aus allen Epo- 
chen der KG aufgenommen, weil er damit seine 
einheim.. nationalkirchl. Trad. mıt ökum. Weite 
prägen u. zugleich die Kennzeichnung des „Kir- 
chenschiffes“ auf dem Meer der Gesch. historisch- 
poetisch z. Ausdruck bringen wollte. 3. Er ent- 
wickelte eine eınheitl. Theol. des Gottesdienstes, 
daß ın der Sakramentsfeier Predigt, Ritual. Be- 
kenntnis. Gebet u. Verlesung der Bibeltexte zus. 
das Feiern der Gottesgegenwart gewährleisten. 
WW: Mythologie od. Sınnbildsprache des Nordens. Kh 1832 
(dänisch; durch frühere Ausgaben seit 1808 vorbereitet); Lie- 
der-Werk für die dän. Kirche, Bd. 1/1-5/2. Kh 1836ff. (dä- 
nisch); Die Schule fürs Leben. Kh 1838 (dänisch; zus. mit an- 
deren Schr. zu seiner Konzeption v. Schule, Bildung u. Erzie- 
hung); Die chr. Kinderlehre. Kh 1855ff. (dänisch; eine 


Glaubenslehre). -- Eine neue, dreibändige Übers. ins Deutsche 
ın Auswahl ist in Vorbereitung. 

Lit.: C. Thodberg- A. Pontoppidan Thyssen (Hg.): N.F.S.G. 
Tradition u. Erneuerung. G.s Visionen v. Mensch, Volk, Erzie- 
hung u. Kirche u. ihre Bedeutung für die Ggw. Kh 1983 (Lit.); 
P. Röhrig (Hg.): Um des Menschen willen. G.s geistiges Erbe 
als Herausforderung für Erwachsenenbildung, Schule, Kirche 
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u. soz. Leben. Weinheim 1991; A.M. Alllchin u.a. (Hg.): Heri- 
tage and Prophecy. G. and the English-speaking World. Aar- 
hus 1993. JENS HOLGER SCHJORRING 
Grundwerte. Als G. werden die elementaren mo- 
ral. Überzeugungen bez., die das Zusammenleben 
der vielen einzelnen, der versch. Gruppen u. der 
konkurrierenden Kräfte ın Ges. u. Staat sowie die 
obersten Normen des polit. Handelns tragen, ord- 
nen u. deren Fortentwicklung orientieren; sie müs- 
sen v. möglichst allen Bürgern anerkannt u. als 
nicht disponibel angesehen werden. Der moderne 
weltanschauungs-neutrale Staat kann diese für die 
gesellschaftl. Integration unverzichtbare Basis an 
gemeinsamen Überzeugungen selbst nicht herstel- 
len. Seine Grdl. ist die Garantie individueller frei- 
heitl., soz. u. politischer Grundrechte. Dennoch 
bleibt er auch darauf angewiesen, daß die Rechts- 
ordnung u. dıe demokrat. Spielregeln akzeptiert u. 
geschätzt werden, Freiheit nicht parasitär ausge- 
nutzt wird noch Pluralität in Absonderung od. 
Aggression umschlägt. Ihre Brisanz gewinnt die 
Thematisierung v. G.n durch dıe zunehmende Dif- 
ferenzierung u. Pluralisierung der moral. Orientie- 
rungen. Dazu kommt verstärkend, daß laufend 
neue Entscheidungslagen und Machbarkeitsspiel- 
räume auftreten, für die das eingelebte Ethos keine 
Lösungen bereithält. Insofern ist die Suche nach 
den G.n nicht Ausfluß eines moral. /Integralismus, 
sondern zum einen ein Bewußtwerden der bisher 
verdeckten moral. u. soz. Bedingungen einer frei- 
heitl. Ges., zum anderen Indikator des erodieren- 
den Wertekonsenses als Folge zunehmender Seg- 
mentierung und Mobilität, wie er heute bei der 
Modernisierung des Rechts, der individuellen Wahr- 
nehmung von Freiheit, der Zumutung von Solidar- 
lasten u. beim Umbau des Sozialstaats sichtbar 
wird. Die Fragen nach den moral. Bedingungen für 
die gerechte Ordnung einer Ges., dem Verhältnis 
zw. individuellen Interessen u. Gemeinwohl u. auch 
den Kräften, die dıe für das gelingende Zusammen- 
leben nötigen Überzeugungen der Bürger hervor- 
bringen, die in Dtl. seit 1976 unter dem (bis dahin 
nur vereinzelt gebrauchten) Stichwort G. diskutiert 
werden, finden auch unabhängig v. diesem Begriff 
wachsende Beachtung, so ın der Debatte um „Zivil- 
religion“ (Civil Religion), im sog. /Kommunitaris- 
mus und - auf deskriptiver Ebene - in dem Inter- 
esse für den /Wertewandel, bes. auch innerhalb der 
nachwachsenden Generation. 

Grundwert ist keine systematisch-eth. Kategorie, 
sondern ein politisch-pragmat. Sammelbegriff für 
dıe Notwendigkeit v. Ethos z. Verwirklichung u. 
Verbesserung des Gemeinwesens. Er umfaßt recht 
verschiedenartige Verpflichtungsformen: anthro- 
polog. Basisaussagen, Gestaltungsprinzipien v. Po- 
litıik, fundamentale Güter des einzelnen, Rechte, 
erworbene polit. Haltungen u. Bereitschaften im 
mitmenschl. Bereich, vorstaatl. Institutionen. Teil- 
weise rezipiert in Gestalt v. Verfassungsnormen sind 
G. charakterisiert durch eine gewisse Resistenz ge- 
genüber Versuchen, sie vollständig rechtlich zu er- 
fassen. Ihre Pflege u. Förderung, aber auch das Be- 
wußtmachen v. Defiziten ıst Sache jedes Bürgers, 
der gesellschaftl. Gruppen, der Medien u. der Insti- 
tutionen. Insofern Familien, Kirchen u. Schulen die 
wichtigsten Orte sind, an denen Identität aufgebaut 


1079 


und moral. Bewußtsein entwickelt wird, kommt 
ihnen hierbei eine bes. wichtige Funktion zu. Diese 
wird um so wirkungsvoller sein können, je kommu- 
nikativer u. erfahrungsbezogener sich die Bemü- 
hungen um Konsens u. je vorbildlicher der prakt. 
Umgang mit den Menschen gestalten. 


Lit.: Ὁ. Gorschenek (Hg.): G. ın Staat u. Ges. M 1977; Essener 
Gespräche 11 (1977); ©. Kimminich (Hg.): Was sind G.? ἢ 
1977; A. Paus (Hg.): Werte, Rechte, Normen. Gr 1979; G. u. 
Gottes Gebot. Gemeinsame Erklärung des Rates der EKD u. 
der DBK. Trier 1979; Καὶ. Hilpert: G.: über- od. unterschätzt?, 
ın: Damit das Leben wieder wertvoll wırd. Hamm 1985, 21-43; 
G. Brunner: G. als Fundament der pluralist. Ges. (FThsSt 142). 
Fr 1989; StL 2, 1131-37 (K. Lehmann). KONRAD HILPERT 


Grünewald, Matthias (eigtl. Mathis Gothart Neit- 
hart; v. J. v. /Sandrart 1675 G. gen.), Maler, Bau- 
meister u. „Wasserkunstmacher“, * um 1470/75 
Würzburg, 1 Aug. 1528 Halle a.d. Saale; Nachr. 
über Lehr- u. Wanderjahre fehlen, doch weist der 
1503 datierte, ihm zugeschriebene Lindenhardter 
Altar auf einen nürnberg. Einfluß hin. Ab 1505 ist 
G. in Aschaffenburg im Dienst der Mainzer Ebf. 
Uriel v. 7Gemmingen u. /Albrecht v. Brandenburg 
nachweisbar; 1509 Hofmaler u. Leiter des Umbaus 
am Aschaffenburger Schloß. Es entstehen die 
Standflügel z. Heller- Altar (Cyriacus u. Laurentius, 
Frankfurt; Elisabeth u. Lucia, Karlsruhe): Gri- 
saille-Malereien mit einer an Licht- u. Schattenwir- 
kung reichen Gewandzeichnung. 1512-16 hält sıch 
G. vermutlich ım Elsaß auf, wo mit dem /senheimer 
Altar (Colmar) sein HW entsteht. Der Opfertod 
Christi, ein Hauptthema G.s, wird hier ın eindringl. 
u. schonungsloser Weise dargestellt. Zugleich 
steigert G. im Weihnachtsbild u. in der Auferste- 
hung seine Farben zu bisher nicht dagewesener 
Lichthaltigkeit u. erreicht so ein Höchstmaß an 
Entmaterialisierung. Als wichtige WW nach G.s 
Rückkehr nach Aschaffenburg sind zu nennen: Ma- 
ria-Schnee-Altar für die Aschaffenburger Stiftskir- 
che, 1519 vollendet (Flügelbild in Freiburg 1. Br.); 
Erasmus-Mauritius-Tafel für die Stiftskirche ın 
Halle, um 1520/21 (München). Wahrscheinlich 
zwingt seine Sympathie für die Lutheraner G. 1526, 
nach Frankfurt zu ziehen, bis man ihm 1527 ın Halle 
eine Anstellung als Wasseringenieur gibt. 


Lit.: W.K. Zülch: Der hist. G. M 1938; E. Ruhmer: M.G. Die 
Gemälde. K 1959; ders.: G. Zeichnungen. K 1970; G. et son 
auvre. Actes de la Table Ronde organis&e par le Centre Na- 
tıional de la Recherche Scientifique ἃ Strasbourg et Colmar 
18.-21.10 1974. Colmar 1975; W. Fraenger: M.G. Dd 1983. 
BEATRIZE SÖDING 


Grünhain, ehem. OCist- Abtei im östl. Erzgebirge 
(Diöz. Naumburg); 1235 v. Burg-Gf. Meinher II. v. 
Meißen gegr. u. /Sittichenbach übergeben. Mit Un- 
terstützung der Markgrafen v. Meißen (1254) er- 
warb G. drei Städte u. 56 Dörfer z. Erschließung 
des Berglandes (z.B. durch die Grangie Zwickau). 
Im 15.Jh. war G. führend ım Abbau v. Eisenerz. 
1429 zerstörten die Hussiten das Klr.; 1522 wurden 
16 Mönche lutherisch, 1533 gingen die kath. Kon- 
ventualen mit dem Arch. nach /Össegg (Böhmen). 
G. brannte 1536 ab. Die Bibl. kam nach Zwickau u. 
über Wittenberg nach Jena. Von G. sind nur noch 
Ruinen erhalten. 

OO: Canivez 8, 2241. 

Lit.: Arch. für sächs. Gesch. 7 (1869) 60-96; Janauschek 238f.; 
DHGE 22, 424-429 (H. Meier). GERHARDB. WINKLER 
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Grunwald, Georg, kath. Erziehungswissenschaft- 
ler, * 2.4.1879 Braunsberg (Ostpreußen), 7 4.8.1937 
Regensburg; 1915 Prof. für Pädagogik in Brauns- 
berg, 1920 ın Regensburg. Im kreativen Diskurs mit 
wertphilos. u. päd. Strömungen seiner Zeit postu- 
lierte G. eine wissenschaftstheoret. „Einl. in die 
Pädagogik“, nahm analog zu den vier Wertklassen 
(des Wahren, Schönen, Guten u. Heiligen bzw. Re- 
ligıösen) Didaktik, Kunst-, Moral- u. Religionspäd- 
agogik als Grundmuster wiss. Pädagogik sowie ent- 
spr. „Werttypen“ v. Erzieherstilen wahr u. be- 
fruchtete die Katechetik. 


HW: Philos. Pädagogik. Pb 1917; Pädagog. Psychologie. B 
1921, 21925; Die Pädagogik des 20. Jh. Fr 1927. 


Lit.: Lexikon der Pädagogik der Ggw., Bd. 1. Fr 1930, 1076 ff.; 
DHGE 22, 430. WOLFGANG NASTAINCZYK 


Grünwalder, Johann /Johannes Grünwalder. 


Gruppe. I. Soziologisch: 1. Begriff u. soziale Be- 
deutsamkeit. Unter soz. G. verstehen wir eine An- 
zahl v. mindestens drei Personen, die z. Erreichung 
eines Zieles für längere Zeit in Wechselbeziehung 
u. in einem kontinuierl. Kommunikations-Zshg. 
stehen u. ein Gefühl der Zusammengehörigkeit 
herausbilden. Dazu ist ein gemeinsames Normensy- 
stem u. ein Geflecht aufeinander bezogener /Rol- 
len nötig. Menschen haben es v. ihrer Geburt an bis 
zu ihrem Tod mit G.n zu tun -- seien es enge, per- 
sönl. Primär-G.n od. unpersönl. Sekundär-G.n, for- 
melle, zweckrational geplante („Organisationen“) 
od. informelle, spontane G.n, Klein-G.n (3-30 Mit- 
glieder) od. Groß-Gruppen. G.n sind das häufigste 
soz. Gebilde. An ihnen wird deutlich, daß sich Men- 
schen ın der (realen od. vorgestellten) Ggw. ande- 
rer anders verhalten als in Situationen des Allein- 
seins. 

2. Innere Ordnung. G.n stehen unter einem vier- 
fachen Gestaltungsdruck: dem Zwang z. Selbstdar- 
stellung, z. Registrierung des anderen, z. Bildung 
eines Binnenselbstverständnisses als G. u. Ordnung 
u. z. Außendarstellung als G. gegenüber der Um- 
welt. Einerseits wirken gesamtgesellschaftl. Nor- 
men in die G.n hinein, anderseits regeln G.n das 
Verhalten der Mitgl. spezifischer (strenger od. per- 
sönl.) u. wirksamer, da jedermann zumindest in 
kleinen G.n Kontrolle über die anderen Mitglieder 
ausübt. G.n können eine große Anpassungsbereit- 
schaft der Mitgl. erzeugen — bes. wenn keine Aus- 
weichmöglichkeit besteht („Zwangs-G.n“). G.n, 
dıe auf gemeinsamen Überzeugungen aufbauen, 
können Druck auf die Gesinnung ausüben, der sich 
noch verstärkt, wenn sich versch. G.n mit gleicher 
Wertorientierung überlagern. In komplexen mo- 
dernen Gesellschaften tritt eine ausgleichende Wir- 
kung dadurch ein, daß man meist mehreren verhal- 
tensbestimmenden G.n aus versch. Lebensberei- 
chen zugleich angehört. Das ermöglicht zwar 
größere persönl. Unabhängigkeit (Individualisie- 
rung), wird aber oft mit Verunsicherung u. Verhal- 
tenskonflikten erkauft. 

3. Gruppen als Bestandteile der Sozialstruktur. 
Der einzelne erfährt Ges. ın u. über G.n. Zur Fin- 
dung u. zum Erhalt v. Identität braucht er den Halt 
in u. dıe Kontrolle durch Gruppen. G.n erfüllen 
über ihre Verhaltenssteuerung wichtige gesamige- 
sellschaftl. Aufgaben. Was Menschen über die Re- 
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gelhaftigkeit des soz. Lebens, über Moral u. Enga- 
gement lernen, wird ihnen v. kleın auf - oft unbe- 
absichtigt - in G.n wie Familien u. Freundeskreisen 
(„peer-groups“) mitgegeben. Als „Miterzieher" 
wirken auch formalisierte G.n der Sozialisation 
(Schule) u. der Arbeitswelt; letztere „vergesell- 
schaften” durch die Gliederung der Aufgaben, Rol- 
len u. Ränge (kollegial-genossenschaftl. od. domi- 
nant-herrschaftl. Kooperationsordnung). 
Lit.: C.H. Cooley: Social Organization. A Study of the Larger 
Mind. NY 1909: Th.M. Mills: Soziologie der G. M 1969; D. 
Claessens: G. u. G.-Verbände. Systemat. Einf. ın die Folgen v. 
Vergesellschaftung. Da 1977; H. Crott: Soz. Interaktion u. G.- 
Prozesse. St-B-K-Mz 1979, B. Schäfers (Hg.): Einf. in die 
G.-Soziologie. Hd ?1994. ROBERT HETTLAGE 
I. Praktisch-theologisch: Das praktisch-theol. 
Interesse an der G. gründet bes. in ıhrer Bedeutung 
als Sozıalisationsfaktor ım Prozeß der Tradierung 
des Christentums, verbunden mit der Einsicht, daß 
seine Zukunft unter den Bedingungen moderner 
Gesellschaften entscheidend v. der Möglichkeit ge- 
meinsamer /Glaubenserfahrung ın der zwi- 
schenmenschl. Begegnung ın kleinen soz. G.n in 
chr. Gemeinden u. ın ıhrem Umfeld abhängt. Pa- 
storaltheologisch wird die G. als Ort gemeindl. 
Glaubenserfahrung thematisiert u. die Vielfalt fak- 
tisch vorfindl. G.(-Formen) den /Grundfunktionen 
bzw. -vollzügen chr. Gemeinde zugeordnet. Kom- 
munikationsorienierte G.n leben die Martyria- 
Funktion ın der Kommunikation des Ev. durch 
Reflexion, Aneignung u. Weitergabe. Aktionsori- 
entierre G.n machen Glaubenserfahrungen durch 
diakon. Handeln. Im Umfeld der Seelsorgebe- 
wegung haben sich begegnungsorientierte G.n ent- 
wickelt. Unter religionspäd. Perspektive ist die 
G. bedeutsames Mittel z. Realisierung päd. Ziele 
durch (Klein-)Gruppenarbeit in Katechese u. 
Religionsunterricht. Zugleich bildet die G. in der 
kirchl. Jugendarbeit u. ın der Erwachsenenbildung 
den zentralen Ort soz. Lernens. Die G. hat existen- 
tıiell-normative Bedeutung als Ort gelebter /Koi- 
nonia. 


Lit.: H. Steinkamp: Die G. als Ort gemeindl. Glaubenserfah- 
rung: HPPs 287-302. MARTINA BLASBERG-KUHNKE 


Gruppendynamik. Mit G. werden sowohl ein 
Gegenstand empir. (Kleingruppen-)Forsch. wıe 
deren Anwendungsformen benannt, z.B. Selbst- 
erfahrungsgruppen, gruppendynam. Laboratorien, 
gruppentherapeut. Verfahren, aber auch dıe me- 
thod. Reflexion u. Nutzung der Beziehungsdyna- 
mik v. Lerngruppen, Arbeitsteams u.ä. Bereits in 
der Pıionierphase (nach Ende des 2. Weltkriegs) in 
den USA (bes. durch die Schulen K. Lewins u. 
J.L. Morenos) wurde die Erforschung v. Gesetz- 
mäßıgkeiten kleiner Gruppen durch politisch- 
prakt. Interessen angestoßen (Veränderung v. Eß- 
gewohnheiten, Milieuarbeit, Verbesserung der Zu- 
sammenarbeit u. Effektivität ın betriebl. u. militär. 
Einheiten, u.ä.). Die Rezeption der angewandten 
G. erfolgte seit Ende der sechziger Jahre ın der 
BRD zunächst ın den Bereichen Erwachsenenbil- 
dung, Sozialarbeit u. Lehrerbildung, später auch ın 
Verwaltungen, in der Wirtschaft u. ın den Kirchen. 
Nach Ζ. Τ. heftigen theologisch-ıdeolog. Kontrover- 
sen (z.B. um die politisch-emanzipator. Ziele der 
G., aber auch um die „Gruppe als Gott“) ist G. in 
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vielen kirchl. Handlungsfeldern (/Seelsorge-Aus- 
bildung/-Fortbildung, /Praxisbegleitung, /Jugend- 
arbeit u. /Erwachsenenbildung) zu einem selbst- 
verständl. Element qualifizierter, d.h. person-, 
erfahrungs- u./bzw. prozeßorientierter Gruppenar- 
beit geworden. 
Lit.: K.W. Dahm-H. Stenger (Hg.): G. in der kirchl. Praxis. 
Mz-M 1974; K.V, Schütz: Gruppenforschung u. Gruppenar- 
beit. Mz 1989; HPPs 287-302 (H. Steinkamp). 

HERMANN STEINKAMP 
Gruppengottesdienst. Jesu Abschiedsmahl ist 
das Urmodell der Feier ım kleinen Kreis. Die Zu- 
sage seiner Ggw. gilt, wo zwei od. drei in seinem 
Namen versammelt sind (Mt 18,20). Die /Hausge- 
meinde ist der urspr. Ort des chr. Gottesdienstes 
(1Kor 16; Röm 16). G.e hat es zu allen Zeiten ge- 
geben. Nach dem Vat. II beachtl. Variationsbreite 
für die Wahl der Texte, des Ortes, der Geräte u. der 
Kleidung; stärkerer Lebensbezug, Mitwirken beı 
der Vorbereitung u. Spontaneität im Feiervollzug 
(Schriftgespräch, Fürbitten, Dankmotive im Hoch- 
gebet u. vor dem Schlußgebet). G.e können aus 
gegebenem Anlaß (Taufe, Trauung, Jubiläen, Seg- 
nungen, Beerdigung) od. regelmäßig v. allen Subsy- 
stemen der Pfarrgemeinde (Alters- u. Berufsgrup- 
pen, Gremien, Familien, Nachbarschaft, Vereine, 
Verbände), Personal- u. Basisgemeinden gefeiert 
werden. Die ım G. mögl. Kommunikationsformen 
überwinden Distanz u. Anonymität, stärken die 
Ich-Identität der Versammelten u. werden so für 
die Gemeinde z. Weg der Subjektwerdung. 


Dokumente: Actio pastoralis 15.5.1969: Rennings 1843-57; 
Richtlinien der DBK für Meßfeiern kleiner Gemeinschaften 
(Gruppenmessen) v. 24.9.1970 (Arbeitshilfen 77). Bn 1994, 
163-172: Meßfeiern für bestimmte Personenkreise u. in Grup- 
pen, hg. v. Liturg. Institut. Z 1971; Direktorium für Kinder- 
messen v. 1.11.1973: Rennings 1305-22. 


Lit.:J. Wagner: Altchr. Eucharistiefeiern im kleinen Kreis. Bn 
1949, Trier 1993; F. Nikolasch: Die Feier der Messe im kleinen 
Kreis: LJ 20 (1970) 40-52; H. Reifenberg (Hg.): Hauseuchari- 
stie. M 1973; H.-J. Klauck: Hausgemeinde u. Hauskirche ım 
frühen Christentum. St 1981; R. Kaczynski: Gruppenmeßdi- 
rektorien: Gd 16 (1982) 41-44; K.-V. Schütz: Gruppenarbeit ın 
der Kirche. Mz 1989. WERNER HAHNE 
Gruppenpsychotherapie bedient sich der 
(Klein- oder Groß-)Gruppe in method. u. wiss. 
Weise als eines therapeut. Mediums. Sie kann als 
Therapie des Individuums in der Gruppe od. als 
Therapie der Gruppe als ganzer verstanden werden. 
Nach einer mittleren Position (Therapie durch die 
Gruppe) wird die therapeut. Arbeit mehr durch die 
Interaktionen der Mitgl. als v. Gruppenleiter geleı- 
stet. G. nutzt die einer Gruppe eigene Dynamik 
(/Gruppendynamik) bewußt als verändernden 
Faktor z. Therapie der Mitglieder: Die Gruppe als 
komplexes System im Spannungsfeld zw. Person u. 
Ges. u. ıhr Prozeß, in dem individuelle wie kollek- 
tive Probleme deutlich werden u. sich gegenseitig 
beeinflussen, sind die Bezüge, ın denen sich der 
Mensch in seinen soz. wie individuellen Qualitäten 
erfährt u. diese weiterentwickeln kann. Fast jede 
therapeut. Richtung hat ıhr eigenes G.-Verfahren 
herausgebildet; die meisten dieser Verfahren sınd 
als Anwendungen der Einzeltherapie auf die 
Gruppe (/Psychoanalyse) entstanden, während nur 
wenige (/Psychodrama) originäre Gruppenverfah- 
ren sind. Die humanist. G.n verstehen sich prinzipi- 
ell als sozialpsycholog. Ansätze, auch wenn 516 ZU- 
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nächst vorwiegend ın der dyadischen Therapie ent- 
wickelt wurden (Personzentrierte Therapie, Ge- 
stalttherapie). Die vielen direktiven Verfahren ver- 
wenden ein Methodenrepertoire spezif. Techniken 
(Übungen, Spiele), deren gezielte Anwendung 
Aufgabe des Gruppentherapeuten ist; nıcht-direk- 
tive Verfahren gehen von der konstruktiven u. krea- 
tiven Selbststeuerung der Gruppe sowie dem Wachs- 
tumspotential u. der Eigenverantwortlichkeit der 
Teilnehmer aus. Sıe sehen die Aufgabe des Leiters in 
der Förderung entspr. Bedingungen. Wo die sich auf 
leidende Personen rıchtende G. durch personale Be- 
gegnung u. bewußtes Bearbeiten von /Konflikten in 
ihrer Entfaltung behinderte Motivationskräfte Ζ. 
Förderung eines gesunden Wachstums freisetzen 
will, ist ein flıeßender Ubergang zu Selbsterfah- 
rungsgruppen (Encounter-Gruppen) gegeben, die 
der Persönlichkeitsentwicklung Gesunder dienen. 
Hier ergeben sich inhaltlich u. methodisch Bezüge z. 
Seelsorge ın der u. durch die Gruppe. 


Lit.: H. Petzold -- R. Frühmann: Modelle der Gruppe in Psy- 
chotherapie u. psycho-soz. Arbeit, 2 Bde. Pb 1986; J. Moreno: 
G.u. Psychodrama. St 1988; 1. Yalom: Theorie u. Praxis der G. 
M 1989; M. Hochgerner - E. Wildberger: Die Gruppe in der 
Psychotherapie. W 1994; P.F. Schmid: Personzentrierte G., 2 
Bde. K 1994-95 (Bibliogr.). PETER F. SCHMID 


Gruscha, Anton Joseph, Fürst-Ebf. v. Wien 
(1890), Κατά. (1891), * 3.11.1820 Wien, ἡ 5.8.1911 
Schloß Kraniıchberg (Nieder-Ostr.); 1843 Priester, 
1851 Prof. am Theresianum, 1863 an der Univ. 
Wıen. In den Auseinandersetzungen des Jahres 
1848 stand G. auf seiten der Freiheitsbewegung, die 
ıhm als Garant der erhofften kirchenpolit. Freiheit 
wıe auch der konstitutionellen Monarchie erschien. 
G. gründete, nachdem er 1852 A. 7Kolping in Wien 
kennengelernt hatte, die östr. Gesellenvereine. G. 
war u. blieb den Sorgen der Handwerker verbun- 
den u. fand keinen Zugang zu den ihm äußerst radi- 
kal anmutenden Ideen der Christlichsozialen, die v. 
C. v. / Vogelsang entwickelt u. v. dem Wiener Mo- 
raltheologen F.M. /Schindler weiter ausgebaut 
wurden. Voller Mißtrauen war er auch gg. den Wie- 
ner Kirchenhistoriker A. /Ehrhard, der des Moder- 
niısmus verdächtigt u. kirchlich gemaßregelt wurde. 


Lit.: E. Bischof: Kard. G. u. die soz. Frage. Diss. W 1959; G. 
Lewis: Kirche u. Parteı im Polit. Katholizismus. W-S 1977; 
Gatz B 1803 269-272. MAXIMILIAN LIEBMANN 


Gruß. I. In der Bibel: Grundsätzlich enthalten G.- 
Formeln ım bibl. Sprachgebrauch einen zumindest 
impliziten Verweis auf das Tun Gottes, welches sich 
an Wendungen zeigt, die wegen ihrer Struktur 
(Gottesname mit folgendem Segenswunsch als G.) 
ihren urspr. Charakter als Fürbitte bzw. Segen be- 
wahrt haben. So erfüllt sich an Boas der G. seiner 
Landarbeiter „Jahwe segne dich“ (Rut 2,4) als Ant- 
wort auf „Jahwe mit euch“ tatsächlich. 

Die zentrale G.-Formel ım atl. Sprachgebrauch 
ist LIU (Salöm), mit der zugleich belegbar ist, daß 
sich solche Wendungen aufgrund ihrer sozio-kultu- 
rellen Prägung einer adäquaten Übers. entziehen. 
Der Wunsch eines ganzheitl. Heilseins - verbunden 
mit der gemeinschaftsstiftenden Intention der Ver- 
sicherung des gegenseitigen Wohlwollens — kann zu 
Beginn (Ex 18,7; 1 Sam 17,22) u. zu Ende (Ex 4,18; 
1 Sam 1,17) einer Begegnung zw. Menschen erfol- 
gen. Die Ambivalenz des G. salöm zeigt sich darin, 
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daß er als Zuspruch Gottes an einen Menschen in 
seiner eigtl. Bedeutung als Heilszusage u. nicht als 
formelhafte Wendung fungiert (Ri 6.23f.). Der mit 
der Wurzel TAI (brk) gebildete G., der seinen Ur- 
sprung in den kult. Benediktionen hat, bez. die 
wırkmächtige Zusage des Segens Gottes an den Be- 
grüßten (1Sam 25,14). Wegen der dem G. eigenen 
Bedeutung wird vor leichtfertigem G. gewarnt 
(Spr 27,14). 

Das NT folgt ın Verständnis u. Verwendung v. 
G.-Formen dem AT. G.-Formeln werden auch 
durch Anredeformen (Apg 2,5.14; 13,15; 19,25) 
bzw. Namensnennung ersetzt. Dem Friedens-G. 
eignet nach Mt 10,12f.;, Lk 10,5f. besondere Wirk- 
samkeit, da der im G. zugesprochene Friede als eine 
Gabe gedacht ist, die den Empfängern nicht bedin- 
gungslos überlassen wırd, sondern auch wieder ge- 
nommen werden kann. Die Entlassungen durch Je- 
sus (Mk 5,34 par.; Lk 7,50) sind wie der Friedens- 
G. des Auferstandenen an die Jünger (Joh 
20,19.26) Zusagen des eschatolog. Friedens, der im 
Wort Jesu zuteil wird. Der griech. G. χαῖρε wird im 
NT zwar übernommen, aber theol. interpretiert, so 
in Lk 1,28 als Aufruf z. Freude an Maria. Im Hin- 
tergrund steht der Bezug auf das Heilshandeln Got- 
tes. Die theol. Füllung der v. der antiken Epistolo- 
graphie vorgegebenen G.-Formeln ıst bei Paulus 
vorherrschend (vgl. insb. Gal 1,3ff.). 

Nach dem gesamtbibl. Verwendungs-Zshg. des 
G.u. der G.-Formeln sınd diese eher dem rel. als 
dem profanen Sprachgebrauch zuzuordnen. 


Lit.:I. Land: Formelhafte Wendungen der Umgangssprache 
im AT. Lei 1949; ΤΟΥ. Mullins: Greeting as a New Testament 
Form: JBL 87 (1968) 418-426; RAC 12, 1204-32 (H. Zillia- 
cus); R. Kampling: Die Freude Mariens: Formgeschichtl. u. 
redaktionskrit. Erwägungen z. theol. Bedeutung v. χαῖρε in Lk 
1,28: R. Kampling -- A. Lob-Hüdepohl (Hg.): Blicke auf den 
Anderen, Stationen theol. Erfahrung. Hı 1994. 

RAINER KAMPLING 


U. In der Liturgie: Der G. als Dialog dient ın der 
Liturgie der Kommunikation der Versammelten un- 
tereinander u. darın mit Gott. Die wechselseitige 
Anrede unterscheidet ihn v. Zuruf (7Akklamation). 
Unter den Auswahltexten des Meßbuchs benennt 
der G. „Der Herr (sei) mit euch“ — „Und mit dei- 
nem Geiste“ das „Mysterium der göttl. Gegenwart 
z. Eröffnung, vor dem Evangelium, z. Hochgebet u. 
vor dem Schlußsegen“ (AEM 28 35 54 57). Der G. 
„Der Friede des Herrn sei allezeit mit euch“ steht z. 
Friedensgebärde (AEM 56). Im Stundengebet steht 
er z. Entlassung, wenn ein Priester od. Diakon vor- 
steht (AES 54). Zum G. breitet der Vorsteher die 
Arme aus. Eine Antwortgebärde fehlt. Feste G.- 
Formeln sind für die Liturgie unentbehrlich, bedür- 
fen allerdings der Weiterentwicklung. 


Lit.: Leit 2. 570-592: TRE 5. 566ff.: GdK 3. 226-229. 
FRANZ KOHLSCHEIN 


Grüssau (seit 1946/47 poln. Krzeszöw), Abtei in 
Schlesien; 1. Stiftung (8.5.1242) durch die Hzg.- 
Witwe Anna, Schwiegertochter der hl. /Hedwig v. 
Schlesien für den OSB aus Opatowitz (Böhmen), 
Neustiftung (1292) durch Hzg. Bolko 1. v. Schweid- 
nitz-Jauer für den OCist. G. wurde kirchlich-kultu- 
reller Mittelpunkt für Niederschlesien. Mediatdo- 
minium mit zwei Städten u. 40 Dörfern bei Besitz v. 
297 km? Land. 1426/27 Hussitenkriege mit Mönchs- 
martyrien. Schwere Schäden ım Dreißigjährigen 
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Krieg, Neublüte unter Abt B. Rosa (1660-96) u. 
seinen Nachfolgern ım 18. Jh.; 1728-35 Neubau des 
Marienmünsters mit Gnadenbild aus dem 14.Jh. 
(graeco-it. Schule Rimini) u. Fürstenkapelle v. 
1735/38. Der Hauptbau des Klr. erfolgte 1774-75. 
1810 preuß. Säkularisation (Abt u. 48 Mönche). 
Neubesiedlung 1919 durch OSB aus /Emaus in 
Prag; 1924 wieder Abtei. Rasche Neublüte, bes. als 
Liturgiezentrum (Verlag für Liturgik [Volks- 
choral]). 1940-45 Beschlagnahme als Lager (Bu- 
chenländer, Juden, Lothringer). Im Maı 1946 Ver- 
treibung der dt. Mönche mit der Gemeinde; nur der 
Prior u. vier Mönche als Ausländer durften bleiben. 
Pfingsten 1946 Einzug der Benediktinerinnen aus 
Lemberg (Ostpolen). Sommer 1947 Neubeginn der 
Grüssauer Mönche τῇ /Wımpfen am Neckar. 


OO: Annales Griss. maiores (1238-1306); MGH.SS 19, 541; 
Annales minores (1292-1312): ebd. 542. 


Lit.:N. v. Lutterotti: Grüssauer Wiıllmannbuch. Bu 1931; 
ders.: Kunstführer Abtei G. Grüssau ?1941; ders.: Vom unbe- 
kannten G. Wolfenbüttel ?1962; A. Rose: Grüssauer Gedenk- 
buch. St 1949; ders.: Klr. G. St 1974 (Gesamt-Gesch. mit QO 
u. Lit.); ders.: Profeßbuch v. G. K 1990. AMBROSIUS ROSE 
Grynäus (Gryner), 1) Simon, Humanist u. ref. 
Theologe, * 1493 Vehringen (Hohenzollern), f 1.8. 
1541 Basel; Studium in Pforzheim u. Wien (Mag. 
art.); 1524 Prof. der griech., 1526 auch der lat. Spra- 
che in Heidelberg, 1529 Prof. der griech. Sprache ın 
Basel; besuchte 1531 Engl.; 1532-41 Prof. der 
Theol. in Basel; 1534-35 an der Neuordnung der 
Univ. Tübingen auf ref. Grdl. beteiligt; 1536 Rück- 
kehr nach Basel, 1540/41 Rektor ebd. G. war Mit- 
Verf. der Confessio Helvetica Prior (1536) u. an den 
Vhh. über die Wittenberger Konkordie (1536) so- 
wıe am Wormser Religionsgespräch (1540) beteiligt. 


Lit.: C.H. Lohr: Latın Aristotle Commentaries Il: Renais- 
sance Authors. Fi 1988, 175£.; BBKL 2, 377: C.H. Lohr: Arı- 
stotelica helvetica. Fri 1994. 


2) Johann Jakob, ref. Theologe, SohnThomas G.' 
(1512-64), eines Neffen v. 1), * 1.10.1540 Bern, f 
30.8.1617 Basel; 1551-64 Studium in Basel u. Tü- 
bingen (1564 Dr. theol.); 1565 Superintendent in 
Röteln, 1575-84 Prof. für AT ın Basel, 1584-86 Re- 
form der Univ. Heidelberg auf calvınist. Grundlage; 
1586 Antistes u. Prof. für NT in Basel. G. setzte der 
Annäherung der Basler Kirche an das Luthertum 
ein Ende u. prägte ıhr calvinist. Charakter auf. 

Lit.: BBKL 2, 376 (Lit.). C.H. LOHR 


Gryphius, Andreas, Dichter. * 2.10.1616 Glogau. 
7 16.7.1664 ebd.; Sohn eines luth. Pfarrers. Studium 
ın Leiden. seit 1650 Syndikus der Glogauischen 
Landstände. Lyriker (Sonette, Oden, Epigramme: 
insbes. geistl. Thematik). Verf. v. Trauerspielen. 
Lust- u. Festspielen, lat. Bibelepen. Leichabdan- 
kungen, Bearbeiter bzw. Übersetzer v. Erbauungs- 
Lit. (J. Stegmann, R. Baker). 


WW: GA, hg. v.M. Szyrocki—H. Powell. Tü 1963 ff.; Dramen, 
hg. v. E. Mannack. F 1991. 
Lit.: D.W. Jöns: Das ‚Sinnen-Bild‘. Stud. z. allegor. Bildlich- 
keit "Ὁ. A.G. St 1966; H.-J. Schings: Die patr. u. stoische Trad. 
bei A.G. K 1966; H.-H. Krummacher: Der junge G. u. die 
Trad. Stud. zu den Perikopensonetten u. Passionsliedern. M 
1976; W. Mauser: Dichtung, Religion u. Ges. ım 17.Jh. Die 
‚Sonnete‘ des A.G.M 1976; E. Mannack: A.G. St 1986 (Lit.). 
HANS-HENRIK KRUMMACHER 


Guadalajara, Hauptstadt des westmexikan. Bun- 
desstaates Jalisco (seit 1823), 5-6 Mio. Einw. 
(1995); Industrie-, Kultur- u. Folklorezentrum. -- 
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Kathedrale (1558-1616), Kirchen Santa Mönica, 
San Francisco, Aränzazu (alle 17.Jh.), Wallfahrts- 
ort „Nuestra Sehora de Zapopan“(16./18.Jh.), Hos- 
picio Cabafas (19. Jh.). Zwei Univ. (gegr. 1792 u. 
1935). 1532/42 Stadtgründung, 1548 Gouvernement 
u. Generalkommandatur v. Nueva Galicia mit Prä- 
sidıum der Audiencia; im selben Jahr Diözese, 1863 
Ebtm. Unter Ebf. Francisco Orozco y Jim£nez 
(1912-36) lag ım Ebtm. G. ein Schwerpunkt der 
Auseinandersetzungen zw. der Kirche u. der mexi- 
kan. Revolution. Sein Nachfolger Jose Garibi y Ri- 
vera (1936-70) wurde 1958 v. Johannes XXIII. zum 
1. mexıkan. Kardinal kreiert. — Statistik 7/Mexiko. 
Lit.: Dicc. Porrüa de Hist., Biogr. y Geografia de MeExico. Me- 
xiko 1964, "1986; J. Bravo Ugarte: Diöcesis y Obispos de la 
Iglesia Mexicana (1519-1965). Mexiko 1965; J.R. Alvarez 
(Hg.): Enc. de la Iglesıa Catölica en Μέχιοο. Mexiko 1982ff. 

RICHARD NEBEL 
Guadalupe in Mexiko. „Unsere Liebe Frau v. 
Guadalupe“ in Mexiko-Stadt ist in der Ggw. das 
wohl meistbesuchte Wallfahrtsziel der Christenheit. 
Nach literar. Quellen (/Bernhardin v. Sahagün 
u.a.) u. mündl. Überl. setzte v.a. unter der indige- 
nen Bevölkerung in der Mitte des 16.Jh. auf dem 
Hügel Tepeyac, wo vor der Conquista (1519-21) 
ein Heiligtum der Gottheit Tonantzin Cihuacoatl 
(„Unsere liebe Mutter Frau-Schlange“) gestanden 
hatte, dıe Verehrung der Jungfrau Maria von 
G. ein. Sie wird auf ein viermaliges Erscheinen 
(9.-12.12.1531) der Gottesmutter (vgl. Trad. der 
Marienverehrung ın /Guadalupe ın Spanien) 
zurückgeführt, auf ıhre Botschaft an den Nahua- 
Indio Juan Diego, an Bf. J. de /Zumärraga OFM, 
auf das „Blumenwunder“ u. „Wunder“ der Einprä- 
gung des Gnadenbildes ın den Umhang v. Juan 
Diego (Schilderungen im 17.Jh. von M. Sänchez, 
L. Lasso de la Vega, L. Becerra Tanco u. F. de Flo- 
rencia SJ). 

Bedeutend ist v.a. dıe von Lasso de la Vega in 
Nähuatl überlieferte  toltekisch-aztekisch-span. 
„Zwei-Welten-Erzählung“ des Nican Mopohua 
(„Hier wird erzählt“). Die Wirkungs-Gesch. dieses 
Dokumentes u. des „Ereignisses“ spiegelt die 
Gesch. der Inkulturation des Christentums in 
Mexıko wider. 

Unsere Liebe Frau von G. (seit 1747 „Patronin v. 
Neuspanien“, seit 1910 „Patronin Lateinamerikas“) 
ist Symbol für die Realıtät u. Utopie der durch 
ethn., sprachl. u. rel. Vielfalt gekennzeichneten me- 
xıkan. Natıon. Als Hoffnungssymbol für die Armen 
u. Indigenas ın einer Sıtuation der Marginalisie- 
rung, in Prozessen der Säkularisierung u. Verwestli- 
chung spielt sie πὴ Kontext der Identitätsfindung 
der Kirche in Amerika (vgl. Bf.-Versammlungen v. 
/Medellin, /Puebla u. 7Santo Domingo) u. ihrer 
Suche nach Formen einer befreienden u. inkultu- 
rierten Evangelısierung, eine herausragende Rolle. 


Lit.: L. Lasso de la Vega: Huei Tlamahvicoltica. Mexiko 1649; 
P.F. Veläzquez: La Apariciön de Santa Maria de G. Mexiko 
1931, 21981; J. Lafaye: Quetzalcöatl et G. P 1974; E. de la Torre 
Villar u.a. (Hg.): Testimonios Histöricos Guadalupanos. Me- 
xıko 1982; R. Nebel: Santa Maria Tonantzin Virgen de G. Re- 
ligiöse Kontinuität u. Transformation in Mexiko. Immensee 
1992; Marl 3, 37-43 (Lit.). RICHARD NEBEL 


Guadalupe, Marienwallfahrt u. Klr. in Spanien 
(Estremadura); Priorat ab 1340 durch Kg. Al- 
fons XI. nach Sıegen über dıe Meriniden am Sa- 
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lado, 1398 Übergabe an dıe Hieronymiten, 1450 an 
die Franziskaner. Bautätigkeit ab 1349, bedeutende 
Epitaphkunst, Kreuzgang im Mud6$jarstıl. Kostbare 
Garderobe der Morena 1629 durch die Infantın Isa- 
bel Clara Eugenia, Kreuzpartikel Heinrichs IV., 
Brief Kgn. Isabellas I. mit Nachr. der Einnahme 
Granadas (1492), Schreibsekretär Philipps H. als 
Tabernakel, Zurbarän-Zyklus v. 1638/39, Kindheit- 
Jesu-Zyklus v. Luca Giordano u. Goyas „Häftlings- 
beichte“. 


Lit.: LMA 4, 1758; Marl 3, 38f. — C. Callejo: El Monasterio de 
G.: Los Monumentos Cardinales de Espafia, Bd. 21. Ma 1958; 
A. Alvarez: Breve Guia Histörico-Artistica del Real Monaste- 
rio de G. Sevilla 1961; C. Nooteboom: Der Umweg nach Sant- 
1ago. F 1992, 161. GREGOR MARTIN LECHNER 


Guadeloupe /Amerika, C. Karibik - Statistik 11. 
Guadix, Btm. /Spanien, Statistik der Bistümer. 


Guala, Roni (Romanoni), sel. (Fest 3. Sept.), OP, 
* um 1180 Bergamo, f 3.9.1244 Astino Ὁ. Bergamo; 
1219 Dominikaner ın Bologna, Gründer des Kon- 
vents v. Brescia, 1229-40 Bf. v. Brescia u. päpstl. 
Diplomat in Ober-It. - Kult 1868 bestätigt. 


Lit.: M.H. Vicaire: Gesch. des hl. Dominikus. Fr 1962; M.G. 
Cambria: Il monastero domenicano di 5. Agnese ın Bologna. 
Bo 1973; BibISS 7, 412-419. KARL SUSO FRANK 


Gualbertus Johannes Gualbertus. 
Gualter(i)us /Walter. 

Guangzhou /Kanton. 

Guarda, Btm. /Portugal, Statistik der Bistümer. 


Guardian(us), der Amtstitel der Hausoberen bei 
allen Ordensgemeinschaften, die der Minder- 
brüderregel folgen. Die Bez. ist nur bei diesen be- 
kannt. Sıe geht auf /Franziskus v. Assisi selbst 
(„Brief an einen Minister“; „Testament‘“) zurück. 


OO: Generalkonstitutionen des OFM v. 1987, des OFMConv 
v. 1984, des OFMCap v. 1990, der Fratı Minori Rinnovati v. 
1989, der Frati Fransescani dell’Immacolata v. 1990; der 
Sorelle Minori di 5. Francesco v. 1984 (hier „Guardiana“). 


Lit.: DIP 4, 1461-67 (Lit.). HEINZ-MEINOLF STAMM 


Guardini, Romano, kath. Religionsphilosoph und 
Theologe, * 17.2.1885 Verona, T 1.10.1968 Mün- 
chen; Prof. für Religions-Philos. und kath. (chr.) 
Weltanschauung in Berlin (1923-39), Tübingen 
(1945-48) und München (1948-62). G.s Anliegen 
war die wechselseitige Erhellung v. Glaube und 
Welt im Dienst der Wahrheit und der Daseınsdeu- 
tung. Schlüssel z. Lebendig-Konkreten wurde ıhm 
das Gegensatz-Denken (Der Gegensatz. Mz 1925). 
Durch deutende Wahrnehmung der Aufbrüche τη 
Liturgie und Kirche (Vom Geist der Liturgie. Fr 
1918; Vom Sinn der Kirche. Mz 1922) sowie durch 
feinsinnige, oft eher phänomenolog. Annäherun- 
gen an Vollzug und Inhalt des Glaubens trug G. ent- 
scheidend z. theol. Erneuerung im 20. Jh. bei. Der 
inhaltlich nicht vorgeprägte universitäre Lehrauf- 
trag ließ G. den Freiraum zu unkonventioneller 
Auslegung religions-philos. und kultureller The- 
men und Gestalten aus chr. Perspektive. Als Καί. 
Beobachter seiner Zeit (Das Ende der Neuzeit. Bs 
1950) suchte er, fragend und doch eindeutige Maß- 
stäbe aufzeigend, Orientierung zu geben. 

WW:!R.G. Werke, hg. v. F. Henrich. Mz-Pb 1986 ff. 


Lit.: H. Mercker: Bibliogr. R. G. (1885-1968). Pb 1978; H.-B. 
Gerl: R. G. 1885-1968. Leben u. Werk. ΜΖ 1985, 1987; A. 
Schilson: Perspektiven theol. Erneuerung. Stud. z. Werk R. 
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G.s. D 1986; A. Knoll: Glaube u. Kultur bei R. G. Pb 1994 
(Lit.). EVA-MARIA FABER 
Guareschi, Giovanni, it. Journalist u. Schriftstel- 
ler. * 1.5.1908 Fontanelle, 7 22.7.1968 Cervıa: 1936 
Chefredakteur der Wochen-Ztg. „Bertoldo“: 
1945-61 Leiter der satir. Zs. „Candido“. Welt- 
berühmt wird G. mit dem Roman Mondo piccolo: 
Don Camillo (Mı 1948) u. seinen Fortsetzungen. 
Die volkstüml. Schelm-Geschichten um den kath. 
Priester Don Camillo. sein Alter Ego Christus u. 
den kommunist. Bürgermeister Peppone zeigen. 
wie „il comune umano sentire“ unversöhnlich 
scheinende ıdeolog. Gegensätze überwindet. 


WW-Verz.: Diz. critico della Letteratura ıtalıana. To 1986. 
Bd. 2, 455f. 


Lit.: G.F. Vene: Don Camillo, Peppone e il compromesso sto- 
rico. Mi 1977: B. Gualazzini: G. ΜΙ 1981. 

MARTINA NEUMEYER 
Guarini, Camillo, gen. Guarino, CR (1639), it. Ba- 
rockarchitekt u. Mathematiker, * 17.1.1624 Mo- 
dena, 7 6.3.1683 Mailand. Nach der Ausbildung in 
Rom (bis 1647) schuf G. Ordenskirchen in Messina, 
Lissabon u. Paris (nicht erhalten); seine HW ent- 
standen seit 1668 in Turin (S. Lorenzo, Cappella 
della S. Sindone; Palazzo Carignano u.a.). Fußend 
auf der Architektur /Borrominis, entwickelte er ein 
Gefüge einander durchdringender Raumzellen; 
seine kunstvoll durchbrochenen Kuppeltürme las- 
sen ıslam. u. got. Anregungen vermuten. G. wirkte 
auf 616 Kirchenbaukunst des 18.Jh. in Ober-It., 
Böhmen u. Süd-Dtl. (F. /Juvarra, B. 7/Neumann). 


WW: Dissegni d’architettura civile et ecclesiastica. To 1686, 
Nachdr. To 1966; Architettura civile. To 1737, Nachdr. Farn- 
borough 1964, Mi 1968. 


Lit.:H. Meek: Guarino G. and hıs architecture. NH 1988 
(Lit.). MARTIN RASPE 


Guarini, Giovanni Battista, it. Dichter, * 10.12. 
1538 Ferrara, 7.10.1612 Venedig; 1567-88 ım Hof- 
dıenst des ferrar., danach anderer ober-it. Fürsten. 
Berühmt wurde G. durch seine Lyrik (Rime, 1598) 
u. v.a. das Schäferdrama // pastor fido (1590). Diese 
modellgebende, Pastorale mit arıstotel. Dramatur- 
616 verbindende Tragikomödie propagiert eine die 
Lit. der Gegenreformation kennzeichnende morali- 
sıerende Asthetik (,„Piacia, se lice“). 

WW: Opere, hg. v. M. Guglieminetti. To 21971. 


Lit.: 5. Pasquazi: G.B.G.: Letteratura italiana — I minori, 
Bd. 2. Mi 1961; Diz. crıtico della letteratura italiana, hg. v. V. 
Branca, Bd. 2. To 1986, 456-459 (Lit.). 

MARTINA NEUMEYER 


Guarinus, Bf. v. Palestrina, hl. (Fest 6. Febr., 
wohl nicht kanonisiert). * Ende 11.Jh. Bologna. 
ἡ 0.2.1159 (beigesetzt in der Kathedrale v. 
Palestrina); Mitgl. des Domkapitels v. Bologna, 
1104 CanR ın Mortara, nachdem er seinen Besitz 
zugunsten der Errichtung eines Hospitals gestiftet 
hatte. 1144 bis nach 1154 Kard.-Bf. v. Preneste (Pa- 
lestrina). 


Lit.: ItSac 1, 198f.; ActaSS febr. 1. 914ff.; Surius 2, 169-173; 
G.B. Melloni: Attı e Memorie degli uomini illustri ın santita 
nati e morti in Bologna. Bo 1788, 358-361; C.D. Fonseca: 
L’Ordine canonicale mortariense nei secoli XI e XI: 
Monasteri ın Alta Italia dopo le invasıoni saracene e magıare 
(sec. X-XIl). To 1976, 375-381; W. Maleczek: Papst u. Kard.- 
Kolleg 1191-1216. W 1984, Index. COSIMO FONSECA 


Guarinus (Guerin, Warin), hl. (Fest früher 
14. Jan., jetzt 30. Aug.), Bf. v. Sitten (Sion) (1138), 
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* um 1065 Pont-a-Mousson (Lothringen), 7 27.8. 
1150 Aulps (Hochsavoyen); OSB in /Molesme, um 
1094 im Priorat Aulps, dort um 1113 Abt, 1136 An- 
schluß v. Aulps an den OCist (7Clairvaux). 

ΟΟ: S. Bernard de Clairvaux: Ep. 142 u. 254. 

Lit.: ActaSS ıan. 1, 347f. 730, A. Dimier: M&langes 1/2. Arboıs 
1987, 689-692, DHGE 22, 681 ff. (Lit.). LUKAS SCHENKER 
Guatemala. 1) Stadt: Nach Ciudad de Santiago 
(Antigua) ab 1776 Hauptstadt des gleichnamigen 
Staates, 1,1 Mio. Einw. (1990), zuzüglich nicht er- 
faßter Kriegsflüchtlinge; historisch u. aktuell wich- 
tigste Stadt Zentralamerikas, v. ausländ. Kapital 
abhängige Industrialisierung seit den sechziger Jah- 
ren des 20.Jh.,; Regierungssitz; Nationale Univ., 
Archive usw.; starke soz. Gegensätze, Bildung v. 
Slums. Sıtz des Ebtm.; 23 männl. u. 40 weibl. Or- 
den, dreı Säkularınstitute, Teologado Salesıano 
(Hochschule), Seminario Mayor Nacional de G. de 
la Asunciön (Priesterseminar), kath. Univ. Rafael 
Landivar sowie die prot. Univ. Mariano Gälvez u. 
wichtige prot. Seminare. 

Lit.: Anuario Eclesiästico. Guatemala 1986. 

2) Staat: Präsidialrepublik in Mittelamerika, un- 
abhängig seit 1821/39; 600-900 nC. Blüte der Maya- 
Kultur; 1524 Unterwerfung durch Pedro de Alva- 
rado (/Conquista). Missionierung durch OFM, OP 
(friedl. Integration durch Bartolom& de /Las Casas 
in der Prov. Verapaz ab 1537), OdeM, später SJ. Im 
19.Jh. Machtkämpfe zw. Konservativen u. Libera- 
len: „liberale Revolution“ (1872) mit nachhaltiger 
Schwächung der Kirche. Ab 1882 Mission der Pres- 
byterianer auf Einladung der Liberalen. Rückkehr 
der SJ (1936) u. Wiederzulassung ausländ. Missio- 
nare bewirkten seit den fünfziger Jahren einen Auf- 
schwung der Pastoral (Katechese, ländl. Entwick- 
lungsarbeit, Laienapostolat, Basisgemeinden). Die 
extreme Verschärfung der soz. Gegensätze unter 
den Militärregierungen führte zu einem ethnisch u. 
sozıal motivierten Aufstand, dessen Bekämpfung 
zwischen 1978 u. 1985 über 1000000 Flüchtlinge, 
70000 Ermordete (viele davon engagierte Christen, 
18 Priester), Tausende v. Witwen u. Waisen sowie 
440 ausgelöschte Dörfer hinterließ. Seit 1983 durch 
Ebf. P. Penados del Barrıo entschiedene Verteidi- 
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gung der Menschenrechte u. Parteinahme für dıe 
arme, unterdrückte Bevölkerung. Protestantische 
Kirchen nahmen ım Zuge v. Modernisierungskrisen 
zu: hist. Protestantismus (u.a. Presbyterianer 1882, 
Methodisten 1921) in der Mittelschicht, Evangeli- 
kale (u.a. Central America Mission 1899, Baptisten 
1946) u. Pfingstkirchen in der Unterschicht sowie 
prot. Charismatiker (u.a. Gospel Outreach 1974) ın 
der Oberschicht. Teilnahme kath. u. prot. Vertreter 
an den staatl. Friedensgesprächen mit der Guerilla 
1990. Neuerdings aufällige Wiederbelebung der 
Maya-Religion mit Einfluß auf kath. u. prot. 
Christen u. entspr. kirchl. Programme (indian. 
Priesterseminar in Cobän, erstarkende indıan. 
Positionen in prot. Kirchen). — 1989: 108889 km?; 
8946000 Eınw., davon ca. 50% Maya, 40% Mesti- 
zen, karib. Schwarze u. weiße Oberschicht. Konfes- 
sionszugehörigkeit (geschätzt): 70% Katholiken, 
30% Protestanten (beides inklusive 20% bewußt 
praktizierender Anhänger der Maya-Religion); jü- 
dische Gemeinde (2000 Mitgl.), Mormonen u. asiat. 
Kulte. [| Mexiko, Bd. 7. 


Lit.: B. Biermann: Missions-Gesch. der Verapaz in G.: 10. für 
Gesch. v. Staat, Wirtschaft u. Ges. Lateinamerikas 1 (1964) 
117-156; H.J. Miller: La Iglesıa catölica y elestado en G. Gua- 
temala 1976; G. Melendez: Iglesia, cristianismo y religiön en 
America Central. Resümen bibliogräfico. San Jose 1988; J.L. 
Chea: G. La cruz fragmentada. San Jose ?1989; H. Schäfer: 
Protestantismus ın Zentralamerika. F 1992 (Lit.); M.T. Ruiz: 
Los crıstianos y los derechos humanos en G. San Jose 1994. 
HEINRICH SCHÄFER 


Gubbio (Eugubin.), it. Btm. in /Umbrien, KProv. 
Perugia-Citta della Pieve; rel. Zentrum des antiken 
Umbrien (Eugubinische Tafeln 3.-2. Jh. vC.), erster 
bezeugter Bf. Decentius (416); G. kam nach 800 an 
den Kirchenstaat, war seit dem 12.Jh. freie Kom- 
mune; zu Ehren des um die Stadt verdienten hl. Bf. 
u. Stadtpatrons /Ubald v. G. (1129?-60) jährlich 
am 15. Maı „corsa dei ceri“; andere Bf. kamen aus 
dem um 1000 gegr. Kamaldulenser-Klr. /Fonte 
Avellana, das Petrus Damiani reformierte; 1354 
kam G. durch 7 Aegıdius Albornoz erneut an den 
Kirchenstaat, 1384 unterstellte es sich der Signorie 
der Montefeltro v. Urbino, 1631-1860 wieder z. 
Kirchenstaat; Btm. G. zunächst dem Hl. Stuhl un- 


= ex = 
τὶ auge . = = ἐν Ξ 3 DO 5 = -- ΕΘ . 2 
Guatemala: Statistik der Bistümer on os 335353 383 E22 88 
5 ἘΞ Ξ8" πὸ 88 38 Ὁ 
- 2 - ὦ ΞΡ πιὉ Ὁ. nm - = 
Bistum Gründung Ds NY Y<s NA Δὲ δὲ 09 
Guatemala Ebtm. 1743 (1534 Btm.) 5546 2333000 83,3 125 δ, 382. 785 
— Escuintla Btm. 1994 (1969 Prälatur) 4348 610000 80,1 15 = 1 32 
— Huehuetenango Btm. 1967 (1961 Prälatur) 7400 459000 80.1 21 16 4 56 
— Jalapa en Guatemala Btm. 1951 7204 580 891 84,0 21 20 6 60 
— Quetzaltenango Btm. 1921 4868 940000 89,1 30 34 25 146 
— San Marcos Btm. 1951 3791 810000 90,0 29 18 7 39 
— Santa Cruz del Quiche Btm. 1967 8378 388 000 80.0 19 12 7 75 
-- δοίοϊ]ά Btm. 1951 5000 792000 81,3 34 36 9 80 
— Vera Paz, Coban Btm. 1935 (1921 AV mit ElPeten) 11810 679000 83,9 29 14 58 147 
— Zacapa y Santo Cristo Btm. 1951 (5. Cristo: 1956 Prälatur; 5066 354000 90,5 20 12 10 45 
de Esquipulas 1986 mit Zacapa vereinigt) 
ΕἸ Peten ΑΝ 1984 (1951 Apost. Admini- 36000 175000 70,0 15 4 8 24 
stratur) 
Izabal AV 1988 (1968 Apost. Admini- 9038 248000 75,8 13 7 2 43 


stratur) 


Nach AnPont 1995. PAUL HUG 
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terstellt, 1725-1818 Suffr.-Bistum v. Urbino, 1819 
wieder dem Hl. Stuhl unterstellt u. Verlust eines 
Teiles mit Fonte Avellana an die Diöz. Pergola; 
1972 z. KProv. /Perugia. - 1995: 900 m?, 47500 Ka- 
tholiken (99%) in 40 Pfarreien. | Italien, Bd. 5. 
Lit.: P. Cenci: Carte e diplomi dı G. dall’anno 900 al 1200: Ar- 
chivio per la storia ecclesiastica dell’Umbria 2 (1915) 125-534; 
U. Pesci: I vescovi di G. Perugia 1918; Lanzoni 480ff.: Enclt 
18, 45ff.; EC 6, 1217-21; StT 161 (1952) 143-218; R. Paci: Po- 
litica ed economia in un comune dello Stato αἱ Urbino: G. tra 
500 e 600. Urbino 1967; O. Rogari: Storia di G. Gubbio ?1968; 
P.L. Menichetti: I ceri dı G. dal XII secolo. (ἃ dı Castello 
1982; ders: Storia dı G. dalle origini all’Unita d’Italia, 2 Bde. 
Cittä di Castello 1987; LMA 4. 1762; DHGE 22, 612-627. 
MARIA LUPI 


Gubernatis, Domenico, OFM, Ordenshistoriker, 
* Sospel (Sospittelo b. Nizza), ἡ 1690 Turin. Neben 
Predigtwerken u. Werken z. Regelinterpretation 
plante er eine historisch-systemat. Ordensenzyklo- 
pädie Idea Orbis Seraphicı, von der nur ein geringer 
Teil veröffentlicht werden konnte: Orbis Seraphi- 
cus, Bd. 1-4. Ly - Ro 1682-85, Bd. 5. Ro 1689. Das 
Material für Bd. 6 wurde 1886/1945 (Q) herausge- 
geben. KARL SUSO FRANK 


Gudula, hl. (Fest 8. Jan.), Patr. v. Brüssel, * 7. Jh. 
aus vornehmer brabant. Familie, f Anfang 8. Jh.; 
erzogen ım Klr. /Nivelles, wahrsch. noch unter der 
hl. Gertrud (7 659), führte ein frommes Leben in 
Ham Ὁ. Alost; im benachbarten Moorsel laut Le- 
gende Kerzenwunder (beim Kirchgang wunderba- 
res Wiederanzünden der v. Teufel ausgeblasenen 
Kerze). Die Gebeine zuerst in Moorsel (Nonnen- 
zelle), um 979 v. Hzg. Karl v. Niederlothringen in 
seine Brüsseler Burgkapelle u. 1047 v. (σέ. v. Löwen 
in die St.-Michael-Kirche überführt (heute Ste-Gu- 
dule, Hauptkirche /Brüssels). — Dargestellt als ein- 
fach gekleidetes Mädchen mit brennender Kerze. 
OO: ActaSS ıan. 1, 513-530. 

Lit.: BNBelg ὃ, 397f.;, Künstle 2, 288; R. Podevyn: De Heilige 


G. en hare familie. Alost 1927; (δίῃ 5, 321 (Lit.); LCI 6, 459f.; 
DHGE 22. 639ff. ULRICH NONN 


Guselfen /Ghibellinen u. Guelfen. 
Guenole (Guingalois), hl. /Winwaloe. 


Gueranger, Prosper-Louis-Pascal, OSB (1837), 
frz. Liturgiker u. Erneuerer des benediktinischen 
Mönchtums in Fkr., *4.4.1805 Sable-sur-Sarthe, 
7 30.1.1875 Solesmes; 1826-29 Bf.-Sekretär ın Le 
Mans, 1827 Priester ebd., 1829-32 enge Kontakte 
mit H. de /La Mennais, 1833 Gründung u. 1837 er- 
ster Abt einer päpstlich bestätigten OSB-Kongreg. 
in Solesmes. Sein Ultramontanismus u. sein Kampf 
gg. die frz. Sonderliturgien zugunsten der röm. Li- 
turgie erwuchsen aus der Sorge um die Einheit u. 
Freiheit der Kirche u. um die wahre Tradition. Er 
betonte den Vorrang der Liturgie in Gebet u. 
Glaubensleben u. begründete so - trotz Ablehnung 
volkstüml. Liturgien - dıe /Liturgische Bewegung. 
Große Wirkung hatte seine Neubelebung des Gre- 
gorianischen Chorals in Solesmes. 

HW;: Institutions Iiturgiques, 3 Bde. Le Mans-P 1840-51 (2. 


erw. Aufl.:4 Bde. P 1878-85); L’Annee liturgique, 9 Bde. Le 
Mans-P 1841-66. 


Lit.: P. Delatte: Dom G., abb& de Solesmes, 2 Bde. P 1909/10; 
E. Sevrin: Dom G. et La Mennais. P 1933; H. Blanc: L’enseig- 
nement musical de Solesmes et la priere chr£tienne. P 1952; 
DSp 6, 1097-1106; F. Brovelli: Per uno studio de ‚L’Annee Li- 
turgique‘ di P.G.: EL 95 (1981) 145-219; C. Johnson: P.G. 
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(1805-75): A Liturgical Theologian. Ro 1984 (Lit.); E. Yon: 
Autour de Dom G.: NRTh 108 (1986) 76-92; A. Schilson: Er- 
neuerung aus dem Geist der Restauration. Ein Blick auf den 
Ursprung der Liturg. Bewegung bei P.G.: RoJKG 12 (1993) 
35-56. ARNO SCHILSON 
Guercino (eigtl. Francesco Barbieri), it. Maler, 
getauft 2.2.1591 Cento, 7 22.12.1666 Bologna; ein 
Hauptmeister des Bologneser Barock in der Nachf. 
der /Carraccı. Mit seinen zahlr. Bildern u. Zeich- 
nungen, dıe v. starkem Hell-Dunkel u. stürm. Be- 
wegung geprägt sınd, war G. früh erfolgreich. Von 
Gregor XV. 1621-23 nach Rom berufen, schuf G. 
die monumentale Grablegung der Hl. Petronilla 
(Kapitolin. Mus.) sowie das Deckenfresko der Au- 
rora (Villa Ludovisi). Nach dem Tod des Papstes 
kehrte G. nach Cento zurück u. lebte ab 1642 in Bo- 
logna. Im Laufe der Jahre nach 1630 vollzog G. ei- 
nen bewußten Stilwandel z. Klassizismus mit kühle- 
ren, helleren Farben u. ruhigeren, einfacheren 
Kompositionen. 
Lit.: 5. Ebert-Schifferer (Hg.): II G., 1591-1666. Bo 1991 (Lit.). 
STEFANIE WALKER 
Guerilla /Krieg; /Kriegsrecht; /Revolution, poli- 
tisch-ethisch. 


Guerin /Guarinus v. Sitten. 


Guserra, Elena, sel. (1959) (Fest 23. Mai), Ordens- 
gründerin, * 23.6.1835 Lucca, 7 14.4.1914 ebd. 
Gemäß ıhrem besonderen Charısma gründete sie 
1882 v.a. z. Verbreitung der Hingabe an den Hl. 
Geist die Kongreg. der Suore Oblate dello Spirito 
Santo (Istituro di 5. Zita). Ihre Anregung war mit 
entscheidend für dıe neue Sicht der Kirche in der 
Enz. Divinum illud munus Leos XI. (1897). 
WW: Pensieri sullo Spirito Santo. ΕἸ 1979 ( Anthologie). 
Lit.:D.M. Abbrescia: E.G. Brescia 21971: DIP 4. 14741. 
HEINZ-MEINOLF STAMM 
Guserricus (Werricho) v. Igny, sel. (Fest 19. Aug.), 
OCist, * 1070/87 Tournai, f 19.8.1157; Mag. schola- 
rum in Tournai, um 1125 Eintritt in /Clairvaux, 
11382. Abt v. /Igny; wichtiger Vertreter zisterziens. 
Geistigkeit. In der theologisch-spir. Substanz bie- 
ten 54 noch erhaltene Predigten kaum mehr u. an- 
deres als Bernhard v. Clairvaux u. /Wilhelm v. St- 
Thierry, aber er setzt eigene Akzente. 
WW:SC 166/202 (Lit.). 
Lit.: DSp 6. 1113-21; CCist 19 (1957) 201-299. 20 (1958) 
207-222 362-373 (7 Beitr. u. Lit. [z. 800. Todestag]); Ruh 1, 


321-329: Κι Zanolini: G. v. Igny: Boletim Cisterciense 17, n° 79 
(1990). CLEMENS M. KASPER 


Gügler, (Joseph Heinrich) Alois, Theologe, 
* 25.8.1782 Udligenswil, T 28.2.1827 Luzern. Stu- 
dierte Philos. in Solothurn u. Luzern u. Theol. 
1802-04 ın Landshut, wo bes. J.M. Sailer u. 
P.B. Zimmer ihn beeinflußten u. förderten. 1805 
Priester u. Prof. der Exegese ın Luzern, 1807 auch 
der Pastoraltheologie. Zusammen mit F. /Geiger u. 
J. Widmer machte er Luzern bald zu einem Zen- 
trum der dt. Theologie. G. entfaltete eine frucht- 
bare Tätigkeit als theol. Schriftsteller wie als Jour- 
nalist. In der Schr. über den Geist des Christentums 
u. der Lit. stellt er gg. dıe Aufklärer das Mystische 
als das wesentlich Christliche heraus. In seinem 
HW Die hl. Kunst will er den theol. Inhalt der Hl. 
Schrift erschließen. G. stellt die Theol., in gepfleg- 
ter Prosa geschrieben, ın den Kategorien der Ro- 
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mantık dar. Sie beeinflußte bes. die namhafte Tü- 
binger Theologie (J.S. v./Drey, J. A. /Möhler). 


WW: Einige Worte über den Geist des Christentums u. der Lit. 
ım Verhältnis zu den Thaddäus Müllerschen Schr. Lz 1810; Die 
hl. Kunst od. die Kunst der Hebräer, 3 Tle. Landshut-Lz 
1814-18; Ziffern der Sphinx od. Typen der Zeit. Solothurn—N 
1819; Nachgelassene Schr., hg. v. J. Widmer, 7 Tle. Lz-Sar- 
menstorf 1827-40. 


Lit.: J. L. Schiffmann: Lebens-Gesch. A.G.s Au 1833; E. Klin- 
ser: A.G.: KThD 1, 205-226; Ph. Kaspar: A.G. Diss. phil. Frı- 
bourg-Schüpfheim 1977; N. Wicki: A.G. Gg. die Gottverges- 
senheit. Schweizer Theologen im 19. u. 20. Jh., hg. v. St. Leim- 
gruber—-M. Schoch. Bs-Fr-W 1990, 20-41. 


NIKLAUS WICKI 
συ! /Guido. 


Guibert v. Gembloux /Wibert v. Gembloux. 


Guibert v. Nogent, OSB, frz. Autor, * 15.4. 
1055 (?) Ὁ. Catenoy (De£p. Oise), f um 1125 Nogent; 
wuchs als jüngster Sohn einer hochadlıgen Familie 
nach dem frühen Tod seines Vaters Evrardus unter 
der Obhut seiner Mutter isoliert v. Altersgenossen 
auf, trat mit etwas über 12 Jahren ins Klr. St-Ger- 
mer-de-Fly (Diöz. Beauvais) ein, wo er u.a. durch 
Anselm, Prior v. Le Bec, ausgebildet wurde; 1104 
Abt v. Nogent-sous-Coucy (Diöz. Laon), schrieb u. 
reiste viel (Begegnungen u.a. mit Papst 
Paschalis II.). Die - nicht vollst. erhaltenen - hist. u. 
theol. Schriften G.s sind nachhaltig geprägt durch 
klass. Autoren (bes. Vergil u. Ovid). Unter dem 
Einfluß Anselms studierte er die „Moralia“ Gre- 
gors d.G., die ıhn z. Abfassung einer großen Gene- 
sisexegese anregten. G.s De vita sua Monodiarum 
libri tres (1114/15, gilt heute als sein wichtigstes 
Werk) entstand nach dem Vorbild der „Confessio- 
nes“ Augustins u. bietet neben einem autobio- 
graph. 1. Teil ein höchst komplexes, z. T. einseitiges. 
aber darum nicht minder interessantes Bild der Zeit 
u. ihrer Sitten sowie bedeutender Zeitgenossen. 
Weitere jeweils Krit. Schr. galten der Reliquienver- 
ehrung, dem /Abendmahlsstreit, wo er gg. Beren- 
gar Stellung bezog, den Juden sowıe dem 1. Kreuz- 
zug, den er heilsgeschichtlich deutete. 

QO: MGH.PL 156 (Nachdr. der Ed. prima v. L. D’Achery 
1651); Gesta Dei per Francos: RHC. Occ 4, 115-263; De vita 
sua: Self and Soc. in Medieval France. The Memoirs of Abbot 
G. of Nogent, hg. u. übers. v. J. F. Benton. NY 1970; G. de No- 
gent: Autobiographie, hg. u. übers. v. E.R. Labande. P 1981. 
Lit.: Stegmüller RB 2, 386ff.; DSp 6. 1135-39; RFHMA 5, 
267 ff.; DMA 6, 8ff.; LMA 4, 12681. NEITHARD BULST 
Guibert v. Ravenna /Wibert v. Ravenna. 


Guibert (Gilbert) v. Tournai, OFM (um 1240), 
Theologe, t 7.10.1288 Tournai; vor 1240 Mag. phil. 
in Paris; Autor traditionell geprägter (v.a. v. /Ri- 
chard u. Hugo v. St-Victor) didakt., hist., theol. 
und geistl. Schriften. Seine Predigten waren weit 
verbreitet. Die Schul-Schr. sind nıcht erhalten. Ver- 
mutlich Teilnehmer am 1. Kreuzzug (vgl. das Odo- 
poricon); 1259-61 Leiter des franzıskan. Studien- 
hauses ın Paris; 1274 mit dem hl. /Bonaventura 
beim Konzil v. Lyon. 

WW: De officio episcopi et Ecclesiae caeremoniüis (MBP 25). Ly 
1677, 401-420; Eruditio regum et principum, ed. A. De Poorter. 
Lv 1914 (Fürstenspiegel für Ludwig IX.); Rudımentum doc- 
trinae, daraus De modo addiscendi, ed. E. Bonifacio. To 1953; 
Ep. exhortationis an die sel. Elisabeth v. Fkr., ed. A. De Poor- 
ter: RAM 12 (1931) 116-127 (über Jungfräulichkeit); De pace, 
ed. E. Longpre. Ο 1925; Vita δ. Eleutherii: ActaSS febr. 3, 
180-208; Sermones dominicales et de Sanctıs. P 1518; Sermones 
ad varios status. Lv 1473 u. ö.: Sermones de nomine lesu, ed. B. 
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Bonelli: δ. Bonaventura Opera omnıa. Suppl. III. Trient 1774, 
495-609; Collectio de scandalıs Ecclesiae, ed. A. Stroick: AFH 
24 (1931) 33-62 (Reform-Schr. an das 2. Lyoner Konzil). 


Lit.: DSp 6, 1139-46 (Lit.). 

ANDREAS-PAZIFIKUS ALKOFER 
Guidetti, Giovanni Domenico, Komponist, * 1530 
Bologna (getauft 1.1.1531), f 30.11.1592 Rom, 
Schüler /Palestrinas. G. entwickelte im Zuge der 
Trıdentiner Choralreform ein System rhythm. 
Choralnotation z. akzentgerechten Vortrag der Ge- 
sänge gemäß der humanist. Sprachreform. 


WW: Directorium chori ad usum sacrosanctae basılicae. Ro 
1586; Cantus ecclesiasticı. Ro 1586/87. 


Lit.: GKKM 2,5 46 48 u.ö. STEFAN KLÖCKNER 


Guidi, Filippo Maria (Taufname: Gaetano Giu- 
seppe), OP (1834), Kard., * 18.7.1815 S. Biagio 
d’Argenta, F 27.2.1879 Frascatı; 1851-57 lehrte er 
Theol. am röm. Collegio Casanatense, 1857-63 
Prof. ın Wien; 1863 Kard. u. Ebf. v. Bologna; an sei- 
ner Amtsausübung gehindert, lebte er ın Rom; De- 
mission 1871; 1872 Bf. v. Frascatı. Aufsehenerre- 
gende Konzilsrede (18.6.1870), die zw. Majorität u. 
Minorität zu vermitteln suchte: Bindung der Infallı- 
bilität an die Kirche u. den Rat der Bf. als Zeugen 
der ortskirchl. Traditionen. Dramatische Unterre- 
dung mit Pius IX. („La tradizione sono 10“). 


WW: Mansı 52, 740-748. Ungedruckte Predigten u. Vorlesun- 
gen: Ordensarchiv Santa Sabina. 


Lit.: U. Horst: Kard.-Ebf. F.M.G. u. das Vat. I: AFP 49 (1979) 
429-511; ders.: Unfehlbarkeit u. Gesch. Mz 1982, 164-201; 
DHGE 22, 787-795 (G. Martina); K. Schatz: Vat. I, Bd. 3. Pb 
1994, 99-109 312-322. JLRICH HORST 
Guidiccioni, Bartolomeo, Kard. (1539), * 1464 
Lucca, f 4.11.1549 Rom; jurist. u. kanonist. Stud.; 
1509-28 Generalvikar Alessandro Farneses (später 
Paul IIl.) in Parma, 1539 Generalvikar Pauls II. für 
Rom, 1540 Präfekt der Sıgnatura ıustitiae; 1539 Bf. 
v. Teramo, 1546 Bf. v. Lucca. Vertrauter Pauls IIl. 
Verkörpert gegenüber den Reformern unter 
Paul III. eine eher retardierende Richtung. Sein hsl. 
Nachlaß ın der Bibl. Vaticana. 
Lit.: V. Schweitzer: Kard. B.G.: RO 20 (1906) 27-53 142-161 
189-204; H. Jedin: Concilio e rıforma nel pensiero del card. 
G.: RSIt 2 (1948) 33-60; Jedin 1, 342f. u.ö.; G. Schurhammer: 
Franz Xaver, Bd. 1. Fr 1955, 451-454; Archivo biographico ita- 
liano. M-Lo-NZ-P 1993, Microfiche 525, 313-316. 
KLAUS GANZER 

Guido (Gewijde, Wije, Guy), Patron v. Ander- 
lecht, hl. (Fest 12. Sept.), * um 950, 7 12.9.1012; Sa- 
kristan in Laeken Ὁ. Brüssel; Wallfahrten nach Rom 
u. Jerusalem. Erhebung der Gebeine durch Bf. 
/Odo v. Cambraı am 24.7.1112. Patron der Küster, 
Glöckner, Kaufleute u. Feldarbeiter; wird z. Schutz 
gg. die Ruhr angerufen; Reiterprozession ın An- 
derlecht. Seine Vita wurde für die Beurteilung bzw. 
Verdammung v. Händlern u. Kaufleuten sowie die 
Frage nach Privatbesitz v. Klerikern durch die Kir- 
che bedeutsam. 
Lit.: ActaSS sept. 4, 36-48; Cath 6, 438; BibISS 7, 496-501; 
DHGE 22, 810f.; BHL 8870ff.; M. de Waha: „Quidam Merca- 
tor de Bruxella“. La sıgnification &conomique de la „Vita Gui- 
donis“ (Ann. de la F&d£ration arch£log. et hıst. de Belgique, 
45° Congres): Comines 3 (1982) 45-60 (Bibliogr.); NCE 6, 840. 

GEORG GRESSER 
Guido v. Arezzo, OSB, Musiktheoretiker, Lehrer 
an der Kathedralschule v. Arezzo, * um 995, um 
1040 Arezzo. Seine musiktheoret. Schr. Micrologus 
u. Prologus in Antiphonarium sowie 616 Epistola 
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wurden grundlegend für das MA. Auf G. gehen 
zwei Haupterrungenschaften zurück: die Solmisa- 
tion, eine Ton-Bez. mit Silben (voces), u. die No- 
tenschrift mit einem räumlich gliedernden, über 
Tonbuchstaben (claves, Schlüssel) definierten Li- 
nienraster, in das die älteren /Neumen geschrieben 
wurden. Damit führt G. zweı unterschiedl. 
Schrifttraditionen zus.: dıe aus der Antike über- 
nommene Buchstabenschrift der geometrisch 
orientierten Theorie u. die Akzent- bzw. Cheirono- 
mieschrift einer aktuellen Praxis. Das Buchstaben- 
raster bedeutete eine radikale Diatonisierung unter 
Beschränkung auf zwei Halbtöne u. Eliminierung 
v. Vierteltönen. Die Art der schriftl. Fixierung 
(Papst Johannes XIX. ließ sich das v. G. geschrie- 
bene Antiphonar vorlegen) bedeutete zwangsläufig 
Eingriffe in das überl. Repertoire. Belege sınd 
wechselnde Klassıfızıerungen nach den Tonarten. 
Liqueszierende Neumenformen waren im Raster- 
prinzip zZ. Aussterben verurteilt. Das hatte langfri- 
stig Konsequenzen für dıe Gesangstechnik gene- 
rell. Die Tendenz zu einer Normierung könnte der 
Grund für Anfeindungen an G.s erstem Wirkungs- 
ort, dem Klr. Pomposa Ὁ. Ferrara, gewesen sein, v. 
denen die Epistola berichtet. — Guidonische Hand 
hieß im MA eine Technik der Vergegenständli- 
chung des Tonsystems u. seiner Positionen an den 
Fingergliedern der linken Hand. 


Ausg.: M. Gerbert: Scriptores ecclesiasticı de musica sacra, 3 
Bde. St. Blasien 1784; J. Smits van Waesberghe: Microlo gus. 
Ro 1955; Regulae rhythmicae. Buren 1985. 


Lit.: H. Oesch: G. v. Arezzo. Be 1954; J. Smits van Waesber- 
gehe: De musico-paedagogico et theoretico Guidone Aretino. 
Εἰ 1953; E.L. Waeltner: Das Organum bıs z. Mitte des 11. Jh. 
Diss. masch. Hd 1955, Teildruck Tutzing 1975; ders.: Wortin- 
dex zu den echten Schr. G.s. M 1976. 

MANFRED HERMANN SCHMID 


Guido de Baysio, Kanonist, * Reggio Emilia, Τ zw. 
5.6. u. 10.8.1313 Avıgnon; Capellanus Papae u. ab 
1296 Archidiakon v. Bologna (daher sein Beiname 
Archidiaconus), dort auch Lehrtätigkeit, erst pri- 
vat, ab 1301 als Prof. des Dekrets. G. ging 1304 
als Scriptor litterarum contradictoriarum nach 
Avignon. 


WW: Apparatus ad Decretum, sog. Rosarıum (unter Benut- 
zung der gängigen Glossen), vollendet 1300; Apparatus ad Li- 
brum Sextum, spätestens 1302. 


Lit.: Schulte 2, 186-190; DDC 5, 1007 f.; F. Liotta: Appunti per 
una biografia del canonista G. de Baysıo: Studi Senesi 76 
(1964) 7-52; DBI 5, 293-297, LMA 4, 1774. 

JOHANNES MARTETSCHLÄGER 


Guido v. Bazoches (de Bazochiis, de Basochis), 
* vor 1146, f 1203; Kantor ın Chälons-sur-Marne, 
schildert in 37 oft mit Versen versehenen Briefen das 
aufwendige Leben adliger Kleriker. Die noch weit- 
gehend uned. Cronosgraphia i.e. excerpta vel abbre- 
viationes diversarum hystoriarum (Paris Bibl. natio- 
nale lat. 4998) ıst in Buch 1-3 eine Apologıe wıder 
den Vorwurf mangelnden Ehrgeizes u. Iıterar. Tän- 
delei, in Buch 4 eine fabelträchtige Okumenebe- 
schreibung (verf. vor 1190), Buch 5-11 eine nach 
Teilnahme am 3. Kreuzzug chronologisch wenig 
strukturierte breite Erzählchronik v. Adam bıs 1199, 
den „Exceptiones“ Richards v. St-Victor naheste- 
hend, an frz. Interessen ausgerichtet u. für die 
Kreuzzüge wichtig. Benutzt v. /Alberich v. Trois- 
Fontaines. 
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Ausg.:H. Adolfsson: Liber epistolarum Guidonis de Baso- 
chiis (Stud. latina Stockholmensia 18). Sh 1969; Apologie, Teil- 
edition W. Wattenbach: SPAW. PH 395-420; Chronik-Frgm., 
ed. G. Waitz: MGH.SS 26, 216ff. 


Lit.: RFHMA 5, 277f.; LMA 4, 1774f., DHGE 22, 1256. 
ANNA-DOROTHEE VON DEN BRINCKEN 
Guido de Bray /Bres, Guy de. 


Guido Briansonis, OFMConv, Scotist, * viell. Bri- 
ancon (Dep. Hautes-Alpes). Dr. theol. u. Mag. 
theol.; lehrte ın der 2. Hälfte des 15. Jh. in Paris u. 
Toulouse. Kritiker der Ablaßpraxis, wichtig für die 
Sakramentenlehre seiner Zeit. 

WW: Collectarıum super quartum sententiarum. Ly 1512. 
Lit.: Wadding SS 99; Paulus 3, 67f.. E. Wegerich: Bio-biblio- 
graph. Notizen über Franziskanerlehrer des 15.Jh.: FS 29 
(1942). REINHOLD BREIL 
Guido v. Cortona, sel. (Fest im Orden: 16. Juni), 
* um 1178 Cortona, angeblich aus dem Adelsge- 
schlecht Vagnotelli (?), 1 1.7.1247 (od. 1250) Celle 
b. Cortona. Der junge Mann schloß sich 1211 dem 
hl. Franziskus an, empfing die Priesterweihe u. 
wirkte in Celle als Prediger. Einsiedler; v. Volk als 
Wundertäter verehrt. In einem prächtigen Sarko- 
phag ın δ. Maria ın Cortona beigesetzt. Der Kopf 
des Heiligen seit 1261 im Silberreliquiar aufbe- 
wahrt. Der verloren geglaubte Sarkopharg mit dem 
Leib des Heiligen 1945 wiederentdeckt. 

Lit.: V. Fabrini: Vita del beato G. Monza 1901; N. Bruni: Le re- 
lıquie del beato G. Cortona 1947; Aureola 3, 409-418; BibISS 
7,505-508 (Lit. u. Ikonogr.). WILHELM FORSTER 
Guido (Wido), Ebf. v. Mailand (1045), * Velate 
(Prov. Varese) aus höherem Adel, 7 23.8.1071 
Bergoglio (Prov. Alessandria). Gegen die Kandida- 
ten des Kathedralklerus v. Heinrich III. z. Ebf. er- 
hoben, war G. eın treuer Anhänger v. dessen lIta- 
lienpolitik (1046, 1054, 1055: auch 1057 am Kg.- 
Hof). Den für Mailand sozialpolitisch brisanten 
Reformforderungen der /Pataria begegnete G. mit 
der Exkommunikation der Anführer /Ariald u. 
/Landulf (1057), mußte aber vor /Petrus Damiani 
das Verbot v. Simonie u. Nikolaitismus beschwören 
u. entspr. Beschlüsse ın Rom anerkennen 
(1059/60). Erst den massiven Übergriffen /Erlem- 
balds war G. nıcht gewachsen. 1066 auf dessen Be- 
treiben hin exkommuniziert, 1067 trotz röm. Aus- 
gleichsversuche nach der Tötung Arıalds gezwun- 
gen, die Stadt zu verlassen, übergab er sein Amt an 
Gottfried (1068-70), der sich in Mailand jedoch 
nicht durchsetzen konnte. Beim Versuch, diesen 
Schritt rückgängig zu machen, wurde er zeitweilig v. 
Erlembald gefangengesetzt. 


OO: Arnulfv. Mailand: Liber gestorum recentium, ed. C. Zey: 
MGH. SRG 67 (OO u. Lit.). 


Lit.: C. Violante: La patarıa milanese ὁ la rıforma ecclesiastica, 
Bd. 1. Ro 1955; H. Keller: Adelsherrschaft u. städt. Ges. in 
Ober-It. im 9.-12.Jh. Tü 1979. CLAUDIA ZEY 
Guido v. Orchelles (wohl Orchies Ὁ. Douai), 
+ 18.9.1225(?); 1217-24 Archidiakon v. /Therou- 
anne, 1218 Kanoniker v. Meaux u. Mag. ın Parıs. 
Zeitgenössischen Autoren verpflichtet (u.a. /Prae- 
positinus, /Stephan Langton, /Sımon v. Tournai), 
gewann er mit seiner eigenständig-systemat. Sakra- 
mentenlehre - als Summa vorgelegt - nachhaltigen 
Einfluß (bes. auf Wilhelm v. Auxerre). Er betont 
u.a. den meditinalen Charakter der Sakramente u. 
deren Rückbindung an die Kirche als „ecclesia sa- 
nata“. 
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Ausg.: Summa „De sacramentis“, ed. D. u. Ὁ. van den Eynde, 
Franciscan Institute Publications, Text Ser. 4. St. Bonaven- 
ture-Lv-Pb 1953 (Tl. 1); ΤΙ. 2: „(De) officiis Ecclesiae“, ed. 
E. Kennedy: MSt 1 (1939) 33-62. 
Lit.: LMA 4, 1776; W. Knoch: Die Einsetzung der Sakramente 
durch Christus (BGPhMA.NF 24). Ms 1983, 356-365 404. 
WENDELIN KNOCH 
Guido Terrena v. Perpignan, OCarm, f 21.8.1342 
Avignon; um 1313 Mag. theol. in Paris („doctor bre- 
viloquus“), 1318 Generalprior, 1321 Bf. von Ma- 
llorca, 1332 Bf. von Elne. Erster Theoretiker der 
päpstl. /Unfehlbarkeit. 
WW: meist hsl.; gedr.: Summa de haeresıbus. P 1528; De ma- 
gisterio ınfallıbili, ed. B. Xıberta. Ms 1926. 
Lit.: B. Xiberta: Guiu Terrena. Ba 1932 (Lit.); B. Tierney: Ori- 
gins of papal infallıbility. Lei 1972, 238-272. ᾿ 
JOACHIM SÖDER 
Guido (Wido) v. Pomposa, hl. (Fest 31. März bzw. 
4.Maı), OSB-Reformabt, * 2. Hälfte des 10.Jh. 
Casamari Ὁ. Ravenna, + 1046 Borgo San Donnino 
b. Parma. G. wurde v. Einsiedler Martinus auf einer 
Insel des Po drei Jahre ausgebildet u. dann nach 
Pomposa geschickt. 998 wurde G. Abt v. Pomposa 
u. machte das Klr. während seiner langen Amtszeit 
zu einem der bedeutendsten in Norditalien. Ks. 
Heinrich II. lhıeß 1047 den Leib des Hl. nach Speyer 
übertragen. Der Kult wurde v.a. ın den KProv. 
Mainz u. Ravenna gepflegt. 
Lit.: Zimmermann 1. 394ff.; BibISS 7, S10ff. (Lit.); LCI 6,461; 
DHGE 22, 1286. STEPHAN HAERING 
Guido (Wido) Il., Mark-Gf. v. Spoleto, fränk. Ks., 
* aus fränk. Hochadel (Widonen), ἡ Nov./Dez. 894 
(Grab im Dom zu Parma); unternahm nach Schei- 
tern u. Tod Ks. /Karls Ill. (7 888) als erster Nicht- 
karolinger einen bemerkenswerten fränk. Restaura- 
tionsversuch: Ks.-Krönung durch Papst Stephan 1. 
am 21.2.891 in Rom u. dynast. Sicherung seiner Ks.- 
Herrschaft (Mitkaisertum seines Sohnes Lambert 
Apr. 892). Nach Scheitern seiner Kg.-Pläne Anfang 
888 in Burgund u. Westfranken (dort zahlr. Anhän- 
ger) gewann er in krieger. Auseinandersetzung mit 
dem Mark-Gf. Berengar v. Friaul die ıtal. Kg.-Herr- 
schaft (Kg.-Wahl Febr. 889), die er auch gg. /Arnulf 
v. Ostfranken zu verteidigen wußte (Rückzug Ατ- 
nulfs aus Ober-It. schon Ende Apr. 894), wobei er 
sich bes. auf seine starke mittelital. Stellung stützte 
(seine Gemahlin Ageltrude stammte aus dem bene- 
ventan. Fürstenhaus). Sein plötzl. Tod u. noch mehr 
der seines Sohnes Lambert (898), der sich gg. den 
mittlerweile z. Gegen-Ks. gekrönten Arnulf (Ende 
Febr. 896) zu behaupten wußte, ließen die cehrgeizi- 
gen Pläne scheitern. 
Lit.: LThK? 4, 1269f.; NDB 13, 432f.; LMA 5, 1623f.; RI 1/3.2; 


C. Hlawitschka: OFIAB 49 (1969) 366-386; C. Brühl: Dtl.- 
Fkr. Die Geburt zweier Völker. K 1990, Index. 


HERBERT ZIELINSKI 
Guinea: Statistik der Bistümer 
Bistum Gründung 
Conakry Ebtm. 1955 (1897 AP; 1920 AV 
Frz.-Guinea: 1949 AV Conakry) 
- Kankan Btm. 1993 (1949 AP) 
- N’Zerekore Btm. 1959 (1937 AP) 
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Guigo v. Kastell, 5. Prior der Großen Kartause, 
* 1083 St-Romain (Diöz. Valence), 7 27.7.1136. 
1106 Eintritt ın die Große Kartause, 1109 Prior bis 
z. Tod. Freund v. /Petrus Venerabilis u. Bernhard 
v. Clairvaux. Um 1127 schrieb er dıe Consuetudines 
Cartusiae nieder, dıe v. sieben neuen Gründungen 
(u.a. Portes, Mont-Dieu) übernommen u. 1133 v. 
Innozenz Il. bestätigt wurden. Bedeutungsvoll sınd 
seine Meditationes, ein intimes spir. Tagebuch, u. 
seine Vita sancti Hugonis gratianopolitani episcopi 
z. Anlaß der Heiligsprechung des Bf. (1135). Meh- 
rere seiner Briefe sind noch erhalten. 
WW: PL 153, 593-783; Ch. Bellet (Hg.): Vita sancti Hugonis 
gratianopolitani episcopi. Montreuil-sur-Mer 1889; M. Laporte 
(Hg.): Lettres des premiers chartreux 1: SC 88 (1962) 95-225; 
ders. (Hg.): Meditations: SC 308 (1983); ΟΣ. Hocquard (Heg.): 
Les Meditationes (ACar 112), 2 Bde. S 1984 u. 1987; B. Bligny 
— M.-A. Chomel (Hg.): Vie de 5. Hugues (ACar 112), Bd. 3. 5 
1986; G. Greshake (Hg.): Frühe Kartäuserbriefe: FC 10, 
81-157, M. Laporte (Hg.): Coutumes de Chartreuse: SC 313 
(1984). 
Lit.: DSp 6, 1169-75; A. Poisson: La doctrine monastique des 
Coutumes de Guigues. P 1961, 485-501; DHGE 22,818. 
JAMES HOGG 
Guilelmus /Wilhelm. 


Guillore, Francois, SJ (1635), Prediger, Spiritual. 
Verf. geistl. Schriften, * 26.12.1615 Le Croisic (Dep. 
Loire Atlantique). T 29.6.1684 Paris: führte auf dem 
Land Volksmissionen durch; Seelsorger für Non- 
nenklöster. Nach G. ermöglicht. ım Ggs. z. Egois- 
mus, dıe aktive u. passive Reinigung das Wirken 
des Hl. Geistes. 

WW: Maximes spirituelles ... Nantes 1668. P 1671; Les secrets 
de la vie spirituelle ... P 1673; Les progres de la vie spirituelle 
... P 1675; La maniıere de conduire les ämes ... P 1675; Con- 
ferences spirituelles ... P 1683 (alle Werke in einem Bd., 
Nachdr. u. Übers. P 1684). 

Lit.: DSp 6, 1278-94; Polgar 3/2, 108; DBF 17, 157f.; J. Sa- 
ward: Dieu ἃ la folıe. P 1983, 241-251. HENRIDE GENSAC 
Guinea, westafrikan. Republik; v. Fkr. nach erbit- 
terten Kämpfen (1891-97) in Besitz genommen; im 
Jahre 1958 völlige Trennung v. Fkr., 1959 Unab- 
hängigkeit. Der 1. Präsident, Sekou Tour£, führte 
das an sıch reiche G. τὴ die Katastrophe. Seit 1992 
Mehrparteiensystem. Missionsversuche ım 16./17. 
Jh.; 1877 Ankunft der CSSp, 1896 der PA bzw. 
MAfr. Ab 1961 Unterdrückung der Kirche durch 
Sekou Toure&, 1967 Ausweisung aller weißen Mis- 
sıonare; Ebf. R.-M. Tchidimbo CSSp v. Conakry 
1970-79 τὴ Haft, u.a. im KZ-ähnl. Boiro (vgl. Lit.). 
Danach mußte er G. verlassen. Nach Sekou Toures 
Tod (1984) wieder volle Religionsfreiheit. — 1918 
Beginn der prot. Mission. Es gıbt keinen Nationa- 
len Kirchenrat. - 1992: 245 857 km?: 7,8 Mio. Einw., 
davon 90% Muslime, 1,8% Christen (119000 Ka- 
tholiken [1,5% ]); außerdem Anhänger trad. afri- 
kan. Religionen. [_ Afrıka 1, westl. Afrıka, Bd. 1. 


- εὖ | = 

μι Ὁ. Ξ 
ns NY “<< NA Δὲ δὲ 0% 
116570 22.600 0,6 11 14 11 46 
118000 29089 2,9 13 9 5 6 
45000 10801 2. 8 22 :: 21 


Nach AnPont 1995. PAUL HUG 
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Lit.: J. Voss: G. Bn 1968; R.-M. Tehidimbo: Novicıiat d’un 
Ev£que. Huit Ans et huit Moıs de captıvite sous Sekou Toure. 
P 1987; EKL? 2, 356-359; M. Bah: Construir la Guinde apres 
Sekou Toure. P 1990. WOLFGANG HOFFMANN 
Guinea-Bissau, westafrikan. Republik; 1879 por- 
tugies. Kolonie, 1951 UÜbersee-Prov.. 1973 unab- 
hängig; 1994: 36 125 km; 1,04 Mio. Einw., darunter 
über 55% Anhänger trad. afrıkan. Religionen, ca. 
37% Muslime, 8% Christen. — Missionierung ab 
1462 durch OFM, zeitweilig durch SJ, seit 1946 
PIME (Mailand). 1955 Errichtung der AP Portugie- 
sısch-Guinea, 1975 ın AP Guinea-Bissau umbe- 
nannt, 1977 z. Btm. Bissau erhoben (1994: 80000 
Katholiken [7.7%] in 29 Pfarreien, 7 Diözesan-., 51 
Ordenspriester, 10 Seminaristen. 133 Schwestern). 
[] Afrıka 1, westl. Afrıka, Bd. 1. 

Lit.: EKL? 2, 3591. WOLFGANG HOFFMANN 


Guiscard, Robert 7/Normannen; Roger v. Sizi- 
lıen, Roger 1. 


Guise, frz. Hzg.-Geschlecht, jüngere Seitenlinie 
des Hauses Lothringen. Ihr Begründer war Claude 
(20.10.1496 -- 12.4.1550), Sohn v. Ren& II. de Lor- 
raine, durch seıne Ehe mit Antoinette v. Bourbon- 
Vendöme Verwandter des frz. Königshauses der 
Valois. Sein Sohn Franeois (17.12.1519 — 24.2.1563) 
zeichnete sich unter Franz 1. u. Heinrich Il. ın den 
Kriegen gg. Karl V. aus. Er regierte mit seinem Bru- 
der Charles, gen. „Card. de Lorraine“, während 
der kurzen Herrschaft Franz’ II. (1559-60) faktisch 
das Kgr.; 1560 unterdrückte er dıe Verschwörung v. 
Amboise. Sein gewaltsames Vorgehen gg. dıe Huge- 
notten auf seiner Besitzung Wassy ın der Champa- 
gne („Massacre de Wassy“, 1.3.1562) gab das Signal 
z. Ausbruch der frz. Religionskriege. Am 24.2.1563 
wurde er Ὁ. Orl&ans v. einem Hugenotten ermordet. 
Sein Sohn Henri (31.12.1550 - 23.12.1588), gen. „le 
Balafre“, stieg unter /Karl IX. z. Vorkämpfer der 
frz. Katholiken gg. dıe Hugenotten auf. Er war einer 
der Hauptverantwortlichen der /Bartholomäus- 
nacht (1572) u. trat 1576 an die Spitze der /Liga. Ihr 
doppelter Charakter als rel. Volksbewegung u. stän- 
disch-regionale Reaktion gg. den Machtanspruch 
der Krone mußte den Hzg. v. Guise ın Ggs. zu Kg. 
/Heinrich Ill. bringen. Dieser ließ den Hzg. u. sei- 
nen Bruder Louis, Kard. u. Ebf. v. Lyon (1555-88), 
im Schloß zu Blois ermorden (23. u. 24.12.1588). 
Der 3. Bruder, Charles de Mayenne (26.3.155 — 
4.10.1611), wurde Führer der Liga u. unterwarf sıch 
/Heinrich IV. erst 1595. Die führende Rolle des 
Hauses im Fkr. des 16. Jh. kommt auch in seıner be- 
deutenden kirchl. Stellung z. Ausdruck. Mitglieder 
der Familie hatten fast ununterbrochen die wichti- 
gen Bf.-Sitze Metz, Reims u. Lyon inne. 


Lit.: H. Forneron: Les ducs de G. et leur &poque, 2 Bde. P 1877, 
1893; J.-H. Mariejol: La Reforme et la Ligue. Ρ 1904, Neudr. 
1983; L. Romier: Les origines politiques des guerres de religion, 
2 Bde. P 1922; ders.: Catholiques et protestants ἃ la cour de 
Charles IX. P 1924; H.O. Evennett: The Card. of Lorraine and 
the Council of Trent. C 1930; P.O. de Törne: Philippe II et 
Henri de G.: ΚΗ 167 (1931) 323-335; J. Drouot: Mayenne et la 
Bourgogne. Etude sur la Ligue, 1587-96, 2 Bde. P 1937; J.-M. 
Coustant: Les G. P 1984; E. Bourassin: L’assassınat du duc de 
G.P 1991: DBF 17, 325-332. STEPHAN SKAILWEIT 


Guitmund v. Aversa, OSB, * Normandie, ἡ zw. 
1090 u. 1095 Aversa (Apulien); Mönch in La-Croix- 
St-Lenfroy (Diöz. Evreux); um 1060 zus. mit /An- 
selm v. Canterbury Schüler /Lanfrancs ın Bec. Die 
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Nominatıon z. Bf. eines angelsächs. Btm. (durch 
/Wilhelm d. Eroberer) u. z. Ebf. v. Rouen lehnte G. 
ab. Um 1077 unter dem Namen Christianus Mönch 
eines röm. Klr.; Förderer der /Gregorian. Reform. 
1088 Bf. v. Aversa unter Urban Il. G. war einer der 
bedeutendsten Gegner /Berengars v. Tours. Ob- 
wohl noch einem ultrarealist. Eucharistieverständ- 
nıs verhaftet, leistete er durch den Begriff der Sub- 
stanzverwandlung (mutatio substantiva) einen we- 
sentl. Beitrag z. Entwicklung der Lehre v. der 
/Transsubstantiation. /Abendmahlsstreit. 

WW: Ep. ad Erfastum: PL 149, 1501-08: Confessio de 5. Trini- 
tate, Christi humanitate, corporisque et sanguinis Domini no- 
strı veritate: ebd. 1495-1502; De corporis et sanguinis Christi 
veritate in eucharistia lıbrı III: ebd. 1427-1494; G. Morin: La 
Finale ınedite de la lettre de G. d’Aversa ἃ Erfast sur la Trinite: 
RBen 28 (1911) 95-99; 1. Leclercegq: Un passage authentique 


inedit de G. d’Aversa: RBen 57 (1947) 213f. (z. Eucharistie- 
traktat). 


Lit.: Geiselmann 375-396; P. Shaughnessy: The eucharistic 
doctrine of G. of Aversa. Ro 1939; Cath 5, 422f.; NCE 6, 858f.; 
J. de Montclos: Lanfranc et B£Erenger. Lv 1971, 461-464; R. 
Somerville: The Case against Berenger of Tours: StGreg 9 
(1972) 55-75; G. Macy: The Theologies of the Eucharist ın the 
Early Scholastic Period. O 1984; LMA 4, 1789. 


HANS JORISSEN 


Gülden, Josef, Or (1934). Mitgründer des Oratori- 
ums ın Leipzig, verdienstvoller Förderer der /litur- 
gischen Bewegung ım dt. Sprachgebiet, * 24.8.1907 
Mönchengladbach-Neuwerk, 7 23.1.1993 Leipzig: 
ab 1927 Theologiestudium in Innsbruck u. Bonn, 
1932 Priesterweihe ın Aachen. seit 1934 Oratorianer 
ın Leipzig u. Seelsorger ın der Liebfrauengemeinde. 
1927 Teilnehmer am V. Unionskongreß in /Vele- 
hrad, ab 1936 Leiter des Neudeutschland-Alteren- 
bundes u. Redakteur der „Werkblätter“: pastorallı- 
turg. Arbeit ım Leipziger Oratorium, seit 1940 
Mitgl. einer Liturgie-Komm. der dt. Bf.: 1951 Mit- 
gründer des St.-Benno-Verlags (Leipzig) u. der Kir- 
chenzeitung „Tag des Herrn“; 40 Jahre Hg. u. Autor 
des Liturgiekalenders .Von Advent zu Advent“ u. 
des kath. Hausbuchs .Jahr des Herrn“; 1962-65 
Teilnahme am Vat. II (Peritus des Bf. v. Meißen): 
1964 Ehrendoktor der Katholisch-Theol. Fak. der 
Univ. Mainz. — Jahrzehntelang war G. maßgeblich 
am Aufbau des kath. Verlags- u. Pressewesens ın der 
ehem. DDR beteiligt. Er hatte wesentlich Anteil an 
der Durchsetzung der „Gemeinschaftsmesse“, der 
Wiedergewinnung des Allgemeinen Gebetes (,„Für- 
bitten“) und an der Erneuerung der Feier der 
OÖsternacht. 
WW: Volksliturgie u. Seelsorge. Kolmar 1942; Parochıa. Kol- 
mar 1943; Lehre uns beten. Rb 1947; Emmauswege. Fr 1948; 
Johann Leisentritts pastoralliturg. Schriften (Stud. z. Kath. 
Btm.- u. Klr.-Geschichte 4). L 1963; In den Tagen des Alters. 
L 1980: Wovon wir Menschen leben. Fr 1982. 
HANS-FRIEDRICH FISCHER 
Güldenthal /Orval. 


Gumbert (Guntpert u.ä.), Abt-Bf., hl. (Fest 
15. Juli, früher 11. März), OSB. Angehöriger der 
karoling. Reichsaristokratie, mehrfach im Kg.-Ge- 
folge, bes. ım Rangau tätig; gründete vor 748 als 
Stützpunkt der fränk. Raumerfassung ein Klr. zu 
Ansbach, dem Karl d.Gr. 786 Immunität u. freie 
Abtwahl gewährte; ın den fränk. Diöz. als Heiliger 
verehrt. 


Lit.: BHL 3691; A. Bayer: St. G.s Klr. u. Stift in Ansbach. Wü 
1948; Prinz 257f. ALOIS SCHMID 
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Gummar (Gommar), hl. (Fest 11. Okt.), Patr. v. 
Lier, * Emblehem (Prov. Antwerpen) aus vorneh- 
mer Familie, Τ um 775 Lier; angeblich neun Jahre 
am Hof Pippins IlI., dann auf den eigenen Gütern; 
entfloh seiner tyrann. Frau Grimmara durch eine 
Pilgerfahrt nach Rom. Ein Wunderzeichen aber 
führte ihn nach Nivesdonck (das spätere Lier), wo 
er eine Peterskirche err. u. in engem Kontakt mit 
dem hl. /Rumold lebte; dort auch beigesetzt. 
40 Jahre nach seinem Tod Erhebung der Gebeine; 
seit 11.Jh. Kanonikerstift u. Pilgerstätte. 

ΟΟ: ActaSS oct. 5. 674-697. 

Lit.: BHL 3694-98 mit NSuppl. 407f.; BNBelg 8, 554f.: 
T. Paaps: De heilige G. ın de literatuur, de liturgie en de volks- 
vereering. An 1944; E. de Moreau: Hist. de l’Eglise en Belgi- 


que, Bd. 1. BI ?1945, 320ff., Cath 5, 93f.;, DHGE 21, 562ff. 
(OO, Lit.). ULRICH NONN 


Gummersbach, Hans Josef, 51 (1914), neuschol., 
v.F. /Suärez geprägter Theologe. * 21.3.1894 Köln. 
1 26.8.1964 Bad Mergentheim; ab 1932 Prof. für 
Dogmatık u. Dogmen-Gesch. ın Frankfurt a.M., 
St. Georgen. auch (bes. während des Krieges) als 
Seelsorger u. Spiritual tätig. Bekannt geworden 
durch die Überarbeitung u. Herausgabe der 
10. Aufl. des Lehrbuchs der Dogmatik v. 1. /Pohle 
(Pb Bd. 1 1952, Bd. 2 1955, Bd. 3 1960 [unveränder- 
ter Neudr. v. 1937]). 

WW: Unsündlichkeit u. Befestigung in der Gnade (nach der 


Lehre der Scholastik mit besonderer Berücksichtigung des 
Suärez). F 1933. MEDARD KEHL 


Gumppenberg, Ambrosius v., einflußr. Kuriale, 
„Pfründenjäger“, * um 1501 Affıng, 7 4.9.1574 
Eichstätt; Stud. in Tübingen (1514) u. Ingolstadt 
(1518); ab 1525 in Rom Agent zahlr. dt. Prälaten u. 
Fürsten, Prokurator der Deutschen Nation; nach 
dem 7Sacco di Roma (1527) Unterhändler Cle- 
mens’ VII.; 1537 röm. Bürger; wiederholt oberster 
Kommissar päpstl. Truppen, zuletzt 1545/46 ın Dtl.; 
seit 1546 meist τη Dtl., zugleich päpstl. Berichter- 
statter; Inhaber v. neun Domkanonikaten (Dom- 
propst in Basel 1549, in Eichstätt 1560) u. vieler an- 
derer Pfründen; seine Bemühungen um einen Bf.- 
Stuhl blieben vergeblich; Kunstliebhaber. 
Lit.:L.A. v. Gumppenberg: Gesch. der Familie G. M ?1881, 
229-248; F. Gregorovius: Kleine Schr. z. Gesch. u. Kultur. St 
1887, 181-265; J. Steinruck: Johann Baptist Fickler. Ms 1965, 2 
101. (schriftl. Nachlaß G.s); NDB 7, 310f. (Lit.) (E. Krausen); 
DHGE 22, 1158f. (R. Aubert); K. Maier: Das Domkapitel v. 
Konstanz u. seine Wahlkapitulationen. St 1990 (Reg.); H.A. 
Braun: Das Domkapitel zu Eichstätt. St 1991, 252-256 (Lit.). 
ERNST REITER 


Gumppenberg, Wilhelm v., SJ (1625), Prediger u. 
Schriftsteller, * 17.7.1609 München, Ὁ. 8.5.1675 
Innsbruck; Studium in Ingolstadt u. Rom. 1635 
Priester. G. unterrichtete zunächst Philos. u. 
Theol., war dann als Prediger tätıg. 1662-65 Pönı- 
tentiar in Rom, St. Peter. G. verf. den Atlas Maria- 
nus, eine Auflistung u. Beschreibung v. 1200 Ma- 
rienwallfahrtsorten u. deren Gnadenbildern. 

WW: Idea Atlantis Mariani de imaginibus miraculosis B.\V. 
Marıae. Trient 1655; Atlas Marianus sıve de imaginibus Dei- 
parae per orbem christianum miraculosis. Ingolstadt 1657 
(mehrfach übers., mehrere Aufl.); Sedecim peregrinationes 


per 365 ecclesias Romae. M 1665; Jesus vir dolorum matris do- 
lorosae filius. M 1672. 


Lit.: Soemmervogel 3, 1952-55: DHGE 22, 1160f.; MarL 3. 61. 
KARLHEINZ RUHSTORFER 
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Gundekar II., Bf. v. Eichstätt, * 10.8.1019, 1 2.8. 
1075, Grab ım Eichstätter Dom; vermutlich aus mit- 
telfränk. Adelsfamilie der Eıichstätter Region, ver- 
wandt mit Bf. Egilbert v. Passau, wohl auch mit 
Ebf. 7Siegfrid v. Mainz; Ausbildung an Eichstätter 
Domschule, Domkanoniker ebd. u. 1045 Kapellan 
der Kgn. Agnes; 20.8.1057 Bf. (27.12.1057 Weihe). 
G. war ein besonderer Verehrer des Hl. Kreuzes, 
widmete sich der Seelsorge, baute das Pfarrei-Netz 
ım Btm. aus, weihte 126 Kirchen, brachte den Neu- 
bau des Eichstätter Domes z. Abschluß, sorgte für 
materielle u. geistige Förderung seines Klerus u. 
ließ eine Abschrift des Dekrets Bf. /Burchards v. 
Worms u. 1071/72 ein kunstvoll ausgestattetes Pon- 
tifikale mit den bfl. Weihe- u. Segensformeln (Pont- 
Rom-Germanicum), Ritualtexten, nekrolog. u. 
hist. Notizen u. bildl. Darstellung der Eichstätter 
Bf.-Reihe (Pontifikale Gundekarianum) anlegen. 


ΟΟ: ActaSS aug. 1, 175-189; F. Heidingsfelder: Die Regg. der 
Bf. v. Eichstätt. I 1915-38, 219-252; Das „Pontifikale Gunde- 
karıanum“. Faksimile u. Kmtr.-Bd., hg. v. A. Bauch-E. Rei- 
ter. Wı 1987, S. Weinfurter: Die Gesch. der Eichstätter Bf. des 
Anonymus Haserensis. Ro 1987. 


Lit.: A. Bauch: G. II., Bf. v. Eichstätt: Fränk. Lebensbilder 6 
(1975) 1-29; S. Weinfurter: Sancta Aureatensis Ecclesia: 
ZBLG 49 (1986) 3-40. STEFAN WEINFURTER 
Gundert, Wilhelm, Japanologe u. Zen-Interpret, 
* 12.4.1880 Stuttgart, 7 3.8.1971 Ulm; geprägt v. 
schwäb. Pietismus. Nach Theologie-Stud. freier 
Missionar ın Japan, Zusammenarbeit mit Uchi- 
mura Kanzö (/Nicht-Kirche-Bewegung), Abkehr 
v. chr. Mission; 1936 Ordinarius für Japanologie in 
Hamburg; übers. u. erläutert bis ins hohe Alter den 
klass. Zen-Text Bi-Yän-Lu (China 12.Jh.), nun- 
mehr überzeugt v. tiefer Übereinstimmung zw. 
Christentum u. Buddhismus. 

WW: Japan. Religions-Gesch. St 1935; W.G. u.a. (Hg.): Lyrik 
mn.» M 1952; Bı-Yän-Lu, 3 Bde. M 1960, 1967 u. 1973 

11... 

Lit.:M. Himmelmann: Missionar. Rückenansichten. W.G. u. 
Werner Kohler in ıhrer Begegnung mit Japan u. seinen Relı- 
gıonen. Diss. masch. Hd 1992. WINFRIED GLUER 


Gundisalvus, Petrus Petrus Gonzälez. 


Gundissalinus, Dominicus /Dominicus Gundis- 
salınus. 


Gundlach, Gustav, SJ (1912), kath. Sozialwissen- 
schaftler, * 3.4.1892 Geisenheim (Rheingau), 
7 23.6.1963 Mönchengladbach; 1929-38 Prof. für 
Sozialphilosophie u. -ethık an der Ordenshoch- 
schule St. Georgen ın Frankfurt, seit 1934 an der 
Päpstl. Univ. Gregoriana in Rom. Aufder Grdl. des 
chr. Menschenverständnisses vertiefte er den 
„Christlichen Solidarısmus“ H. /Peschs. Maßge- 
bend ıst die Einsicht, daß die menschl. Person Ur- 
sprung, Träger u. Ziel allen gesellschaftl. Lebens 151. 
Das Subsidiaritätsprinzip (/Subsidiarität) in der 
Enz. Quadragesimo anno (1931) geht in Inhalt u. 
Formulierung auf G. zurück. Die Enz. gg. den Ras- 
sısmus, mit deren Entwurf er beauftragt wurde 
(1938), kam wegen der Erkrankung Pius’ XI. nicht 
mehr z. Veröffentlichung. Als Ratgeber Pıus’ XI. 
hat er die Sozialverkündigung der Kirche v. 1939 bis 
1958 wesentlich geprägt u. ausgebaut. G. betonte 
den personalen Charakter der Ordnungsstrukturen 
v. Ehe u. Familie, Privateigentum u. Staat, die für 
eine menschenwürdige Ges. unverzichtbar sind. In 
Wort u. Schrift wandte er sıch gg. die Diktaturen v. 
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rechts u. v. links. Er griff in die Diskussion zu aktu- 
ellen Fragen ein, so wenn es um das Verhältnis zw. 
Kirche u. Liberalismus bzw. demokrat. Sozialıs- 
mus, um die Geltung des Naturrechts, um die sog. 
parıtät. Mitbestimmung der Arbeitnehmer ging. 
Nach seiner Emeritierung 1962 übernahm er die 
Leitung der v. den dt. Bf. gegründeten Kath. So- 
zialwiss. Zentralstelle ın Mönchengladbach. 

Lit.: Freiheit u. Verantwortung ın der modernen Ges. FS z. 
70. Geburtstag v. G.G., hg. v. J. Höffner. Ms 1963; G.G. Die 
Ordnung der menschl. Ges., hg. v. der Kath. Sozialwiss. Zen- 
tralstelle in Mönchengladbach, 2 Bde. Καὶ 1964 (Bibliogr. ); J. 
Schwarte: G.G., S.J. (1892-1963). Repräsentant u. Interpret 
der kath. Soziallehre während der Pontifikate Pius’ XI. u. 
Pius’ XII. Pb 1975; A. Rauscher: G.G. (1892-1963): Zeit- 
Gesch. in Lebensbildern, hg. v. R. Morsey, Bd, 2. Mz 1975, 
[59 ANTON RAUSCHER 
Gunkel, Hermann, prot. Alttestamentler, * 23.5. 
1862 Springe, 7 11.3.1932 Halle; 1888 Habilitation 
u. Privatdozent für NT ın Göttingen, 1889 Wechsel 
nach Halle u. Privatdozent für AT (1889-93), 
1894-1907 ao. Prof. in Berlin, danach bis 1920 
o. Prof. in Gießen u. bis z. vorzeitigen Emeritierung 
1927 in Halle. G. ıst einer der Hauptvertreter der v. 
A. Eichhorn beeinflußten 7 „Religionsgeschichtli- 
chen Schule“ u. der Begründer der Gattungs- 
Forsch. (/Formgeschichte, Formkritik) in der bibl. 
Exegese. In Ergänzung seiner tradıtionsgesch. Dar- 
stellung der gemeinsamen Mythen der altorıental. 
u. atl. Lit. (Schöpfung u. Chaos, 1895) zeigt der er- 
ste Satz seines Genesis-Kmtr. („Die Genesis ist eine 
Sig. v. Sagen“) das neue Progr. an: ästhetische u. 11- 
teraturgesch. Betrachtung der vorliterar. u. literar. 
Gattungen mit Bestimmung ıhres „Sitzes im Le- 
ben“. Für die Genesis erhob er die Formgesetze v. 
Sage, Legende, Mythos u. Märchen. δεῖ 1907 hat 
G. sich überwiegend u. einflußreich mit den „Gat- 
tungen der rel. Lyrik Israels“ ın den Psalmen be- 
schäftigt. Sein Entwicklungsmodell der Psalmen 
geht v. einfach strukturierten liturg. Klage-, Bitt-, 
Dankliedern u. Hymnen in vorexil. Zeit aus, die, 
exilisch-nachexilisch durch Mischung u. Erweite- 
rung der Gattungen z. „geistl. Dichtung“ umge- 
formt, sich v. Boden des Kultes ablösen. Seine Ge- 
samtdarstellung der altısraelit. Lit. unter gattungs- 
gesch. Aspekt blieb (bis heute) skizziertes Progr. 
(vgl. Die israelit. Lit.: Die Kultur der Ggw., Bd. 1/7 
[1925], 53-112). 

HW: Schöpfung u. Chaos in Urzeit u. Endzeit. Gö 1895, !01980; 
Genesis (HK 1/1). Gö 1901, °1977; Die israelit. Lit. B 1906; 
Reden u. Aufsätze. Gö 1913; Die Propheten. Gö 1917; Die 


Psalmen (HK 2/2). Gö 1926, °1986; Einl. in die Psalmen. Gö 
1933, *1985. -- Mit-Hg. v. RGG!" 2 FRLANT u. SAT. 


Lit.: W. Klatt: H.G. (FRLANT 100). Gö 1969 (Lit.); TRE 14, 
297-300 (R. Wonneberger); K. Koch: Was ist Formgeschichte? 
Nk °1989: R. Smend: Deutsche Alttestamentler ın drei Jhh. Gö 
1989, 160-172. FRANK-LOTHAR HOSSFELD 


Guntbert /Gumbert. 


Guntchramnus (Guntram), hl. (Fest 28. März), 
Merowinger-Kg., * 532/534, ἡ 28.3.592 (593?) (Grab 
in St-Marcel in Chalon-sur-Saöne). Beim Tod seines 
Vaters Chlothar I. (561) erhielt er das burgund. 
Reich (Orl&ans), zu dem 567 (Tod des älteren Bru- 
ders Kg. Charibert) Teile Aquitaniens traten; seit- 
her Auseinandersetzungen mit dem Bruder Kg. Si- 
gibert (Austrasien, F 575) u. dem Halbbruder Kg. 
Chilperich (Neustrien, Ὁ 584). Er hatte selbst aus 
zwei Ehen u. Konkubinat vier frühverstorbene 
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Söhne (Ὁ 565-577) und zwei Töchter. Als Adoptiv- 
vater und Vormund der Söhne seiner Brüder war er 
584 Senior der Dynastie. Mußte sıch bes. gg. Adels- 
oppositionen behaupten Gundowaldverschwörung 
584/585), gg. die er auch im Vertrag von Andelot 
(28.11.587) den Adoptivsohn Childebert 11. z. Er- 
ben einsetzte. Er stützte sich in besonderem Maß 
auf polit. Mitwirkung des Epıskopats, desh. starke 
Konzilstätigkeit sowie Macht- und Besitzverteilung 
zugunsten der Kirchen. Aufgrund dieser Präferen- 
zen stilisierte /Gregor v. Tours den „Kg. und Bf.“ 
G. z. Modell des chr. Kg. (hist. IX, 21), was seine 
Verehrung (MartHieron u. MartRom) gestützt ha- 
ben dürfte. 


Lit.: BibISS 7, 104f. (Bibl.); M. Weidemann: Zur Chronologie 
der Merowinger im 6. Jh.: Francia 10 (1982) 471-513; E. Ewig: 
Die Merowinger u. das Frankenreich. St 1988, 41-49; G. Ta- 
bacco: Re Gontranno e 1 suoi vescovi nella Gallia di Gregorio 
di Tours: RSIt 103 (1991) 327-354; M. Heinzelmann: Gregor v. 
Tours’ „Zehn Bücher Geschichte“. Da 1994, 49-69 158-167. 
MARTIN HEINZELMANN 


Günter, Heinrich, Historiker, * 15.2.1870 Schelk- 
lingen (Württemberg), f 13.5.1951 München. Nach 
dem Studium der Theol. u. Gesch. promovierte G. 
1893 τὴ Tübingen, habilitierte sich ebd. 1897 u. be- 
kleidete ab 1902 das Extraordinariat für Gesch. an 
der Katholisch-Theol. Fak.; 1923 wurde er als 
Nachf. H. v. /Grauerts Ordinarius ın München. 
Seine Publikationen mit Schwerpunkt ım MA 
zeichnen sıch aus durch gründl. QQ-Kenntnis u. 
wiesen insbes. dem Verständnis der Reichsidee 
neue Wege. Darüber hinaus eröffnete G. 1906 mit 
seinen Legenden-Studien eın bislang kaum beachte- 
tes Feld der ma. Kirchen- und Kultur-Gesch., geriet 
ob dieser Pioniertat aber ın erhebl. Schwierigkeiten 
mit dem integralist. Bf. /Keppler. 


HW: Das Restitutionsedikt v. 1629 u. die kath. Restauration 
Altwirtembergs. St 1901; Ks. Heinrich II. der Heilige. Κα 1904; 
Legenden-Stud. K 1906; Die chr. Legende des Abendlandes. 
Hd 1910; Buddha ın der abendländ. Legende? L 1922; Dt. Kul- 
tur in ihrer Entwicklung. L 1932; Das dt. MA, 2 Bde. Fr 
1936-39; Psychologie der Legende. Fr 1949; Entwicklung u. 
Vorsehung ın der Gesch. Wü 1949. — Editionen: UB der Stadt 
Rottweil. St 1896; Die Habsburger-Liga 1625-35. B 1908; G. 
Blarer, Abt v. Weingarten 1520-67, 2 Bde. St 1914-21. 


Lit.: 3. Spörl: HJ 70 (1951) 3-14; J. Köhler: H.G. Legenden- 
studien: Hist. Kritik ın der Theol., hg. v. G. Schwaiger. Gö 
1980, 307-337 (Bibliogr.). KARL HAUSBERGER 


Günterstal (Freiburg i. Br.), ehem. OCist-Non- 
nenabteı; entstanden aus einer frommen Frauen- 
vereinigung, dıe vor 1233 dem OCist (/Tennen- 
bach) angeschlossen wurde. Seit dem späten MA 
adeliger Konvent. — 1630 kam die Heilig-Blut-Relı- 
quie v. der /Reichenau nach G., 1737 teilweise 
zurückgegeben. — Neubau v. Kirche u. Klr. 1727-37 
durch P. Thumb; dıe Klr.-Gebäude 1781-83 mo- 
dernisiert. Das landständ. KIr. wurde 1806 aufgeho- 
ben; die Klr.-Kirche wurde Pfarrkirche (1829 abge- 
brannt, 1833/34 auf gleichem Grundriß wiederauf- 
gebaut). 


Lit.:H.M. Gubler: Der Vorarlberger Barockbaumeister Peter 
Thumb. Sıg 1972, 62f.; H. Schmid: Die Säkularisation der Klr. 
in Baden, 1802-11. Überlingen 1980; F. Dreher: Gesch. des 
Klr.: 100 Jahre Freiburg-G. Fr 1990, 30-71. 

KARL SUSO FRANK 


Gunthar, Ebf. v. Köln (20.4.850, abgesetzt ca. 
30.10.863), * aus lotharing. Adel, f 30.6. nach 871 
(Xanten?); 855 Erzkaplan Kg. Lothars II., erhielt 
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um 858/860 als erster Kölner Ebf. ΠΟ νν ΙΒ ΌΔΓ das 
Pallium; förderte Dombau, Kunst u. Schule. Ab 860 
bemühte sich G. auf mehreren Synoden um Annul- 
lierung der Ehe u. Wiederverheiratung Lothars II.; 
der Absetzung durch Papst Nikolaus I. wıdersetzte 
er sich vehement u. nahm Pontifikalhandlungen 
vor; 864 Exkommunikatıon. 866 veranlaßte G. eine 
Güterumschreibung der bfl. Kirchen; 869 Lösung 
vom Bann u. Zulassung zur Laienkommunion. Sein 
Bild in den Quellen zu Unrecht negatıv gefärbt. 


QO: F.W. Oediger: Regg. der Ebf. v. Köln, Bd. 1. Bn 1954, 
Nr. 163-226; RPR.GP 7/1, 20-33. 

Lit.: Hegel 1, 89-94; Series epise V, 1, 15ff.; DHGE 22, 1178f.; 
W. Georgi: Ebf. G. v. Köln. Tyrann oder piissimus doctor?: 
Gesch. in Köln 36 (1994) 5-31. WOLFGANG GEORGI 


Gunther v. Niederaltaich, Eremit u. Glaubensbote, 
* um 955. 7 9.10.1045 Gutwasser: aus thür. Gf.-Ge- 
schlecht v. Schwarzburg, zog sich um 1005 aus dem 
weltl. Leben zurück, Laienbruder ım Klr. Hersfeld. 
dem er zugunsten des Filial-Klr. Göllingen sein ge- 
samtes Erbgut vermachte. Abt 7/Godehard ent- 
sandte den Novizen in sein Stamm-Klr. Niederalt- 
aich; seit 1008 aber Einsiedler u. Miss. im Nordwald 
zw. Bayern u. Böhmen. Hauptstützpunkte wurden 
die 1011 gegr. Zelle Rinchnach. ab 1040 das böhm. 
Gutwasser. Von hier aus entfaltete G. eine frucht- 
bare rel. Tätigkeit, trieb zugleich dıe Landeser- 
schließung voran. Mehrfach v. Kg. 7/Stephan nach 
Ungarn gerufen: 1017 missionierte er mıt wenig Er- 
folg bei den slaw. Liutizen. G. griff auch ıns polıt. 
Leben ein, indem er wiederholt (1034 u. 1040) τη 
den Böhmenkriegen der Salıer vermittelte. Hzg. 
Bfetislaw v. Böhmen lıeß ihn ım Klr. /Bfevnov ın 
Prag bestatten. Das Grab wurde v. den Hussiten 
zerstört; es war zus. mit Rinchnach Mittelpunkt sei- 
ner immer lokalen, kırchlich nıe anerkannten. aber 
bis heute lebendigen Verehrung (Fest 9. Okt.). 

ΟΟ: Vita Guntheri eremitae: MGH.SS 11, 276-279. 


Lit.: NDB 7. 324f.; LMA 4, 1793, G. Lang: G., der Eremit, ın 
Gesch., Sage u. Kult: SMGB 59 (1941/42) 3-83; E. Heufelder 
(Hg.): 1000 Jahre St. G. K 1955: BaSa 2. 98-112 (Lit.). 

ALOIS SCHMID 


Günther, Anton, kath. Philosoph u. Theologe, 
* 17.11.1783 Lindenau (Nordböhmen), 7 24.2.1863 
Wien. Studium in Prag (Philos. bei B. /Bolzano; 
Jura) u. Raab (Theol., nach Kontakt zu C.M. 7/Hof- 
bauer); 1821 Priester, 1822-24 SJ-Novize ın Stara- 
wies (Galizien), ab 1824 Privatgelehrter in Wien. 
Akademische Berufungen, betrieben u.a. von 
J. /Görres, lehnte G. ab. G.s Reserven gegenüber 
der erstarkenden /Neuscholastik veranlaßten klerı- 
kale Vertreter des Kölner /Ultramontanısmus um 
Kard. J. 7Geissel 1852 z. Anzeige ın Rom, wo eın 
Bücherverbot erging (Index-Dekret v. 8.1.1857). 
Die Verurteilung einzelner Lehren folgte ım Breve 
Eximiam Tuam (15.7.1857; vgl. DH 2828-31) u. in 
späteren gg. G. gerichteten kırchl. Stellungnahmen 
(Provinzialkonzilien v. Wien 1858 u. Köln 1860; 
/Syllabus errorum 1864 [vgl. DH 2914]; / Vatikanı- 
sches Konzil 1870 [vgl. DH 3025]). G. besaß großen 
Einfluß über seine Gönner (Kard. M. /Diepen- 
brock, Kard. F. Schwarzenberg u.a.) sowie durch 
zahlr. Anhänger wie H. Pabst, J.E. Veith, 
J.N. /Ehrlich, J. B. /Baltzer, F.P. /Knoodt, J. Zu- 
kriegl u.a. (sog. „Wiener Schule“). - G.s Anliegen 
galt der wiss. Neubegründung der kath. Theol. (ins- 
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bes. der /Schöpfungslehre), die er durch die mo- 
nist. Philos. des Deutschen Idealismus ın Frage ge- 
stellt sah. Ausgehend v. R. Descartes u. beeinflußt 
v. I. /Kant, J.G. /Fichte u. bes. G.W.F. Hegel, 
entwickelte G. als Antwort u. ım Gegenzug zu den 
zeitgenöss. philos. Entwürfen eine Selbstbewußt- 
seinstheorie, mittels deren er 616 kath. Lehre „auf 
dem Reichstage der Philosophie“ zu rehabilitieren 
hoffte. Seine Lösung, das Selbstbewußtsein in Ab- 
hebung v. der zirkularen Struktur des Reflexions- 
modells beı Fichte u. Hegel genetisch im Aufbau 
seiner Elemente zu beschreiben, offenbart trotz ıh- 
res Scheiterns G. als den bedeutendsten kath. Phi- 
losophen des 19. Jh. τὴ Deutschland. G. pflegte ei- 
nen Dialogstil, humorvoll wıe /Jean Paul, nicht 
schulmäßig u. scholastisch. 

Güntherianismus (Gth.) ist ein um 1850 bei Geg- 
nern A. Günthers entstandener Terminus z. polem. 
Bezeichnung 1. unkirchl. Sätze od. Irrlehren, 2. v. 
deren Verbreitung bei Anhängern u. Freunden 
(Schule) G.s, die angeblich den Hermesianısmus 
(G. /Hermes) neu beleben wollten (Kard. Geissel 
an den Wiener Nuntiuss M. 7/Viale Prela, 
15.12.1851). Bei Neuscholastikern (J. /Kleutgen; 
F.J. Clemens) ıst Gth. ein „Semi-Rationalismus“; 
zu dessen Erweis entstanden unterschiedl. Listen v. 
Thesen u. Sätzen, die im Kern dem Breve (1857) gg. 
G. ähneln. Ab 1880 beschrieben altkath. Autoren 
(F.P. /Knoodt; Th. Weber) den Gth. 3. als legiti- 
men Versuch einer Selbstverständigung des Katho- 
lızısmus als Antwort auf die Herausforderungen 
des /Deutschen Idealismus mit breiter Rezeption 
auf kath. Seite (F. A. /Staudenmaier; 1. 7/Görres, 
C.B. Schlüter) u. krit. Distanz bei den Rechtshege- 
lianern (1. Η. /Fichte; J.E. Erdmann; K. /Rosen- 
kranz; Ph.K. /Marheineke). An den Gth. in diesem 
Sinn knüpften ım 20.Jh. Historiker (Ernst Karl 
Winter), Philosophen (A. 7Dempf) u. Theologen 
(J. Pritz) an. Die Rezeption des Gth. zeigt das In- 
teresse der Theologen, den zeitgenöss. Bruch zw. 
Wissen u. Glauben zu überwinden u. das Selbstbe- 
wußtsein z. Ausgangspunkt chr. Philosophierens zu 
machen. Die dualıst. Philos. G.s, die bedeutendste 
philosophisch-theol. Reflexion auf kath. Seite ın 
Dtl. im 19.Jh., entdeckt ım Selbstbewußtsein das 
Ich (Geist) u. das Nicht-Ich (Natur) als Faktoren 
des relativen Seins sowie das unbedingte Ich (Gott). 
Mit dem Dualismus, der an der Verschiedenheit v. 
Gott u. Welt festhält, wıll der Gth. dıe monist. All- 
Eıins-Entwürfe bes. des Dt. Idealismus bekämpfen. 
Der anthropolog. Dualismus (Natur — Geist) des 
Gth. verkannte freilich den Nutzen der rivalisieren- 
den schol. Materie-Form-Lehre (7/Hylemorphis- 
mus) für die antimoderne Theol. um 1850 (z.B. Im- 
maculata-Dogma 1854); der gesellschaftl. Dualis- 
mus (Staat — Kirche) des Gth. unterschätzte das 
Repressionspotential des politisch-rel. Neoabsolu- 
tismus (Österreich. Konkordat 1855): beides trug z. 
Verdrängung des Gth. durch /Ultramontanismus u. 
/Neuscholastik beı. 

WW: Vorschule z. spekulativen Theol., 2 Bde. W 1828f.; Die 
Juste-Milieus in der dt. Philos. W 1838; Lydia, 5 Bde. W 
1849-54 (hg. mit J.E. Veith); Gesammelte Schr., 9 Bde. W 
1882, Nachdr. F 1968; Späte Schr., hg. v. J. Reikerstorfer. W 
1978; J. Pritz: Glauben u. Wissen. W 1963 (Ausw.; WW- 


Verz.). -- Briefe: 1. Pritz: Wegweisung z. Theol. W 1971, E. 
Mann (5. Lit.) 69-121; B. Oßwald (5. Lit.) 275-280. 
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Lit.: P. Knoodt: A.G., 2 Bde. W 1881; Cath 5, 4301. (Y. Con- 
gar); P. Wenzel: Das wiss. Anliegen des Güntherianismus. Es- 
sen 1961: NDB 7, 268f.; KThD 1, 348-375 (J. Pritz); E. Mann: 
Die Wiener theol. Schule A.G.s ım Urteil des 20. Jh. W 1979; 
G. Martina: Pio IX. Ro 1986; ChP 1, 266-284 (Lit.) (J. Rei- 
kerstorfer); DHGE 22, 668f. (R. Aubert); WbChr 450f. (H.H. 
Schwedt); B. Wacker: Revolution u. Offenbarung. Das Spät- 
werk v. J. Görres. Mz 1988; C. Kronabel: Die Aufhebung der 
Begriffs-Philos. Fr 1989; H.H. Schwedt: Die Verurteilung der 
Werke A.G.s (1857): ZKG 101 (1990) 301-343; B. Oßwald: 
A.G. Pb 1990. HERMAN H.SCHWEDT 


Günther, Ignaz, Bildhauer, * 22.11.1725 Alt- 
mannstein (Oberpfalz), Ὁ 26.6.1775 München; erste 
Unterweisung durch den Vater, den Schreiner u. 
Bildschnitzer Johann Georg G.; ab 1743 Lehre beı 
J.B. /Straub. Die Wanderschaft (ab 1750) führt ıhn 
nach Mannheim zu dem Hofbildhauer P. /Egell, 
der nachhaltigen Einfluß auf G. ausübt, v. dort nach 
Mähren, wo nahe Olmütz erste eigenständige WW 
entstehen, u. nach Wien an die ksl. Kunstakademie, 
deren Preisträger er 1753 ıst. Als hofbefreiter Bild- 
hauer schafft G. ab 1754 in München Hauptwerke 
der bayer. Rokokoplastik, bei denen das Interesse 
weniger dem ornamentalen Schmuck als vielmehr 
den empfindsam charakterisierten Hauptfiguren 
gilt (Altar, Rott am Inn, 1759-62; Pietä Weyarn, 
1764; Nenninger Pietäa, 1774). 
Lit.: P. Volk: 1.G. Vollendung des Rokoko. Rb 1991 (Lit.). 
BEATRIZE SÖDING 
Günther, Johann Christian, Lyriker, * 8.4.1695 
Striegau (Schlesien). f 15.3.1723 Jena. Nach huma- 
nist. Ausbildung am Gymnasıum in Schweidnitz be- 
gann G. in Frankfurt/Oder ein Medizinstudium, das 
er in Leipzig (1717-19) u. Jena (1722) abzuschließen 
suchte. Dem stand jedoch seine kompromißlose 
Entscheidung für die Poesie nach dem Vorbild 
Ovids entgegen. Mittellos u. v. Vater verstoßen, 
schlug er sich mıt Casualpoesie durch. Seine 600 Ge- 
dichte (neben Lohnarbeiten Liebes- u. Studentenlie- 
der, Freundschafts- u. Lobgedichte, Satıren. aber 
auch geistl. Dichtungen u. Lieder über den durchlit- 
tenen Zwiespalt v. persönl. Unglück u. Theodı- 
zeeglauben nach dem Vorbild Hiobs) bilden den be- 
wegenden Schlußpunkt der schles. Barockdichtung. 


WW: Sämtl. WW, ed. W. Krämer, 6 Bde. L 1930-37 (Neudr. Da 
1964); Gesammelte Gedichte, ed. H. Heckmann. M-W 1981. 


Lit.: W. Krämer: Das Leben des schles. Dichters J.C.G. St 
1980: R. Bolhoff: J.C.G. 1695-1975, 3 Bde. K-W 1980-83. 
DIETER BREUER 
Günther, Matthäus, Maler, * 7.9.1705 Tritschen- 
greith, 7 30.9.1788 Haid; bedeutender süddt. Fres- 
kant, dessen umfangr. (Euvre v.a. durch seinen 
Lehrer C.D. /Asam, J.E. Holzer u. J. /Amigoni 
stilprägend beeinflußt wurde. Kontrastierend zu 
A. 7P0zzo schuf G. in seinen Fresken (Amorbach, 
1745/46; Wilten, 1754/55; Stuttgart, Neues Schloß, 
1753-60) buntfarbige Illusionsräume, die der Real- 
architektur autonom gegenübertreten. Seit G.s Er- 
nennung z. Direktor der Augsburger Kunst-Akad. 
(1762) offenbaren sich ungeachtet der hochba- 
rocken Formensprache ım kühlen Kolorit u. in der 
Konturierung der Figuren klassızıst. Tendenzen 
(Schloß Sünching, 1761; Rott am Inn, 1761-63). 


Lit.: Ausst.-Kat. „M.G.“ der Städt. Kunst-Sig. im Augsburger 
Zeughaus 1988. M 1988. MICHAELA BOSER 


Günther, Wilhelm Arnold, OPraem (1782), Histo- 
riker, * 31.10.1763 Koblenz, 7 22.8.1843 Trier; 1805 


GÜNTHER 
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Archivar des Departementsarchivs ın Koblenz, 1826 
Generalvikar, 1834 Weıh-Bf. v. Trier, Verweser des 
1836-42 verwaisten Btm. Trier. W. /Arnoldıi. 


WW: Cod. Diplomaticus Rheno-Mosellanus, 5 Bde. Koblenz 
1822-26. 


Lit.: A. Thomas: W. A.G.: Veröff. des Btm.-Archivs Trier, 
5. Bd. Trier 1952. FRANZ-JOSEF HEYEN 


Gunthildis hl(l). (8.Jh.). unklar. ob es sich um 
eine od. mehrere Personen gleichen Namens han- 
delt: historisch ın Franken sehr unzureichend be- 
zeugt. Eine G. (Fest 8. Dez.). zus. mit ihrer Tochter 
Bertgith als Gefährtinnen /Liobas dem Bonifatius- 
kreis zuzurechnen. kam aus Klr. Wimborn und 
wirkte in Ohrdruf b. Gotha. Ob sie ıdentisch ist mit 
der ım Pontificale Gundekarıanum zu den 12 Grün- 
dungs-Hll. des Btm. Eichstätt gezählten G. (Fest 28. 
Sept.). muß ebenso offenbleiben wıe ım Falle der v. 
Bf. Gundekar Il. erhobenen G. v. Suffersheim Ὁ. 
Treuchtlingen (Fest 22. Sept.). 


Lit.: W. Kraft: Die hl. G. in Suffersheim: ZBKG 5 (1930) 1-16; 
Bauerreiß 1,54 145; Ausst.-Kat. „Hl. Willibald 787-1987, Kün- 
der des Glaubens“, hg. v. B. Appel u.a. Eichstätt 1987, 146f. 
197 199. ALOIS SCHMID 


Guntram /Guntchramnus. 


Gurdjieff, Georg Iwanowitsch, * 13.1.1873 (?) 
Alexandropol (Armenien), f 29.10.1949 Parıs. Auf 
weiten Reisen sammelte er esoter. UÜberlieferun- 
gen. Ab 1911 verband er chr., schamanist., sufische 
u. andere Ideen zu einem eigenwilligen kosmolog. 
Mythos. In seinem „Institut für die harmon. Ent- 
wicklung des Menschen“, 1919 in Tiflis u. ab 1922 ın 
Fontainebleau-Avon, wollte er seine Schüler mit 
Hilfe unkonventioneller Methoden auf einem 
„vierten Weg‘ neben dem des Fakırs, Mönchs u. 
Yogis zu ganzheitl. Entfaltung u. höherem Bewußt- 
sein führen. Nach seinem Tod wirkten seine Ge- 
danken ın versch. G.-Studienzentren sowie in der 
Human-Potential- u. 7/New Age-Bewegung weiter. 


HW: Das Leben ıst nur wirklich, wenn „Ich bin“. Bs 1987; 
Beelzebubs Erzählungen für seinen Enkel. Bs 1991. 


Lit.: P.D. Ouspensky: Auf der Suche nach dem Wunderbaren. 
Weilheim 1966; EncRel(E) 6, 139f.; J. Moore: G.1.G. M 199. 
- Bibliogr.: G., an annotated bibliogr., hg. v. J.W. Driscoll. NY 
1985. BERNHARD GROM 


Gurias (Guryä) u. Samonas (Smönä), ΗΠ]. (Fest 
15. Nov.), Martyrer der diokletian. Verfolgung ın 
/Edessa, beigesetzt auf einem Hügel nördlich der 
Stadt, dort gemeinsam verehrt mit /Abibo. Das 
Martyrıum erwähnen bereits Ephräm u. das Marty- 
rologium Syriacum (411 nC.). Ihre Vita verf. ein 
Edessener Theophilos. 


Ausg.: F.C. Burkitt: Euphemia and the Goth. Lo 1913, 2-25 
90-110 (syr.); ©. v. Gebhardt: Die Akten der Edessen. Be- 
kenner G., S. u. Abibos. L 1911 (dt. Übers. des syr. Textes, 
griech. u. altlat. Versionen); Tarchnisvili 478; Graf 1, 530. 


Lit.: Baumstark GS 29; Cath 5, 431f.; RAC 5, 562 571f. 581 
594: Ortiz? 194 204f.; J.B. Segal: Edessa. O 1970, 83-86 109 
184; P. Chiesa: Il dossier agiografico latino dei santi Gurias, Sa- 
monas e Abibos: Aevum 65 (1991) 221-258; TRE 9, 284. 
JURGEN TUBACH 
Gurk. 1) Bistum (Gurcen., in Kärnten, KProv Salz- 
burg): Auf dem Gebiet des heutigen Btm. G. lagen 
in der Römerzeit die Btm. Teurnia u. Virunum. Mis- 
sıonierung u. Wiederaufbau der kirchl. Strukturen 
Karantaniens zw. dem ὃ. u. 10.Jh. durch ein Salz- 
burger Chor-Btm. (7Maria-Saal). 811 ist die Drau 
die Grenze zw. den KProv. Salzburg u. Aquileia. In 
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Nachfolge des Chor-Btm. err. Ebf. Gebhard v. 
Salzburg mit Zustimmung v. Papst u. Ks. (1070/72) 
ein eigenes Btm. für das ehem. Karantanıen; dessen 
Inhaber sollte v. Salzburger Ebf. völlig abhängig seın 
u. als Vikar fungieren. Dotation waren Güter eines 
1043 gestifteten u. v. Ebf. Gebhard aufgelösten Non- 
nen-Klr. in G., Kathedrale war dessen Klr.-Kirche. 
1072 wurde der erste Bf. -- ohne Dıöz. — geweiht u. 
eingesetzt. 1131 Zuteilung einer Dıiöz. u. 1144 Ab- 
tretung eines Zehnten dieses Sprengels an G. durch 
Salzburg. Bf. Roman 1. v. G. (1131-67) err. Schloß 
Straßburg — Residenz der Bf. bis z. Ende des 18. Jh. 
— u. begann mit dem Bau des Domes ın G., ın dessen 
Krypta die hl. Gfn. /Hemma umgebettet wurde. 
Versuche, mit gefälschten Ukk. Unabhängigkeit v. 
Salzburg u. die freie Bf.-Wahl zu erreichen, führten 
zu jahrhundertelangen Streitigkeiten. Unter dem 
Salzburger Ebf. M. Lang (Bf. v. G. 1501-22) u. Kg. 
/Ferdinand I. kam es 1535 z. Bf.-Konkordat über die 
Ernennung des Gurker Bf. (bis 1918 in Kraft). Zahl- 
reiche Bf. wirkten vornehmlich ım Dienst der Lan- 
desfürsten; in der NZ war G. oft Ausgangspunkt v. 
Bf.-Translationen (nach Passau u. Salzburg). Juris- 
diktionserweiterungen 1775 (Millstätter SJ-Distrikt) 
u. 1787/1789 (Salzburger Archidiakonate Gmünd, 
Tainach u. Friesach sowie die Kärntner Pfarren des 
1461 err. Btm. /Laibach u. dıe 1751 nach Aufhebung 
des Patriarchates v. Aquileıa an Görz gelangten 
Pfarren ın Kärnten südlich der Drau). 1787 erfolgte 
dıe Verlegung des Btm.-Sitzes ın 416 Landeshaupt- 
stadt Klagenfurt, wo die SJ 561 1604 eın Gymnasium 
geführt u. dıe v. Protestanten err. Kirche übernom- 
men hatte. Dieses Gotteshaus wurde neue Kathe- 
drale des Btm. G. Ein Priesterseminar bestand hier 
seit 1756. -- 1859 wurde G. Landes-Btm. durch Ver- 
legung des 1228 v. Salzburg errichteten Btm. /La- 
vant v.St. Andrä (Lavanttal) nach Maribor u. Über- 
tragung der Lavanter Anteile ın Kärnten an G. Seit 
1923 sınd dıe Grenzen v. Diöz. G. u. Land Kärnten 
weitestgehend deckungsgleich. — 1994: 9533 Κη; 
471855 Katholiken (84,5%) in 337 Pfarreien, in 69 
davon (1984) zumindest teilweise Slowenisch als 
Kirchensprache. [_ Osterreich, Bd. 7. 

2) Domstift: 898 schenkte Ks. Arnulf dem Ed- 
len Zwentibold, einem Vorfahren der Gfn. Hemma, 
den Hof G. Das 1043 v. Hemma errichtete Nonnen- 
Klr. ließ Ebf. Gebhard v. Salzburg 1072 auf. 1123 
CanA-Stift u. seit 1124 Domkapitel des Bf. v. G. 
Die Zahl der adlıgen Chorherren lag seıt der Kath. 
Reform um zwölf. 1787 wurde es säk., blieb aber 
weiterhin ım Genuß seines Stiftungsvermögens; die 
Zahl der Mitgl. wurde auf 8 (davon 3 Dignitäten) 
beschränkt. Im selben Jahr Übertragung des Kap. 
nach Klagenfurt. Bis nach 1945 waren Kapitel u. 
Konsistorıum weitgehend identisch. 1988 wurde 
das Kapitel (2 Dignitäten) als Konsultorenkolle- 
gium des Bf. bestätigt. Im Stift ab 1890 OSB-Non- 
nen aus Nonnberg (Salzburg), seit 1922 CSsR u. 
heute SDS-Kolleg. Der Markt G. verlor nach Ab- 
zug der Domherren an Bedeutung. 


Lit.: Erläuterungen z. hist. Atlas der östr. Alpenländer IV8, 
3 Bde. Klagenfurt 1956-66; J. Rainer: Seelsorgestationen der 
Diöz. G. W 1962 (Lit.); S. Hartwagner: Dom zu G. Klagenfurt 
-1969; J. Obersteiner: Bischöfe v. G., 2 Bde. Klagenfurt 1969- 
1980 (Lit.); A. Maier: Kärntner KG. Klagenfurt 1979; Dopsch- 
Spatzenegger Bd. 1 u. 2 (Lit.); Gatz L1 361-368. 

PETER G. TROPPER 


GURUBEWEGUNGEN 
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Gürtelbruderschaften. Der Gürtel als Zeichen 
der Wachsamkeit, Buße u. Abtötung (Lk 12,35), 
auch des Schutzes Gottes (Ps 18 [17]. 33.40; vgl. 
Cassian. inst. I 1, 1-5; 11) wird v. einigen /Bruder- 
schaften getragen: Erzbruderschaft Maria vom 
Trost mit dem schwarzledernen Gürtel, 1575 durch 
die Vereinigung zweier älterer G. v. Gregor ΧΗ]. 
bestätigt, OSA angeschlossen. — Erzbruderschaft 
vom Gürtel des hl. Franz v. Assısı, 1585 v. Sıxtus V. 
anerkannt, OFM angeschlossen. Gürtel der hl. 
/Philomena, eigene Bruderschaft ınnerhalb der 
Erzbruderschaft der hl. Philomena. Militia angelica 
trägt den Gürtel des hl. Thomas v. Aquin, 1652 v. 
Innozenz X. bestätigt, OP unterstellt. 

Lit.: Beringer Bd. 2. KARL SUSO FRANK 


Guru (Sanskrit; der Gewichtige, Ehrwürdige), als 
rel. Lehrer u. Meister eine zentrale Gestalt ınd. Re- 
ligıonen. Selbst in einer G.-Tradition (paramparä) 
stehend, führt er seine Jünger (chela) durch die Ini- 
tiatıon (dikshä) auf einen yog. Befreiungsweg. Für 
sie repräsentiert er Gott, aus der Finsternis (gu) ret- 
tet (ru) er sie. Die Masse sucht seinen segensrei- 
chen Anblick (darshan) u. Rat. In der Bhaktibewe- 
gung u. im /Tantrismus konnte er z. Gründer (ädi 
guru) einer eigenständigen Trad. (sampradäya) mit 
großer Anhängerschaft werden. Die wachsende 
Betonung liebender Hingabe an ıhn (guru bhaktı) 
u. des Dienstes für ihn (guru seva) machte ihn zu 
einer zentralen Heilsfigur, die G.-Verehrung (guru 
bhakti) zu einem 7/Heilsweg (guru väda, häufig als 
„Guruismus“ übersetzt). 

Zu den trad. Qualifikationen des G. gehören 
Kenntnis der hll. Schriften u. der 7/Mantras, Mit- 
leid, ein gutes, unversehrtes Außeres u. paranor- 
male Fähigkeiten. Vor dem Eintritt in das G.-Jün- 
ger-Verhältnis sollen beide einander prüfen. Diese 
Qualifikationen sınd ın den modernen, in Indien u. 
im Westen tätıgen /Gurubewegungen keineswegs 
immer gegeben. 


Lit.: R.M. Steinmann: G.-Sısya-Sambandha. St 1986. 
REINHART HUMMEL 


Gurubewegungen werden jene /Gurus u. ihre 
Anhänger genannt, die seit dem Ende des 19. Jh. ım 
Westen unterschiedl. yog. Meditationsformen als 
Wege zu Entspannung, Erfolg, Selbstverwirkli- 
chung u./od. Befreiung lehren. Viele dieser Gurus, 
bes. die Radhasoami „Sadgurus“ aus der Trad. des 
/Sant Mat, gelten als „Vollkommene Meister des 
Zeiıtalters”, ebenso wıe Jesus zu seiner Zeit einer 
gewesen seı, d.h. als Heilsbringer. Auch anderen 
wird als 7,,Avataras“ eine Heilsbringerfunktion zu- 
geschrieben, v.a. Sathya /Saı Baba. Die Gurus der 
/Ramakrıshna-Mission u. der Sivananda-Trad. wıe- 
derum gehören z. monist. Typ u. gehen v. der Eıin- 
heit zw. Gott (dem „göttl. Guru“) u. dem „inneren“ 
u. „äußeren“ Guru aus. Die tantrischen Gurus 
(/Tantrısmus) lehren, auch auf monist. Grdl., die 
Erweckung der „Kundalini-Kraft“ (Yoga) durch 
Chakra-Meditation u. Kraftübertragung (shaktipat 
[/Shakti]). Synkretistische Gurus wie /Bhagwan 
(„Osho‘) Rajneesh stehen außerhalb anerkannter 
Hindutraditionen u. beziehen Elemente aus dem 
Bereich anderer rel. u. esoter. Traditionen ein 
(/Synkretismus, neurel.). Die Meditationsbewegun- 
gen (z.B. /Transzendentale Meditation [TM]) er- 
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heben häufig einen exklusiven Heılsanspruch für 
ihre Meditationsmethode (/7Meditation, ın den 
neurel. Bewegungen). Nur selten (z.B. in der ISK- 
CON |[/Krishna, neurel.]) wird den hll. Schriften 
der jeweil. Trad. eine gleiche od. größere Bedeu- 
tung als dem Guru zugeschrieben. - In größeren G. 
werden Guru-Funktionen nicht selten stellver- 
tretend v. Beauftragten, Initiatoren od. Meditati- 
onslehrern wahrgenommen. 

Die ım Westen wirkenden Gurus sind häufig 
nicht authentisch ım Sınne der klass. Trad., aber 
auch nicht pauschal als Schwindler abzutun. Viele 
G. haben Mutterorganisationen ın Indien u. sind 
dort verwurzelt. Manche finden Unterstützung ın 
nationalist. Hindu-Kreisen, welche nichtind. Kon- 
vertiten durch eine Reinigungszeremonie den 
Übertritt ermöglichen. Die Gurus ım Westen sınd, 
obgleich dıe Faszination einiger v. ıhnen über den 
hinduist. Bereich hinausreicht, keine religionsüber- 
greifenden Heiligen, sondern Träger der Hındu- 
„Mission“ od. zumindest hinduist. Inhalte u. ver- 
dienen als solche ernst genommen zu werden. Die 
trad. Guru-Autorität gerät mit westl. Vorstellungen 
v. Selbstbestimmung leicht in Konflikt u. kann 2. 
Mißbrauch verleiten. 

Lit.: R. Hummel: Gurus in Ost u. West. St 1984; ἢ. Finger: Gu- 
rus, Ashrams u. der Westen. F 1987; LSSW 407-414. 
REINHART HUMMEL 
Gury, Jean-Pierre, SJ (1824), frz. Moraltheologe, 
* 23.1.1801 Mailleroncourt (Dep. Haute-Saöne), 
ἡ 18.4. 1866 Mercur (Dep. Haute-Loire): 1833-66 
Prof. für Moraltheol. ım Scholastikat ın Vals b. 
Le Puy, 1847-48 an der Gregorlana in Rom. G. gilt 
als typ. Vertreter einer vornehmlich für dıe Verwal- 
tung des Bußsakraments konzipierten, kasuistisch 
ausgerichteten Handbuchmoral (,„Beichtstuhlka- 
suistik“) u. wird zu Recht als „Klassıker der /Ka- 
suistik“ bezeichnet. Sein bes. v. H. /Busenbaum, 
/ Alfons M. de Liguori u. Th. /Gousset beeinflußtes 
Compendium theologiae moralis wurde in der 
2. Hälfte des 19. Jh. z. obligator. Lehrbuch für das 
Studium der Moraltheologie. Zusammen mit G.s 
2. HW Casus conscientiae... fand es weiteste Ver- 
breitung, wurde in zahlr. Sprachen übersetzt (dt. 
Rb 1853), bis ins 20. Jh. hinein neu aufgelegt u. er- 
hielt eine ganze Reihe internat. Bearbeitungen. -- 
Aufgrund seiner kasuist. Methodik u./od. seines 
gemäßigt probabilist. Standpunkts erfuhr G. schon 
zu Lebzeiten z.T. heftige gallıkan., v.a. aber antı- 
kasuist. u. jansenist. Anfeindungen (vgl. etwa 
M. 7Jocham: Die Jesuiten-Moral u. die sıttl. Verpe- 
stung des Volkes. Mz-Kirchheim 1869; A. Keller: 
Der moderne Moralist. Aarau 1870). Als Folge die- 
ser Anschuldigungen nahmen er selbst bzw. die 
Herausgeber in späteren Auflagen seiner Hand- 
bücher umfangr. Bearbeitungen vor. G. trug we- 
sentlich zu einer Neubelebung der kasuist. Metho- 
dik u. z. Bekämpfung des Jansenismus bei. 
WW: Compendium theologiae moralis, 2 Bde. Ly- P 1850, 
171866; Casus conscientiae in praecipuas quaestiones theolo- 
giae moralis. 2 Bde. Le Puy 1862. #1891. 
Lit.: A. Brou: Les JEsuites de la leEgende. Bd. 2. P 1907. 312 ff.: 
Cath 5, 432f., DThC 6, 1993 ff.; Duhr |, 474ff., EC 6, 1313f.; 
Hurter 5, 1384f.; Koch 742f.: Sommervogel 3, 1956 ff.; 9, 449. 
STEPHAN FELDHAUS 
G. I. Vasa (1523), 


modernen schwedischen Staates, 


Gustav, Kg. v. Schweden: 
Gründer des 
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* 12.5.1496/97 (?) Rydboholm, 7 29.9.1560. Als An- 
gehöriger des schwed. Adels kam er 1518 im Krieg 
Sten Stures (d.J.) als Gefangener nach Dänemark. 
Es gelang ıhm, nach Schweden zurückzukehren. 
Dort erfuhr er v. „Stockholmer Blutbad“, mit wel- 
chem der Unionskönig /Christian Il. sich rück- 
sıchtslos v. allen wırkl. u. mutmaßl. Oppositionellen 
befreite. G. stellte sich an die Spitze einer Auf- 
standsbewegung. Es gelang ıhm, dıe Dänen zu ver- 
treiben u. ein nat. Königtum zu errichten. Weil Ebf. 
Gustav Trolle v. Uppsala als Mitschuldiger der 
Bluttat v. 1520 galt, war ein Konflikt mit der Kirche 
vorauszusehen. 1527 (Reichstag zu Västeräs) hat G. 
bewußt die polit. u. wirtschaftl. Macht der kath. 
Kirche gebrochen. G. hat zunächst vorsichtig, dann 
immer deutlicher die Tätigkeit der schwed. Refor- 
matoren unterstützt. Mit der Weihe (1531) des Lau- 
rentius Petri z. Ebf. war der Bruch mit Rom vollzo- 
gen. Die Kirchenplünderungen G.s riefen Auf- 
standsbewegungen hervor, die mit harter Hand 
unterdrückt wurden. Beim Tod G.s war Schweden 
Erbkönigtum u. auf dem Weg z. luth. konfessionel- 
len Eınheitsstaat. 

Lit.: G. Schwaiger: Die Reformation in den nord. Ländern. M 
1962; M. Roberts: The early Vasas. 1968. 

G. H. Adolf (1611), * 19.12.1594 Stockholm, 
1 6.11.1632 Ὁ. Lützen. G. folgte 1611 seinem Vater 
Karl IX. auf dem Thron. Er söhnte sich mit dem mit 
dem Vater schwer überworfenen Adel durch Zuge- 
ständnisse aus u. wurde 1613 gezwungen, einen 
Kompromißfrieden mit Dänemark zu schließen. 
Der hochbegabte Fürst war tieffrommer ev. Christ. 
Er begünstigte den Ausbau Schwedens z. luth. Ein- 
heitsstaat u. versuchte, auch die Macht des Staates 
über dıe Kirche auszuweiten. G. schloß einen 
erfolgreichen Krieg gg. Rußland in dem für Schwe- 
den sehr vorteilhaften Frieden v. Stolbowa 1617 ab. 
Mit dem Waffenstillstand v. Altmark (1629) be- 
stätigte G. den Sıeg über Polen u. seinen Vetter 51- 
gismund. Damit hatte Schweden die Herrschaft 
über die wichtigen Flußmündungen an der Ostsee 
erreicht; dıes war dıe Voraussetzung für große Zoll- 
einnahmen u. damit für eine Modernisierung der 
schwed. Finanzpolitik. 1630 griff. G. ın den /Drei- 
Bigjährigen Krieg ein; dıe Gründe dafür hat er 
selbst in einer Rede dargelegt: Furcht vor der Über- 
macht des Hauses Habsburg u. einer drohenden to- 
talen Niederlage der ev. Sache ın Deutschland. G., 
der als einer der großen Feldherren der Welt- 
Gesch. gilt, erzielte 1631 den großen Sıeg über Tilly 
bei Breitenfeld. Damit stieg Schweden - ım Bünd- 
nıs mit Fkr. unter Kard. /Richelieu z. eur. Groß- 
macht auf. Vielleicht hatte G., der mit seinen Ver- 
bündeten bis an die Grenze der ksl. Erblande ge- 
stoßen war, ein nordeur. Ks.-Reich unter schwed. 
Führung geplant. G. fiel in der Schlacht beı Lützen 
gg. die Kaiserlichen unter /Wallenstein. 

In Schweden gilt G. als Natıonal- u. Glaubens- 
held, groß als Fürst, Feldherr u. Mensch; auch für 
die Evangelischen in Dtl. ıst der „Löwe aus dem 
Norden" ein Retter ın der Not. Die Katholıken se- 
hen ıhn nüchterner. — Die modernen Historiker 
konzentrieren sıch auf das Eingreifen G.s in den 
eur. Großkrieg. Sie betonen dabei sowohl den 
Glaubenseifer G.s als auch die rationale Zielbe- 
wußtheit, mit welcher G. ın das Geschehen eıngriff. 
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Lit.: G. Barudio: G. Adolf d.Gr. Eine polit. Biogr. Ε 1982; F. 
Berner: G. Adolf. Der Löwe aus Mitternacht. St 1982; M. Jun- 
kelmann: G. Adolf. Schwedens Aufstieg zur Großmacht. Rb 
1994. LARS CAVALLIN 


Gut, das Gute (G.). I. Philosophisch: Die Einsicht 
in das Wesen des G. kann durch Reflexion auf Be- 
deutung u. Gebrauch des Wortes „gut“ (g.) („das 
Gut”, „das G.") vorbereitet werden. In der analyt. 
Ethik des 20.Jh. wırd g. zunächst, gg. einen „natu- 
ralist. Fehlschluß”, aufgrund seines normativen Ge- 
halts v. deskriptiven (empir.) Prädikaten unter- 
schieden, also (mit D. Hume) eine Rückführung v. 
Sollen auf Sein abgewehrt. Auch eine Aufzählung 
v. Gütern (etwa Lust, Tugend, Wissen usw.) ersetzt 
nicht die Frage nach der Primärbedeutung v. g., da 
der Begriff einzelner Güter die Frage offenläßt, ob 
u. warum 516 g. seien. So bestimmt G.E. Moore 
(1903), ähnlich wie M. Schelers materiale /Wert- 
ethik (1913-16), g. als Bez. einer in sıch selbst ın- 
tuitiv evidenten, einfachen, undefinierbaren Eigen- 
schaft. Gegen solchen platoniıst. Begriffsrealismus 
versteht A.J. Ayers Neupositivismus (1936) g. als 
bloßen Ausdruck einer Gefühlsregung, womit dem 
Wort g. wıe dem Urteil „X ıst g.“ jeder kognitive, 
wahrheitsfähige Sinn abgesprochen ıst; ähnlich deu- 
tet C.L. Stevenson (1937 ff.) g. lediglich als psycho- 
logisch-kausalen Stimulus ım prakt. Diskurs, der 
ohne deskriptiven, informativen Gehalt lediglich 
die emotionale Einstellung des Partners zu ändern, 
nämlich zu einer Handlung zu motivieren, sucht. 
R.M. Hare (1952) grenzt sıch gg. solchen ırrationa- 
len Emotivismus u. seine Theorie der Überre- 
dungsstrategie ab, wenn er den primären Gebrauch 
v.g. in einer logisch faßbaren präskriptiven Sprach- 
funktion sıeht, nämlich in der Empfehlung u. ihrem 
Ausdruck ım Imperativ -- im Unterschied zu des- 
krıptivem, nämlich theoret. Sprachgebrauch ım In- 
dikativ. Der Imperativ („die Tür schließen, bitte!“) 
schließt, da er kritisierbar, also nıcht nur Gefühls- 
ausdruck ist, neben einem deskriptiven Element die 
Berufung auf eine universalisierbare, allgemeingül- 
tige Norm ein, doch bleiben deren Kriterium, Ge- 
halt u. Begründbarkeit in der frühen analyt. Dis- 
kussion relativ u. pluralistisch. Die Kritik an Hare 
betont, daß g. nicht nur empfiehlt, sondern ver- 
schiedenartige Sprechakte (J. L. Austin) -- wie Wer- 
ten, Loben, Einstufen, Ermuntern usw. — leitet; 
darin lassen sich Imperative (deontolog. Dimension 
des Sollens bzgl. einer Handlung) v. wertenden Prä- 
dikaten (g. v. Personen, Motiven, Charakterzügen 
usw.) unterscheiden. Wie J. Searle (1969) zeigt, 
muß diesem pluralen Gebrauch (Pragmatik) v. g. 
eine relativ konstante Bedeutung (Semantik) dieses 
Wortes zugrunde liegen, da g. in der Situation der 
Wahl eine Präferenz nicht nur ausdrückt, sondern 
begründen soll. Das als g. Bezeichnete kann daher 
zwar nicht naturalistisch als faktisch-gegenständl. 
Eigenschaft verstanden werden, meint aber jene 
Bestimmung des Gegenstandes (bzw. der Hand- 
lung), 416 erst die Empfehlung, das Lob usw. dieses 
Gegenstandes trägt u. mit sich führt. Die Rede v.G. 
thematisiert so im prakt. Diskurs eine vielfältige 
vorsprachl. Erfahrung v. Wirklichkeit. „Gut“ heißt, 
was Ziel-Maßstab ist od. ihm entspricht u. seiner 
Verwirklichung dient, nämlich was als verläßlich u. 
tauglich vertraut, was zweckmäßig u. hilfreich ist, 
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was beglückt u. befriedet, sıch als erstrebens-, Iıe- 
bens- u. achtenswert erweist, zu Recht seıne Ver- 
wirklichung verlangt u. zu befreiender Hingabe ein- 
lädt, um so den Menschen als handelndes, sıch ın 
Freiheit verwirklichendes Wesen zu sıch selbst zu 
bringen, kurz: das Nützliche, Erfreuliche u. 
-- prımär - in sich Sinnvolle. Damit nähert sıch die 
Analyse des Wortgebrauchs v. g. der Struktur der 
aristotel. Definition, dıe die Klass. philos. Trad. be- 
stimmt: „das, wonach alles strebt“, bez. das an sıch 
G. (semantisch) als jenes, das sein Wesen (in der 
pragmat. Dimension) als Motivation u. Leitung des 
Strebens (der Wahl, Liebe, Achtung, Freude, usw.) 
geltend macht (g. für anderes; perfectivum). Das G. 
ist daher weder nur fakt. Endpunkt od. Wırkung 
des Strebens, noch resultiert Gutheit (od. /Sinn) 
aus der Emotion, der Präferenz od. Wert- 
entscheidung des autonomen Subjekts; vielmehr 
weiß das Streben sıch selbst nach seiner Intentiona- 
lität, Wesensprägung u. Wirkmächtigkeit (causa ef- 
ficiens) als der Zielursächlichkeit (causa finalis) des 
an sıch Οὐ. verdankt. Kommt so Gutheit prımär dem 
Seıenden ın sıch selbst zu, sofern es sich ın seinem 
Wesen u. Sınnzıel verwirklicht hat (g. ın sich; per- 
fectum), so besteht Gutheit grundlegend im Sein 
selbst als sich aus unbedingter Sınn- u. Wesensfülle 
verwirklichendem Akt. Sein u. Gutheit sınd daher 
nicht als Faktizität u. Wert (Wert, philosophisch) 
radıkal verschieden, sondern, obwohl begrifflich 
unterschieden, ontologisch identisch (ens et bonum 
convertuntur; /Transzendentalien). Jedes endl. Seı- 
ende ist daher im Maß seiner Teilhabe (/Partizipa- 
tion) am Sein in sıch g., verwirklicht aber zuneh- 
mend den unbedingten, damit universalen Sinn v. 
Gutheit, indem es sıch durch die wesensmäßig ge- 
gliederte Sinnordnung seiner Weltoffenheit hin- 
durch partızipativ auf reine, ın u. aus sich beste- 
hende Gutheit od. auf das absolut G., Gott, hın 
transzendiert. Da sıch aber nur aus Einsicht gespei- 
ster freier Wille aus reiner Gutheit u. um des G. als 
solchen willen selbst bestimmen u. so Sınn verwirk- 
lichen kann, ist der primäre Ort ınnerweltl. Gutheit 
„ein guter Wille“ (Kant), nämlich die freie Person, 
die in der Liebe zu Gott u. im Mitvollzug seiner 
schöpferisch freisetzenden Gutheit (bonum diffu- 
sıvum 511) dıe Menschheit ihrer Vollendung ım G. 
näherzubringen bemüht ist. 


Lit.: SM 2, 542-548; HPhG 657-677, HWP 3, 937-980. -- F.J. 
v. Rintelen: Der Wertgedanke in der eur. Geistesentwicklung. 
HI 1932; G. Siewerth: Die Freiheit u. das G. M ’1963; W.K. 
Frankena: Analyt. Ethik. M 1972 (engl. 1963); K. Riesenhu- 
ber: Die Transzendenz der Freiheit z. G. (Thomas v. Aquin). 
M 1971; A. Pieper: Sprachanalyt. Ethik u. prakt. Freiheit. St 
1973; 1. Craemer-Ruegenberg: Moralsprache u. Moralität. Fr— 
M 1975; H.-G. Gadamer: Die Idee des G. zw. Plato u. Aristo- 
teles. Hd 1978; H. Kuhn: Der Weg v. Bewußtsein z. Sein. St 
1981; H. Biesenbach: Zur Logik der moral. Argumentation 
(R.M. Hare). D 1982; M. Riedinger: Das Wort ‚g.‘ in der an- 
gelsächs. Metaethik. Fr-M 1984. KLAUS RIESENHUBER 


H. Theologisch-ethisch: Besonders zweı Ele- 
mente des antıken Verständnisses des G., wıe es 
sıch beı Platon u. Arıstoteles nıedergeschlagen hat, 
wurden ım Prozeß der Ausbildung chr. Theol. be- 
stimmend: der konstitutive Bezug z. menschl. Wol- 
len u. Tun u. die Unterscheidung versch. Arten des 
menschl. Strebens nach dessen jeweiligem Worum- 
willen. Zum Kriıstallisationspunkt systematisch- 
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theoret. Bemühungen wurde die Verknüpfung bei- 
der ın der Abhebung des um seiner selbst willen G. 
v. Nützlichen (als dem um eines anderen willen Ge- 
brauchten) u.v. bloß Angenehmen (dem, was eine 
bloße Neigung befriedigt). Als ın sich gut (g.) gilt 
das, was v. einem Subjekt um seiner selbst willen er- 
strebt, gewollt, geliebt wird; soweit das Gutsein u. 
das Wissen darum auch ın dem gegeben ist, was g. 
für etwas anderes ıst, gehört auch dieses z. G. 
Quelle für die inhaltl. Bestimmung des G. sind die 
auf soz. Erfahrungen (so Aristoteles mit ausdrückl. 
Verweis auf Trad. u. Institutionen) u. biograph. An- 
eigsnung gründenen /Tugenden, anderseits dem 
Menschen als solchem inhärierende Strebetenden- 
zen (appetitus naturalis, inclinationes bzw. 7 ,Na- 
tur“). Diese finale Konzeption des G. erwies sıch als 
leicht erweiterbar durch die bibl. Überzeugung v. 
der grundsätzl. Güte der Schöpfung u. aller Ge- 
schöpfe, wie sie auch die Möglichkeit bot, den göttl. 
Urheber als das allen Gütern ihr Gutsein ge- 
währende höchste Gut zu deuten u. die postmortale 
Existenz beı ıhm als Rückkehr z. göttl. Ursprung u. 
als endgültiges Erreichen des höchsten Ziels vorzu- 
stellen. Zugleich eignete sıe sich ın besonderem 
Maß dazu, den bibl. Anspruch, daß der Glaube 
auch wesentlich das Handeln einfordert, als ım eı- 
genen realen Handeln gestaltbares Streben nach 
Gütern darzustellen, dıe zu einem guten Leben ım 
Sinne eines endgültig, d.h. vor Gott gelingenden 
Lebens gehören. 

Die seit dem Nominalısmus auch in der theol. 
Theorie z. Durchbruch gelangende Erschütterung 
grundlegender Ordnungen, die Kritik an der Legiti- 
mierung durch Autorität u. Trad. u. dıe Problema- 
tisıierung der Erkennbarkeit vorgegebener finaler 
Wesensstrukturen des Menschen wirken sıch auch 
zu Lasten der Verläßlichkeit jener Größen aus, dıe 
die Objektivität u. Allgemeingültigkeit der ınhaltl. 
Bestimmung des G. bis dahin verbürgt hatten. Zu- 
gleich geben 516 die Sicht freı auf dıe Konstitutive 
Rolle der Intentionalität für die Gutheit bzw. 
Schlechtigkeit des Handelns (/Gewissen). Die dar- 
aus resultierenden Irritationen für dıe Ethik wer- 
den in der NZ unterschiedlich gelöst. Eine typ. Vor- 
gehensweise ıst die Umkehrung des trad. Verhält- 
nisses v. Gutem u. Streben derart, daß das Streben 
jetzt als Konstitutivum angesehen u. dıe Entwick- 
lung zu einer „Ethik ohne Metaphysik“ (Patzig) 
eingeleitet wird; das G. wırd an subj. Bewertungen 
naturgegebener Fakten, an Einstellungen, Empfin- 
dungen, Bedürfnissen o.ä. festgemacht, kann aber 
nicht objektiv u. in seinen Gründen allgemeingültig 
rekonstruiert werden. Die Kritik an der hierdurch 
eintretenden Abhängigkeit der Bestimmung des G. 
v. Neigungen u. zwangsläufig eingeschränkten Er- 
fahrungen führt Kant zu einer weiteren typ. Lö- 
sung, die, obschon auch sıe das G. als Ergebnis 
einer Freiheitsentscheidung begreift, den Verzicht 
auf jede Konditionalität z. Prinzip des Willens 
macht (/Kategorischer Imperativ). Mit dieser For- 
malisierung wird aber auch das G. als Bezugsgröße 
für die Begründung v. Handlungsnormen selbst 
entbehrlich. Demgegenüber begnügen sich analyt. 
Ethiken wiederum mit dem Rekurs auf Evidenzer- 
fahrungen. Im Anschluß an den /Utlitarısmus hal- 
ten sie an einer konstitutiven Verbindung v. Gutem 
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u. Glücksstreben fest u. anerkennen, daß g. eine 
Qualität sui generis 561: anderseits wird diese aber 
nur noch als Faktum ım Sinne einer Intuition od. als 
Ausdruck einer Empfindung genommen, für das es 
keine obj. Begründung mehr gibt. Hierin ähnlich 
vertritt auch die /Wertethik Schelers eine wohl 
phänomenologisch rekonstruierte, letztlich aber 
auf einen eigenen Erkenntniszugang („Fühlen“) 
angewiesene Sphäre v. idealen Werten. Möglicher- 
weise gehen die Bemühungen um das Problem der 
Bestimmung des G. ın der prakt. Philos. der Ggw. 
hinter dem Streit um die Letztbegründung unbe- 
dingter sıttl. Pflichten (Apel, Habermas, Krämer) 
verborgen weiter, obschon der Begriff des G. hier 
keine Rolle mehr spielt. 

Sowenig die theol. Ethik in apologet. Abwehr der 
neuzeitl. Problematisierung einer obj. finalen Struk- 
tur der Wirklichkeit auf die materiale Bestimmbar- 
keit des G. durch unmittelbaren Rekurs auf eine 
übergesch. Wesensnatur bestehen kann, so wenig 
kann sıe auf den Begriff des G. (in einem über das 
allgemeinste Prinzip der prakt. Vernunft, daß das als 
g. Erkannte zu tun, das als böse Erkannte zu lassen 
561, hinausgehenden Sinn) einfach verzichten. Zum 
einen nämlich stellt sich das Problem der Güterab- 
wägung ın der konkreten Lebenswelt u. bei der all- 
tägl. Gestaltung der Politik unaufhörlich; z. anderen 
ist die Distribution soz. Güter in der Moderne z. 
wichtigsten Aufgabe der Ges.-Ordnung u. des 
Rechts geworden. Wenn ım Prinzip alle Mitgl. so- 
wohl an den Gütern als auch an den Lasten Anteil 
haben sollen, kann die inhaltl. Bestimmung des G. 
nıcht einfach Gruppen od. einzelnen innerhalb der 
völlig pluralisierten Ges. überlassen bleiben; viel- 
mehr sınd formale u. prozedurale Ergänzungen für 
die Bestimmung des (einen obj., allgemeingültigen 
Anspruch ımplizierenden) G. nötig. Theologisch 
schließlich ıst der Begriff des G. auch insofern un- 
verzichtbar, als dıe Realität der Sünde als der blei- 
benden, aber häufig verdeckten Möglichkeit der 
Freiheit des Menschen den Inbegriff des Lebens, 
wıe man es leben soll, als Pendant braucht u. die 
Frage aufwirft, ob das Nichtgelungene u. Schlechte 
im Leben des einzelnen u. auch v. Gemeinschaften 
den Menschen ın auswegloser Ohnmacht u. sich 
selbst reproduzierender Zerstörung fixiert. 


Lit.: EPhW 1, 830-834 (O. Schwemmer); B. Häring: Das Hei- 
lige u. das G.M 1950; H. Reiner: G. u. Böse — Ursprung u. des- 
sen Wesen der sittl. Grundentscheidungen. Fr 1965; F. Bren- 
tano: Grundlegung u. Aufbau der Ethik. HH 1978; J. Pieper: 
Die Wirklichkeit u. das G. M °1983; F. Ricken: Allg. Ethik. St 
1983; A. Pieper: Ethik u. Moral: eine Einf. M 1985. 
KONRAD HILPERT 


Gut, Benno (Taufname: Walter), OSB (1918), Abt- 
primas (1959), Kard. (1967), * 1.4.1897 Reiden (Kt. 
Luzern), 1 8.12.1970 Rom; Stud. τη Luzern, Eınsie- 
deln, Basel (Musik) u. Rom (Theol.); Prof. für Ex- 
egese ın Einsiedeln u. S. Anselmo (Rom), 1935 Stu- 
dienreise nach Palästina u. Kleinasien, 1942 Lehrer 
u. Internenpräfekt ın Einsiedeln, 1947 Abt, erneu- 
erte die Klr.-Fassade u. gründete 1948 dıe Abtei 
Los Toldos (Argentinien); Mitgl. der Zentral- 
Komm. für das Vat. Il; 1968 Präfekt der Rıten-Kon- 
greg., Vorsitzender des Liturgierates u. Mitgl. der 
Komm. zur Revision des kanon. Rechts. 


Lit.: HelvSac III, 1/1, 591. (Lit.). ODO LANG 
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Gutberlet, Konstantin, Philosoph u. Theologe, 
* 10.1.1837 Geismar Ὁ. Geisa, f 27.4.1928 Fulda; 
nach dem Studium in Rom am Fuldaer Priesterse- 
minar tätig, 1886-1924 als Prof. der Dogmatik. 
Gründer u. 1888-1924 Hg. des „Philosoph. Jb. der 
Görres-Ges.“. Versuchte von Thomas v. Aquin u. 
F. Suärez her dem schol. Denken eine wissenschaft- 
lich zeitgemäße Beweisform zu geben. Zugleich krı- 
tisierte er 416 weltanschaul. Folgerungen des physı- 
ΚΑ]. Materialismus, des Darwınismus u. des psycho- 
logisch fundierten Pantheismus (W. /Wundt, G.Th. 
/Fechner). G. (δηΐου sah in G.s Beweis der Not- 
wendigkeit eines aktuell Unendlichen eine Stütze 
seiner Mengenlehre. 


WW (Ausw.): Das Unendliche, mathematisch u. metaphysisch 
betrachtet. ΜΖ 1878 (Nachdr. in: Das Problem des Unendli- 
chen, hg. v. H. Meschkowski. M 1974); Lehrbuch der Philos., 
6 Bde. Ms 1878-85; Der mechanıist. Monismus. Pb 1893; Der 
Mensch. Sein Ursprung u. seine Entwicklung. Pb 1896; Der 
Kampf um die Seele. ΜΖ 1899, 21903 (2 Bde.). 


Lit. (Ausw.): Autobiographie: Die Philos. der Ggw. ın Selbst- 
darstellungen, hg. ν. R. Schmidt, Bd. 4. L 1923, 47-74. - E. 
Hartmann: C. G.t: PhJ 41 (1928) 261-266; Marl 3, 62 (A. Win- 
ter). GANGOLF SCHRIMPF 


Güte /Barmherzigkeit; /Liebe; /Liebe Gottes. 


Gute Meinung (GM.), bewußte Hinordnung 
äußerer Handlungen auf Gott (relatio ad Deum),. 
die entw. einer aktuell gegebenen expliziten Ab- 
sicht od. einem nur virtuellen, d.h. ım Augenblick 
des Handelns nicht intentional gegenständlich ge- 
gebenen, aber doch handlungsverursachenden Mo- 
{ν᾿ entspringt: zugleich aber auch das übende Be- 
mühen, die innerlich gute Gesinnung immer um- 
fassender mit der äußeren Tat z. Deckung zu 
bringen. so daß diese dadurch immer richtiger u. 
vollkommener wird. Weil die sıttl. Richtigkeit einer 
äußeren Tat noch keın eindeutiges Kriterium für 
die sittl. Qualität des Handelns abgıbt, gilt die GM. 
Rahner als beseelende Durchformung der äußeren 
Tat. wodurch eine sittlich indifferente Handlung zu 
einer guten, eine an sıch schon gute Handlung ın 
ihrem sıttl. Wert noch gesteigert wird. Gut od. voll- 
kommen wird eine solche Gesinnung aber erst als 
im Glauben gegebene Antwort auf den Offenba- 
rungsruf Gottes. Aufgrund der Gleichzeitigkeit 
mehrerer auch disparater Motive wird die Notwen- 
digkeit einer Reinigung betont. verstanden als 
regelmäßige Prüfung, Lenkung u. Stärkung einzel- 
ner od. mehrerer Motive u. Antriebe (etwa in Form 
einer /revision de vie). 


Lit.: Mausbach-Ermecke 1. 303-308: Rahner S 3, 127-154: 
NLCHM 621-626 (K.H. Peschke). UDO ZELINKA 


Gute Werke Verdienst. 


Gutenberg, Johannes, Erfinder der Buchdrucker- 
kunst, * um 1397/1400 Mainz, Ὁ 3.2.1468 ebd. Nach 
Kämpfen zw. Patriziern u. Zünften verließ er Mainz 
u. 151 1434-44 τὴ Straßburg nachweisbar, wo er sıch 
u.a. wahrscheinlich mit Versuchen z. Erfindung des 
Buchdrucks beschäftigte. Ab 1448 stellte er ın 
Mainz zunächst kleine Drucke her, danach die lat. 
42zeilige Bibel, für deren Verkauf wohl schon ım 
Okt. 1454 beim Frankfurter Reichstag geworben 
wurde. Das Druckgerät für die Bibel fiel als Pfand 
an J. Fust, der das Unternehmen mitfinanziert hatte 
u. mit seinem Schwiegersohn J. Schöffer G.s 
Druckerei weiıterführte, während dieser ın seiner 
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Werkstatt wahrscheinlich nur noch kleinere Texte 
druckte. 

Lit.: A. Ruppel: 1.6. Nieuwkoop 1967; Der gegenwärtige 
Stand der G.-Forsch., hg. v. H. Widmann. St 1972; A. Kapr: 
1.6. M ?1988; G. Bechtel: G. et l'invention de li imprimerie. P 
1992. HANS-JOACHIM KOPPITZ 
Gutenzell (Bona Cella bzw. Cella Dei), ehem. 
reichsunmittelbare OCist-Frauenabtei (Kr. Biber- 
ach a. R.). An der Kirche (Patr. hll. Kosmas u. Da- 
mian) leben Anfang 13. Jh. /Beginen, seit 1237 An- 
schluß an den OCist unter der Paternität v. /Salem 
(ab 1753 7Kaısheim); 1803 säk. u. den Grafen v. 
Törıng zugewiesen. Entwicklung u. Bedeutung 
G.s ıst im Kontext der oberschwäb. Kir. der Sale- 
mer Paternität zu sehen. Die spätgot. Klr.- (jetzt 
Pfarr-)Kirche wurde 1755 zu einem qualitätsvol- 
len Spätrokokoraum umgestaltet (D. /Zimmer- 
mann); Kreuzgang u. Konventsgebäude 1864 abge- 
brochen. 


Lit.:O. Beck: Kunst u. Gesch. im Land-Kr. Biberach. Sig 1983, 
91-94; ders.: Die Reichsabtei Heggbach. Sig 1983 (OO u. Lit.); 
A. v. Reden-Dohna: Die Zisterzienser im Schwäb. Reichs- 
prälatenkollegium: RoJKG 4 (1989) 51-58; M. Kuhn-Rehfuß: 
Wirtschaftsverfassung u. -verwaltung oberschwäb. Zisterzien- 
serinnnen: ebd. 59-91 (OO u. Lit.); A. Wilts: Beginen ım 
Bodenseeraum. Sig 1994. ISNARD WILHELM FRANK 


Guter Hirt /Hirt, Guter Hirt. 


Güter- u. Übelabwägung. Wo immer Güter 
miteinander konkurrieren u. ggf. Übel in Kauf zu 
nehmen sind, bedarf es der eth. Methode der Gü- 
ter- u. Übelabwägung. Zu deren Entfaltung bieten 
maßgebl. eth. Traditionen einige wichtige Ansatz- 
punkte: so erstens mit der Frage nach der Rangord- 
nung v. Gütern u. ihrer Bemessung nach Ranghöhe 
u. Dringlichkeit, zweitens mit der Zuordnungsbe- 
stimmung v. Eigenwohl u. Gemeinwohl sowie drit- 
tens mit der Lehre v. Handlungen mit der Doppel- 
wirkung (/Actus cum duplici effectu) u. der sich v. 
daher stellenden Frage nach dem kleineren Übel 
(minus malum; Übel). 

1. Der ranghöchste ıimmanente Bezugspunkt für 
menschl. Handeln ist dıe personale, ın Gott als ab- 
solutem Grund u. Ziel fundierte Würde des Men- 
schen, die es in jegl. Güterwahl zu wahren gilt. Ihr 
sınd zugleich alle weiteren Rang- u. Dringlichkeits- 
differenzierungen zw. den dem Menschen als rele- 
vant erscheinenden Gütern zuzuordnen. Im einzel- 
nen offenbaren dabei die als höher einzustufenden 
spezifisch geistigen Güter u. Werte (mit ihren Ent- 
faltungen in Kunst, Wiss., Religion usw.) ihre Über- 
legenheit darın, daß sie sich ihrem intentionalen 
Gehalt nach nicht aufbrauchen wıe materielle Gü- 
ter, sich nicht abnutzen wie die sinnl. u. sich nicht 
verrechnen lassen wie die Güter u. Werte des Nütz- 
lichen (M. Scheler). Das Höhere versteht sıch nicht 
v. selbst, es ist das Werk freier, v. je größerer Ver- 
nunft bewegter Hıngabe. Dennoch kann den ele- 
mentaren rangniedrigeren Gütern ım gegebenen 
Fall die größere Dringlichkeit zukommen, nämlıch 
überall dort, wo ıhnen um der Wahrung derselben 
Würde des Menschen willen 616 axıolog. Priorität 
zuzusprechen ist u. sie so den höheren voranzustel- 
len sind (N. Hartmann). 

2. In bezug auf die Zuordnungsbestimmung zw. 
Eigenwohl u. /Gemeinwohl ıst den Ansprüchen 
der auf das Wohl der Vielen ausgerichteten Ge- 
meinschaft im allg. Priorität zuzuerkennen. Gleich- 
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wohl empfangen diese Ansprüche letztlich ıhre Le- 
gitimation wiederum aus der personalen Würde des 
Menschen (GS 25,1). Insofern bedarf die hier viel- 
fach beanspruchte Abwägungsregel „Gemeinwohl 
geht vor Eigenwohl“ der notwendigen Präziısie- 
rung: Allein unter der Voraussetzung der Respek- 
tierung der Personwürde kommt den sich v. der Ge- 
meinschaft her ergebenden Ansprüchen gegenüber 
den Ansprüchen des einzelnen ım Konfliktfall der 
Vorrang zu. — Mit zunehmender Erkenntnis der 
funktionalen Abhängigkeiten des Menschen v. der 
ihn tragenden Natur gewinnt dıe Zuordnungspro- 
blematik Eigenwohl — Gemeinwohl heute eine not- 
wendige ökolog. Erweiterung. In eine Abwägungs- 
regel gekleidet, bedeutet dies: Unter gegebenen 
Umständen kommt den sich v. dem übergreifenden 
Ökosystem Mensch - Erde für den Menschen erge- 
benden Ansprüchen gegenüber den sıch v. den 
menschl. Sozıalsystemen her ergebenden An- 
sprüchen der Vorrang zu. 

3. Die Tatsache, daß Handlungen, die auf die 
Verwirklichung eines Gutes zielen, häufig mit der 
Inkaufnahme v. Übeln verknüpft sınd, führt zu dem 
weiteren Abwägungsproblem, unter welchen Vor- 
aussetzungen solche negativen Nebenwirkungen u. 
Risiken zu rechtfertigen sind. Im Kern gewinnen 
hierbei zwei Grundregeln maßgebl. Bedeutung, de- 
nen ın jedem Handeln gleichermaßen Rechnung zu 
tragen 151: a) Eın Handeln, das einem sittlich guten 
Ziel dıenen soll, ıst ethisch nur dann gerechtfertigt, 
wenn 616 mit ıhm verknüpften negativen Nebenwir- 
kungen auf das jeweils geringstmögl. Maß gebracht 
werden. b) Eın Handeln, das einem sittlich guten 
Ziel dienen soll, ist ethisch nur gerechtfertigt, wenn 
die als Nebenfolge eintretenden Übel geringer sind 
als die Übel, die aus einem Handlungsverzicht er- 
wachsen würden. Diesen sog. Übelminimierungs- 
u. Ubelabwägungsregeln korrespondieren in der 
Rechtskasuistik die Prinzipien der Erforderlichkeit 
u. der Verhältnismäßigkeit sowie ın der angewand- 
ten Ökonomie die Kosten-Nutzen-Analyse. — Ein 
eigenes eth. Problem bei der Inkaufnahme v. Übeln 
stellt sich mit der Frage, ob diesbezügl. Übel nur 
mehr zugelassen od. auch aktıv gesetzt werden dür- 
fen. Die moraltheol. Trad. läßt letzteres grundsätz- 
lich nur für die Inkaufnahme phys. Übel gelten 
(z.B. Amputation, um Leben zu retten), nicht hin- 
gegen für die Inkaufnahme moral. Übel. Um ım ge- 
gebenen Fall größere Übel zu vermeiden, dürfen 
diese lediglich passiv zugelassen werden (z.B. 
Prostitution; vgl. Thomas v. Aquin: S.th. I-UI, 101, 
3). -- Eine solche Argumentation zieht jedoch ernst- 
hafte Kritik auf sich. Ist dıe aktive Setzung eines 
geringeren moral. Übels in jedem Fall unerlaubt, 
auch wenn dadurch ein größeres moral. Übel ver- 
hindert werden könnte (z.B. eine Falschaussage, 
um gegebenenfalls ein Leben zu retten, od. ein me- 
dizinisch indizierter Schwangerschaftsabbruch)? 
Tatsächlich muß der Handelnde ın jedem Fall für 
dıe moral. Folgen seines Handelns, also auch für 
die moral. Folgen seines Handlungsverzichts, ein- 
stehen u. die Verantwortung hierfür unabdingbar 
übernehmen. 

Lit.: F.X. Hürth: Güterabwägungstheorie: StZ 116 (1928) 


128-140; Schöllgen 246-255; Schüller 107-141 282-298; W. 
Korff: Kernenergie u. Moraltheologie. F 1979, 68-90; Dem- 
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mer D 169-211; 5. Feldhaus: Eth. Einflüsse in Entscheidungs- 
sıtuationen: atomwirtschaft-atomtechnik 38 (1993) 692-696; 
O. Höffe: Moral als Preis der Moderne. F 1993, 260-278. 

WILHELM KORFF 
Güterethik kennzeichnet entw. einen bestimmten 
Typus od. ein Teilgebiet v. /Ethik. Beide Male ste- 
hen die Ziele, um derentwillen etwas getan bzw. ge- 
lassen werden soll, ım Zentrum der Reflexion. Dies 
grenzt G. einerseits gg. andere Typen wie Sympa- 
thie-, Gesetzes-, Klugheits- u. /Verantwortungs- 
ethik ab u. weist ıhr anderseits ihre spezif. Sphäre 
innerhalb der /Handlungstheorie, neben Haltun- 
gen u. Pflichten, zu. Ethiken dieses Typs versuchen, 
die Güter des menschl. Lebens in versch. Klassen 
einzuteilen u. ihre gegenseitigen Relationen zu be- 
stimmen. Bezugspunkte können moral. Überzeu- 
gungen u. Werte, dıe Natur des Menschen, eın End- 
zweck des Daseins od. auch Bedürfnisse sein. Der 
G. als Gebiet der Ethik geht es hingegen um die 
Entwicklung v. Kriterien für eine gerechte Zutei- 
lung soz. Güter wıe Sicherheit, Bildung, Eigentum, 
Freizeit, Einfluß, Ansehen, Status u.ä., was die 
Thematisierung v. Strukturen u. Institutionen (ins- 
bes. Recht, die versch. Formen menschl. Gemein- 
schaft, Religion) einschließt. Die klass. G. v. Pla- 
ton, Arıstoteles über die Stoa, Augustinus u. Tho- 
mas bis z. philos. Ethik des 18. Jh. hat ın der NZ ın 
dem Maß an Einfluß verloren, wie die zugrunde ge- 
legte, v. der obj. u. geschichtstranszendierenden 
Zweckhaftigkeit jeder Handlung ausgehende Meta- 
physik an Geltung verlor. Kant lehnte G.en prinzi- 
pıell ab, weil sie dıe Bedeutung v. gut u. böse 
zwangsläufig v. empir. Faktoren u. gesch. Verände- 
rungen abhängig machten. Als plausibler Ethiktyp, 
faktisch aber auch als Korrektiv gg. eine zu starke 
Ausrichtung auf formale Universalität kehrt G. 
freilich auch unter veränderten metaphys. Prämissen 
wieder. Als derartige Transformatıonen lassen sich 
u.a. auffassen: dıe als Hermeneutik v. Handlungen 
konzipierte Güterlehre F.D.E. /Schleiermachers, 
der /Utilitarısmus 1. /Benthams u. J.S. 7Mills, bei 
dem Güter auf Interessen basieren, aber auf das 
Glück der größten Zahl hin maximiert werden, so- 
wie die /Wertethik M. /Schelers u. N. /Hartmanns. 
Obschon keine Ethik umhin kann, über dıe Rang- 
folge dessen, was Menschen sozial hochschätzen u. 
handelnd erstreben, Aussagen zu machen u. Regeln 
aufzustellen, weıl kollidierende Ansprüche im ein- 
zelnen Subjekt wıe konkurrierende Interessen an 
ein u. demselben Gut ın der Ges. Orientierung ver- 
langen, sıeht sich eine als G. konzipierte Ethik 
heute erhebl. Problemen gegenüber: Sie kann we- 
der v. der Spannung zw. den unvermeidlich durch 
die konkrete Lebensgeschichte des einzelnen ge- 
prägten subj. Wertschätzungen u. dem moral. An- 
spruch auf Allgemeingültigkeit absehen noch die 
Ausdifferenzierung weitgehend selbständiger u. ne- 
beneinander existierender Lebensbereiche mit je 
eigenen Zielen u. Güterhierarchien objektivistisch 
überspringen, noch ignorieren, daß ein u. dasselbe 
Gut in versch. Kulturen unterschiedl. Bedeutungs- 
umfang haben kann. 


Lit.: Aristot. EN; Cic. fin. -- HWP 3, 977-980 (δ. Fichtel); J. 
Rawls: Eine Theorie der Gerechtigkeit. F 1975; EPhW 1, 834. 
(R. Wimmer); F.D.E. Schleiermacher: Ethik (1812/13). HH 
1981; Böckle 284-287; H. Krämer: Integrative Ethik. F 1992. 
KONRAD HILPERT 
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Gutmann, Bruno, Miss., Theologe, * 4.7.1876 
Dresden, ? 17.12.1966 Ehingen; 1902-20 Miss. der 
Evangelisch-luth. Mission (Leipzig) in Alt-Moschi 
(Dt.-Ostafrika). G. versuchte, die „urtüml. Bindun- 
gen“ der afrıkan. Ges. ın den chr. Gemeindeaufbau 
zu integrieren; dazu erforschte er die Kultur der 
/Chagga. Man warf ıhm - Ζ. T. unzutreffend - kon- 
servative Blut-u.-Boden-Theol. vor. 


WW: Gemeindeaufbau aus dem Ev. L 1925; Das Recht der 
Dschagga. M 1926; Die Stammeslehren der Dschagga, 3 Bde. 
M 1932-38; Afrikaner — Europäer ın nächstenschaftl. Entspre- 
chung. St 1966 (Bibliogr.). 


Lit.: E. Jaeschke: Gemeindeaufbau in Afrika. St 1981, engl. Er 
1988; C. Bochinger: Ganzheit u. Gemeinschaft. F 1987; M.F. 
Shao: Bruno Gutmann’s missionary method and its influence 
on the Evangelıcal Lutheran Church in Tanzania, Northern 
Diocese. Er 1990. FRITZ KOLLBRUNNER 


Gutzkow, Karl Ferdinand, Publizist, Erzähler u. 
Dramatiker, * 17.3.1811 Berlin, 7 16.12.1878 
Frankfurt ἃ. Μ. Mit dem Roman Wally, die Zweifle- 
rin (F 1835), in dem G. die rationalist. Bibelkritik 
des /Reımarus polemisch zuspitzte u. publikums- 
wirksam verarbeitete, gewann er der lıberalist. dt. 
Lit. das zentrale Thema der Emanzipation (v. rel., 
polit. u. sexueller Bevormundung). Er setzte, nun 
längst z. führenden Publizisten Dtl.s geworden, die- 
sen Kampf u.a. fort indem Roman Der Zauberer v. 
Rom (9 Bde., L 1858-61), der zu den einflußr. Vor- 
läufern kulturkämpfer. Lit. ın Dtl. gehört. 


WW:K.G. Werke, hg. v. R. Gensel, 12 Tle. B 1912, Neudr. ΗἸ 
1975. 


Lit.: P. Hasubek: G.s Romane „Die Ritter v. Geiste“ u. „Der 
Zauberer v. Rom“. Diss. HH 1964; LLex 4, 436ff. (E. Sagarra). 
WOLFGANG FRUHWALD 


Gützlaff, Karl Friedrich Augustus, Theologe u. 
Miss.. * 8.7.1803 Pyritz (Pommern), 7 9.8.1851 
Hongkong; 1826 von der Holländ. Missions-Ges. 
nach Indonesien ausgesandt, ab 1828 China-Miss. 
auf eigene Initiative, 1. „Freimissionar“ moderner 
prot. Prägung; Ausbildung u. Aussendung einheim. 
Reiseevangelisten und Traktatenverbreiter ins 
Innere Chinas: nach seinem Tod Übernahme seiner 
Tätigkeit z. Unterstützung der China-Miss. zunächst 
v. Berliner G.-Verein, 1873 v. der Barmer Missions- 
Ges. u. 1882 der Berliner Missions-Gesellschaft. 


WW: Η. Schlyter: K.G. als Miss. ın China. Lund-Kh 1946 
(WW-Verz.); mehrere chines. Schriften. 


Lit.: H. Schlyter: Der China-Miss. K.G. u. seine Heimatbasıs. 
Gleerup 1976; J. Nicolson: The Rev. Ch.G.: Miss 13 (1985) 
353-361; BBKL 2, 389f.; NDB 7, 292. 

KARL JOSEF RIVINIUS 
Guy /Guido. 


Guyana, Kooperative Republik in Südamerika, 
unabhängig seıt 1966. Der v. Portugal u. Span. nicht 
kolonisierte Küstensaum Südamerikas zw. Orinoco 
u. Amazonas zog seit dem 17.Jh. holländ., frz. u. 
engl. Siedler an. Abgrenzung zw. den drei Nationen 
im Vertrag v. Paris (1814); der westlich gelegene Teil 
war seitdem brıt. Kronkolonie. Sklavenimporte bis 
1834, dann Einwanderung indischer Kontraktarbei- 
ter. Es entwickelte βοῇ eine sehr heterogene Bevöl- 
kerung (50% Inder, 32% Afroamerikaner, 5% In- 
dios, 2% Weiße, Mischlinge). Christliche Mission 
der Brüder-Unität (ab 1738), der anglik. (1826) u. 
der kath. Kirche. 1837 AV, seit 1856 unter Leitung 
engl. Jesuiten. 1895 Ankunft der „Sisters of 
Mercy“. 1954 erste Priesterweihe eines Einheimi- 
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schen. 1956 Btm. Georgetown (/ Amerika, C. Karı- 
bik, Statistik II). 1967 waren 60% der Katholıken 
Afroamerikaner, 20% Indios, 15% Inder, 5% 
Weiße. Mißwirtschaft u. Korruption führten zu 
einer rapıden Verarmung des Landes; das Eintreten 
der Kirchen für demokrat. Freiheiten anläßlıch der 
Wahlen v. 1985 löste starke Spannungen mit dem 
Staat aus. - 1992: 214887 km‘; 806000 Einw., 11% 
Katholiken, 37% andere Christen (Anglıkaner, 
Methodisten, Lutheraner u.a.), 353% Hindus, 10% 
Muslime, 6% Sonstige. | Kolumbien, Bd. 6. 
Lit.:DHGE 20, 676f.;, 22, 13031. 1309f., EKL} 2, 363-368; V.T. 
Daly: The making of G. Lo 1974. JOHANNES MEIER 
Guyart, Marie (Ordensname: Marie de !’Incarna- 
tion, Maria v. d. Menschwerdung), sel. (1980), OSU 
(1631), Missionarin, * 28.10.1599 Tours, 30.4.1672 
Quebec. Nach dem Tod ıhres Mannes Claude Mar- 
tın 1619, Vater des gleichnamigen Sohnes. der spä- 
ter als Mauriner G.s erster Biograph u. Hg. des 
Briefwechsels war, arbeitete sıe als Geschäftsfrau, 
stand den /Feuillanten nahe u. trat 1631 bei den Ur- 
sulinen ın Tours ein; ab 1.8.1639 Missionarin in 
Quebec u. dort Oberin des v. ihr gegr. Ursulinen- 
konvents, was organisator. (Beginn der Kolonialı- 
sierung Kanadas) u. spir. Fähigkeiten (vgl. v.a. die 
autobiograph. Relations v. 1633 u. 1654) verlangte. 
Der Konvent mühte sıch um die Bildung frz. u. in- 
dıan. Mädchen, wozu G. deren Sprachen lernte u. 
Wörterbücher u. Katechismen verfaßte. 


WW: Ecrits spirituels et hist.. 4 Bde. P-Quebec 1929-39: Cor- 
respondance. Solesmes 1971. 


Lit.: DIP 4, 1501ff.; AAS 72 (1980) 599; ΒΕ 17, 391f.; D. 
Deslandres: L’&ducation des Ame£rindiennes d’apres la corre- 
spondance de M.G.: SR 16 (1987) 91-110; F. Deroy-Pineau: 
M. de l’Incarnation. P 1989; P. Gervais: La mystique trinitaire 
de M. de I’Incarnation: NRTh 111 (1989) 481-499 728-744. 

BARBARA HENZE 
Guyon, Jeanne-Marie Bouvi£gre de la Mothe, kath. 
Mystikerin, * 13.4.1646 Montarsgis, f 9.6.1717 Blois. 
Die Mutter v. fünf Kindern war seıt 1676 verwitwet. 
F. La Combe wurde ıhr geistl. Begleiter. Im Zuge 
kirchl. Maßnahmen gg. den /Quietismus wurden 
zwei ihrer Schr. indiziert. Zw. 1688 u. 1703 mehr- 
mals inhaftiert, verbrachte G. ıhre letzten Jahre 
schwerkrank in Blois, ohne je mit der Kirche ge- 
brochen zu haben. Zu ihren Schülern zählte F. /FE- 
nelon. Bedeutenden Einfluß hatte sie auf prot. 
Kreise ın Engl. sowie den dt. /Pietismus. G.s Spir. 
gründet ın der Trad. der Logos- u. Trinitätsmystik. 
Sıe weıst den Weg des inneren Schweigens um jenes 
Wortes willen, das Gott selbst ıst. G. gilt als Wegbe- 
reiterin eines geistlichen Okumenismus. 


WW: (Euvres, hg. v. P. Poiret, 39 Bde. K 1712-20 (dt.: Die 
geistl. Ströme. Mr *1978); Geistl. Reden. Uitikon-Waldegg 
1981; Kurzer u. sehr leichter Weg z. inneren Gebet:E. 
Jungelaussen: Suche Gott in dir. Fr 1986, 47-120. 
OO: La vıe de Madame G., Ecrite par elle-m&öme. K 1720, P 
1983 (dt.: Autobiographie. F 1978). 
Lit.: DSp 6, 1306-38; BBKL 2, 408ff. (Lit.); BLE 82 (1981) 
25-56; Wb. der Mystik, hg. v. P. Dinzelbacher. St 1989, 212. 
(Lit.) (F.-J. Schweitzer); U. Egner-Walter: Das innere Gebet 
der Madame G. Münsterschwarzach 1989. 

GABRIELE LAUTENSCHLÄGER 


Gymnasialkonvikte /Knabenseminare. 
Györ /Raab. 


Gyrovagen (v. griech. γυρός. rund, u. lat. vagus, 
umherschweifend; Vagabund), erstmals belegt ın 


1123 


der Reg. mag. 1, 13. Der Begriff gehört ın die alt- 
kirchl. Klassifizierung des Mönchslebens (genera 
monachorum). Sie beginnt mit 7Hieronymus 
ep. 22, 34 (drei Mönchsarten), wird v. /Johannes 
Cassıanus weitergeführt (vier Arten). Die Regula 
magistri nımmt die Vıierzahl auf u. nennt die 4. Art 
„Gyrovagen“. In 1, 13-74 eine drast. G.-Satıre; 
Reg. Ben. 1 ınhaltsgleich, aber erheblich verkürzt. 
Die G. sind hier Wandermönche, die ruhelos um- 
herziehen, die Gastfreundschaft der Klr. ausnützen 
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u. nach ıhrem eigenen Willen leben. Die Beurtei- 
lung geschieht v. Standpunkt des /Koinobitentums 
mit seinem Ideal der Stabilität aus. Die abwei- 
chende Form wird als depravierte Zerrform ge- 
brandmarkt (vgl. auch Aug. op. monach. [28] 36; 
enarr. in Ps. 132, 3-7). 


Lit.: A. de Vogüe: Le „De generibus monachorum“ du Maitre 
et du Benoit. Sa source -- son auteur: RegBenSt 2 (1973) 1-27: 
ders.: Hist. litt£raire du mouvement monastique, Bd. 1. P 1991, 
288-325. KARL SUSO FRANK 


Haarlem (Harlemen.), Btm. in Holland (KProv. 
Utrecht); 1559 err.; seit 1578 (Flucht des Bf., ὑ 1587 
im Exil) geleitet v. Kapitel, das das kath. Leben 
während der Zeit der calvinist. Repulıik förderte, ım 
Zusammenwirken, aber auch im Konflikt mit dem 
Apost. Vikar der holländ. Missıon u. seit 1727 mit 
dem Erzpriester v. Holland, Seeland u. Westfries- 
land. 1703 entzog der Hl. Stuhl dem jansenistischer 
Sympathien u. antıkurialer Gesinnung verdächtig- 
ten Kapitel die Jurisdiktion; es blieb jedoch bıs 1853 
bestehen u. war u.a. bis 1799 verantwortlich für dıe 
Bildung der holländ. Priester im Konvikt Pulcheria 
zu Löwen. — 1853 wurde das Btm. H. als Suffr. v. 
Utrecht neu errichtet. Es umfaßte bıs 1956 Nord- u. 
Südholland u. Seeland (ohne Seeländisch-Flan- 
dern); seit 1956 nur noch Nordholland; für Süd- 
holland wurde Rotterdam err., Seeland kam zu 
Breda. Später erhielt H. einen Teil des neuen Fle- 
voland. - 1995: 2912 km; 660 000 Katholiken (26%) 
in 210 Pfarreien. _| Niederlande, Bd. 7. 

Die R.K. Kirche der Altbischöfl. Klerisei hat nach 
dem Schisma v. 1723 den seıt 1578 bzw. 1578 va- 
kanten Sitz v. H. 1742 neu besetzt u. das Btm. wei- 
tergeführt bis heute (Utrecht, Kirche v.U.; /Alt- 
katholische Kirchen). — 1984: 3453 Gläubige ın 
11 Pfarreien. 

Lit.: A. Th. Mous: Geschiedenis van het voormalig kapittel van 
de kathedrale kerk van St. Bavo te Haarlem (1561-1616): Ar- 
chief voor de geschiedenis van de katholieke kerk ın Neder- 
land 4 (1962) 75-184 295-336, 6 (1964) 257-290, 8 (1966) 
257-286, 9 (1967) 276-317; DHGE 22, 1370-80 (Lit.); Kerke- 
lijke documentatie 21 (1993) Nr. 8. THEO CLEMENS 
Haas, Adolf, 51 (1934), Biologe, Prof. für Natur- 
Philos., * 5.5.1914 Singen, 7 23.11.1982 Pullach Ὁ. 
München. Kenntnisreicher Teilhard-Interpret, dar- 
an anknüpfende Schöpfungslehre u. Anthropolo- 
gie; Philos. der Lebensakte; Kommentator ignatian. 
Mystik. 

WW: Ignatius v. Loyola. Das geistl. Tagebuch. Fr 1961; Der 
Präsenzakt: Schol 38 (1963) 32-53; Teilhard de Chardın Lex1- 
kon. Fr 1971; Weltbild u. Glaube eines Naturwissenschaftlers, 
hg. v. J. Stierli. M 1986. CHRISTIAN KUMMER 
Haas, Joseph, Komponist, * 19.3.1879 Maihingen, 
1 30.3.1960 München. Studierte zunächst Schulmu- 
sik, ehe er sich 1904 der Komposition beı Max /Re- 
ger u. ab 1907 zugleich weiterer musikal. Ausbil- 


dung am Konservatorium Leipzig bei K. /Straube 
zuwandte. 1911 lehrte er Komposition am Konser- 
vatorıum Stuttgart u. gehörte 1921 zu den Grün- 
dern der Feste z. Förderung zeitgenöss. Tonkunst in 
Donaueschingen. Seit 1916 lehrte er als Leiter der 
Abteilung für Kath. Kirchenmusik Komposition an 
der (später so benannten) Akademie der Tonkunst 
in München, deren Wiederaufbau er nach 1945 als 
Präsident förderte. 


WW: K.G. Fellerer (Hg.): J.H. Vollständiges Verz. der WW. 
Jachenau 1950. Gesamtwerk-Verz. beim Verlag Schott Mainz. 


Lit.: GLM 3, 4091.; S. Gemeinwieser u.a.: J.H. (Komponisten 
in Bayern 23). Tutzing 1994 (W W-Verz.). 
HORST LEUCHTMANN 


Habakuk (H.), Habakukbuch (Hb.). H., einer der 
12 „Kleinen Propheten”, lebte um 600 vC. (z. Z. des 
Kg. Jojakim) in Jerusalem. Sein Name (Hab 1.1: 
3,1: PIPIT [Abaggug]|; LXX: Αμβακουμ) leitet 
sıch von einem akkad. Pflanzennamen (Basilikum?, 
GB'® 2, 320) her. LXX führt in einer unhistor. No- 
tız 416 Erzählung v. Bel u. dem Drachen auf „den 
Propheten H., Sohn des Josua aus dem Stamm 
Levi” (Dan 14,1.33f.) zurück. 
Das Hb. umfaßt 3 Kap. u. ist dialogisch aufgebaut: 
auf eine Klage über dıe Gewalt (1,2ff., formal er- 
weitert durch Erhörungsorakel 1,5-11), folgen eın 
JHWH-Wori über dıe Einsetzung der Chaldäer als 
Gerichtsinstrument gg. Juda (1,12), eine weitere 
Klage gg. das Unrecht der Unterdrücker (1,13 - 
2,1) mit explizitem Erhörungsorakel (2,2ff.), We- 
hesprüche gg. Asozialität, Gewalt u. Götzendienst 
(2,5-20) u. ein abschließender Psalm (3,2-19). 
Der Wechsel v. pro- zur antıbabylon. Einstellung, 
die Verurteilung innerjudäischer, dann babylon. 
Ungerechtigkeit läßt eine einheitl. Entstehung des 
Hb. kaum zu. Die Thematik läßt sich am besten vor 
dem Hintergrund v. Bedrohung u. Eroberung Jeru- 
salems (605-597/587 vC.) erklären. Unsicher ist, ob 
dies auch für den Psalm gilt, der ınnerhalb einer 
hymn. Inklusion Elemente der Theophanie u. der 
individuellen Klage vermischt (3,1-19). Eine dabei 
häufig behauptete Liturgisierung des Buches z. 
Bußagende (Strophierung v. Hab 3; J. Jeremias) od. 
Charakterisierung des H. als Kultprophet (P. Hum- 
bert) läßt sich nicht durchhalten, da das Buch starke 
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individualist., polit. u. nomist. An-klänge zeigt. Ob 
es wegen seiner formalen Komplexität, Wortspiele 
u. Inklusionen nur in schriftl. Form (2,2b) existierte 
(Haak), wırd durch die Redaktions-Gesch. relati- 
viert. Diese ıst wıe dıe Frage nach H. selbst durch 
inhaltl. Inkohärenzen (pro-/antıbabylonisch) u. gat- 
tungskrit. Auflösung literarischer Formen er- 
schwert. So ist die Annahme weiıtgehender Einheit- 
lichkeit des Buches (Junker) mit nur geringen se- 
kundären Anteilen (Deissler, Haak) zugunsten 
einer komplizierten Diachronie (Seybold, Jere- 
mias, Otto, Lescow) aufzugeben. Konsens besteht 
darin, daß weite Teile des Buches bis hın zu exil. 
Fortschreibungen auf den Propheten H. selbst 
zurückgehen u. seine Wandlung spiegeln. Die seit 
B. Stade (1884) umstrittene Zugehörigkeit v. Hab 3 
z. Buch (Hab 3 nicht in 10pHab) ist aus textkrit. 
(LXX, 8 Hev XII [griech.; 1. Jh. nC.; DJD 8, 1990] 
u. Mur 88 [hebr.; um 135 nC.; DJD 2, 1961], beide 
Hss. enthalten Hab 1-3) u. inneren theol. u. 
sprachl. Gründen aufrecht zu erhalten. Das schließt 
eine spätere liturg. Sonderrolle v. Hab 3 nıcht aus 
(vgl. versio Barberini, 1.Jh. nC.; vgl. E.M. Good: 
VT 9 [1959] 11-30; Strobel). 

Der zunächst gg. innerjudäische Gewalt vorge- 
hende Prophet (1,2-4.12a.13f.; 2,6-15) begrüßt 
Babylon als Strafwerkzeug Gottes (1,5-11.12b), lei- 
det dann jedoch zunehmend unter der Gewalt der 
Zwingherrn; visionär mit Auftrag z. schriftl. Doku- 
mentation (2,1-Sabo) erfährt er, daß letztlich - auch 
für dıe Babylonıer u. für alle Völker -- nur die Ge- 
rechtigkeit zählt: „Der Gerechte bleibt wegen seiner 
Treue am Leben“ (2,4); IHWH als bleibender Herr 
der Völker u. Gesch. wird 516 durchsetzen (3,2-16). 

Die Vertrautheit mit kult., weisheitl. und mytho- 
log. Motiven läßt an einen Angehörigen der Jeru- 
salemer Oberschicht denken, der das israelit. Erzie- 
hungsideal der Gerechtigkeit u. damit dıe gesamte 
Lebensordnung gefährdet sieht. Bis hierher steht 
das Buch ganz ım Konflikt zw. leidvoller Empirie u. 
erwarteter Gottesherrschaft. Das Thema Gewalt 
führt in nach-exil. Zeit z. Anlagerung der Götzen- 
polemik (2,18ff.). Noch später wird Hab 3 für eine 
liturg. Verwendung (am Wochenfest?) aufbereitet. 

Die LXX versteht das Buch als Ankündigung des 
Endgerichtes, dessen Zeitpunkt unbekannt ist 
(2,3f.). Die damit angesprochene eschatolog. Ver- 
zögerungsproblematik beschäftigt 416 apokal. u. die 
rabbin. Lit. (Strobel 211ff.). Für Paulus wird die 
Aussage Hab 2,40 z. Basıs für seine Rechtferti- 
gungslehre u. dıe Ausprägung seines Glaubensbe- 
griffs (Röm 1,17; Gal 3,11), für den Verf. des Hebr 
z. Aufruf z. eschatolog. Ausdauer (10,37 ff.; ähnlich 
Tg. Jonatan). 

In Qumran kommentiert 1OpHab (um 50 vC.) 
fortlaufend Hab 1-2, wobei die „für eine bestimmte 
Zeit" aufgeschriebene Botschaft des H. (2,3) gg. 
den Wortlaut (Kasdim [Chaldäer] — Kittim [Rö- 
mer]) aktuell auf die Plünderung des Tempels 54 vC. 
durch die Römer (los. ant. 14, 105-109) bezogen 
wird (1OpHab II 11f.; IX 2-7). Wie Hebr bezieht 
auch IOpHab das Hb. auf das Ausharren ın der es- 
chatolog. Wartezeit (II 9f.: Betonung des Propheti- 
schen gegenüber der Tora) u. das Sich-Einrichten 
der Gemeinde. Entsprechend berichtet 10pHab 
über die Gründungszeit der Gemeinde u. vermittelt 
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wertvolle Erkenntnisse über den Lehrer der Ge- 
rechtigkeit. 40238 bezeugt wohl die lıturg. Verwen- 
dung v. Hab 3; die Formulierung qs hlbqwg| 
(40247,1) ist unklar. 
Lit.: Kmtr.: W. Vischer (BSt). Nk 1958; A.S. van der Woude 
(Boeken van het Oude Testament). Roermond 1978; A. Deiss- 
ler (NEB). Wü 1984; C.-A. Keller (Commentaire de ’AT 110]. 
G ?1990; K. Seybold (ZBK). Z 1991; O. Palmer Robertson 
(NIC.OT). Lo 1991. - Lexika: DBS 8, 791-811 (E. Cothenet): 
NBL 2, 1f. (A. Deissler); RAC 13, 203-226 (A. Strobel); TRE 
14, 300-316 (E. Otto). - P. Jöcken: Das Buch H. (BBB 48). Bn 
1976; E. Otto: Die Theol. des Buches H.: VT 35 (1985) 
274-295; R.D. Haak: H. (VT.S 44). Lei 1992; T. Lescow: Die 
Komposition der Bücher Nahum u. H.: ΒΝ 77 (1995) 59-85. — 
Zu IOpHab: M. Burrows: The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s 
Monastery, Bd. I. NH 1950; K. Elliger: Stud. z. H.-Kmitr. 
(BHTh 15). Tü 1953: W.H. Brownlee: The Midrash Pesher of 
Habakuk (SBLMS 24). Missoula 1979; H. Feltes: Die Gattung 
des H.-Kmtr. v. Qumran (FzB 58). St - Wü 1986; M. A. Knibb: 
The Qumran Community. C 1986 (bes. 221-246); J. Maier: Die 
Qumran-Essener, Bd. 1.M 1995, 157-165 (Text). 

HEINZ-JOSEF FABRY 
Haben u. Sein. Als Begriffspaar erscheinen H. u. 
S. 1923 bei dem frz. Philosphen Gabriel 7 Marcel. 
Prototyp des Habens ıst für Marcel das vergegen- 
ständlichende Leibhaben. Die leibl. Verfaßtheit des 
Menschen darf nıcht als Haben verstanden werden: 
Ich habe nicht einen Leib, ich bin mein Leib. Ver- 
fällt das sich isolierende Selbst dem Hang, seinen 
Körper als nutzbaren Besitz zu ınstrumentalisieren, 
gerät es ın dialekt. Abhängigkeit v. ıhm. Die An- 
nahme des Leibes als eins mit dem Selbst eröffnet 
dem Menschen die Freiheit der Teilhabe am inter- 
subj. Sein. Er wırd fähig, zum ontolog., v. Gott ge- 
stifteten Seins- u. Geschichtshorizont dialogisch- 
personaler Liebe des göttl. u. menschl. Du schöpfe- 
rısch aufzusteigen. Trotz Parallelen ist die 
Unterscheidung v. H. u. δ. bei dem Psychoanalyti- 
ker u. Kulturphilosophen Erich Fromm v. Marcel 
unberührt. Während H. u. S. bei Marcel einen dia- 
log. Zugang z. Metaphysik u. zu Gott einschließt, 
geht es Fromm um eine empirisch psycho-soz. Ana- 
lyse der beiden Lebenshaltungen ν. Η. u. S., in de- 
ren Unterscheidung er v. Karl Marx u. Meister 
/Eckhart angeregt ıst. Haben ist für Fromm eine 
auf die Welt gerichtete Lebensweise des Besitzer- 
greifens. Die andere Lebensweise ist im Sinn des 
Seins lebensphilosophisch durch „Werden, Akti- 
vität u. Bewegung" gekennzeichnet, als dialog. Ver- 
halten z. Welt in selbstloser Liebe. 
Lit.: G. Marcel: Etre et Avoir. P 1935, dt. Pb 1954; V. Berning: 
Das Wagnis der Treue. Fr 1973, 209f. 235-241 311-320; 5. 
Foelz: Gewißheit ım Suchen. L-Bn 1980, 237-295. E. Fromm: 
To Have or to Be. NY 1976, dt. St 1976; V. Frederking: Durch- 
bruch v. H. zum S. E. Fromm u. die Mystik Meister Eckharts. 
Pb 1994. VINCENT BERNING 
Haberl, Franz Xaver, Kirchenmusiker und Musik- 
forscher. * 12.4.1840 Oberellenbach, F 5.9.1910 Re- 
gensburg; 1862 Priester. War Domkapellmeister ın 
Regensburg u. Gründer einer Kirchenmusikschule. 
Zahlreiche Aufsätze z. polyphonen Kirchenmusik 
des 15.-17.Jh. Verfechter der Editio /Medicaea. 
Mit-Hg. der GA der WW G. /Palestrinas. 
Lit.: MGG 5, 1194f.: GLM 3. 412 (WW). 

MARTINA JANITZEK 
Habermann, Johannes / Avenarius, Johannes. 


Habert, /saac, Theologe, Bf. v. Vabres (1645); 
* um 1600 Paris, f 15.9.1668 Pont-de-Salars (Dep. 
Aveyron); Dr. theol. 1626 (Paris); in seinen Stel- 
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lungnahmen zu den theol. Streitfragen der Zeit zu- 
nächst der augustin. Richtung (z.B. gg. F. /Gar- 
rasse, jedoch für G. Gibieuf u. A. /Arnauld) durch- 
aus zugeneigt, vertrat er ab 1642 - vermutlich unter 
dem Einfluß Κατα. /Richelieus - eine deutlich antı- 
jansenist. Haltung; v.a. /Jansenius’ d.J. Schrift 
„Mars gallıcus“ wurde z. Ziel seiner Angriffe, die 
wiederum Arnaulds Verteidigungsschriften („Apo- 
logie de M. Jans&nius”. P 1644; „Seconde apologıe 
de M. Jans£nius”. P 1645; vgl. CEuvres, Bd. 161.) 
provozierten. Über diese Kontroversen hınaus war 
H. als Hg., Übers. u. Forscher auf dem Gebiet der 
Gesch. der griech. Theol. u. Liturgie tätig. 


WW: De consensu hierarchiae et monarchiae. P 1640; De ca- 
thedra seu prımatu singuları δ. Petri. P 1645; Theologiae grae- 
corum patrum vindicatae circa universum materiam gratiae ... 
librı III. P 1646 (Neudr.: Wü 1863); Ausg. u. Ubers.: APXH- 
PATIKON. Liber pontificalis ecclesiae graecae. P 1643. 


Lit.: Feret: Epoque moderne 4, 311-317; DThC 6, 2011f.; L. 
Ceyssens: L'antijans£niste 1. H.: Jansenistica minora, Bd. 11, 
fasc. 90. A 1973 (Lit.); DBF 17, 453. 

HENRI SCHMITZ DU MOULIN 


Habert, Louis, Theologe; * 1635/36 Francillon b. 
Blois, 1 7.4.1718 Paris; 1668 Dr. theol. (Paris); Ge- 
neralvikar versch. Bf. in Lucon, Verdun u. Chälons- 
sur-Marne (hier seıt 1700), an den beiden letzteren 
Bf.-Sitzen auch Seminarregens u. Theol.-Professor. 
Von anonymer Seite (evtl.: J.-Ph. /Lallemant SJ) 
wegen der in seinem Lehrbuch (Theologia dogma- 
tica et moralis, 7 Bde. P 1706-12) vertretenen Gna- 
denlehre angegriffen („Denonciation de la th&olo- 
gie de M. Habert“, 0.0. 1711), antwortete er mit 
seinen Defenses de l’auteur de la theologie du semi- 
naire de Chälons (P 1711). Zur Bulle /Unigenitus 
formulierte er die Haltung derer, dıe 516 auf Befehl 
Ludwigs XIV. zwar ın 616 Register der Pariser theol. 
Fak. aufnehmen wollten, sıe allerdings nur als bis 
auf weiteres gültige disziplinar. Entscheidung be- 
trachteten; daher 1714 verbannt, kehrte er nach 
Ludwigs Tod (1715) nach Paris zurück u. war einer 
der Verf. des „Corps de doctrine” der Sorbonne von 
1717/18. 


Lit.: DThC 6, 2013-16; R. Taveneaux: Le Jansenisme en Lor- 
raine. P 1960, 175-185; DBF 17, 454f.; L. Ceyssens -- J. A.G. 
Tans: Autour de l’Unigenitus. Lv 1987; DHGE 22, 1392; J.M. 
Gres-Gayer: Th£ologie et pouvoir en Sorbonne. Ρ 1991. 
HENRI SCHMITZ DU MOULIN 


Habgier ist das übersteigerte Streben nach Besitz 
od. dessen Vermehrung. Sıe zielt als solche nicht 
nur auf materielle Güter. Aus ıhr erwachsen versch. 
Weisen des Verhaltens u. Agıerens, welche dıe Ge- 
meinschaft u. den Handelnden selbst schädigen. 
Die H. ıst auf Zugewinn ausgerichtet u. in der Re- 
gel gewalttätig. Der /Geiz als verwandte Haltung 
zielt dagegen auf das Bewahren. Beide Haltungen 
erwachsen aus der Habsucht als charakterl. Dispo- 
sition. Tiefenpsychologisch zeigen sıch H. als aus- 
greifende (kaptative) u. Geiz als bewahrende (re- 
tentive) Form des Besitzstrebens. Die ntl. Verurtei- 
lung v. Geiz umgreift beide Verhaltensweisen, 
ebenso die avaritia, die in der kirchl. Trad. seit dem 
4. 1ῃ. als Haupt- od. Wurzelsünde genannt wird. H., 
aus freier Entscheidung praktiziert, ıst unsittlich, 
weil sie die Gerechtigkeit u. Liebe sowie die innere 
Ordnung der Person verletzt. Psychologisch ent- 
deckt man als Gründe für H. oft lebensgeschichtlich 
bedingte Mängel u. Nöte ım Bereich der Grund- 
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strebungen nach Besitz, Geltung u. Lust, welche die 
Freiheit einschränken. Sozialgeschichtlich gilt, daß 
materielle Not zu H. verführt u. kollektive Trends 
H. fördern. 


OO u. Lit.: Thomas v. Aquin: δ. th. II-II, 118; ThWNT 6, 
266-274; H. Schultz-Hencke: Der gehemmte Mensch. St 1967, 
151ff. HANS KRAMER 
Habib /Abibo in Edessa. 


Habilitation, Feststellung der wiss. u. päd. Eig- 
nung zu selbständiger Lehre ın einem bestimmten 
Fachgebiet an Univ. (Lehrbefähigung [Dr. habil.]; 
Regelvoraussetzung für Professur an Univ.). Seit 
der Hochschulreform (z.B. Bayern 1974) wird die 
ursprünglich mit der H. verbundene Lehrbefugnis 
(venia legendi; Privatdozent) weithin getrennt ver- 
liehen. Das gesamtkirchl. Hochschulrecht kennt 
keine H.; die Lehrbefähigung für promotionsbe- 
rechtigte Hochschulen ıst mıt dem 7/Doktorat, sonst 
mit dem /Lizentiat verbunden. Im dt. Bereich ist 
kirchl. Hochschulen das H.-Recht meist kırchlich 
verliehen. /Lehramt, akadem. 
Lit.: W. Thieme: Dt. Hochschulrecht. Καὶ ?1986; H. Schmitz: 
Stud. z. kirchl. Hochschulrecht. Wü 1990; ders.: Kath. Theol. 
u. Kirchl. Hochschulrecht (Sekretariat der DBK, Arbeitshilfen 
100). Bn 1992. HERIBERT SCHMITZ 
Habit. Bereits in der Frühzeit der Kirche ist der 
Kleiderwechsel charakterist. Kennzeichen des as- 
ket. Lebens. Er wird vielfach t.t. für den Wandel 
des Inneren. Zuerst für dıe Witwen belegt, dann 
bei den /Jungfrauen u. bereits früh ın Riten einge- 
bunden. Die Aufzählung der einzelnen Kleidungs- 
stücke ın Reg. Ben. 55, 4.13f.18 begünstigt die Ent- 
wicklung der Mönchskleidung z. Standestracht, 
zum H. Das Ringen um die Übereinstimmung des 
äußeren H. mit der inneren Haltung wird zu einem 
Element der Spiritualität. 
Lit.: DIP 1, 50-56; M. Auge: L’Abito Religioso. Studio storico 
e psicosociologico dell’abbigliamento religioso. Istituto „Cla- 
retianum“. Ro 1977; LMA 4, 1431; G. Muschiol: Famula Dei. 
Zur Liturgie in merowing. Frauenklöstern. Ms 1994. 
EMMANUEL v. SEVERUS 
Habitus. I. Philosophisch-ethisch: Dem allg. Ver- 
ständnis nach bez. „H." das Haben relativ gleich- 
bleibender, erst in der Zeit erworbener (im Unter- 
schied zu v. Natur aus bestehender) Eigenschaften 
od. Strukturen. Der philos. Begriff reflektiert dies 
z. einen bezogen auf den Modus, wie ein X ein Y 
hat bzw. erwirbt od. verliert („Der Mensch ıst ım 
Besitz des Wissens"). Dabei zeigt sich, daß nicht der 
H. selbst (das Wissen), sondern nur seine Voraus- 
setzungen u. Bedingungen veränderbar sind. Ent- 
sprechend erklärt sıch ein H. aus der betreffenden 
Tätigkeit. Ist der H. somit nicht ohne seinen Inha- 
ber od. „Träger“ verständlich, erweist er sich als ein 
„Mittleres“ zw. Wirkendem u. Bewirktem (dem 
Wissenden u. seinem Erkennen) bzw. bloßem Ver- 
mögen u. konkretem Vollzug. Einen H. auszubilden 
besagt deshalb nicht einfach nur, Gewohnheiten als 
obj. Verhaltensweisen zu entwickeln; der H. 
schließt darüber hinaus ein, daß od. besser, wie ein 
X sıch selbst hat (man tut etwas nıcht nur „für ge- 
wöhnlich“, sondern „hat die Art, dies zu tun“). An 
diesen Zshg. v. /Gewohnheit u. Sich-Verhalten 
schließt die Betrachtung der eth. Bedeutsamkeit 
des H. (als zweite philos. Hinsicht) an. Unter die- 
sem Aspekt entspricht die Differenz v. Gewohnheit 
u. Sich-Verhalten der v. Brauch u. /Sitte (ἔϑος) 
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auf der einen Seite u. /Sittlichkeit u. Charakter (od. 
eth. Tugend) (Ndoc, ἀρετὴ ἠϑιυκή) auf der anderen 
Seite. Die sittl. Einstellung ıst nicht angeboren, son- 
dern entspringt einem Lernprozeß u. wird so zur 
bleibenden Beschaffenheit. Der H. verweist über 
sich hinaus auf dıe Allgemeinheit des /Ethos. — Hı- 
storisch geht dieses Verständnis des H. auf Aristo- 
teles zurück. Ihm folgt insbes. Thomas v. Aquın, 
der das Aristotelische Konzept der ἕξις bzw. des H. 
dadurch erweitert, daß er für die ersten Prinzipien 
menschl. Tätigseins überhaupt eine nicht erst er- 
worbene, sondern in diesem Sınn natürl. habituelle 
Grdl. ansetzt. In prakt. Hinsicht idenuüfiziert Tho- 
mas diesen H. mit dem „Urgewissen“ (synderesis). 
An die ma. Trad. anknüpfend findet der Begriff des 
H. gegenwärtig in kulturtheoret. Hinsicht Beach- 
tung. 

ΟΟ: Aristot. cat. 8; metaph. 5, 20: EN 2, 4; Thomas v. Aquin: 
S. th. 1-II, 49-54. 


Lit.: HWP 3, 1120-23; G. Funke: ABG 3 (1961), bes. 32-169; 
P. Bourdieu: Zur Soziologie der symbol. Formen. F 1970, 
125-158; B.R. Inagaki: J. F. Wippel (Hg.): Studies ın Medieval 
Philos. Wa 1987, 159-175; O.H. Pesch: Thomas v. Aquin. Mz 
1988, 228-253; A. Brungs: Die Habituslehre des Thomas v. 
Aquin. Mag.-Arbeit. Er 1992; P. Nikkel: Philos. u. Rel. 7 
(1992) 174-192 GERHARD KRIEGER 


1. Theologisch-ethisch: Wie der Mensch auf- 
grund seiner geschöpfl. Verfaßtheiten (habitus 
inditi) feste sıttl. Einstellungen entwickeln kann, 
dıe ıhn für gut befundene Handlungsweisen leicht, 
unverzüglich u. gerne vollziehen lassen, so bedarf er 
für Akte u. Einstellungen, die seine natürl. Fähig- 
keiten übersteigen, eines übernatürl., „eingegosse- 
nen“ H. (habitus infusus), Kraft dessen er auf dıe 
Offenbarung Gottes antworten u. zu einem das 
natürl. Maß überschreitenden guten Handeln ge- 
langen kann (S. th. I-II, 51,4; 109,3). Indem der 
Mensch diesen gnadenhaft empfangenen H. ın seı- 
nen Akten beständig wırksam werden läßt, wird 
seın Handeln wesentlich u. bleibend v. Gottes 
Gnade getragen, wodurch 616 menschl. Freiheit nıcht 
aufgehoben, sondern gerade über ıhre natürl. Gren- 
zen hiınausgetragen wird. Die dem natürl. H. er- 
wachsenen moral. Überzeugungen finden ım H. des 
Glaubens an die Liebe Gottes z. Menschen, der 
Hoffnung auf Christus u. bes. der Liebe zu Gott 
ihren obersten, alles übrige gute Tun durchformen- 
den u. z. Abbau eıingefahrenen Fehlverhaltens 
(„Gewohnheitssünde‘) motivierenden Grund. 


Lit.: O.H. Pesch: Thomas v. Aquin. ΜΖ 1988, 231-253 (Lit.). 
CHRISTIAN SCHROER 


Habsburg(er), eur. Herrschergeschlecht, gen. 
nach der ım Aargau um 1029 erbauten Habsburg. 
Der angebl. Stammvater Ethiko I. war um 666 Hazg. 
des Elsaß, Stifter des Klr. auf dem 7Odilienberg. 
Seit Mitte des 10.Jh. mit Guntram d. Reichen 
(ft nach 973) am Oberrhein nachweisbar; dessen 
Enkel Rabot (7 1046), Gf. πὴ Klettgau, war verhei- 
ratet mit Gfn. Ita v. Metz, Stifterin des H.er Haus- 
Klr. /Muri; Rudolf, ein Bruder Rabots, gründete 
das 1049 v. Leo IX. geweihte Klr. /Ottmarsheim; 
um 1100 erhielten die H.er v. Heinrich V. dıe Land- 
Gft. Oberelsaß; 1173 kamen die Grafschaften 
Zürichgau, viell. auch Aargau u. 1223 Frickgau an 
H. Neben Lehen u. Eigen dienten z. Ausbau ihrer 
Stellung Vogteirechte, z.B. über die Klr. /Mur- 
bach, Lutters, /St. Blasıen u. Isenheim, sowıe Eın- 


HABSTHAL 


1130 


flußnahme auf die Besetzung v. Kanonikaten u. Bf.- 
Stühlen ın den Hochstiften Straßburg, Basel u. 
Konstanz. In Anlehnung an die Staufer - 
Friedrich II. angeblich Taufpate Rudolfs I. — Aus- 
bau einer umfangr. Territorialherrschaft ım Elsaß, 
in der Schweiz u. in Südwestdeutschland. Mit der 
Wahl Rudolts I. 1273 z. römisch-dt. Kg. Verlage- 
rung des Schwerpunktes nach Osten. Im Streben 
nach Wiederherstellung der Reichsrechte 1278 Sieg 
über Kg. Ottokar v. Böhmen u. Verleihung der da- 
durch frei gewordenen Länder Ostr., Steiermark, 
Krain u. der Windischen Mark 1282 an seine Söhne 
Albrecht I. u. Rudolf II. sowie 1286 Kärnten an 
Meinhard v. Tirol-Görz. Ausweitung der habsburg. 
Herrschaft mit dem Erwerb v. Kärnten (1335), Ti- 
rol (1363), Mitterburg-Pisino (1374), Vorarlberg 
(1375ff.), Triest (1382) u. Gft. Görz (1500). Etwa 
gleichzeitig Verlust der alten H.er Besitzungen in 
der Schweiz, bes. nach der Schlacht b. Sempach 
(1386) u. bei der Achtung Hzg. Friedrichs IV. we- 
gen Mithilfe z. Flucht Papst Johannes’ XXIIl. aus 
Konstanz. Durch Heirat Maximilians I. mit Maria v. 
Burgund (1477) kamen das Htm. u. die Frei-Gft. 
Burgund sowie ein Gutteil Belgiens u. der Nieder- 
lande an H., durch die Ehe v. deren Sohn Philipp d. 
Schönen mit Johanna d. Wahnsinnigen (1496) 
Span. πη Nebenländern u. überseeischen Kolo- 
nıen. Die Kinder aus dieser Ehe teilten 1521/22 das 
Erbe: Karl V. erhielt Span., Burgund u. die Nieder- 
lande, Ferdinand 1. die östr. Erblande, zu denen 
1526 nach dem Tod Kg. Ludwigs II. in der Schlacht 
v. Mohäcs Ungarn u. Böhmen kamen. Die Länder 
Ferdinands I. wurden 1564 geteilt mit Resıdenzen 
in Wıen, Graz u. Innsbruck und erst 1665 wıeder 
vereinigt. Große Verdienste der H.er in der Ab- 
wehr der Türken (15.-18.Jh.) u. um die Erhaltung 
der kath. Kirche z. Z. der Reformation u. Gegenre- 
formation. Nach dem Aussterben der span. H.er 
(1700) konnten, gg. Fkr. kämpfend, die östr. H.er 
nur Belgien, Neapel u. Mailand gewinnen. Die östr. 
H.er erloschen im Mannesstamm mit Karl VI. (Ὁ 
1740); dessen Tochter Maria Theresia (7 1780), ver- 
mählt mit Franz Stephan v. Lothringen, verteidigte 
bes. gg. Friedrich d. Gr., ım wesentl. erfolgreich, die 
plurinationale monarchia austriaca, die erst 1918 
nach dem verlorenen |. Weltkrieg ein Ende fand. 
Unter Marıa Theresia kamen auch der Süden Po- 
lens sowie die Bukowina u. das Innviertel an H. 
1438-1740 waren ununterbrochen H.er römısch-dt. 
Könige u. Kaiser, seit 1745 bıs z. Ende des Hl. Röm. 
Reiches 1806 u. dann bıs z. Ende der östr. Monar- 
chıe 1918 Lothringer, die aber bald H.-Lothringer 
genannt wurden; die jetzt lebenden Mitgl. der Fa- 
milie nennen sich in der Regel nur noch H. Am 
11.11.1918 verzichtete Ks. Karl auf jeden Anteil an 
der Regierung, am folgenden 12. Nov. Ausrufung 
der Republik. 1919 Habsburger-Gesetze mit Ent- 
eignung zugunsten der Republik u. Landesverwei- 
sung der ksl. Familie. 


Lit.: O. Redlich: Rudolf v. H. I 1903; NDB 7, 400-405 (A. 
Wandruszka); Die H.er. Ein biograph. Lexikon, hg. v. B. Ha- 
mann. W 1988; W. Baum: Die H.er in den Vorlanden 
1386-1486. W-K-We 1993: Osterreich. Gesch., hg. v. H. 
Wolfram, bisher 5 Bde. W 1994. JOHANN RAINER 


Habsthal (Ostrach b. Sigmaringen), OSB-Non- 
nen-Klr. (ehem. OP-Nonnen) im Ebtm. Freiburg; 
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entstanden aus einer Beginengemeinschaft ın Men- 
gen, die 1259, nun dem OP angeschlossen, nach H. 
verlegt wurde. Besıtzübertragung durch Pfalzgraf 
Hugo IV. v. Tübingen. Der ma. Klr.-Bau wich 
1680-85 einem barocken Neubau, 1806 aufgeho- 
ben, 1892 Ubernahme durch Benediktinerinnen v. 
Hermetschwil (Kt. Aargau). 1898 Erhebung z. Ab- 
tei; ein kleiner Restkonvent konnte ın Hermetsch- 
wil verbleiben. Beide Klr. existieren jetzt als selb- 
ständige Kommunitäten, dem Abt v. /Muri-Gries 
unterstellt, u. gehören z. Föderation der benedik- 
τη. Nonnen-Klr. der Schweiz. 


Lit.: 100 Jahre OSB-Kloster H. M 1992; HelvSac III, 1/3, 
1813-47; A. Wilts: Beginen im Bodenseeraum. Sig 1994. 
KARL SUSO FRANK 


Hadalinus /Remaclus. 


Hadeloga, hl. (Fest 2. Febr.), 8.Jh., angeblich 
Tochter /Karl Martells, der sıe verstieß: gründete 
auf ihrer Flucht τη /Kitzingen ein Frauen-Klr., des- 
sen 1. Vorsteherin sie wurde. Dies berichten eine 
unechte Uk. Bf. Heinrichs I. v. Würzburg v. angebl. 
1012 u. eine legendäre Vita aus dem 12.Jh., deren 
Nachrichten abgesehen von H.s karoling. Abkunft 
— sie entstammte wohl dem Geschlecht der Matto- 
nen - ein echter Kern zugebilligt wird. 


Lit.: W. Engel: Zur Vita der hl. H. v. Kitzingen: WDGBl 11/12 
(1950) 209-212; H. Petzolt: Abtei Kitzingen: JFLF 15 (1955) 
69-83: BibISS 1, 246f; H. Walter (Hg.): „apud Kızinga mona- 
sterıium“. 1250 Jahre Kitzingen am Main. Kitzingen 1995, 
15-24. ALFRED WENDEHORST 


Hades /Unterwelt; /Höllenabstieg Christi. 


Hadewijch, Begine. Mystikerin, 1. Hälfte des 
13.Jh. Zuverlässige Angaben zu ihrem Leben sind 
nicht erhalten. Aus ihrem Werk schließt man, daß 
sie eine sehr gute Bildung erhielt. z. frühen /Begı- 
nenbewegung gehörte u. wohl um 1240 ım Hitm. 
Brabant (zu Antwerpen?) ihre Werke verfaßte, dıe 
gründl. Kenntnisse der nordfrz. Spir. des 12.Jh. 
(Victoriner u. Zisterzienser) verraten. Für Freun- 
dinnen schrieb sie 14 (eigtl. 11) Visionen, 31 Prosa- 
u. 16 Reimbriefe (die sog. Mengeldichten) u. 45 
Strophische Gedichte. Am ausführlichsten hat sıe 
ihre Lehre in ihren Prosa- u. Reimbriefen darge- 
legt. die z.T. wie kleine Traktate anmuten. In ıhren 
Visionen, die als ein Ganzes betrachtet werden soll- 
ten. beschreibt 516 ihren myst. Aufstieg, in den Stro- 
phischen Gedichten, die v.a. formale u. themat. 
Einflüsse der höf. Lyrik zeigen, dıe unendl. Liebes- 
sehnsucht nach Gott. H.s (Euvre zirkulierte im MA 
bes. unter Kartäusern, Regularkanonikern u. in den 
Kreisen der /Devotio moderna. Es hatte großen 
Einfluß auf J. v. /Ruusbroec u. dessen Schüler /Jo- 
hannes van Leeuwen. Auszüge aus ıhren Briefen 
sind in mhd. Hss. unter dem Namen ‚„sante adel- 
wip“ od. „sant adel“ überliefert. Nach dem MA ge- 
riet ihr Werk fast völlig in Vergessenheit, bıs es 1838 
v. dem dt. Philologen F.J. 7/Mone wiederentdeckt 
wurde. 


WW: 1. van Mierlo: De Visioenen van H. Lv-Gent-Mecheln 
1924-25; ders.: H. Strophische Gedichten. An-Bl-Gent-Lv 
1942: ders.: H. Brieven. An-BI-Gent-Lv 1947; ders.: H. 
Mengeldichten. An-Bl-Gent-Lv 1952. 


Lit.: Ruh 2, 158-232 (Lit.). FRANK WILLAERT 


Hadith. H.e („Mitteilungen“) bilden die Trad. des 
Islam u. stellen neben dem /Koran die 2. Haupt- 
quelle der islam. Religion dar. Sıe beinhalten Ent- 
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scheidungen, Aussagen u. Handlungen Moham- 
meds, anderer frühislam. Autoritäten sowie der 
nächsten Generation, von denen vorausgesetzt 
wird, daß der Prophet sıe gutgeheißen hätte. For- 
mal besteht ein H. aus: 1. der „UÜberliefererkette“ 
(isnad), die sich aus einer Reihe v. Autoritäten zu- 
sammensetzt, von denen die letzte ein Augenzeuge 
od. Teilnehmer des Ereignisses gewesen sein muß, 
u. 2. dem eigtl. „Text“ (matn). Muslime beschäfti- 
gen sich intensiv mit der Frage, ob eine [7061]. ver- 
läßlich (sahih, „gesund‘“) ist od. nicht. Die Sig. von 
sechs Autoritäten (al-Bukhäri [7 870], Muslim 
[f 875], at-Tirmidhi [ἡ 883/892], Ibn Mädja [7 886], 
Abü Däwü [f 888], al-Nasä’i [Ὁ 915]) gelten als „ge- 
sund“. Nur die „gesunden“ H.e sind τη Glaubens- u. 
Rechtsfragen verbindlich, abgestuft nach dem Grad 
ihrer ununterbrochenen Tradition. 

Lit.: A.J. Wensinck: A Handbook of early Muhammadan Tra- 
dition. Lei 1927; M. Ali: A Manual of H. Lo ?1983; LRel 668. 
(A. Th. Khoury). MONIKA TWORUSCHKA 
Hadjdj. Der H. („Wallfahrt“) ist eine der fünf 
Grundpflichten jedes erwachsenen, gesunden Mus- 
lims. Die Muslime unternehmen den H. z. Erinne- 
rung an den Bau der /Ka’ba durch Abraham u. in 
Erinnerung an dıe Abschiedswallfahrt des Prophe- 
ten. Der H. beginnt am 1. Tag des Monats Shawwal. 
Bestandteile des H.: Weihezustand; siebenmalige 
Umwandlung der Ka’ba; Lauf zw. den Hügeln Safa 
u. Marwa; Predigt; Stehen auf dem Berge Arafat als 
Ausdruck der Hingabe gegenüber Gott; symbol. 
Steinigung des Teufels ın Mina; Opferfest ın Erin- 
nerung an das Abrahamopfer. Der Gedanke der 
Gleichheit u. Zusammengehörigkeit aller Muslime 
steht beim H. ım Mittelpunkt. 

Lit.: LRel 241 (Lit.) (G. Riße); U. Tworuschka (Hg.): Hl. Stät- 
ten. Da 1994, 75-81 (Lit.). MONIKA TWORUSCHKA 
Hadrian(us), Hadrianos: 


Hadrianos, Exeget der antiochen. Schule, F um 
450 (?); Verf. einer bibl. Hermeneutik über Beson- 
derheiten der hebr. Sprache. Aus Cassıod. ınst. div. 
I, 10 schließt man, daß H. in der 1. Hälfte des 5. Jh. 
lebte. Unsicher, ob ıdentisch mit dem Adressaten 
dreier Neilosbriefe (PG 79, 225 437 516). 
WW: Adrians eioaywyn, hg., übers. v. F. Gössling. B 1887. 
Lit.: RAC 4, 900f. (K.T. Schäfer); EEC 1, 36; K.F. Schlüren: 
Zu Adrianos: Jb. für prot. Theol. 13 (1887) 136-159. 

GEORG RÖWEKAMP 
Hadrian (Publius Aelius Hadrianus), röm. Ks. 
(117-138); * 24.1.76 Italica (Hispania), f 10.7.138 
Baıae; Waise, Mündel /Trajans, Erziehung ın Rom; 
militär. u. polit. Karriere (Tribun, Quaestor, Konsul); 
Heirat mit Trajans Großnichte Vibia Sabina (um 
100); unter nicht ganz geklärten Umständen (Ad- 
option durch den sterbenden Trajan?) am 11.8.117 
in Antiochia z. Ks. proklamiert u. Übernahme der 
Regierungsgeschäfte: Abkehr v. trajan. Expansıons- 
u. Hinwendung zu einer umfassenden Konsolidie- 
rungspolitik (Heeresreform, Ausbau v. Grenzwäl- 
len); ausgedehnte Reisetätigkeit z. Visiıtation u. In- 
spektion admiınistrativer u. milıtär. Einrichtungen. 
Durchsetzung wichtiger Reformen ın Verwaltung 
(Stärkung der städt. Selbstverwaltung; Aufwertung 
des Ritterstandes [milites]) u. Justiz (edictum per- 
petuum). Rege Bautätigkeit v.a. in Rom (u.a. Pan- 
theon, Doppeltempel für Roma u. Venus; Tibur [Ti- 
volil) u. Athen (Hadrianstadt), für das H. eine be- 
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sondere Vorliebe besitzt (wie für alles Griechische: 
Hist. Aug. 1,5: imbutus Graecis studiis). In Judäa 
Niederwerfung des /Bar Kochba Aufstandes ın ei- 
nem dreijährigen Vernichtungskrieg (132-135), ın 
dessen letzter Phase H. selbst am Kriegsschauplatz 
zugegen ist. 

Seine Haltung gegenüber den Christen geht aus 
lediglich einem erhaltenen Reskript aus dem Jahr 
124/125 an den Prokonsul der Prov. Asıa, C. Mini- 
οἷ Fundanus, hervor (lust. apol. 1,68; Eus. h.e. 
IV,9); danach können Christen in einem durch Pri- 
vatanklage aufgenommenen Prozeß nur dann z. 
Rechenschaft gezogen werden, wenn ıhnen ein Ge- 
setzesbruch nachgewiesen werden kann. Die evi- 
denten Abweichungen gegenüber der Regelung 
durch Trajan in seinem Reskript an /Plinius (hier 
ist bereits die Zugehörigkeit z. Christengemein- 
schaft [nomen christianum] Straftatbestand, der 
nicht in einem Prozeß, sondern durch einen „Op- 
fertest" vor dem Stadthalter nachzuweisen ist) u. 
andere Gründe führten mitunter z. Bestreitung der 
Echtheit des Reskripts (Nesselhauf). Beide Re- 
skripte stimmen lediglich ın der Haltung gegenüber 
(anonymen) Denunziationen überein, denen nicht 
nachgegangen werden soll. 

Begraben wurde H. ım „mausoleum Hadrıanı“ ın 
Rom, das bıs zu den Severern als Grabstätte der 
röm. Ks. diente (/Engelsbursg). 

OO: Dio Cass. LXIX; Hist. Aug. Hadr.; Aur. Vict. Caes. 


Lit.: B.W. Henderson: The Life and Pricipate of the Emperor 
H. Α. Ὁ. 76-138. Lo 1923: PRE 1, 493-520 (s.v. Aelius, P. Ha- 
drianus); DACL 6, 1967-81; B. d’Orgeval: L’Empereur Ha- 
drien: CEuvre lEgislative et administrative. P 1950; 5. Perowne: 
H. Lo 1960 (dt. M 1977); M.K. Thornton: H. and his Reign: 
ANRW II, 2, 432-476; H. Nesselhauf: H.s Reskript an Minicius 
Fundanus: Hermes 104 (1976) 348-361; H.W. Benario: A 
commentary on the Vita Hadhrıanı in the Hist. Aug. Ann Arbor 
1980. BRUNO STEIMER 


Hadrian, Päpste: 

Hadrian I. (9.2.772 [Weihe]- 25.12.795). Aus 
röm. Adel, Diakon u. Vertrauter Stephans III., 1ö- 
ste sich v. dessen langobardenfreundl. Politik, 
schickte polit. Gegner z. Aburteilung nach Kon- 
stantinopel (was Anerkennung der ksl. Oberhoheit 
bedeutete). Zugleich erneuerte er das fränk. Bünd- 
nis u. rief gg. den Langobarden-Kg. Desiderius 
den fränk. Kg. /Karl zu Hilfe, der das langobard. 
Bündnis aufgab, 774 Pavıa eroberte u. das Kg.- 
Haus entmachtete. Zu Ostern kam Karl nach Rom, 
wo H. ıhn als Patricius empfing, legte in St. Peter Sı- 
cherheitseide ab, feierte das Osterfest ın der Late- 
ran-Basılika u. erneuerte am folgenden Mittwoch 
die Pippinische Schenkung (/Pippin d. Jüngere). 
Deren großzügige Gebietsumschreibung wurde 781 
bei einem Rombesuch reduziert verwirklicht. Da- 
bei taufte jetzt H. Karls Sohn Karlmann. Pıppin 
wurde dessen Pate u. salbte ihn u. dessen Bruder 
Ludwig zu Königen, ersteren für Lombardien, letz- 
teren für Aquitanien; die Compaternitas setzte das 
„geistliche Bündnis" fort u. ließ den Papst als „Va- 
ter der Völkerfamilie“ erscheinen. H. erstrebte eine 
kaisergleiche Stellung (Preisgabe der ksl. Datie- 
rung, Münzprägungen mit eigenem Bild, Ausbau 
des Laterans gegenüber dem Palatin). Das Consti- 
tutum Constantini (/Konstantinische Schenkung) 
dürfte diese Sıtuation reflektieren. Für dıe Reform 
der fränk. Kirche übergab H. an Karl die KR- 
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Sammlung Dionysio-Hadrıiana u. das Gregorian. 
/Sakramentar (GrH). Im Bilderstreit (Bild, III. Hi- 
storisch-theologisch) entsandte H. Legaten zum 
7. Okum. Konzil nach /Nizäa u. begrüßte dessen 
bilderfreundl. Ergebnis, das aber Karl u. seine Hof- 
theologen ablehnten u. 516 zur Abfassung der Libri 
Carolıni veranlaßte. Das v. Karl 794 ın Frankfurt ım 
Beisein päpstl. Legaten abgehaltene „Sonderkon- 
Ζ11 verurteilte den Adoptianismus, blieb bei der 
Ablehnung v. Nizäa, doch ohne die Libri Carolini 
zu sanktionieren. H., der ein „Papst-Kaiser“ 
(Josef De£r) sein wollte, vermochte sich gegenüber 
Karl nicht durchzusetzen, drohte überhaupt eher 
dessen „fränk. Landesbischof“ (P. Classen) zu wer- 
den. 

OO: LP 1, 486-523; 3, 105ff.; Jaffe Regg 1. 289-306; 2, 701; 
MCGH. Ep 5, 3-57; Codex Carolıinus (MGH. Ep 3, 469-657); P. 
Conte: Regesto delle lettere dei papi del secolo VIII. Mı 1984, 
231-245. 

Lit.: DBI 1, 312-323; DHGE 1, 614-619; 22, 1484f.; Haller 1, 
448-465; 2, 1-16; Seppelt 2, 159-184; TRE 14, 306ff. (Lit.); 
LMA 4, 1821f.; H.J. Sieben: Die Konzilsidee der Alten Kır- 
che. Pb 1979, 324-343; A. Angenendt: Das geistl. Bündnis der 
Päpste mit den Karolingern: HJ 100 (1980) 1-94; H. Fuhr- 
mann: Das Papsttum u. das kirchl. Leben ım Frankenreich: 
SSAM 27 (1981) 419-456; Th. F.X. Noble: The Republic of St. 
Peter. Ph 1984, 127 ff.; P. Classen: Karl d.Gr., das Papsttum u. 
Byzanz, hg. v. H. Fuhrman - C. Märtl. Sig 1985, 14ff., W. Hart- 
mann: Die Synoden der Karolingerzeit. Pb 1989, 105-115; O. 
Engels: Zum Rombesuch Karls d.Gr. ım Jahr 774: JFLF 52 
(1992) 15-24. ARNOLD ANGENENDT 


Hadrian I. (14.12.867 — Nov./Dez. 872), Römer, 
Sohn des Talarus. Stammte aus derselben Familie 
wıe dıe Päpste Stephan IV. u. Sergius II.; verheira- 
tet, unter Gregor IV. z. Subdiakon u. z. Priester ge- 
weıht. Bereits 855 u. 858 bei den Papstwahlen als 
Kandidat vorgeschlagen, wurde H. 867 als 75jähri- 
ger gewählt. Unmittelbar nach seiner Weihe er- 
reichte H. bei Ks. Ludwig II. die Begnadigung der 
verbannten Bf. 7/Gauderich v. Velletri u. Stephan v. 
Nepi sowie des Johannes Diaconus. Seine Bezie- 
hungen z. Ks. blieben in den folgenden Jahren gut. 
Im Ehestreit /Lothars II. bot er abweichend v. der 
harten Linie Nikolaus’ I. eine neue Synodalent- 
scheidung an, die durch Lothars Tod hinfällig wur- 
de. Die darauf erfolgte Besetzung Lotharingiens 
durch /Karl d. Kahlen konnte H. ebenso wenig ver- 
hindern wie die spätere Aufteilung des Gebiets zw. 
Karl u. Ludwig d. Deutschen ım Streit um die Ver- 
urteilungen des aufständ. Kg.-Sohns Karlmann u. 
des Bf. /Hıinkmar v. Laon, dıe an den Papst appel- 
lıert hatten, mußte sıch H. Kg. Karl u. Ebf. 7/Hink- 
mar v. Reims beugen u. das Absetzungsurteil der 
Synode v. Douzy (871) über Hinkmar v. Laon aner- 
kennen. Zwar beharrte H. auf einer päpstl. Über- 
prüfung des Urteils, gleichzeitig bot er aber Karl für 
den Fall des Todes Ludwigs II. die Ks.-Krone an. Im 
Osten konnte er die bulgar. Kirche nicht für die 
röm. Observanz gewinnen, da er die Ernennung ei- 
nes Ebf. für Bulgarıen zu lange hinauszögerte. 868 
empfing er /Kyrillos u. Methodios in Rom, billigte 
die slaw. Liturgie u. weihte Method 869 z. Ebf. v. 
Pannonien. Im Juni 869 wurde auf einer röm. Syn- 
ode der Patriarch /Photios in Anwesenheit einer 
byz. Gesandschaft erneut verurteilt; die Verurtei- 
lung wurde auf dem IV. Konzil v. Konstantinopel 
(869/870) im Beisein päpstl. Legaten wiederholt u. 
der Patriarch /Ignatios restituiert. - In H.s Brief an 
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die Synode v. Douzy (871) (Bestätigung der Transl. 
des Bf. Actard v. Nantes nach Tours) ist das erste si- 
chere wörtl. Ps.-Isidor-Zitat in einem Papstbrief 
nachweisbar. 


QQ: LP 2, 173-190; LP 3, 125f.; MGH. Ep 6, 691-765; Mansı 
16. 


Lit.: DBI 1, 323-329; H, Grotz: Erbe wider Willen. K 1970; F. 
Dvornik: Photius, Nicholas I and H. II: ByS1 34 (1973) 33-50; 
H. Fuhrmann: Einfluß u. Verbreitung der pseudoisidor. Fäl- 
schungen, Bd. 2. St 1973, 273-280; LMA 4, 1822f.; 5. Scholz: 
Transmigration u. Translation. K 1992, 130-147, 5. Vacca: 
Prima sedes a nemine ıudicatur (Miscellanea Historiae Pontifi- 
ciae 61). Ro 1993, 121-125. SEBASTIAN SCHOLZ 


Hadrian IM. (17.5.884 - 17.9.885), röm. Herkunft 
od. aus Teano; Sohn eines Benedikt, hatte sıch ın 
Rom wohl gg. fortbestehende stadtröm. Unruhen 
zu behaupten. Die wenigen, für mittel-it., nord-it. u. 
süd-frz. Empfänger ausgestellten Ukk. lassen kein 
deutl. Profil dieses Papstes erkennen. Ende Aug. 
885 reiste H. auf Einladung /Karls III. ins Franken- 
reich, um einige Bf. abzusetzen u. Karls illegitimem 
Sohn Bernhard z. Nachfolge zu verhelfen. Daß er 
den /Liber diurnus dabeigehabt habe, ıst widerlegt. 
H. starb unterwegs unweit der Abteı /Nonantola, 
wo er auch begraben wurde. Den dortigen Kult (zu- 
weilen mit Hadrian I. verwechselt) bestätigte 
Leo XII. 1891. 

OO: LP 2, 191 225; 3, 127; Jaffe Regg 1, 426f.; 2, 705; BHL 
3738, Vita Adriani. ed. A. Gaudenzi: BiSı 36 (1916). 


Lit.:G. Quatrini: Del pontificato e del culto dı 5. Adriano, 
Bd. 3. Modena 1892; P. Brezzi: Roma e l’impero medievale. 
Bo 1947, 84; Haller? 2. 179 189: Seppelt 2, 332f.: DBI 1, 329f.; 
E. Hlawitschka: Lotharingien u. das Reich an der Schwelle der 
dt. Gesch. St 1968, 28:H. Zimmermann: Papstabsetzungen des 
MA. Gr-W-K 1969, 52. KLAUS HERBERS 


Hadrian IV. (4.12.1154 -- 1.9.1159), vorher Niko- 
laus Breakspear, engl. Herkunft; * 1110/20 Abbot’s 
Langley, f 1.9.1159 Anagnı, bestattet in Rom, St. 
Peter; Regulierter Chorherr, Prior u. 1135 Abt v. 
St-Ruf b. Avignon; durch großen Einfluß maßgeb- 
lich an Vereinigung des Kgr. Aragön mit Katalo- 
nien Ζ. Krone Aragön beteiligt. 1149 Kard.-Bischof 
v. Ostia u. 1152/53 Legat in Skandinavien, wo er die 
norweg. KProv. begründete u. dıe erst 1164 gegr. 
Prov. Uppsala vorbereitete. Als Papst verteidigte 
H. die Unabhängigkeit der Petrusregalıen u. dıe ku- 
riale Ausdeutung des abendländ. Kaisertums. Die 
Erneuerung des Konstanzer Vertrags v. 1153 führte 
trotz des Widerstandes der Stadtrömer u. gewisser 
Konflikte mit dem stauf. Hof z. Ks.-Krönung 
/Friedrichs I. (1155) u. zur Hinrichtung /Arnolds v. 
Brescia; doch wurde der beabsichtigte Normannen- 
Feldzug kurzfristig abgesagt. Das Ende dieser polit. 
Gemeinsamkeit führte im Juni 1156 zum Vertrag v. 
Benevent, in dem H. das normann. Königtum aner- 
kannte, das Lehnsverhältnis zu ıhm regelte u. ein 
formelles Bündnis mit dem gg. Byzanz siegreichen 
/Wilhelm 1. v. Sızilien schloß. Diese nur v. einem 
Teil des Kard.-Kollegiums unterstützte Entschei- 
dung und die auf dem Hoftag zu Besancon (1157) 
eingeleitete Kontroverse über das Wesen der ksl. 
Würde und die Gefangennahme 7/Eskils v. Lund 
führten zu schweren Konflikten mit dem Ks., die im 
Juni 1158 nur partiell beigelegt wurden. Als der Ks. 
kurz darauf die Unabhängigkeit der Petrusregalien 
mißachtete u. das Regalienweistum v. Roncaglıa 
auch auf die im Constitutum Constantini garantier- 
ten päpstl. Besitzungen in Rom u. anderen Teilen 
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It.s bezog (/Konstantinische Schenkung), wehrte 
sich H. durch Protestnoten u. verbündete sich ım 
Jul/Aug. 1159 mıt den kaiserfeindl. Städten Ober- 
It.s u. bedrohte Friedrich mit dem Kirchenbann. Er 
starb jedoch, bevor er letzteres realisieren konnte. 
Ob er Kg. /Heinrich II. v. Engl. z. Eroberung Ir- 
lands aufgefordert hat, ıst strittig; sicher ıst aber, 
daß seine Kirchenpolitik zu den Hauptursachen des 
Papstschismas v. 1159 gehört. 
OO: LP 2, 388-397; Jaffe Regg 2, 102-145 7201. 760f. 
Lit.: Haller 3, 120-144 500-503; E.M. Almedingen: The 
English Pope (Adrian IV). Lo 1925, M. Maccarrone: Papato e 
impero dalla elezione di Federico I alla morte αἱ Adriano IV 
(1152-59). Ro 1959; W. Heinemeyer: „beneficium — non feu- 
dum sed bonum factum“. Der Streit auf dem Reichstag zu Be- 
sancon 1157: ADipl 15 (1969) 155-236; J. Deer: Papsttum u. 
Normannen. K-W 1972, 2471|.: H. Enzensberger: Der „böse“ 
u. der „gute“ Wilhelm: DA 36 (1980) 385-432; LMA 4, 1823; 
J. Laudage: Alexander III. u. Friedrich Barbarossa. K 1990; Ὁ. 
Engels: Friedrich Barbarossa u. Dänemark: Friedrich Barba- 
rossa, hg. v. A. Haverkamp. Sig 1992, 353-385; ders.: Die Stau- 
fer. St-B-K 1994, 59-82 (Lit.); DHP 53ff.; U. Vones-Lie- 
benstein: St. Ruf u. Span. (Bibl. Victorina 6, 1). Turnhout 1995, 
225-264. JOHANNES LAUDAGE 
Hadrian V. (11. 7.-18. 8. 1276). vorher Ottobuono 
Fieschi, * um 1220 aus genueser Adelsgeschlecht 
(Grafen v. Lavagna). f 18.8.1276 Viterbo (Kosma- 
ten-Grabmal ın S. Francesco): Neffe Innocenz’ IV.: 
Studium in Paris. bepfründet in Engl. u. It.. v. seı- 
nem Onkelz. Kaplan u. 1251 z. Kard. erhoben. Seit- 
dem war er maßgebend an der Politik des Papst- 
tums beteiligt, wurde Spezialist für engl. Ange- 
legenheiten u. trug die Politik der Berufung Karls l. 
v./Anjou durch Urban IV. u. Clemens IV. mit. Als 
erfolgreichster Legat in Engl. (1265-68) im MA 
stiftete er Frieden zw. Kg. Heinrich III. u. der Op- 
posıtıon der Barone. Vertrat weiterhin den angevin. 
Standpunkt (/Heinrich II. v. Engl.), unterstützte 
die Rückkehr der Guelfen in Genua. Unter harter 
Anwendung der Konklaveordnung Gregors X. am 
11.7.1276 ın Rom z. Papst gewählt. aber wegen 
schwerer Erkrankung nicht geweiht u. gekrönt. H. 
setzte die Konklaveordnung mündlich außer Kraft 
(v. Johannes XXI. beurkundet. v. Coelestin V. wie- 
der eingeführt). 
Lit.: Potthast R 2, 1709f.: LP 2,457; DBI1,335ff.: R. Graham: 
Letters of Card. Ottoboni: EHR 15 (1900) 87ff.; N. Schöpp: 
Papst H. V. Hd 1916; Sir M. Powicke: The Thirteenth Century 
1216-1307 (Oxford Hist. of Engl.). Lo 1962, 207 ff.; G. Lad- 
ner: Die Papstbildnisse des Altertums u. des MA, Bd. 2. Va 
1970, 185ff.; Bd. 3. Va 1984, 56; P. Herde: Die Entwicklung der 
Papstwahl im 13. Jh.: OAKR 32 (1981) 23ff.; ders.: H.: Storia 
della Chiesa, hg. v. D. Quaglioni, Bd. 11. Mi 1994, 291. 
PETER HERDE 
Hadrian VI. (9.1.1522 - 14.9.1523), vorher Adrian 
Florensz; * 2.3.1459 Utrecht als Zimmermanns- 
sohn, Grab ın δ. Marıa dell’Anıma; Schüler der Fra- 
terherren; Studium an der Univ. Löwen, hier 
1491-1507 angesehener Lehrer der Theol., geprägt 
v. Spätscholastik mit Neigung zu Kirchenrecht u. 
kasuist. Moraltheologie. 1507 bestellte ıhn Ks. Ma- 
ximilian I. z. Erzieher seines Enkels, des späteren 
Ks. /Karl V. Adrıan sicherte diesem das volle Erb- 
recht ın der span. Monarchie u. führte seit 1516 ge- 
meinsam mit Κατά. F.J. /Cisneros, nach dessen Tod 
allein die Regierungsgeschäfte in Spanıen. 1516 Bf. 
v. Tortosa, 1517 Inquisitor u. Kardınal. Während der 
Abwesenheit Karls V. (Ks.-Wahl) führte er erneut 
die span. Regentschaft, wobei er z. Beilegung des 
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gefährl. Aufstands in Kastilien 1520-22 beitragen 
konnte. Im durch polit. Rivalitäten tief gespaltenen 
Konklave nach dem Tod Leos X. wurde H. wegen 
seiner Stellung in Span., seiner engen Verbindung 
mit Ks. Karl V. u. seines vorbildl. Lebens ın Abwe- 
senheit gewählt. Dem frommen, asketisch strengen 
H. begegnete bereits feindselige Ablehnung an der 
verweltlichten Kurie u. im röm. Volk, als er am 
29.8.1522 auf dem Seeweg (zur Betonung der polit. 
Neutralität) in Rom eintraf. Als Hauptaufgaben 
sah H. die Eindämmung der mit Luther ausgelösten 
Reformation u. dıe Einigung der chr. Mächte gg. 
die Türken (Fall Belgrads 1521, v. Rhodos 1522). 
Strenge Sparsamkeit nach der Schuldenwirtschaft 
des Vorgängers u. ernste Reformgesinnung trugen 
H. wütenden Haß in Rom ein, wozu die nationale 
Abneigung gg. den Ausländer kam. H. war völlig 
isoliert, gestützt auf wenige span. u. niederländ. 
Vertraute (Kard. Willem van /Enkevoirt). Zum 
Nürnberger Reichstag 1522-23 sandte er den Nun- 
tus F. /Chiericati; in dessen Instr. sprach H. die 
Miıßstände an der Kurie u. seinen ernsten Reform- 
willen aus, forderte aber (vergeblich) die Durch- 
führung des Wormser Edikts gg. Luther. Ebenso 
erfolglos blieb seine Friedensvermittlung zw. 
Karl V. u. Kg. /Franz I. v. Fkr., so daß sich H. nach 
den harten Sanktionen Fkr.s gg. ihn auf der Seite 
Karls V., Engl.s u. Venedigs zur anti-frz. Liga ge- 
drängt sah. H. wandte seine Sorge auch der 
Schweiz, Polen, Ungarn u. den skandinav. Reichen 
zu. Der kurze Pontifikat des edlen Papstes war v. 
idealen Ansätzen gezeichnet, tatsächlich aber v. 
Enttäuschung u. Mißerfolg bestimmt. 
OO u.Lit.: Pastor 4/2; A. Mercati: Diarii di concistori del pon- 
tificato di Adriano VI (StT 157). Ro 1951; Seppelt 4°, 426-437 
503f.; EThL 35 (1959) 513-629; J. Posner: Der dt. Papst 
Adrıan VI. Recklinghausen 1962; HKG 4, 106-114; R.- 
E. McNally: Pope Adrian VI and Church Reform: AHP 7 
(1969) 253-285; P. Berglar: Die kirchl. u. polıt. Bedeutung des 
Pontifikats H. VI.: AKuG 54 (1972) 97-112; ΚΗ. Ducke: 
Handeln z. Heil. Eine Unters. zur Morallehre H.s VI. L 1976; 
J. Bijloos: Adrıianus VI. De Nederlandse Paus. Haarlem 1980; 
TRE 14, 309f.; DHGE 22, 1487ff.; 24, 379f. (s.v. Hezius 
[Thierry] secretaire d’Adrien VI); BBKL 2, 429f.; DHP 56f. 
GEORG SCHWAIGER 
Hadrian u. Gefährten, hll., Mart. (Fest 8. Sept., 
MartHier 4. März, Ostkirche 26. Aug.). Nach der le- 
gendar. griechisch u. lateinisch erhaltenen Passıo 
erlitt der Offizier H. mit 23 Christen, die ihn durch 
ihr Bekenntnis für den Glauben gewonnen hatten, 
in Nikomedien das Mtm. z.Z. Diokletians. Ob der 
am 26. Aug. erwähnte Mart. gleichen Namens unter 
Maximian mit dem erstgenannten ıdentisch ist, 
bleibt ungewiß. Honorius I. (625-638) ließ die Se- 
natskurie am Forum Romanum im Zuge der Transl. 
der Gebeine H.s in eine Kirche zu seinen Ehren 
umwandeln. Seit dem 12. Jh. Verehrung ın den Nie- 
derlanden u. in West-Fkr., gilt seit dem 14. Jh. als 
Pestheiliger (Patr v. Lissabon). 


Lit.: ActaSS sep. 3. 218-230; BHG 27f., BHL 3744f.;, Mart- 

Hier 127; MartRom 84f. 3851.; LP 1, 376-381; SynaxCP 923; 

DHGE 1, 608ff.: BibISS 1. 269£.; LCI 5, 36f.; DPAC 1,55. 
MARIA-BARBARA v. STRITZKY 


Hadrianum, Sacramentarium H. /Sakramentar. 
Hadumod /Hathumod(a). 


Haecceitas /Individuation, Individuationsprin- 
zip. 
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Haeckel, Ernst, als Zoologe u. Naturphilosoph 
Vertreter des Darwınismus, * 16.2.1834 Potsdam, 
7 9.8.1919 Jena; Prof. der Zoologie ın Jena seit 
1862; verf. Monographien über nıedere Meeres- 
tiere u. naturphilosophisch-weltanschaul. Schriften. 
Suchte morpholog. u. embryolog. Belege für die 
Abstammungslehre („biogenetisches Grundge- 
setz“, Gastraea-Iheorie). Übertrug die Darwinsche 
Theorie (Darwin) umfassend auf den Menschen u. 
seine Kultur, Ζ. T. unter Verkennung des hypothet. 
Charakters dieser Übertragung. Setzte Entwicklung 
mit Fortschritt u. Vervollkommnung gleich. Ord- 
nete die am Individuum orientierte Ethik einer bio- 
logıst. Ethik der Rasse unter. Formulierte als erster 
den Gedanken der Kontraselektion u. propagıierte 
Maßnahmen dagegen wie dıe Tötung Geisteskran- 
ker. Kontroverse mit den chr. Kirchen. Rezeption 
unterschiedl. Aspekte durch Sozialisten, Rassenhy- 
gıeniker, Sigmund Freud u. den Jugendstil. 


WW: Generelle Morphologie der Organısmen. B 1866; Die 
Welträthsel. Bn 1899; Die Lebenswunder. St 1904; Gemein- 
verständl. WW, 6 Bde. L-B 1924. 


Lit.: Ὁ. Altner: Charles Darwın u. E.H. Z 1966; E. Krauße: E. 
H. L 1984; J. Sandmann: Der Bruch mit der humanitären Tra- 
dition. Die Biologisierung der Ethik bei E.H. u. anderen Dar- 
winisten seiner Zeit. St-NY 1990 (Lit.). 
JÜRGEN SANDMANN 

Haecker, Theodor, Essayist, * 4.6.1879 Eberbach, 
1 9.4.1945 Ustersbach Ὁ. Augsburg. 1921 z. Katho- 
lızısmus konvertiert u. dem Kreis um Karl Muths 
„Hochland“ angehörend, erhielt H. 1935 Rede-, 
1938 Schreibverbot, wurde aber ın dieser Zeit ın 
München z. Lehrer der Geschwister /Scholl u. ihrer 
Freunde. S. 7Kierkegaard u. J.H. /Newman 
schenkten ihm die gedankl., Karl Kraus die stilist. 
Grundlagen eines Werkes, welches (u.a. in dem v. 
Walter Benjamin heftig kritisierten Vergil, Vater 
des Abendlandes, 1931) das Verhältnis v. Christen- 
tum u. Kultur, die „Schönheit um der Wahrheit wil- 
len“ beschreibt. 
WW: Werk-Ausg. Th.H., 5 Bde. M 1958-67. 
Lit.: H. Siefken: Th.H. 1879-1945: Marbacher Magazin 49 
(1989); B. Haussler: Th. H.: Leben u. Werk. Esslingen 1995. 

WOLFGANG FRÜHWALD 
Hafenreffer, Matthias, luth. Theologe, * 24.6. 
1561 Lorch (Württemberg), f 22.10.1619 Tübingen; 
1590 Hofprediger u. Konsistorialrat in Stuttgart, 
1592 Prof. der Theol. ın Tübingen, 1617 Kanzler der 
Univ. u. Propst an der Stiftskirche. H. verkörpert 
dıe nach der /Konkordienformel entstandene luth. 
Theol., in der Christologie (Krypsis-Lehre) deren 
Tübinger Ausprägung. Konfessionelle Eindeutig- 
keit (gg. die Heidelberger, aber auch gegenüber sei- 
nem Schüler J. Kepler) war ihm ebenso wichtig 
wie die „chr. Praxis“ (die bei seinem Schüler 
ΤῸΝ 7 Andreae freilich das Übergewicht erhielt). 


HW: Loci theologici. Tü 1600 u.ö., u.a. Sh 1612, 1686; Tem- 
plum Ezechielıis. Tü 1613. 


Lit.: RE 7, 330ff., NDB 7, 460; RGG? 3, 22. WALTER SPARN 


Häffelin, Johann Kasimir Frhr. v. (1790), Diplo- 
mat, * 3.1.1737 Minfeld (Pfalz), 1 27.8.1827 Rom. 
Begabung u. Ehrgeiz verschafften dem aufgeklär- 
ten Priester eine glänzende Karriere, zunächst am 
Mannheimer Hof des Kf. /Karl Theodor, dann mit 
dessen Übernahme Kurbayerns (1778) ın Mün- 
chen, wo er 1783 als Vizepräsident des Geistl. Rates 
z. einflußreichsten Ratgeber ım Kiırchenfach auf- 
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stieg. Die Mitgliedschaft ım /Illuminatenorden 
hemmite die Laufbahn des allzu geschmeidigen Ti- 
tular-Bf. (1787) nur kurzzeitig: 1796/98 weilte H. in 
Geschäften des Malteserordens in Rom, 1799 
wurde er Oberhofbibliothekar u. 1803 Gesandter 
beim Hl. Stuhl. In letzterer Position war er - stets 
Verfechter einer gg. /Dalberg gerichteten territo- 
rialist. Staatskirchenpolitik -- maßgeblich am Zu- 
standekommen des bayr. Konkordats beteiligt, das 
er am 5.6.1817, irritiert durch unpräzise Vorgaben 
aus München, voreilig unterzeichnete, was zu 
schwierigen Nachverhandlungen, jedoch nicht z. 
Desavouierung führte. Vielmehr verlieh Pıus VII. 
dem ın seinem Lebenswandel keineswegs unbe- 
scholtenen Gesandten auf Wunsch der bayr. Krone 
am 6.4.1818 den Kardinalspurpur. 
Lit.:K. Schottenloher: Der bayr. Gesandte K.H. ın Malta, 
Rom u. Neapel (1796-1827): ZKG 5 (1932) 380-415; R. 
Bauer: K. v. H. u. dıe kurbayr. Landes- u. Hofbistumsbestre- 
bungen zw. 1781 u. 1789: ZBLG 34 (1971) 733-767; ΚΕ. 
Fendler: J.C. v. H. (1737-1827). Mz 1980; K. Hausberger: 
Staat u. Kirche nach der Säkularisation (MThS.H 23) M 1983; 
Gatz B 1648 164-167; HBayKG 2 u. 3 (Reg.). 

KARL HAUSBERGER 
Haffner, Paul Leopold, Bf. v. Mainz (1886), 
* 21.1.1829 Horb (Württemberg), Ὁ 2.11.1899 
Mainz; 1847-52 philos. u. theol. Stud. ın Tübingen 
u. ım Priesterseminar Rottenburg; 1852 Priester, 
1854 Repetent für Philos. am Wilhelmstift ın Tü- 
bingen, 1855 Dr. phil.; durch Bf. /Ketteler 1855 
Prof. für Philos. u. ab 1864 auch für Apologetik am 
Mainzer Priesterseminar; mit F.Ch.I. /Moufang u. 
J.B. Heinrich Mitgl. der theologisch neuschola- 
stisch ausgerichteten u. auf 416 Festigung eines ein- 
flußr. Katholizismus abzielenden „Zweiten Main- 
zer Kreises“; der dt. Philos. des 19. Jh. gegenüber 
unkritisch ablehnend; 1862 für den Ruf an die 
Akad. Münster u. 1864 an die Theol. Fak. Breslau 
genannt; 1866 ın Mainz Domkapiıtular; 1864 Mit- 
gründer des „Kath. Broschürenvereins“, seit 1872 
Hauptredakteur; 1872 Mitgründer des „Vereins dt. 
Katholiken“ u. 1876 der /Görres-Gesellschaft, dort 
Leiter der philos. Sektion; zw. 1863 u. 1885 starkes 
Engagement auf Katholikentagen; umfangreiche 11- 
terar. Tätigkeit. Verf. eines Lehrbuches der Philos. ; 
durch päpstl. Ernennung am 10.6.1886 anstelle des 
1877 gewählten. ınfolge des Kulturkampfes v. der 
hessisch-darmstädt. Regierung nicht anerkannten 
Moufang Bf. v. Mainz: 1887 Wiedereröffnung des 
Priesterseminars. Einrichtung eines Eremitenfonds 
für Kleriker. 


Lit.: Th. Ball: P.L.H. als Philosoph. Diss. phil. Mz 1949; L. 
Lenhart: Dr. P.L.H. Der schwäb. Philosoph auf dem Mainzer 
Bf.-Stuhl: Jb. für das Btm. Mainz 8 (1958-1960) 11-117. Gatz 
B 1803 276ff. FRIEDHELM JURGENSMEIER 


Haftara (hebr.; Abschluß, Entlassung), Bez. der 
Prophetenlesung ım Synagogengottesdienst (/Syn- 
agoge). Die Verwendung v. Prophetentexten ist 
schon im NT belegt (Lk 4,17), wurde jedoch erst 
spät normiert. Für Feste u. ausgezeichnete Sabbate 
war die H. schon früh festgelegt (tMegilla 3,1-7); 
sonst konnte 516 noch lange freı gewählt werden, so- 
weit sıe irgendwie z. Toralesung paßte; bevorzugt 
wurden gemäß alter H.-Listen Jes u. die Kleinen 
Propheten. Zu den drei Trauer- u. sieben Trost- 
sabbaten (10 Sabbate vor Sukkot, ab 5. Jh. belegt) 
hält sich die Predigt an dıe H. 
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Lit.: Elbogen 174ff.; Ch. Perrot: La lecture de la Bible dans la 
synagogue. Hi 1973. GUNTER STEMBERGER 


Haftung bez. a) allgemein das Verantwortlich- 
keitsverhältnis zu Handlungen u. ihren absehbaren 
Folgen; b) die Sozialpflichtigkeit aufgrund der Tat- 
sache fundamentaler mitmenschl. Angewiesenheit. 
Die Sozialpflichtigkeit betrifft u.a. das Eltern- 
Kind-Verhältnis, die soz. Mitverantwortung (/Ge- 
meinwohl), die Zuverlässigkeit v. „Dienstleistun- 
gen“ sowie dıe Verläßlichkeit des alltägl. Umgangs. 

Aus alldem ergeben sich mehrere Konsequenzen: 
1. Je nach familiärer, berufl., nachbarschaftl. usw. 
Sıtuatıon bestehen soz. Verantwortung u. Pflichten. 
2. Die Erfüllung dieser Pflichten kann bzw. muß er- 
wartet u. verlangt werden (normativer Aspekt soz. 
Rollen). 3. Da alle auf gegenseitige Rücksichtnahme 
angewiesen sind, müssen sıch alle aufeinander ver- 
lassen können. Daher sınd allg. Erfordernisse der 
gegenseitigen Unterstützung u. Kooperation, bes. 
aber der Nothilfe moralisch geboten; 516 werden, so- 
weit nötig, rechtlich umschrieben. 4. Für Pflichtver- 
weigerung bzw. -verletzung wird man demgemäß 
haftbar gemacht u. belangt. Sie unterliegen der Zu- 
weisung moral. bzw. rechtlich definierter Schuld u. 
werden mit Sanktionen, im Falle besonderer Sozial- 
schädlichkeit mit strafrechtl. Sanktionen belegt. 

Unter eth. Aspekt ıst H. engstens mit Verantwor- 
tung, Schuld u. mit den soz. Grundprinzipien der 
/Solidarität u. der /Subsidiarität verbunden. Sie 
läßt sıch nıcht auf eine bloße Rechtsfigur einschrän- 
ken. Insofern ıst der bıbl. Begriff der /Nächsten- 
liebe mit den Aspekten soz. 7/Gerechtigkeit u. de- 
mokrat. Respekts zu verbinden. 

Reichweite u. Zurechenbarkeit v. H. hängen v. 
der jeweiligen Situation, der Wahrnehmungs- u. 
Leistungsfähigkeit sowie v. der allg. u. der „fachli- 
chen“ Kompetenz ab. Durch die oft sehr komplexe 
Vernetzung v. Verantwortung u. relevantem Han- 
deln, durch streßerzeugende Zusammenballung v. 
Aufgaben u. Pflichten kann es z. H.-Uberforderung 
kommen, die situativ z.B. die Fähigkeit ein- 
schränkt, Handlungsfolgen richtig einzuschätzen. 
Überdies besteht dıe Gefahr eines individualist. H.- 
Verständnisses, das system. u. strukturelle Wahr- 
nehmungs- u. Handlungsbedingungen ausblendet. 
Zugleich ist die Mentalität zu beachten, moral. Ver- 
antwortung u. H. nur dann wahrzunehmen u. anzu- 
erkennen, wenn 516 rechtlich unabweisbar nachge- 
wıesen werden. -- Wenn H.-Zuständigkeiten sozial 
berechenbar u. gegebenenfalls einklagbar sein sol- 
len, bedarf es rechtl. Regelungen, die mit moral. H. 
u. Zurechnung übereinstimmen können, aber nicht 
müssen. Auf jeden Fall bestehen Verantwortung u. 
H.-Pflicht z.B. hinsichtlich advokator. Sicherung 
soz. Gerechtigkeit u. ökolog. Handelns, sowohl in- 
dividuell als auch gesellschaftlich-politisch. Die 
selbstkrit. (Mit-)H. für die Beseitigung v. Armuts- 
u. Elendsursachen in aller Welt zu verdeutlichen ıst 
eine der wesentl. Aufgaben auch chr. Kirchen. 


Lit.: H. Jonas: Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer 
Ethik für technolog. Zivilisation. F 1979; HCE 3, 117-129 
(T. Rendtorff); A. Eser (Hg.): Schuld u. Verantwortung. Tü 
1983; F.-X. Kaufmann: Der Ruf nach Verantwortung. Risiko 
u. Ethik in einer unüberschaubaren Welt. Fr u.a. 1992; A. Hol- 
deregger: Verantwortung: Grundbegriffe der chr. Ethik, hg. v. 
J.-P. Wils - D. Mieth. Pb u.a. 1992, 199-208; O. Höffe: Die 
Moral als Preis der Moderne. F 1993. VOLKEREID 
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Hagabos (griech. ‘Ayaßog, Vg. Agabus), chr. Pro- 
phet, der v. Jerusalem nach Antiochien kam, um 
eine erdumfassende Hungersnot anzukündigen 
(Apg 11,28). Wenn Lukas sagt, sie sei „unter Clau- 
dius eingetreten“, meint er damit die v. los. ant. 
XX,2,5,;5,2 erwähnte, welche aber örtlich begrenzt 
war. Nach Apg 21,10 sagte H. ın Caesarea Maritima 
das Leidensgeschick des Paulus voraus. 

Lit.: Kmtr. z. Apg. - H. Patsch: ThZ 28 (1972) 228-232; NBL 
1,60 (M. Görg). ALFONS WEISER 
Hagar (hebr. 47 [hagar]) ist die ägypt. Sklavin 
’Saras, die stellvertretend für sie gebären soll 
(Gen 16). Die Trennung H.s v. der Verheißungslinie 
wird Gen 16 als Flucht aus Unterdrückung, Gen 
21,8-21 als Vertreibung erzählt. H. ist die einzige 
Frau in Gen, an die eine Verheißung ergeht (16,10; 
21,18). Im kanon. Endtext ist sie der erste Mensch, 
der eine Gottesbegegnung mit einem Engel hat, eine 
Kultstätte sowie den erscheinenden Gott benennt 
(16,7-14). Gen 25,12-18 führt die Ismaeliter auf H. 
zurück (1 Chr Iff. gibt nur den Vater an; vgl. jedoch 
1 Chr 5,19: Hagariter). Gal 4,21-31 symbolisieren H. 
u. Sara allegorisch den Alten und den Neuen Bund. 
Lit.: E.A. Knauf: Ismael. Wi 1985; M. Görg: H. die Agypterin: 
ΒΝ 33 (1986) 17-20; NBL 2, 9f.,J.G. Janzen: H. in Paul’s Eyes 
and in the Eyes of Jahwe (Gen 16): Horizons ın biblical theo- 
logy 13 (1991) 1-22; 1. Fischer: Die Erzeltern Israels. B 1994; 
dies.: „Geh u. laß dich unterdrücken!“: Conc(D) 252 (1994) 
155-160. IRMTRAUD FISCHER 
Hagel, Maurus, OSB (1802, Benediktbeuren [1803 
aufgehoben]), kath. Theologe, * 28.2.1780 Neustift 
Ὁ. Freising, ὑ 2.2.1842 Dillingen; Stud. ın Benedikt- 
beuern u. Landshut (1805 Dr. theol.); lehrte Theol. 
an den Lyzeen in Amberg (1816-24) u. Dillingen 
(1824-42). 

WW: Der Katholicismus u. die Philos. Sulzbach 1822; Theorie 
des Supranaturalismus. Ebd. 1826: Apologie des Moses. Ebd. 
1828; Demonstratio religionis christianae catholicae, 2 Bde. Au 
1831-32; Der Rationalismus im Ggs. zu dem Christenthume. 
Sulzbach 1835; Hb. der kath. Glaubenslehre. Au 1838; Dr. 


Strauß’ Leben Jesu aus dem Standpunkt des Katholicismus be- 
trachtet. Ke 1839. 


Lit.: L. Stempfle: Erinnerungen an M.H. Dillingen 1843; R. A. 
Müller: Akadem. Ausbildung zw. Staat u. Kirche. Pb 1986, 
Reg.; DHGE 23, 27; J. Hemmerle: Die OSB-Abtei Benedikt- 
beuern. B 1991, 699£. LEONHARD HELL 


Hagen, Johannes v. /Johannes v. Hagen. 


Hagenauer Religionsgespräch. Nach dem Er- 
starken des polit. Protestantismus ım /Schmalkald. 
Bund, der Verzögerung des Konzils durch dıe Ku- 
rıe, der Bedrohung durch Franz I. v. Fkr. u. die Tür- 
ken ließ Karl V. für den 19.4.1539 in Frankfurt eın 
nat. Religionsgespräch (R.) nach Nürnberg anbe- 
raumen, das aber wegen des Widerstandes der Ku- 
rie erst v. 18.6.-28.7.1540 ın Hagenau unter Leitung 
Kg. Ferdinands stattfand. Unterhändler waren die 
Kurfürsten v. der Pfalz u. Trier (am 23.7.1540 durch 
den Kf. v. Mainz ersetzt), der Hzg. v. Bayern u. der 
Bf. v. Straßburg. Verhandelt wurde über Verfahren 
u. Grundlagen des R. Der Hagenauer Abschied v. 
28.7.1540 bestimmte: 1. Einladung zu einem wei- 
teren R. nach Worms z. 28.10.1540. 2. Jede Parteı 
hat 11 Stimmen z. Abstimmung über die strittigen 
Religionsfragen. 3. Verhandlungsbasis sind die CA 
u. ihre Apologie. Damit waren die Grundlagen für 
das R. v. 28.10.1540-18.1.1541 ın Worms u. v. 
27.4.-22.5.1541 in Regensburg gelegt. 

ΟΟ: CR Bd. 3; NBD Κα: ARCEG Bd. 3. 
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Lit.: C. Augustijn: De Godsdienstgesprekken tussen Rooms- 
Katholiken en Protestanten van 1538 to 1541. Haarlem 1967; 
W. Neuser: Die Vorbereitung der R.e v. Worms u. Regensburg 
1540/41. Nk 1974, M. Hollerbach: Das R. als Mittel der kon- 
fessionellen u. polit. Auseinandersetzung im Dtl. des 16.Jh. F 
1982; E. Honee: Über das Vorhaben u. Scheitern eines R.: 
ZKG 76 (1985) 196-216; K.-H. zur Mühlen: Die Ed. der Ak- 
ten u. Ber. der R.e v. Hagenau u. Worms 1540/41. FS J.F.G. 
Goeters. K 1991, 47-82 (Lit.). KARL-HEINZ ZUR MÜHLEN 


Hager, Balthasar, SJ (1593), Kontroverstheologe, 
* 1572 Überlingen, 7 9.3.1627 Würzburg. Rektor 
der Kollegien Heiligenstadt, Mainz u. Würzburg. 
Lehrte Philos. u. Theol. in Würzburg. Entwarf die 
Grundzüge einer symbol. Theol. (/Symbolik) u. 
verfaßte Kontrovers-theol. Schr. über Bildervereh- 
rung. 

WW: Kleiner Wegweiser z. wahren Glauben. Ab 1625; Colla- 


tio confessionis augustanae et oecumenicıi consiliit trıdentini 
cum verbo Dei. Wü 1627. 


Lit.: A. Ruland: Series et vitae professorum 5. Theol. qui ... 
Wirceburgi docuerunt. Wü 1835, 56ff.; ADB 10, 352; Sommer- 
vogel 4, 19f.; Hurter 3, 739; DThC 6, 2030f., NDB 7, 488; 
BBKL ?, 462. KARL JOSEF LESCH 


Haggada (hebr.), Aggada (aram.; Erzählung), al- 
les erzählende, erbaul. bzw. allgemein nichtgesetzl. 
Material der nachbibl. jüd., bes. rabb. Trad., ım en- 
geren Sınn der Text der Hausliturgie zu Passah mit 
der Erzählung des Auszugs aus Agypten (Passah-H.). 
Die H. erwächst v.a. aus Bibelauslegung (/Mi- 
drasch) ın „schöpfer. Historiographie u. schöpfer. 
Philologie“ (I. Heinemann). Freier als die /Halacha 
u. volkstümlich vermittelt sie das theol. u. eth. 
Denken des rabb. Judentums, als erzählende Theol. 
ohne dogmat. Definitionen. Bildreiche Formulie- 
rungen der H., bes. krasse Anthropomorphismen, 
wurden v. chr. Seite oft lächerlich gemacht u. in ma. 
Disputationen (so Paris 1240, Barcelona 1363) an- 
gegriffen, v. den jüd. Sprechern (wie /Mose ben 
Nachman) dagegen als unverbindlich erklärt. Auch 
innerjüdisch wandten sıch rationalıst. Kreise seit 
dem MA oft gg. die H., die auch weithin einer wörtl. 
Auslegung der Bibel weichen mußte. Dennoch 
blieb dıe H. populär u. prägt bis heute jüd. Kunst, 
Lit., Theol. u. Philosophie. 


Lit.: W. Bacher: Die Agada der Tannaiten, 2 Bde. Sb 1890, 
Nachdr. B 1965/66; ders.: Die Agada der palästinens. 
Amoräer, 3 Bde. Sb 1892-99, Nachdr. Hi 1965; I. Heinemann: 
Darkhe ha-Aggada. Jr 1970; G. Stemberger: Das klass. Ju- 
dentum. Μ 1979, 160-170; TRE 14, 351-354. 

GÜNTER STEMBERGER 


Haggai, Haggaibuch. I. Prophet: Haggai (hebr. "37 
[haggaj|, am Festtag geboren [?]) ist (nach Esra 5,1; 
6,14 zus. mit Sach) 520 vC., im 2. Regierungsjahr 
Darius’ I., in Jerusalem aufgetreten (Hag 1,1; 2,10). 
Trotz schwieriger polit. u. soz. Verhältnisse drängte 
er sein Volk z. Wiederaufbau des Tempels, des ein- 
drucksvolisten Symbols der religiös-nat. Restaura- 
tion nach dem /Exil. Herkunft u. weitere Lebens- 
geschichte des Propheten sınd unbekannt. 

H. Buch: 1. Allgemein. Das Buch H. enthält fünf 
genau datierte Reden des Propheten (1,1-11; 
1,12-15; 2,1-9; 2,10-19; 2,20-23). Die Datierun- 
gen in Verbindung mit der Beschreibung der Um- 
stände lassen den Leser nicht nur den Inhalt der 
Verkündigung H.s erkennen, sondern ıhn auch jene 
Gesch. erleben, dıe durch die Worte H.s ausgelöst 
wurde u. in die das Volk Jerusalems, der pers. Be- 
auftragte /Serubbabel u. der Priester Jeschua ein- 
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gebunden waren. Das Buch H. präsentiert sıch so- 
mit als „kurze Geschichtsdarstellung“, deren Kern 
Botschaft u. Wirkung des Propheten H. sınd. 

2. Inhalt. 1.1--11 erınnert an den Aufruf H.s, mit 
dem Wiederaufbau des Tempels zu beginnen, damit 
Jahwe die gegenwärtige Not wende. 1,12-15a er- 
zählt, daß Serubbabel, Jeschua u. die Heimkehrer 
auf die Stimme Gottes, d.h. auf H., den Gesandten 
Gottes, hörten u. mit dem Tempelbau begannen. 
Nach 1,15b - 2,9 ermutigt H. alle am Wiederaufbau 
des Tempels Beteiligten mit der Zusicherung des 
Beistandes Jahwes u. mit einem Ausblick auf die 
künftige Herrlichkeit des Gotteshauses. 2,10-19 
stellt H. vor als den, der durch seine Verkündigung 
die rituelle Reinigung des Tempelareals bewirkt u. 
damit eine Gesch. des Segens ın Gang gesetzt hat. 
2,20-23 läßt H. den pers. Beauftragten Serubbabel 
als den großen Hoffnungsträger verkünden. 

3. Theologisch möchte das Buch H. bekunden, 
welche Bedeutung die Worte des Propheten für die 
am Wiederaufbau des Tempels Beteiligten hatten. 
Gleichzeitig sollte sowohl dıe Jahwe-Gemeinde 
selbst als auch ıhre Leitung motiviert werden, die 
laufenden Arbeiten ım Tempelbereich u. den neu 
errichteten Kult mit allen Kräften mitzutragen. 


Lit.: D.L. Petersen: H. and Zecharıah 1-8. The Old Testament 
Library. Ph 1984; TRE 14, 355-360 (Lit.) (H.W. Wolff); H.W. 
Wolff: Dodekapropheton, 6: H. (BK. AT 14,6). Nk 1986 (Lit.); 
A. Deissler: Zwölfpropheten, III: Zefanja -- H. — Sacharja -- 
Maleachı (NEB 21). Wü 1988; NBL 2, 12ff. (Lit.) (ΡΒ. 
Ackroyd); M. Prokurat: H. and Zechariah 1-8: A Form Criti- 
cal Analysıs. Ann Arbor 1991; L. Bauer: Zeit des Zweiten 
Tempels - Zeit der Gerechtigkeit (Beiträge z. Erforschung des 
AT u. des Antiken Judentums 31). F 1992 (Lit.); H. Revent- 
low: Die Propheten H., Sacharja u. Maleachi (ATD 25,2). Gö 


1993 (Lit.). ARNOLD STIGLMAIR 
Hagia Sophia /Byzantinische Kunst, 1. Frühbyz. 
Kunst. 


Hagiasmatarion (‘Ayıaouatäagıov), liturg. Buch 
des byz. Ritus, gekürzte Ausg. des /Euchologion 
für dıe sakramentl. Feiern (daher meist identisch 
mit dem „Kleinen Euchologion“). Mit Vorzug sind 
in den H.en die Benediktionen wiedergegeben; oft- 
mals werden aus prakt. Erwägungen auch die Texte 
der Chhrysostomos- u. der Basiliusliturgie geboten. 
während andere H.en sich weitgehend auf die Feier 
der Sakramente u. Sakramentalien beschränken, so 
etwa eın 1954 τὴ Rom herausgegebenes griech. Ha- 
giasmatarion. 

Lit.: E.G. Pantelakis: Les Iıvres eccl&siastiques de l’Orthodo- 
xie. Etude historique: Iren 13 (1936) 521-557; N. Cappuyns: 
L’hist. des livres liturgiques grecs: Studi biızantinı 6 (1940) 
470-473; J.M. Gagov: Libri liturgici orientales ritus byzantını: 
EL 60 (1946) 379-385; DDC 6. 606-610 (A. Raes): Beck T 246; 
Onasch 109f.; P. Day: The Liturgical Dict. of Eastern Christi- 
anıty. Tunbridge Wells 1993. 162ff. MICHAEL KUNZLER 
Hagiographie. H. ist die Gesamtheit der Lit., de- 
ren „Sitz im Leben“ die chr. /Heiligenverehrung 
ist, auch Bez. der erzählkundl., hist. u. theol. Wiss., 
die HIl. u. ihre Verehrung ın allen unterschiedl. 
Aspekten untersucht (z. Unterscheidung auch Ha- 
giologie gen.). - Erstes Dokument der beginnenden 
Mart.-Verehrung u. der schriftfüllenden Darstel- 
lung chr. Martyrien (7Martyrerakten) 151 das M. Po- 
lyc. (1-20 um 160, 21f. sukzessive Zusätze), der 
Form nach eın Schreiben der Gemeinde v. Smyrna 
nach Philomelion z. Weitergabe mit der Intention, 
Normen des Verhaltens in der Verfolgung zu pro- 
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pagieren (keine Selbstanzeige; Flucht ist statthaft; 
ist man festgenommen, muß man standhaft sein). 
Bericht u. theol. Interpretation sınd ineinander ver- 
schränkt: Bezug z. Passion Jesu, Mtm. als Vollen- 
dung z. Leben beı Gott u. moral. Sıeg (jüdısch-chr. 
Trad., Einwirkung der griech. Gestalt des ϑεῖος 
ἀνήρ, des göttl. Menschen, mit Andeutungen des 
Wunderbaren). Ebenfalls ein Brief (nach Klein- 
asien) ist der bei Eus. h.e. V, 1-4 auszugsweise 
überl. Ber. der Gemeinden v. Vienne u. Lyon über 
die Martyrien des Jahres 177, der wiederum mit der 
Erzählung eine theol. Interpretation verbindet: 
Kreuzesnachfolge, Ggw. Christi, Kampf mit dem 
Teufel, Sıeg, Tod als Beginn der Unvergänglichkeit. 
Zu gleicher Zeit die ersten Mart.-Akten nach dem 
Vorbild amtl. Gerichtsprotokolle, wohl meist Ge- 
dächtnisprotokolle anwesender Christen (an Akten 
in den Archiven gelangte man wohl erst seit Kon- 
stantin nach den Verfolgungen): älteste Fassung des 
M. lust. um 165, M.Scıl. mıt der Gerichtsverhand- 
lung v. 17.7.1680. Nach chr. Auffassung waren die 
Mart. Charısmatiker, aus denen vor Gericht der 
Gottesgeist sprach (vgl. Mk 13,9ff. parr.). Die Pas- 
sıo als Mtm.-Erzählung kann verstanden werden als 
Fortführung der schriftsteller. Praxis der gen. 
Schreiben bei gleichzeitigem Verzicht auf die Brief- 
elemente. Das M.Perp. mit dem Ich-Ber. der Perpe- 
tua (/Felicitas u. Perpetua) u. der Vision des Saturus 
wurde bald nach dem 7.3.203 ın Karthago für die öff. 
Lesung im Gottesdienst verfaßt (aus sprachl. Grün- 
den scheidet Tertullian als Autor aus, er kannte die 
Passio wohl v. öff. Verlesen). Die Visionen waren 
prägend für eine ganze Reihe nordafrıkan. Passıo- 
nes. Das M.Cypr. (t 14.9.258) enthält die zwei Ver- 
höre des karthag. Bf. mit erzählenden Teilen. Sein 
Diakon /Pontius fühlte sich in der Konkurrenz z. 
M.Perp. herausgefordert, zusätzl. Züge des Mtm. 
u./Cyprians Taten als Bf. z. Gesamtbild der ersten 
chr. Vita zusammenzufassen. Zur Zeit Cyprians hat 
man dıe Todestage der Mart. z. Zweck der Ge- 
dächtnisfeier festgehalten. Der älteste überl. Kal. 
dieser Art mit Angabe des Grabes ist die röm. „De- 
posıtio martyrum“ ım /Chronographen v. 354. Eu- 
sebıus hat eine Slg. alter Martyrien zusammenge- 
stellt, die jedoch als ganze verlorenging, u. für seine 
KG benutzt. In mart. Pal. beschreibt er die Verfol- 
gung v. 303-311 ın seiner Region (kürzere griech. 
Fassung, längere ganz syrisch erhalten). Die Rheto- 
rık mancher Mart.-Predigten des 4. Jh. öffnete den 
Weg z. Legende. Wichtig wurde dıe Rezeption v. 
4 Makk (Steigerung der Grausamkeiten, griech. To- 
pık der mutigen Rede vor dem Tyrannen) u. der 
Einfluß der Rettungsszenen aus dem Buch Daniel. 
Leitend war 616 theol. Absicht, das Mtm. als Sieg 
erscheinen zu lassen. Einzelmotive übernahm man 
aus der paganen Umwelt u. aus den älteren Apo- 
stelromanen. Seit dem 4.Jh. waren dıe Mart. die 
chr. Heroen, mit denen man die alten überbot. 
Texte der Verfolgungszeit wurden dem Zeitge- 
schmack gemäß auch überarbeitet. 

Die Ausweitung der HIl.-Verehrung auf einzelne 
Personen der monast. Welt u. sodann auch auf eın- 
zelne Bf. führte dazu, daß man nun ein hl. Leben 
insges. darstellte, wıe es zuvor schon Pontius in der 
„Vita Cyprianı“ praktiziert hatte. Großen Erfolg 
hatte die Vıta des ägypt. Mönchsvaters /Antonios 
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(7 356), die /Athanasıus d.Gr. kurz nach dessen Tod 
verfaßte (zwei alte lat. UÜbers., auch ın 616 Sprachen 
des chr. Ostens). Hieronymus bezieht sich in den 
Viten des 7/Paulos v. Theben u. des /Hilarıon v. 
Gaza ausdrücklich auf Antonios; die lıterar. Kon- 
kurrenzsituation ist offensichtlich. Athanasıus 
zeichnet Antoniıos als Mart. dem Verlangen nach; 
sein Mönchsleben gilt als tägl. Martyrıum. Dement- 
sprechend sınd dıe vielen Dämonenkämpfe wohl 
Fortführung u. Variation des trad. Themas: Mtm. 
als Kampf mit dem Teufel. Die Viten des /Pacho- 
mios, des Gründers des /Koinobitentums (T 346), 
liegen in versch. Sprachen vor (bes. koptisch, grie- 
chisch, arabisch). Die Verhältnisbestimmung der 
unterschiedl. Fassungen ist bis heute schwierig. In 
den 7/„Apophthegmata Patrum“ sind auch kleine 
Mönchsgeschichten anekdot. Art überliefert. Sol- 
che Geschichten sammelte eine Reisegruppe, die 
394/395 v. Jerusalem her eine Wallfahrt zu ägypt. 
Mönchen unternahm. Zusammen mit Selbsterleb- 
tem gingen sie ein in die anonyme griech. „Historia 
monachorum in Aegypto“, dıe /Rufinus ıns Latei- 
nische übersetzte. /Palladios v. Helenopolis, der 
selbst längere Zeit als Mönch ın Agypten gelebt 
hat, schrieb um 420 die „Historia Lausiaca“ v.a. 
über Mönche, auch zahlr. Frauen dieses Landes u. 
Palästinas. Von ıhm stammt ebenso der früher ver- 
faßte „Dialogus de vita Ioannis Chrysostomi“ (/Jo- 
hannes Chrysostomos). Das syr. Mönchtum auch 
seiner Zeit, u.a. /Symeon Stylites d. A. u. 416 drei 
Frauen Marana, Kyra, Domnina, behandelte etwa 
Mitte des 5.Jh. /Theodoretos v. Kyros in seiner 
„Historia religiosa“. In Gallien hat /Sulpicius Seve- 
rus ein ganzes Corpus geschaffen, um /Martın v. 
Tours ({ 397) zu verherrlichen: Vita, drei Briefe, 
Dialoge. Die Vita zeichnet den Mönch, der auch als 
Bf. sıch treu bleibt, den energ. Miss. u. den Wun- 
dertäter. Nach ep. 2 steht er auf der Stufe der Mart. 
u. ist ihnen im Tod zugesellt. Die Dialoge erheben 
ihn über dıe ägypt. Mönche. In den Viten des /Am- 
brosius v. /Paulinus v. Mailand (wohl 412/413) u. 
des / Augustinus v. seinem Schüler u. Freund /Pos- 
sidius (nach dem Tod Augustins am 28.8.430, mit 
angefügtem Schriften-Verz.) steht jeweils die Bf.- 
Tätigkeit ım Vordergrund. Viten hll. Frauen haben 
/Gregor v. Nyssa über seine Schwester /Makrina 
(1 379) u. /Gerontios über seine geistl. Mutter 
/Melanıa d.J. (1 439: griechisch, lat. Übers.) ge- 
schaffen. /Kyrillos v. Skythopolis (Palästina) ver- 
faßte Mitte des 6. Jh. zahlr. Viten palästın. Mönche, 
die er z.T. persönlich kannte. Wohl angeregt durch 
die lat. Übers. der „Apophthegmata Patrum“ 
beschrieb Gregor 1. d.Gr. ın seinen Dialogen 
(wahrsch. 594 abgeschlossen) Tugend u. Wunder 
ital. Heiliger des 5. u. 6. Jh. (das 2. Buch ganz /Be- 
nedikt v. Nursia gewidmet). Damit vergleichbar ist 
der „Liber vıtae patrum“ des /Gregor v. Tours 
(7 594) zu den Hll. Galliens v. 4. bis 6.Jh. Aus sei- 
nem umfangr. hagiograph. Schrifttum seien die vier 
Bücher „De vırtutibus s. Martını episcopi“ hervor- 
gehoben, ın denen der Amts-Nachf. Martıns alte 
Wunder bis zu seiner Bf.-Weihe u. neue, während 
seiner Amtszeit geschehene zusammenstellte. Etwa 
zu gleicher Zeit sammelte ım Osten /Sophronios v. 
Jerusalem (7 638) Ber. über die Wunder der Mar. 
/Kyros u. Johannes in Menuthis Ὁ. Alexandrien. 
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Solche zahlreich tradierte 510. sind wichtige Quel- 
len für das rel. u. soz. Leben an Wallfahrtsorten. 
Weitere Hagiographen dieser Zeıt sind /Johannes 
Moschos (+ 619) mit seinem „Pratum spirituale“ in 
der Linie der „Historia Lausiaca” u. /Leontios v. 
Neapolis, Zypern (T um 650). 

Die chr. Vita wurzelt ın der biograph. Lit. der 
Antike; τὴ Einzelfällen lassen sich genauere Bezie- 
hungen ausmachen. Doch insges. hat man eine neue 
Trad. begründet, deren Zentrum die Auffassung 
der Gnade Gottes ıst, die hl. Leben u. Wunderkraft 
ermöglicht (zuvor schon entspr. theol. Interpreta- 
tion des Mtm.). Die gefundene Form war offen für 
alle Wandlungen des Hll.-Ideals im MA: Adels- 
Hll., Königinnen u. Könige, Gründer v. Klr. u. Or- 
den, hll. Narren ım Osten, die neuen Hll. der Men- 
dikanten. War der hist. Abstand z. Hl. zu groß u. be- 
saß man nur ein Minimum an Nachrichten, hatman 
auch mit Versatzstücken fiktive Viten verfaßt. Ne- 
ben Viten schuf man die schon gen. Wunder-Slig., 
Ber. über Fund u. Transl. v. Reliquien, Pılgerführer 
u. Pilgerberichte, /Martyrologien. Bestimmender 
Text war das fälschlich Hieronymus zugeschrie- 
bene MartHieron, Mitte 5.Jh. in Ober-It. (7 Aqui- 
leia) redigiert (QO u.a. röm. Kal., afrıkan. Kal., 
griech. Martyrologium wohl v. Nikomedien, im 
MartSyr v. 411/412 erhalten) u. Ende 6.Jh. τη Au- 
xerre überarbeitet: kalendermäßig geordnetes 
Verz. der Gedächtnistage der Hll. (nıcht nur der 
Mart.) mit knapper Angabe v. Name u. Ort. Die 
ausführlicheren sog. hist. Martyrologien (mit zu- 
sätzl. Auszügen aus Viten u. Martyrien) des 8. u. 
9.Jh. (Trad.-Linie: /Beda Venerabilis; anonymes 
Martyrologıum v. Lyon; /Florus v. Lyon; /Ado v. 
Vıenne; 7/Usuard v. St-Germain-des-Pre&s, Grdl. des 
MartRom v. 1583, 1584 für verbindlich erklärt) 
haben ıhre Entsprechung ın den östl. /Synaxarien, 
die man auch ın den versch. Sprachen der östl. Kir- 
chen erstellte (wichtig das griech. SynaxCP): nach 
dem kiırchl. Kal. geordnete Kurzfassungen v. Viten 
u. Martyrıen für den liturg. Gebrauch. Die vollen 
Texte hat man in den /Menologien entspr. dem ]1- 
turg. Kal. gesammelt; ältere Ausgaben wurden v. 
der Sig. des 7Symeon Metaphrastes (T um 1000) mit 
stilist. u. rhetor. Überarbeitungen verdrängt. Im lat. 
Westen fand die Sig. der /„Legenda Aurea” des 
/Jacobus a Voragine (} 1298) die größte Verbrei- 
tung (zahlr. Hss., Übers. ın die eur. Volkssprachen, 
Drucke seit 1470). Der Humanist Boninus /Mom- 
britius (F 1500) veröff. um 1480 „Sanctuarium sive 
Vitae Sanctorum“ (2 Bde.). 

Die Kirchen der Reformation, 616 die Anrufung 
v. Hll. od. die Hll.-Verehrung insg. ablehnten, ent- 
wickelten trotzdem ıhre eigene H. (gereinigte Aus- 
gaben v. exempla Πάρι für die Predigt, Ber. über 
die Blutzeugen der Reformation, im /Pietismus: 
G./Arnold, G. /Tersteegen, ın letzter Zeit der ref. 
Theologe Walter Nigg; vgl. F. Schulz: TRE 14, 
377-380). Auf kath. Seite legten L. /Lippomani 
(7 1559) u. L. /Surius (7 1578) in apologet. Absicht 
neue 510. vor. Den Weg z. wiss. H. beschritten 
sodann die /Mauriner (ActaSS OSB, Ruinart) u. 
bes., nach den Vorarbeiten v. H. /Rosweyde, die 
/Bollandisten (ActaSS; vgl. J. /Bolland, G. /Hen- 
schen, D. /Papebroch); nach Wiederbegründung 
1837 ın Brüssel zusätzlich: AnBoll (seit 1882) u. 
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SHG (seit 1886). In der Ggw. läßt sich steigendes 
Interesse an hagiograph. Fragen ın unterschiedl. 
Wiss. feststellen. /Apokryphen; 7Apostelge- 
schichten, apokryphe; Evangelium, C. Apokryphe 
Evangelien; Pseudo-/Klementinen. 

Lit.: BHG mit NAuct; BHL mit NSuppl; BHO; ViteSS; VSB; 
BibISS; HistSaints; RAC 14, 150-183 (M. van Uytfanghe); 
TRE 14, 360-380; LMA 4, 1840-62; H. Delehaye: Cing lecons 
sur la methode hagiographique. BI 1934, Nachdr. 1981: Ehr- 
hard; Aigrain; R. Gregoire: Manuale di agiologia. Fabriano 
1987; Berschin; Baumeister; Th. Baumeister: Genese u. Ent- 
faltung der altkirchl. Theol. des Mtm. Be 1991; D. v. der Nah- 
mer: Die lat. Heiligenvita. Da 1994. — Reihe: Hagıographies 1 
(Turnhout 1994) ff., hg. v. G. Philippart. -- Zs.: Hagiographica 
1 (1994) ff. THEOFRIED BAUMEISTER 
Hagiographische Lesung (HL.), Lesetext in der 
liturg. Feier v. Heiligen, der ıhrer (Auto-)Biogr. od. 
ihrem Schrifttum, manchmal kirchl. Lobreden od. 
(zeitgenöss.) theol. Dokumenten entnommen ist. 
Für die Meßfeier gab es das Lesen aus Märtyrerak- 
ten schon im 3.Jh.; noch Augustinus (7 430) vertei- 
digte es. Auch die altgall., altspan. u. ambrosıan. Li- 
turgıe kannten den Brauch, letztere bıs heute, nicht 
jedoch die röm. Messe. In Kindermessen ist das Er- 
zählen v. Heiligenleben „nach der Weise einer Mo- 
nition“ erlaubt (Rennings 1361). Für die /Tagzei- 
tenliturgie stammen die ersten Hinweise auf Heili- 
genlesungen v. Abt Schenute (F um 451) u. 
Benedikt v. Nursia (1 547). Bezeugt werden sie erst- 
mals durch das Lek. v. Luxueil (Ende 7. Jh.); ihre 
Zulassung in Rom wird Papst Hadrıan 1. (7 795) zu- 
geschrieben. Im Stundenbuch v. 1971/78 ıst der HL. 
eine „biograph. Notiz“ vorangestellt; das nachfol- 
gende /Responsorium δῖ bisweilen der HL. ent- 
nommen. Darin, daß dıe HL.en die Spır. der Heilıi- 
gen hervorheben (vgl. Rennings 2420) u. „im Zeug- 
nıs des Glaubens die Stimme des chr. Volkes, der 
Kirche, zu Gehör bringen“ (LThK? 7, 134), liegt 
ihre ekklesiale Bedeutung. 


Lit.: HLW(M) passım; H.J. Limburg: Die Wahrheit der Heilı- 
gen: Lebendiges Stundengebet. FS L. Brinkhoff. Fr 1989, 
301-315. HANS J. LIMBURG 


Hagiopolites, anonymer Traktat z. byz. Kirchen- 
musik. Der wohl aus dem 12.Jh. stammende Text 
stellt die älteste theoret. Darlegung der byz. Nota- 
tionskunde dar (Hs. aus dem 14.Jh., Paris, Bibl. 
Nat., Ancien fonds grec 360). Der Name rührt da- 
her, daß dieser Traktat dıe Einl. einer Hymnen-Sig. 
bildete, die mit Kirchenhymnen aus der Hl. Stadt 
bzw. aus dem syr. Milieu zusammenhängt. In den 
Text der Pariser Hs. wurden Elemente aus der antı- 
ken Musiktheorie aufgenommen, dıe dem Ano- 
nymus Ill (ed. F. Bellermann. B 1841) nahestehen. 


Lit.: Hunger 2, 200; J. Raasted: The H. A Byzantine treatise on 
musical theory: Cahiers de l’Institut du Moyen-Age grec et la- 
tin 45 (1983); LMA 4, 18621. CHRISTIAN HANNICK 


Hagiotaphiten, Bruderschaft v. Hl. Grab /Heili- 
ges Grab, I. 3.a) Griechisch-orthodoxe Kirche. 


Hahn. Wegen seiner mutigen u. streitbaren Natur 
wurde der H. in der griech. Mythologie Attribut v. 
Ares, Herakles u. Athene, ın der röm. Antike als 
Vogel des Lichtes den Göttern Merkur, Apollon u. 
Sol zugeordnet, ferner hoch geschätzt als Wächter 
u. Zeitansager (Plin. nat. X,46). Im AT (Vg.) er- 
scheint er als bes. kluges Tier, als Werterprophet 
(Ποῦ 38,36); der einherstolzierende H. ist Symbol 
der Überheblichkeit (Spr 30,31). Das NT weist auf 
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die Wachsamkeit des H. bei Mk 13,35 hin. Als 
Lichtvogel wurde er bereits ın der Frühzeit des 
Christentums Attribut Christi: Im Hymnus der 
Dienstag-Laudes, nach dem Cathemerinon des 
Prudentius (I, Ad Galli cantum: PL 59, 777f.), steht 
dıe Gegenüberstellung des lichtverkündenden H. u. 
Christi, des Seelenerweckers; der H. kündet das 
nahe Licht, beim H.-Ruf wird der Glaube an die 
Auferstehung Christi lebendig. — Reiche Ausdeu- 
tung fand der H. ım Zshg. mit dem Ber. v. der Ver- 
leugnung Petri (Mt 26.20.35: Joh 13,38); z.B. be- 
schreibt der ambrosıan. Hymnus „Aeterne rerum 
conditor“ die heilsame Wirkung des H.-Rufes im 
Zeichen der Buße u. Reue mit Anspielung auf die 
Verleugnung Petri. Die intelligentia des H. wurde 
im MA oft auf seine Unterscheidungsgabe für die 
Zeit u. sein Vorausahnen des Lichtes bezogen, im 
moralısierenden Sınn ließ sie sich auf die Prediger 
anwenden, die bestrebt sınd, durch das Verkünden 
der Hl. Schrift wıe mit einem H.-Ruf Licht in die 
Finsternis des Lebens zu bringen (Greg. M. moral. 
30,3.9: PL 76, 527). Die Kirchenväter u. -lehrer he- 
ben bes. die Wachsamkeit des H. hervor: Ambr. 
hex. V, 24,88 (PL 14, 255f.); Eucherius: Lib. hymn. 
(CSEL 65, 223); Petrus Chrysologus: Sermo 21 (PL 
52, 259); Hrabanus Maurus: De univ. VIII,6 (PL 
111, 248); Durandus: Rat. Div. Off. 1.1. Uber 
Kirchturmkreuzen angebracht, ist der H. Symbol 
des Sieges Christi über das feıindl. Dunkel. Honorius 
v. Autun sıeht darın ein Sinnbild, das am frühen 
Morgen z. Gotteslob mahnt, ähnlich Augustinus 
(serm. 2 in Ps. 118,4: PL 37, 1587). Hugo v. St-Vic- 
tor erinnert der Kirchturm-H. an 616 Pflichten der 
Prediger (Spec. de myst. eccl. 1,36: PL 177, 33... — 
Diese ma. Bedeutungsaspekte u. Bildmotive desH. 
leben τη der NZ vielfach fort, bes. die der Wach- 
samkeit (z.B. bei J. Camerarius: Symbolorum et 
emblematum ... N 1590, Bd. 1, 27 u. Bd. 2, 50), v.a. 
ım Volksglauben u. der Kirchenbaukunst. 

Lit.:J. Sauer: Symbolik des Kirchengebäudes u. seiner Aus- 
stattung. Fr ?1924, 143-146; L. Kretzenbacher: Der H. auf dem 
Kirchturm: Rhein. Jb. für Volkskunde 9 (1958) 194-206; LCI 
2, 205-210 (Lit.) (P. Gerlach). GEZA JASZAI 
Hahn, Heinrich, Arzt, Politiker u. engagierter Ka- 
tholık (Ritter des Gregoriusordens), * 29.8.1800 
Aachen, 7 11.3.1882 ebd. H. war als Hausarzt am 
Aachener „großen Hospiz für kleine Leute“ (Jose- 
phinum) sozial engagiert; Stadtrat, später im preuß. 
Abgeordnetenhaus; rief 1832 nach frz. Vorbild den 
Franziskus-Äaverius-Missionsverein ıns Leben, das 
heutige Internationale Kath. Missionswerk 7/Missio 
in Aachen. 

Lit.: J. Spillmann: Dr. H.H. Fr 1882; F. Baeumker: Dr. med. 
H.H. Aachen 1930; G. Kranz: H. H.: Sıe lebten das Christen- 
tum. Rb 1980, 95-104: K. Simons: H.H. Aachen 1983; ders.: 
missio — Die Gesch. einer Bewegung. Aachen 1983; P. Jansen: 
H.H.: Christen zw. Niederrhein u. Eifel, Bd. 1. Aachen 1993, 
129-146. BERND KAUT 
Hahn, (Johann) Michael, ein „Erzvater des 
schwäb. /Pietismus“ (J. Trautwein), * 2.2.1758 Alt- 
dorf (Württemberg), F 20.1.1819 Gut Sindlingen. 
Beeinflußt v. der Theosophie F. Ch. 7/Oetingers u. 
J. /Böhmes, wurde er nach zwei theosoph. Erleb- 
nissen („Zentralschauen“) 1778 u. 1783 in pietist. 
Versammlungen tätig. Aus dieser Tätigkeit, seinen 
Briefwechseln u. seinen Besuchen ging die „Hahn- 
sche Gemeinschaft“ (Michelianer) hervor, eine 
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durch theosoph. Gedankengut geprägte pietist. 
Gruppe, die bes. ım 19. Jh. ın Württemberg u. Ba- 
den Einfluß hatte, ım 20.Jh. stark zurückgegangen 
ist, aber weiterhin als landeskirchl. Gemeinschaft 
existiert (Ζ. Ζ. ca. 300 Gemeinden mit 4000 Mitglie- 
dern). 

WW: Schriften, 13 Bde. Tü u.a. 1819-41. 


Lit.: TRE 14, 380-383 (J. Trautwein) (Lit.); Evangel. Lexikon 
für Theol. u. Gemeinde, Bd. 2. Wuppertal-Z 1993, 841f. (G. 
Henning) u. 842f. (R. Scheffbuch). BURKHARD NEUMANN 


Hahn, Nikolaus /Gallus, Nikolaus. 


Hahn, Philipp Matthäus, ev. Theologe, Ingenieur, 
Erfinder, * 25.11.1739 Scharnhausen b. Esslingen, 
T 2.5.1790 Echterdingen Ὁ. Stuttgart; 1764 Pfarrer 
in Onstmettingen, 1770 ın Kornwestheim, 1781 ın 
Echterdingen; Erbauungsschriftsteller (Betrachtun- 
gen u. Predigten, F-L 1774, Reutlingen !!1989); 
schöpfer. Vertreter u. Organisator des württ. Pietis- 
mus; entwarf als Schüler J. A. /Bengels und bes. 
F.Ch. 7Oetingers ein biblızistisch-theosophisch- 
eschatologisch-heilsgesch. System des „Königreichs 
Gottes“; konstruierte Uhren, astronom. Instru- 
mente, Waagen, (Trommel-)Rechenmaschinen u. 
wurde ein Begründer der württ. feinmechan. Indu- 
strie. 

OO: Die Kornwestheimer Tagebücher 1772-77, hg. v. M. 
Brecht-R.F. Paulus. B-NY 1979; Die Echterdinger Tage- 
bücher 1780-90, hg. v. M. Brecht-R.F. Paulus. B-NY 1983; 
OO u. Schr. zu Ph.M.H. Bd. 1ff. St 1985ff. (6, 1989, 353-568: 
WW, Bibliogr., Lit.). 

Lit.: J. Rößle: Ph.M.H. Ein Leben ım Dienst am Königreich 
Gottes. St 1929; TRE 14, 383f.; A. Munz: Ph.M.H. Pfarrer u. 
Mechanikus. Sig 1990; W. Stäbler: Pietist. Theol. im Verhör. 
Das System Ph.M.H.s. St 1992. WERNER RAUPP 
Hahn-Hahn (H.), /da Gfn. v., Schriftstellerin, 
* 22.6.1805 Tressow (Mecklenburg), F 12.1.1880 
Mainz; lebte mit Adolf Baron Bystram ın freier 
Ehe; nach dessen Tod konvertierte sıe 1850 z. Ka- 
tholizismus. Zuvor durch Reisebeschreibungen u. 
emanzipator. Romane bekannt geworden, verf. H. 
dann Bekenntnisschriften u. -- nicht unumstrittene — 
kath. Romane, ın deren Mittelpunkt ebenfalls 
Frauen stehen. 


WW: Gfn. Faustine. B 1840; Von Babylon nach Jerusalem. Mz 
1851; Peregrin. ΜΖ 1864: GW, 45 Bde. Rb 1902ff. 


Lit.: G. Oberembt: H. Weltschmerz u. Ultramontanismus. Bn 


1980. SUSANNA SCHMIDT 
Hahnsche Gemeinschaft /Hahn, (Johann) Mi- 
chael. 

Hai ΖΑΙ. 


Haifa, drittgrößte Stadt u. größter Hafen Israels; 
1990: 245900 Eınw.; Sıtz des melkit. Ebf. v. Akko. 
Biblisch nicht, τη Jjüd. OO ab 2. Jh. nC. belegt. Da 
/Akko ım Talmud als heidnisch angesehen wurde, 
war H. bevorzugter Begräbnisort. Zwei Orte ım 
heutigen Einzugsgebiet H.s sind v. archäolog. Be- 
deutung: Tell Abu Hawam, 16. Jh. vC. bıs τὴ die hel- 
lenist. Zeit, u. Shikmona, Blüte ın byz. Zeit, v. Eu- 
sebius mit H. gleichgesetzt. Im 12.Jh. Gründung 
des OCarm (/Karmelıten) τη H.; ım 19. Jh. Ansıed- 
lung v. Mitgl. der dt. Tempelgesellschaft. Zentrum 
der im 19. Jh. ın Persien gegr. /Baha’ı-Relıgion. 

Lit.: NEAEHL 1. 7ff.; 4, 1373ff. URSULA RAGACS 


Haile Selassie I. (HS.) (Häyla Selläse, Macht der 
Dreifaltigkeit; zuvor Leg Taäafäari Mäkonnen), 
äthiop. Ks., * 23.7.1892 Ὁ. Harar, 7 27.8.1975 Addis 
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Abeba; Sohn v. Ras Mäkonnen u. Wäyzaro Yashi- 
mabet; 1913 Heirat mit Wäyzaro Manen; 1917 z. 
Thronerben proklamiert, zunächst Koregentschaft 
mit Ksn. Zäwditu; 1928 Kg., 1930 Ks.; während der 
it. Besatzung 1936-41 Exil ın Engl.; 1974 durch die 
Revolution entthront. HS. bewirkte 1923 den Eın- 
trıtt Athiopiens in den Völkerbund; verkündete 
1931 die erste Verfassung; erreichte 1951 die Auto- 
nomie der äthıop. Kirche, 1959 ıhre Autokephalıe. 
Die /Rastafarianer verehren HS. als göttl. Erschei- 
nung. 

WW:My Life and Ethiopia’s Progress. Addis Abeba 1972 (am- 


harısch), engl. Lo 1976; Selected Speeches 1918-67. Addıs Ab- 
eba 1967. 


Lit.: C. Potyka: HS. Bad Honnef 1974 (Lit.); H. Lockot: The 
Mission. The Life, Reign and Character of HS. I. Lo 1989; 
Bahru Zewde: A Hist. of Modern Ethiopia, 1855-1974. Lo 
1991 (Lit.). VERENA BÖLL 


Haimerad /Heimerad. 


Haimerich, CanR (?), Kard.-Diakon v. S. Maria 
Nuova, Kanzler der röm. Kirche (1123), Ὑ 28.5. 1141. 
Aus Fkr. stammend, juristisch gebildet, wurde er 
rasch z. dominierenden Persönlichkeit der röm. Ku- 
rie, die 1124 die Wahl Honorius’ II. herbeiführte u. 
wohl durch dıe Verstärkung v. Konflikten stadtröm. 
Adelıger für das Papstschisma v. 1130 wesentlich 
verantwortlich ıst. Eine v. ıhm forcierte Spaltung des 
Kard.-Kollegiums ın eine konservative, v. benedik- 
πη. Mönchtum bestimmte u. auf Rom hın ausgerich- 
tete u. eine „fort-schrittliche“, auf Fkr. u. Ober-It. u. 
die Regularkanoniıker hın orientierte Gruppe läßt 
sich nicht nachweisen. Zur Stärkung der Obedienz 
Innozenz’ I. setzte er auf die Verbindung zu /Bern- 
hard v. Clairvaux u. /Petrus Venerabilis, aber auch 
auf dıe unter ıhm rasch zunehmende kuriale Ge- 
rıchtsbarkeit u. Reorganisation der päpstl. Kanzlei. 


Lit.: F.J. Schmale: Stud. z. Schisma des Jahres 1130. K 1961; 
W. Maleczek: Das Kard.-Kollegium unter Innocenz II. u. 
Anaklet II.: AHP 19 (1981) 27-78; H. Grotz: Kriterien auf 
dem Prüfstand. Bernhard v. Clairvaux angesichts zweier kano- 
nisch strittiger Wahlen. FS F. Kempf. Sıg 1983, 237-263; M. 
Stroll: The Jewish Pope. Ideology and Politics ın the Papal 
Schism of 1130. Leı 1987. WERNER MALECZEK 


Haimo v. Auxerre, OSB, schriftstellerisch tätig 
zw. 840-860, Abt v. Cessy-les-Bois um 860-875. 
Schüler des Iren Murethach, bildete mit Heiric u. 
Remigius 416 Schule v. Auxerre. Seit J. /Trithemius 
mit Haimo, Bf. v. Halberstadt, identifiziert. Heute 
gelten seine Predigt-Slg., seine Kmtr. zu Paulus, 
Offb, Hld., Jes als sicher, zu Gen. ΕΖ. den Kleinen 
Propheten als wahrsch. Werke. 
WW: PL 116ff. 
Lit.: Stegmüller RB 3064-72; DSp 7, 91-97: DHGE 23, 663; 
LMA 4, 1864; L’Ecole carolıngıenne d’Auxerre. De Murethach 
a Remi 830-908. Entretiens d’Auxerre 1989, hg. v. D. logna- 
Prat - C. Jeudy -- G. Lobrichon. P 1991 (Lit.). 

RAINER BERNDT 
Haimo v. Faversham (Kent), OFM, + 1243 Ana- 
en. Als bekannter Prof. der Univ. Parıs (,‚Arıstote- 
lissımus“, „totius speculum honestatis magnusque 
theologus“) u. geschätzter Prediger tritt er in das 
OFM-Klr. ın St-Denis ein. Danach als Lehrer an 
den Ordenshochschulen Oxford, Tours, Bologna u. 
wahrscheinlich auch Paris; um 1230 Kustos v. Paris; 
1233 Legat für Nikaia; 1239 Provinzial v. England. 
Am 1.11.1240 wırd er z. Generalminister des Or- 
dens gewählt. Unternimmt in diesem Amt viele Vi- 
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sitationen, veranlaßt 1242 die „Expositio (regulae) 
quattuor magistrorum“ u. schließt dıe Laienbrüder 
v. Amt des Ordensoberen aus. In päpstl. Auftrag 
revidiert u. rubriziert er das Missale u. das Brevier, 
die für den Orden vorgeschrieben u. für andere Kır- 
chen normgebend werden. 
Lit.: Thomas de Eccleston: De adventu Fratrum Minorum in 
Anglıam: AFranc 1 (1885) 228-232, 3 (1887) 246-261; S. Bäu- 
mer: Gesch. des Breviers. Fr 1895, 320; H. Felder: Gesch. der 
wiss. Stud. ım Franziskanerorden. Fr 1904, 174ff. 427f. 434f.; 
Wadding SS 111; M. Grabmann: ThQ 93 (1911) 548f., A. Za- 
wart: The hist. of Francıscan Preaching. Wa 1927, 267 276f., A. 
v. Dijk: EL 59 (1945) 177-223 309-367; 8. v. Dijk: FS 12 (1952) 
176-195 241-262; L. Hardick: Nach Dtl. u. Engl. Werl 1957. 
JUSTIN LANG 
Haimo (Hemimo, Hemmo), Bf. v. Halberstadt 
(840), 7 853; als Mönch v. Fulda Mitschüler des 
/Hrabanus Maurus, um 839 ım Klr. Hersfeld. Die 
ihm nach Johannes Trithemius (De Scriptoribus 
ecclesiasticis, c.258) zugewiesenen exeget. u. homi- 
let. Werke (PL 116-118) stammen nicht von H., 
sondern von /Haimo v. Auxerre (wahrsch. die 
Kmtr. zu den 12 Kleinen Propheten, den Paulus- 
briefen, z. Hld u. z. Offb) u. von unbek. Autoren 
des 9., 10. u. 12. Jahrhunderts. Hrabanus wıdmete 
ihm sein Werk „De rerum naturis“ (um 842/843) als 
Hilfsmittel für die Seelsorge u. 416 Bibelauslegung. 


Lit.: H. Barre: Les Homeliaires carolingiens de l’Ecole d’Au- 
xerre (StT 225). Va 1962. 34-41 66ff.: Brunhölzl 1, 340f. 556f.; 
VerfLex? 3, 650f.; LMA 4, 1864. RAYMUND KOTTJE 


Haimrham /Emmeram. 


Haina, chem. OCist-Klir. b. Frankenberg (Hessen, 
Btm. Mainz); Gründungsversuche durch /Kamp 
5611 etwa 1140, neu gegr. durch Altenberg 1188, 
nach 1201 v. Aulesburg ıns Wohratal verlegt, 1221 
nach H. Gotische Hallenkirche 1358 vollendet. 
Grund- u. Gerichtsherrschaft ım 13./14.Jh. erwei- 
tert. 1527 durch Philipp v. Hessen säk., 1548 Resti- 
tutionsversuch. — Mittelalterliche Klr.-Anlage z.T. 
gut erhalten. Heute Heilstätte. 


Lit.: O. Schürer: Die Baugesch. der Klr.-Kirche H.: Marburger 
Jb. für Kunstwiss. 2 (1925/26) 91-170; W. Schwickert: Die 
Grundherrschaft des Klr. H. Mr 1927: G. Franz: Klr. H. Mr 
1962. HERMANN JOSEF ROTH 


Haiti, Präsidialrepublik auf dem westl. Drittel der 
gleichnamigen Insel, unabhängig seıt 1804. Spa- 
nisch seit 1492 (/Conquista); im 17.Jh. Einwande- 
rung frz. Siedler; 1697 Abgrenzung v. span. Gebiet 
(/Dominikanische Republik); im 18.Jh. blühende 
frz. Kolonie: Plantagenwirtschaft mit Negerskla- 
ven. Ab 1791 Revolte der 480000 Schwarzen, Ver- 


Haiti: Statistik der Bistümer 


Bistum Gründung 
Cap-Haitien Ebtm. 1988 (1861 Btm.) 
- Fort-Liberte Btm. 1991 
- Hinche Btm. 1972 
— Les Gonaives Btm. 1861 
— Port-de-Paix Btm. 1861 
Port-au-Prince Ebtm. 1861 
— Jacmel Btm. 1988 
— Jer&emie Btm. 1972 
— Les Cayes Btm. 1861 
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treibung der 30000 Weißen. Im 19./20. Jh. erneute 
Unterdrückung der Schwarzen durch eine mulatti- 
sche Elite. Nach Besatzung durch die USA (1915- 
1934) u. Diktatur des Duvalier-Clans (1957-86) ist 
H. das ärmste Land der westl. Hemisphäre. Mission 
u. Sklavenpastoral durch OFMCap (1681), SJ (1704) 
u. OP. Ab 1804 Staatskirchentum, 1860 Konkordat, 
1861 Kirchenprov. Port-au-Prince errichtet. Danach 
starker Zustrom v. frz. Klerus (CSSp, SMM, OMI 
u.a.). Erst ab 1930 entstanden allmählich ein nat. 
Klerus u. einheim. Kongregationen. 1940/41 Ab- 
schwörungskampagne gg. die ın der Volkskultur 
weitverbreitete afroamerikan. Wudu-Religion, 1946 
abgebrochen. Nach dem Vat. II. Übergang z. creole 
(statt frz.) in Katechese u. Liturgie; Aufbau v. Ba- 
sısgemeinden, Jugend- u. Sozialarbeit, Engagement 
für ländl. Entwicklung; durch den Besuch Johannes 
Pauls II. 1983 ermutigt, trug die Kirche z. Fall des 
Regimes 1986 bei. 1990 Wahlsieg der Lavalas-Be- 
wegung des Salesianerpaters Jean-Bertrand Ari- 
stıde (1991 Präsident, nach Sturz 1994 ins Amt 
zurückgekehrt). -- 1992: 27750 km; 6764000 Einw. 
(80% Schwarze, 19,5% Mulatten, 0,5% Weiße), ca. 
75% kath., 13% prot. Christen (Baptisten, Adven- 
tisten, Pfingstler u.a.), 12% Voodoo-Anhänger. 
1 Amerika, C. Karibik, Bd. 1. 


Lit.: G. Breathett (Hg.): The Catholic Church in H. (1704-85). 
Selected Letters, Memoirs and Documents. Salısbury (N.C.) 
1982; J. Barros: H. De 1804 ἃ nos jours, 2 Bde. P 1984; L. Hur- 
bon: Comprendre H. Essai sur l’Etat, la nation, la culture. P 
1987; L. Petit-Monsieur: La coexistence de types religieux dif- 
ferents dans l’Haitien contemporain. Immensee 1992, J.B. 
Aristide: Laßt mich meine Gesch. erzählen. Bericht aus H. Lu- 
zern 1992. JOHANNES MEIER 


Haito /Hatto v. Basel. 
Hakenkreuz /Svastika. 


Halacha. Der v. 77 (hik, gehen) abgeleitete Aus- 
druck Hlakah bez. ım rabbinisch-jüd. Sprachge- 
brauch die gängige, geltende Norm der Tora-Praxis 
(Gesetz). Im engsten Sinn bez. H. die Einzelbe- 
stimmungen (Plural H“laköt), auch die Einzelpara- 
graphen innerhalb v. 7Mischna (u. Tosefta). In ga- 
onäischer Zeit entstanden Hlaköt-Sammlungen 
einschlägiger Thematik für prakt. Zwecke, u. solche 
Blöcke v. Hilköt-NN. bilden auch die Grundele- 
mente der großen ma. u. neuzeitl. Tora-Kompen- 
dıen. Im allgemeineren Sinn bedeutet H. in etwa 
die jeweils aktuelle (schriftl. u. mündl.) Tora. Sie 
wird prinzipiell durch dıe rabb. Einzelautoritäten 
ım Sınne der Mose-Nachfolge gesetzt, ıst ın der 


τς 585 Ä Ε 
TI oo _ 

Ds NY νά 485 NA Ai Οὐ: 0% 
2200 752 830 69,1 31 42 28 127 
1200 315000 75,0 20 9 20 32 
3000 270000 74.2 15 18 7 69 
4831 720000 69,7 23 20 23 61 
4500 327000 84,7 15 10 19 40 
5500 2000000 83,2 53 [104 59 428 
2700 322198 75,0 15 16 7 48 
2146 370000 80,9 20 29 11 75 
4649 935000 71,9 42 46 30.145 


Nach AnPont 1995. PAUL HUG 
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Geltung aber v. erreichten Konsens abhängig u. be- 
ruht im wesentlichen auf Novellierung u. Ergän- 
zung der überl. Gesetzeskompendien und deren 
maßgebl. Kommentare: Mischna; / Talmud; 7/Mai- 
monides: Mishneh Torah; /Jakob ben Ascher: 
‘Arba’ah Turim; Josef /Karo: Schulchan Aruk. Im 
weitesten Sinne wird dıe ganze gesetzl. Überl. H. 
genannt u. (vereinfachend) der nichtgesetzl. Lit. 
(als /Haggada) gegenübergestellt. 


Lit.: G. Stemberger: Das klass. Judentum. M 1979, 126-160; 4. 
Maier: Gesch. der jüd. Religion. Fr 1992, 89-107 194-231 
460-508; M. Elon: Jewish Law — Hist., Sources, Principles, 
4 Bde. Jr 1994. JOHANN MAIER 


Halberstadt. 1) Stadt u. Kirchen: Zwischen 802 u. 
809 wurde τη H. die erste Bf.-Kirche (St. Stephan) 
err. (859 durch Hildegrim Il. [853-886] konse- 
kriert); bedeutende Domschule (u.a. /Adam v. 
Bremen, Suidger v. Bamberg [Clemens I.]). Unter 
Bf. Arnulf (996-1023) z. Stadt erhoben (998), stieg 
H. nach Zerstörung durch Heinrich d. Löwen 
(1179) ım 13./14. Jh. z. wichtigen mitteldt. Handels- 
stadt auf. Erweiterungsarbeiten am Dom schon un- 
ter Bf. /Haimo (840-853) wurden nach 965 v.a. un- 
ter Bf. Hildeward (968-996) fortgeführt (Konse- 
kration 992). Auf Gründungen Bf. /Burchards Il. 
(1059-88) gehen das Kollegiatstift Petri u. Pauli 
(1084/85, seit 1661 Simultaneum) sowie das OSB- 
Kloster /Huysburg (1084) zurück; er weihte 1071 
den nach einem Brand (1050) wiedererr. Dom. 
Nach versch. Erneuerungen 1179-1220 zog sıch der 
vor 1239 beschlossene (gotische) Domneubau bis 
ins 15.Jh. (1491 Konsekration) hin; bedeutender 
Domschatz. Weitere Klr. u. Stifte: St. Mauritius 
(CanA-Stift, 1540 ev.); Johannesstift (CanA, 1030 
gegr., Kirche 1540 ev.); Thomasstift (2. Patr. BMV; 
OPraem, gegr. 1060/86, später Kommende der 
Templer, dann OCist-Nonnen [St. Jakob]); Bur- 
chardi-KlIr. (OCist-Nonnen, gegr. 1208); Pforten- 
Klr. (gegr. 937); Katharinen-Klr. (Pauliner, OP, 
1224-1597, 1624/48-1810, Pfarrkirche); Andreas- 
Klr. (OFM, 1289/92-1547, 1597-1810, seit 1935 neu 
besiedelt, Pfarrkirche); Nikolai-Klr. (2. Patr. St. 
Katharina, OP-Nonnen, err. 1289). 1807 fiel das 
Ftm. H. an das Kgr. Westfalen (H. Hauptstadt des 
Saale-De£p.; bis 1810 Aufhebung der Klr. u. Stifte) 
u.nach dem Wiener Kongreß (1816) an die preuß. 
Prov. Sachsen; seit 1945 z. Prov. (seit 1946 Land) 
Sachsen-Anhalt, seit 1952 z. Bezirk Magdeburg; 
heute Regierungsbezirk Magdeburg ım Land Sach- 
sen-Anhalt. Nach schwerer Zerstörung H.s ım 
2. Weltkrieg wurde der Dom 1956 wıeder dem Got- 
tesdienst übergeben. 

2) Ehem. Bistum: Um 700 err. Missionare in Se- 
ligenstadt (heute Osterwieck) eine erste Kirche (St. 
Stephan) als Missionszentrum, das nach Beendi- 
gung der Sachsenaufstände Anfang des 9. Jh. unter 
Karl d.Gr. nach H. verlegt wurde. Hıer wurde ver- 
mutlich 804/805 das Btm. H. als Suffr. v. Mainz err., 
das v. der Unstrut bıs z. Milde u. v. der Oker bis zu 
Elbe u. Saale reichte u. dessen Aufbau u. Leitung 
/Hildigrim I. (t 827), Bf. v. Chälons u. Bruder des 
hl. /Liudger, übertragen wurde. Erst nach dem Tod 
Bf. Bernhards (923-968) rang Otto d.Gr. dessen 
Nachf. Hildeward (968-996) die Zustimmung z. Er- 
richtung des Ebtm. /Magdeburg u. des Btm. /Mer- 
seburg, verbunden mit erhebl. Gebietsverlusten für 
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H., ab. 1479-1566 war H. eng mit dem Ebtm. Mag- 
deburg verbunden, dessen Erzbischöfe zugleich 
Administratoren v. H. waren. Die Reformation zog 
unter /Albrecht v. Brandenburg (1513-45) in das 
Btm. ein u. setzte sich unter Heinrich Julius v. 
Braunschweig (1566/76-1613) endgültig durch 
(1589 Kirchenvisitation; 1591 Reformierung ν. 
Dom u. Kapitel, 1604 des Liebfrauenstiftes). Re- 
staurationsversuche der SJ u. des letzten kath. Bf. 
Leopold Wilhelm v. Ostr. (1627-62) blieben erfolg- 
los. 1648 kam das Btm. als weltl. Ftm. H. an das 
Kur-Ftm. Brandenburg. Das Domkapitel behielt je- 
doch bis z. seiner Aufhebung 1810 einige kath. Stel- 
len. Anstelle der nach 1803 aufgehobenen Klr. wur- 
den meist kath. Pfarreien errichtet. 1669 wurde H. 
als Vıkarıat der Nordischen Mission unterstellt; 
1821 kam der größte Teil des alten Btm. an Pader- 
born u. gehörte ın der Folge z. seit 1930 sog. Ebfl. 
Kommissariat (seit 1994 Btm.) Magdeburg. 

Lit.: G. Schmidt: UB der Stadt H. Hl 1878; ders.: UB des Hoch- 
stifts H. (bis 1425), 4 Bde. L 1883-89; J. Hildebrand: Die kath. 
Klr. im ehem. Btm. H.: Zs. des Harz-Ver. für Gesch. u. Alter- 
tumskunde 32 (1899); J. Fritsch: Die Besetzung des Halber- 
städter Btm. ın den vier ersten Jhh. seines Bestehens. Diss. Hl 
1913; A.F. Müller: Die Entstehung der Landeshoheit im Btm. 
H. bis 1400. Diss. Gö 1922; Dtl.s Städtebau. H. B-Halensee 
1926; A. Diestelkamp: Die geistl. Gerichtsbarkeit ... im 15. u. 
in der 1. Hälfte des 16. Jh.: SaAn ὃ (1932) 163-267; K. Becker: 
Chron. der Stadt H. B 1941; R. Joppen: Das Ebfl. Kommissa- 
rıat Magdeburg, Bd. 1-12. L 1965-90; R. Meier: Die Domkapi- 
tel zu Goslar u. H. ın ıhrer persönl. Zusammensetzung im MA. 
Gö 1967 (Lit.); K. Bogumil: Das Btm. H. ım 12. Jh. Studien z. 
Reichs- u. Reformpolitik des Bf. Reinhard u. z. Wirken der Au- 
gustiner-Chorherren. K-W 1972 (Lit.); G. Wentz-B. Schwi- 
neköper: Das Ebtm. Magdeburg, Bd. 1/1-2 (GermSac 1, 4/1-2). 
B 1972, Καὶ. Miltitzer-P. Przybilla: Stadtentstehung, Bürgertum 
u. Rat. H. u. Quedlinburg bis z. Mitte des 14. Jh. Gö 1980 (Lit.); 
F. Schrader: Gestalt u. Entstehung der ma. Pfarrorganisation 
der Stadt H. u. die Gründung des Btm. H.: Stadt, Klr., Seel- 
sorge. L 1988, 34-54; F. Schrader: Magdeburg: KLK 50 (1990) 
68-86; J. Flemming u.a.: Dom u. Domschatz zu H. L 1990 
(Lit.); Der Land-Kr. H. Natur -- Gesch. — Ggw. Bg 1992; Gatz 
B 1448 (J. Pılvousek). CLEMENS BRODKORB 


Halbstift, städt. Pfarrkirche mit einer Mehrzahl v. 
fest angestellten, aber nicht zu einem Stiftskapitel 
vereinigten Klerikern, deren Lebensweise jedoch 
bes. ın gottesdienstl. Belangen (Chor- u. Assistenz- 
dienste) jener v. Kanonikerkapiteln nachgebildet 
war. Teilweise wurde die vita communis auf der Ba- 
sıs fester Regeln (Ordnungen) gepflegt. Bei der Be- 
setzung der Seelsorgeämter bestanden meist weltl. 
Mitwirkungsrechte (Eigenkirchen- u. Patronats- 
rechte; kommunale Wahlrechte u.ä.). Außerdem 
fehlten ın der Regel das eıinheitl. Stiftungsvermö- 
gen u. Pfründenwesen. Als Beispiele für ma. H.e 
gelten: Münster ın Freiburg u. Ulm, St. Lorenz u. 
St. Sebaldus ın Nürnberg, St. Kolumba ın Köln. 


Lit.: U. Stutz: Das Münster zu Freiburg 1. Br. im Lichte rechts- 
gesch. Betrachtung. Tü 1901; H. Schaefer: Pfarrkirche u. Stift 
ım dt. MA (KRA 3). St 1903; Freiburg im MA, hg. v. W. Mül- 
ler (Veröff. des Alemannischen Inst. 29). Baden 1970, bes. 
141-181 (Lit.); F. Schelbögl: Kirche u. Caritas: Nürnberg -- 
Gesch. einer eur. Stadt, hg. v. G. Pfeiffer. M 1971, 137-146 
(Lit.); H.E. Specker: Ulm Stadt-Gesch. Ulm 1977, bes. 80-83; 
E. Hegel: Ecclesiastica Rhenana. Aufsätze z. rhein. KG, hg. v. 
S. Corsten-G. Knopp (Veröff. des Hist. Ver. für den Nieder- 
rhein, insbes. das alte Ebtm. Köln 16). Bn 1986 (Lit.). 
JOHANNES HIRNSPERGER 


Haldrein (Halderen, Haldrenius) v. Wesel, Ar- 
ποία, Humanist, # 30.10.1534 Köln; 1501 Immatrı- 
kulatıon an der Univ. Köln, 1504 Mag. art., 1516-27 
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Mitgl. der Artistenfakultät, 1518 Dekan, 1522 1.- 
zentiat in Theol., 1525 Inhaber einer Univ.-Pfründe 
an St. Severin, 1531 Kölner Dombherr, Prof. für 
Griechisch u. Hebräisch, ed. antike Autoren; auf 
dem Augsburger Reichstag 1530 mit der Widerle- 
gung der CA beauftragt, verf. H. wahrsch. dıe Dre- 
vis responsIo. 

WW: VD 16 Bd. 8 Nr. H 293-317. 

Lit.: E. Meuthen: Kölner Univ.-Gesch., Bd. 1. K-W 1988, 214 
ι. ὃ. BARBARA HENZE 
Halifax, Ebtm. /Kanada, Statistik der Bistümer. 


Halıfax, Charles Lindley Wood Lord H., als Laie 
Repräsentant des Anglo-Katholıziısmus u. der Ver- 
söhnung mit Rom, * 7.6.1839 London, 7 19.1.1934 
Hickleton. Als Präsident der English Church Union 
(1868-1919 u. 1927-1934) initiierte er 1894 zus. mit 
Abbe F. Portal (1855-1926) Gespräche zw. Rom u. 
Canterbury über dıe Anerkennung der /anglık. 
Weiıhen, dıe allerdings 1896 zu deren Verurteilung 
durch Papst Leo XII. führten (Bulle Apostolicae 
curae). Zusammen mit Portal regte er dıe unter der 
Leitung v. Kard. Mercıier stehenden 7/Mechelner 
Gespräche an (1921 bis z. Tod Merciers u. Portals 
1926). Trotz der Übereinstimmung im Sakramen- 
tenverständnis, der Annäherung in der Prıimats- 
frage u. eines detaillierten Projekts einer mit Rom 
unierten, weithin autonomen anglik. Kirche zeitig- 
ten 516 keinen sichtbaren Erfolg. 


WW: Leo XIII and Anglican Orders. Lo 1912; A Call to 
Reunion. Lo-Milwaukee 1922; Further Considerations on 
Behalf of Reunion. Lo- Milwaukee 1923; Reunion and the Ro- 
man Papacy. Lo-Milwaukee 1925; Catholic Reunion Together 
with an Account of the Last Days of Card. Mercier and Some 
Appreciations. Lo-Milwaukee 1926; als Hg.: The Conversati- 
ons at Malınes, 1921-25, 2 Bde. Lo 1928-30. 


Lit.:J.G. Lockhart: C. L. Viscount H., 2 Bde. Lo 1935-36; 
Rouse-Neill 1, 408-412; J.J. Hughes: Absolut Null u. Nichtig 
(Studia anglıcana 2). Trier 1970 (Lit.); J. A. Dick: The Malines 
Conversations Revisited. Lv 1989 (Lit.). PETER NEUNER 
Halinard, OSB, Ebf. v. Lyon, * um 995, + 29.7. 
1052 Rom; v. adlıger burgund. Herkunft, Vater: 
Warnerius v. Sombernon, Mutter: Istiburgis; v. seı- 
nem Taufpaten Bf. Walter ın Autun erzogen, Kleri- 
ker in Langres; nach dem Tod Bf. Bruns (1016) gg. 
Widerstände Eintritt als Mönch ın St-B£Enigne vor 
Dijon; dort 1027 v. Abt Wilhelm als Prior u. Nachf. 
(1031-52) eingesetzt. 1042 Ernennung z. Ebf. v. 
Lyon ausgeschlagen, 1046 jedoch akzeptiert, trotz 
Verweigerung des Obedienzeides v. /Heinrich II. 
investiert. Dem Wunsch der Römer, ıhn z. Papst zu 
wählen (1047/48), entzog er sich (MGH.SS 7, 
236f.). Auf Reformsynoden in Rom u. Reims (1049 
u. 1050) u. im Gefolge Leos IX. war er einer der 
wichtigen Vorkämpfer der Kirchenreform. Die Lei- 
tung v. St-B£nigne übertrug er einem Stellvertreter. 
Ein gewisser Zusammenhalt der v. Abt Wilhelm 
reformierten Abteıen bestand auch unter H. fort, 
ohne daß er selbst Klr. reformierte. 


ΟΟ: Chartes et documents de St-B£nigne de Dijon, Bd. 2, hg. 
v.G. Chevrier-M. Chaume. Dijon 1943; B. de Vregille: Dijon, 
Cluny, Lyon et Rome: Annales de Bourgogne 31 (1959) 5-24. 
Lit.: H. Hoffmann: Von Cluny z. Investiturstreit: AKuG 45 
(1963) 178-181; N. Bulst: Unters. z. den Klr.-Reformen Wil- 
helms v. Dijon (962-1031). Bn 1973; ΝΥ. Goez: Gestalten des 
Hoch-MA. Da 1983, 108f.; DHGE 23, 152ff. 

NEITHARD BULST 


Halitgar, Bf. v. Cambrai (817- Juni 831 [+?]); Mit- 
arbeiter Ebf. /Ebos v. Reims ın der Nordischen 
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Mission (823); Teilnehmer an Pariser Synode (825), 
deren Denkschrift er Ludwig d.Frommen über- 
brachte; 828 Gesandter des Ks. ın Byzanz; 829 Teil- 
nehmer an Pariser Synode, die sıch für die Vernich- 
tung der /Bußbücher aussprach (c.32). Ein den syn- 
odalen Reformanliegen entsprechendes Bußbuch 
verf. H. auf Bitten Ebf. Ebos. Es fußte ın Buch I u. 
II auf Gregor d.Gr. u. /Julianus Pomerius, ın 
Buch III-V aufkanon. Bestimmungen, bes. aus Da- 
cheriana u. Dionysio-Hadrıana, während H. das als 
röm. ausgegebene Buch VI aus jüngerer Buß- 
bücher-Trad. rezipierte. Abschriften u. Rezeption 
belegen eine weıte Verbreitung v. 9. bis 12... ım 
Frankenreich, It. u. Engl. (lateinisch u. altenglisch). 
Zur Durchsetzung der synodalen Reformbe- 
schlüsse hat H. in seinem Btm. wahrscheinlich vier 
Diözesansynoden gehalten. 


WW: PL 105, 651 D- 710 A-H; H. J. Schmitz: Die Bußbücher 
u. 416 Bußdisziplin der Kirche, Bd. 2. D 1898 (Nachdr. Gr 1958, 
264-300); MGH. Ep 5, 617; Die altengl. Version des H.schen 
Bussbuches, hg. ν. J. Raith. Da ?1964; RFHMA 5, 374f. 


Lit.: C. Vogel: Les „Libri paenitentiales“. Turnhout 1978, 81 f.; 
R. Kottje: Die Bußbücher H.s v. Cambraı u. des Hrabanus 
Maurus. B-NY 1980; W. Hartmann: Neue Texte z. bfl. Re- 
formgesetzgebung aus den Jahren 829/831. Vier Diözesansyn- 
oden H.s v. Cambrai: DA 35 (1979) 368-394; ders.: Die Syn- 
oden der Karolingerzeit ım Frankenreich u. ın It. Pb u.a. 1989; 
A.J. Frantzen: La lıttErature de la p£Enitence dans l’Angleterre 
anglo-saxonne. Frı 1991; L. Körntgen: Stud. zu den OO der 
früh-ma. Bußbücher. Sıg 1993. RAYMUND KOTTJE 
Halkin, Francois, 51 (1918), * 1.7.1901 Lüttich, 
T 28.7.1988 Brüssel; zunächst assozuertes (1925- 
1929), dann ständiges Mitglied der Ges. der 
/Bollandisten (seit 1934), spezialisierte sich H. in 
byz. Hagiographie. Er verf. versch. Hss.-Kataloge 
griech. hagıiographischer Schr. u. edierte zahlr. ha- 
giograph. Texte, sowohl ın den v. den Bollandisten 
herausgegebenen Reihen (AnBoll u. SHG) als auch 
in anderen Sammelwerken u. Zeitschriften. Autor 
einer wesentlich erweiterten Neuausgabe der Bi- 
bliotheca hagiographica graeca H. /Delehayes, der 
jetzigen BHG (Bl 1957. SHG 8a), ergänzt durch 
BHG NAuct (Bl 1984, SHG 65). 
Lit.: AnBoll 100 (1982) XIX-XXX (Bibliogr.), 106 (1988) 
V-XLIV (mit bibliograph. Ergänzung) (P. Devos). 
BERNARD JOASSART 
Hallädj (al-Hallädj, al-Hallädsch), al-Hussain ibn 
Mansür, bedeutender ıslam. Mystiker, * um 858 al- 
Baida (südl. Iran), * 26.3.922 Bagdad (hingerich- 
tet); Predigertätigkeit, Reisen nach Indien u. 
Turkestan, asket. Übungen beı Wallfahrten nach 
Mekka, verf. Abhandlungen über die Gestalt des 
Satans. Berühmt für seinen ekstat. Ausruf „anä 
lhagq“ (Ich bin die absolute Wahrheit [Wahrheit als 
göttl. Attribut]); nahm in provozierender Weise 
Leid auf sich, um z. Vereinigung mit dem göttl. Wil- 
len zu kommen. Von den meisten Vertretern des 
Sufismus später hoch verehrt. Von Theologen wie 
auch Orientalisten lange Zeit mißverstanden. 


Lit.: L. Massignon: La Passion de Husayn Ibn Mansür Halläj, 
martyr mystique de l’Islam, 4 Bde. P 1975; A. Schimmel: Myst. 
Dimensionen des Islam. M ?1992, 100-120 ἱ. ὃ. 

LUDWIG SCHLESSMANN 


Hallam, Btm. /England, Statistik der Bistümer. 

Halle. 1) Stadt: An dem seit urgesch. Zeit besie- 
delten Salzplatz am Rande der Norddt. Tiefebene 
err. dıe Franken eın Kastell u. eine erste Kapelle 
(St. Gertrud) (weitere: St. Lamberti, St. Michaelı, 


1157 


St. Nikolai). An die durch Kg. Heinrich I. ausge- 
baute Reichsburg Giebichenstein ging Anfang des 
10.Jh. die Vorrangstellung H.s über (u.a. Markt- 
recht); Otto d. Gr. übereignete sie (mit H.) 961 dem 
neu err. Moritz-Klr. (937) in Magdeburg. Seit Mitte 
des 11.Jh. wurde H. zweite Stadt des Ebtm. 7/Mag- 
deburg (im 16. Jh. ebfl. Residenz). Eine innerstädt. 
Struktur zeichnete sıch 561 dem 12. Jh. mit den vier 
Pfarreien (St. Gertrud, St. Marien, St. Moritz und 
St. Ulrich) ab, die dem 1116 von Ebf. 7/Adalgoz 
(1107-19) gegr. CanA-Stift zum Neuen Werk 
(St. Alexandri) inkorporiert waren. Weiterhin: 
CanA-Stift bei St. Moritz (1184), OT-Komturei 
(1200-1511), OFM (1240-1564; 1712-1821 Mis- 
sion, seit 1808 Pfarrei), OP (1271), OCist-Nonnen 
(1231-1557), OSM (1340-1527). 1310 bestätigte der 
Ebf. den Rat der 1263 gegr. Stadt. 1341 wurde ein 
städt. Hospital, 1418-1506 der „Rote Turm“ auf 
dem Markt errichtet. Das Streben H.s nach Reıchs- 
freiheit (seit etwa 1280 Hansestadt) führte ım 
14./15. Jh. zu Konflikten mit den Ebf. (1478 Sieg des 
Ebf.). Unter Ebf. Ernst (1476-1513) begann der 
Bau der Moritzburg (1484-1503), die Albrecht v. 
Brandenburg (1513-45) z. Residenz u. zu einem 
Mittelpunkt des Humanısmus ausbaute. Albrecht, 
unter dem die alte OP-Kirche seit 1520 Kathedral- 
kirche war (Umbau 1523-25) u. der in H. vergeb- 
lich einen kath. Gegenpol z. benachbarten Witten- 
berg zu schaffen suchte (Gründung des Neuen Stifts 
1519), verließ 1541 die Stadt, die nun die Reforma- 
tion einführte (Visitation 1563-65); Justus /Jonas 
war 1544-46 erster Superintendent. 1680 fiel H. mit 
dem Ebtm. an das Kur-Ftm. Brandenburg; 1946 z. 
Land Sachsen-Anhalt; 1952-90 Bezirkshauptstadt. 
Heute in H. (Btm. Magdeburg) 6 Pfarreien u. 1 Ku- 
ratie. 

Lit.: H.O. Büschel: Der hall. Archidiakonat. Diss. L 1920; 
Dtl.s Städtebau. H. an der Saale. B-Halensee 21924; A. Bier- 
bach: UB der Stadt H., ihrer Stifter u. Klr., Bd. 1-3/2 
(800-1403). Magdeburg-Hl 1930-57; W. Delius: Reforma- 
tions-Gesch. der Stadt H. B 1953 (Lit.); H. Höhne u.a. (Be- 
arb.): Bibliogr. z. Gesch. der Stadt H. u. des Saal-Kr., Bd. 1-3. 
HI 1968-1981 (bis 1964); G. Wentz-B. Schwineköper: Das 
Ebtm. Magdeburg, Bd. 1/1-2 (GermSac I, 4/1-2). B 1972; R. 
Joppen: Das Ebfl. Kommissarıat Magdeburg, Bd. 1-12. L 


1965-90; E. Könnemann u.a.: H. Gesch. der Stadt in Wort u. 
Bild. B ?1983. 


2) Universität: In Anlehnung an die Ritter-Akad. 
(1655-1728) err. Kf. Friedrich III. v. Brandenburg 
in H. die 4. preuß. Univ. (päpstl. [1531] u. ksl. [1693] 
Privileg), die bei der Eröffnung 1694 schon 700 Stu- 
denten zählte u. ım 18.Jh. die am stärksten fre- 
quentierte dt. Univ. war (ca. [000 Studenten); er- 
ster Rektor war Veit Ludwig v. Seckendorf 
(Τ 1692). Das Verhältnis v. zunächst 2/3 Juristen u. 
nur knapp 1/3 Theologen verschob sich beim Über- 
gang v. Pietismus z. Aufklärung zugunsten der 
Theologen. 1806 aufgelöst, wurde H. auf Initiative 
des Theologen August Hermann Niemeyer (1754- 
1828) als Univ. des Kgr. Westfalen u. 1813 als preuß. 
Univ. neu eröffnet; 1814 Konstituierung einer Bur- 
schenschaft; 1817 Zusammenschluß mit der Univ. 
Wittenberg (nach 1815 an Preußen) z. „Vereinigten 
Friedrichs-Univ. H.-Wittenberg“. Nach 1933 zogen 
der Kirchenhistoriker Ernst Wolf (1902-71) u. der 
Neutestamentler Julius /Schniewind (1883-1948) 
der Bekennenden Kirche nahestehende Studenten 
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an. 1946 wurde die Lehrtätigkeit unter dem ersten 
wieder [ΓΕ] gewählten Rektor, dem Alttestamentler 
Otto Eißfeldt, in den trad. Fächern wiederaufge- 
nommen. Die ev. KProv. Sachsen hatte daneben 
1949/50-1993 mit dem „Katechet. Oberseminar“ in 
Naumburg eine alternative wissenschaftlich-theol. 
Ausbildungsstätte ın ausschließlich kirchl. Träger- 
schaft. Charakteristisch für die Univ. H. war die 
Verbindung v. praktisch orientierter Aufklärung u. 
aktivem Pietismus (v.a. der Jurist Ch. /Thomasius 
[1655-1728] und der Philosoph und Mathematiker 
Ch. Frhr. v. Wolff [1679-1754]). Weitere Gelehrte 
— Jura: δ. Stryk (1640-1710), J.H. Böhmer (1674- 
1749); Theol.: J.J. /Breithaupt (1658-1732), A.H. 
/Francke (1663-1727, Franckesche Stiftungen), 
J.S. /Semler (1725-91), J. A. L. Wegscheider (1771- 
1849), H.F.W. Gesenius (1786-1842), F. A.G. /Tho- 
luck (1799-1877), W. Beyschlag (1823- 1900); Me- 
dızin:G.E. Stahl (1659-1734), F. Hoffmann 
(1660-1742), 1. Juncker (1679-1759). 
Lit.: H. Höhne (Bearb.): Bibliogr. z. Gesch. der Stadt H. u. 
des Saale-Kr., Bd. 2. Hl 1972 (Martin-Luther-Univ. H.-Witten- 
berg 1694-1964); TRE 14, 388-392 (Lit.) (E. Kähler);M. 
Brümmer: Staat kontra Univ. Die Univ. H.-Wittenberg u. die 
Karlsbader Beschlüsse 1819-48. We 1991 (Lit.). 
CLEMENS BRODKORB 

3) Synode v. 1937: Von hist. Bedeutung war die 
Bekenntnissynode der Evangel. Kirche der alt- 
preuß. Union (APU) v. 9.-12.5.1937 in H. Die Syn- 
ode zu Breslau (Dez. 1936) hatte beschlossen, der 
ın der Verfassungs-Uk. der APU verankerten fort- 
dauernden Geltung der reformator. Bekenntnisse 
auch ın der Neuordnung der Kirche Rechnung zu 
tragen u. gleichzeitig 416 Barmer Theologische Er- 
klärung verbindlich auszulegen. Nach intensiven 
Vorarbeiten faßte dıe Synode Beschlüsse u.a. zur 
Frage des Bekenntnisses (kirchl. Einheit bei blei- 
bender Bekenntnisverschiedenheit), der Ordina- 
tion u. der Abendmahlsgemeinschaft. Bezüglich 
der Ordnung z. Predigtamt wurde festgestellt, daß 
sie 416 Konfessionell bestimmte Lehrverpflichtung, 
das Ordinationsgespräch u. die Ordination umfaßt. 
Zur Abendmahlsgemeinschaft wurde bekräftigt, 
daß die Lehrgegensätze des 16.Jh. eine Trennung 
zw. Lutheranern, Reformierten u. Unierten am 
Tisch des Herrn nicht rechtfertigen. 
Lit.: G. Niemöller: Die Synode zu H. 1937. Die 2. Tagung der 
4. Bekenntnissynode der Evangel. Kirche der APU. Gö 1963 
(Lit.);, RGG?3, 39. ALOYS KLEIN 
Hallel, Großes H. In rabb. Trad. heißen die Pss 
113-118 „das H.“ (mPes 10,7) od. „das äyptische 
Η." (bBerakhot 56a). Das H. ıst als liturg. Komposi- 
tion v. Hymnen u. Dankliedern entstanden, um die 
Erhabenheit u. Einzigartigkeit des Exodus-Gottes 
zu feiern; vor allem Ps 114 (Auszug aus Ägypten, 
Spaltung des Meeres, Gabe der Tora, eschatolog. 
Ausblick) u. Ps 118 (Dankliturgie Israels u. der Völ- 
ker) δον das mehrfach als Rahmen gesetzte /Hal- 
leluja geben der Komposition die H.-Perspektive. 
Das H. ıst ım antiken Judentum als Teil der Liturgie 
beim Schlachten der Passahlämmer ım Tempel u. 
beim familiären Passahmahl (so bis heute) belegt 
(mPesahim 5,7; 9,3). Nach Mit 26,30; Mk 14,30 
schloß das H. auch das letzte Mahl Jesu mit seinen 
Jüngern ab. Das Große H. bezeichnet (meist) Ps 
136, insofern dieser Psalm nach Ps 113-118 als Ab- 
schlußpsalm beim Passahmahl gesungen wird. Als 
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Kleines H. werden (meist) die „Halleluja-Pss“ 
146-150 als hymn. Finale des Psalters bezeichnet. 
Lit.: M. Millard: Komposition des Psalters. Tü 1994, 30-35; 2. 
Schröten: Ps 118 ım Kontext des H. Diss. Ms 1993. 
ERICH ZENGER 

Halleluja (lat. alleluia). 1. Biblisch (Transkription 
v. hebr. 7” 777, preiset Jah[we]): In Gottesdienst 
u. Leben des atl. Judentums gebräuchl., auf den 
Grundton der Freude über Gottes rettende Treue 
gestimmter Gebetsruf (Tob 3,18; 3Makk 7,13). In 
der LXX unübersetzt bei Pss 104-106 110-118 
134-135 145-150 als Über- od. Unterschrift ange- 
geben, bildete er ım Synagogengottesdienst wohl 
das Gemeinderesponsum zu diesen Psalmen. Nach 
ihm ist das z. jüd. Festtagsliturgie gehörende Gebet 
des „Hallel“ (Ps 113 [112]-118 [117]) benannt. Im 
NT begegnet H. nur ın Offb, als Akklamatıon eines 
neuen Hymnus, in dem die Geretteten dem Lamm 
als Sieger über Babylon huldigen (19,1.3.6). Die 
Verknüpfung mit „Amen“ ın Offb 19,4 zeigt, daß 
das H. eine selbständige ntl. Formel geworden ist. 

U. Liturgisch: Im οὔτ. Gottesdienst ist das H. seit 
dem 3./4.Jh. im Umkreis des lıturg. Psalmenge- 
sangs bezeugt: πῇ Stundengebet u. ın der Euchari- 
stiefeier bei der Psalmlesung zw. den bibl. Periko- 
pen, entw. als Gemeinderesponsum z. Psalmvor- 
trag od. als eine vorausgehende Zurufe bzw. 
Antiphonen österlich steigernde Akklamation - so 
bis heute ım röm. Rıtus während der Osterzeit beim 
Entlaßruf, bei den Meßantiphonen sowie ım Stun- 
dengebet bei der Eröffnung (nach der Doxologie), 
bei Antiphonen u. Responsorien. Das H. ıst ein 
Kennwort der Christen geworden, Inbegriff ıhrer 
Freude über dıe Rettung, dıe ım Passah Jesu grün- 
det. Besondere lıturg. Bedeutung hat das H. im 
Gottesdienst aller chr. Konfessionen als Akklama- 
tion vor dem Ev.;es wird ın den Kirchen des We- 
stens z. Zeichen der Bußbereitschaft u. Festberei- 
tung in der Quadragesima unterlassen (/Tractus). 
Das gregorian. Repertoire umfaßt versch. Verto- 
nungsstile: einfache syllabische, meist modellhafte 
Offiziumsantiphonen u. kunstvolle melismat. Meß- 
Alleluias mit charakterist. Vokalıse über der End- 
silbe (Jubilus). Der 2. Zwischengesang ist selbstän- 
diges Element (AEM 17a) im Wortgottesdienst der 
Meßfeier; er besteht formal aus dem wiederholten 
Gemeinderuf, der einen meist aus dem NT genom- 
menen (Kantoren- bzw. Chor-)Vers rahmt. Die 
Weisung, sich z. Ruf vor dem Ev. zu erheben, un- 
terstreicht die rıtuelle Bedeutung u. liturgiedrama- 
turg. Funktion der Christus-Akklamation, in der 
dıe Gemeinde den im Ev. zu ıhr sprechenden Herrn 
bekennend aufnimmt u. begrüßt (PEM 23). 


Lit.: 1. Elbogen: Der jüd. Gottesdienst ın seiner gesch. Ent- 
wicklung. F *1931, Nachdr. Hi 1962; ThWNT 1, 264 (H. 
Schlier); MGG! 1, 331-350 (B. Stäblein); RAC 1, 293-299 (H. 
Engberding); E. Jammers: Das Alleluja ın der gregorian. 
Messe (LOF 55). Ms 1973, 163-166 (Lit.); A. A. Häußling: Ak- 
klamationen u. Formeln: GdK 3. Rb ?1990, 224f. 

MARKUS EHAM 
Hallenkirche, Bez. für mehrschiffige, meist ge- 
wölbte Sakralbauten, deren Schiffe (im Ggs. z. /Ba- 
sılıka) gleich hoch u. nur durch Fenster ın den Um- 
fassungswänden beleuchtet sınd. Bei der Stufen- od. 
Staffelhalle ıst das Mittelschiff höher, aber nıcht eı- 
gens beleuchtet; die Emporenhalle besitzt mehrge- 
schossige Seitenschiffe. Obwohl Querhaus u. abge- 
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sonderter Chor nicht selten fehlen, wurde ein rich- 
tungsloser Raum kaum jemals angestrebt. Ange- 
regt durch die got. /Kathedrale, entstand im späten 
13. Jh. der Hallenumgangschor, den die /Parler ver- 
vollkommneten (Schwäbisch Gmünd, 1350). — Die 
frühesten H.n (um 1000) begegnen im Pyrenäen- 
vorland; als erste dt. H. gilt die 1017 unter Bf. 
7/Meinwerk durch byz. Bauleute errichtete Bartho- 
lomäuskapelle ın Paderborn. In roman. Zeit nur in 
einzelnen Regionen verbreitet (z.B. Südwest-Fkr.., 
Lombardei, Westfalen), erlangte die H. seit der 
/Gotik ın It., Span. u. Dtl. (Marburg, Elisabethkir- 
che, 1235 begonnen) große Beliebtheit, häufig als 
Stadtpfarr- u. Bettelordenskirche. Den Höhepunkt 
bzgl. der Raumwirkung verkörpern die H.n der 
Spätgotik ın Sachsen, Bayern, Schwaben u. OÖster- 
reich. Seit der Renaissance bis ins 20. Jh. hinein gibt 
es nur noch vereinzelte Hallenkirchen. 


Lit.: K. Gerstenberg: Dt. Sondergotik. L 1913; R. Hamann - 
K. Wilhelm-Kästner: Die Elisabethkirche zu Marburg u. ihre 
künstler. Nachf. Mr 1924; W. Krönig: H.n in Mittel-It.: Kunst- 
gesch. Jb. der Bibl. Hertziana 2 (1938) 1-142; R. Wagner-Rie- 
ger: Italien. H.n. Zur Forschungslage: Mitt. der Ges. für ver- 
gleichende Kunstforschung in Wien 12 (1960) 127-135; 1. 
Köhler-Schommer: Vorroman. u. roman. H.n in Katalonien. 
St. Ingbert 1987; G. Binding: Architekton. Formenlehre. Da 
1987 (Lit.). MARTIN RASPE 


Hallenser Synode Halle, 3) Synode v. 1937. 


Haller, 1) Albrecht v., Universalgelehrter, Dich- 
ter, * 16.10.1708 Bern, f 12.12.1777 ebd.; 1723 Stud. 
der Medizin ın Tübingen u. Leyden, 1727 dort Dr. 
med.; ın London u. Paris z. Weiterbildung. 1729 
Arzt ın Bern; 1736-53 Prof. für Anatomie, Botanik 
u. Chirurgie in Göttingen. Dann mit Verwaltungs- 
Amtern ın Bern. Als Mediziner u. Naturwissen- 
schaftler der letzte große Polyhistor. — Sein Iyr. 
Werk Versuch Schweizerischer Gedichten (Be 1732, 
121777) entstand v.a. in der Berner Zeit. Als Verf. v. 
Lehrgedichten Begründer der philos. Lyrik in dt. 
Sprache. 1771-74 drei Staatsromane. 


Lit.: Ch. Siegrist: A.v.H. St 1967; K.S. Guthke: H. u. die Lit. 
Gö 1962; F.R. Kempf: A.v.H.s Ruhm als Dichter. Eine Re- 
zeptions-Gesch. F u.a. 1986. GERHARD SAUDER 


2) Karl Ludwig v., Enkel v. 1), Schweizer Staats- 
theoretiker u. Politiker, * 1.8.1768 Bern, 7 21.5.1854 
Solothurn; 1786 ım bern. Staatsdienst, 1798-1806 
im Exıl, Mitarbeiter Erz-Hzg. Karls τη Wien; 
1806-17 Prof. ın Bern; HW Restauration der Staats- 
wissenschaft (6 Bde., Winterthur 1816-26), das dem 
Zeitalter den Namen gab u. H. den Titel „Restau- 
rator“ eintrug; sein Übertritt z. kath. Kirche 1820 u. 
sein Brief an seine Familie waren europaweit eine 
Sensation, führten z. Enthebung v. seinen Amtern 
durch den Berner Rat u. riefen eine Flut v. Kontro- 
vers-Schr. hervor; 1824-30 Publizist im Außenmi- 
nisterrum ın Parıs; 1830-54 ın Solothurn, dort 
1834-37 Mitgl. des Großen Rats, Führer der Ultra- 
konservativen; publizist. Tätigkeit u. persönl. u. 
briefl. Beziehungen mit bedeutenden eur. Katholi- 
ken, Konvertiten, Ultramontanen, Konservativen 
u. Reaktionären; nach republikan. Anfängen ent- 
wickelte H., unberührt v. nat. u. liberalen Strömun- 
gen, gg. dıe Ideen der Revolution, J.-J. /Rousseaus 
u. der Vertragslehre seıne einflußr. altständisch-pa- 
triarchal., legıtimist. Staatstheorie. 


WW: Satan u. die Revolution u. andere Schr., hg. v. J.-J. Lan- 
sgendorf. W 1991 (Bibliogr.). 
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Lit.: E. Reinhardt: K.L.v.H., der „Restaurator der Staatswis- 
senschaft“. Ms 1933; Η. Weilenmann: Unters. z. Staatstheorie 
C.L.v. H.s. Aarau 1955. ALBERT PORTMANN-TINGUELY 


Haller, Berchtold, Reformator Berns, * 1492 Al- 
dingen Ὁ. Rottweil, f 25.2.1536 Bern; 1512 Mag. art. 
der Univ. Köln; 1513 Kaplan ın Bern; reformato- 
risch beeinflußt v. Thomas Wittenbach (1472- 
1526), dem er 1519 als Leutpriester u. 1520 als 
Chorherr folgte; befreundet mit Melanchthon, seit 
1521 mit Zwingli, später auch mit Oekolampad; ın 
Bern Mittelpunkt eines geistig bedeutsamen Krei- 
ses evangelisch gesinnter Männer u. Führer der 
bern. Kirche; nach Aufgabe der Perıkopenordnung 
las er seit Weihnachten 1525 auch dıe Messe nicht 
mehr; v. Rat 1526 an die Badener Disputation ent- 
sandt; Spannungen ın der Eidgenossenschaft för- 
derten die Reformation in Bern, wo seit 1527 616 
ref. Partei im Rat die Mehrheit besaß; die Disputa- 
tion in Bern 1528, für die H. u. sein Mitarbeiter 
Franz Kolb (1465-1535) zehn Thesen verfaßt hat- 
ten, brachte den Sieg der Evangelischen; das Berni- 
sche Allg. Reformationsedikt v. 7.2.1528 war v.H. 
entworfen; Ostern 1528 wurde ın Bern erstmals of- 
fiziell das hl. Abendmahl gefeiert. 1530 vergebl. Re- 
formationsversuche H.s in Solothurn. Die bern. 
Kirchenordnung v. 1532 (Berner Synodus) wurde v. 
W. /Capito verfaßt. Als Theologe wenig bedeu- 
tend, wurde H. bes. dank Beharrlichkeit, Anpas- 
sungsvermögen u. Freundeshilfe der Reformator 
Berns. 
Lit.: BBKL 2, 485-493 (Lit.). 

ALBERT PORTMANN-TINGUELY 
Haller, Johannes, Historiker, * 16.10.1865 Keinis 
(Estland), F 24.12.1947 Tübingen; 1902 Prof. ın 
Marburg, 1904 ın Gießen, 1913 ın Tübingen. Sein 
HW Das Papsttum ıst polemisch u. v. antıröm. Hal- 
tung bestimmt. 
HW: Papsttum u. Kirchenreform, Bd. 1. B 1903; Die Epochen 
der dt. Gesch. St 1923, entnazifizierte Neu-Aufl. °1959; Das 


Papsttum, Idee u. Wirklichkeit, 3 Bde. St 1934-45, St 1950-53 
(5 Bde.); Lebenserinnerungen. St 1960. 


Lit.:H. Günter: HJ 62-69 (1949) 931f., Haller 5, 409-417; 
NDB 7, 352f.; NCE 6, 906; BBKL 2, 494 (F.W. Bautz); F. 
Ernst: J.H. St 1949. REMIGIUS BAUMER 


Haller, Leonhard, Weih-Bf., Theologe, * 1500 
Denkendorf Ὁ. Eichstätt, F 25.3.1570 Eıchstätt; 
1518-30 Studium in Ingolstadt (Mag. art.); 1528 
Kaplan in Ingolstadt, 1530 Prediger ın Aichach, 
1533 Kaplan ın München, 1534 Pfarrer ın Augs- 
burg, Juni 1536 in Eichstätt Presbyterialkanoniker 
am Dom; 1540 Titular-Bf. v. Philadelphia u. Weıh- 
Bf. für Eichstätt (Konsekration 1541); Kanoniker 
am Willibaldschor, dafür Verzicht auf Presbyterial- 
kanonikat; 1550/51 Romreise (keine Teilnahme in 
Trient); Juli 1562 bıs Okt. 1563 beim Trıid., zugleich 
als Vertreter für Eichstätt u. Würzburg; entschiede- 
ner Verfechter der Rechte der Weih-Bf. u. der Pro- 
kuratoren, Gegner der Gewährung des Laienkel- 
ches; eifriger Seelsorger u. Prediger, zuverlässiger 
Gehilfe seines Bf.; Besitzer einer ansehnl. Sig. v. 
Hss. u. Drucken theol. Werke. 


WW: Verz. u. Beschreibung: L. Ott (s. u.): 67 (1974) 92-109 u. 
69 (1976) 117-140. 


Lit.: CT Bde. 3/1, 8 u. 9; F.X. Buchner: Das Btm. Eichstätt u. 
das Konzil v. Trient: Schreiber 2, 94-103; Th. Freudenberger: 
L.H. v. Eichstätt im Streit um die Ehre der Weıih-Bf. ım Kon- 
zil v. Trient. FS J. Kard. Döpfner. Wü 1973, 141-197; Jedin 


HALLINGER 


1162 


Bd. 4 (Reg.); L. Ott: Leben u. Schrifttum (u. Bıbl.) des Eich- 
stätter Weih-Bf. L.H. ({ 1570): Sammel-Bl. des Histor. Vereins 
Eichstätt 67 (1974) 83-131, 68 (1975) 7-29, 69 (1976) 91-159; 
ders.: L. H.s Ber. über das Predigtverbot ın Augsburg ım Jahre 
1534. FS A. Brems. Rb 1981, 217-228; ders.: Eın bisher unbe- 
kannter Brief des Ingolstädter Prof. Georg Hauer an L.H.: 
Sammel-Bl. des Histor. Vereins Ingolstadt 89 (1980) 109-114: 
Gatz B 1448 (A. Schmid). ERNST REITER 


Halleux, Andre de, OFM (1946), Theologe. Ori- 
entalıst, Okumeniker. * 18.1.1929 La Roche-en-Ar- 
denne, 7 30.1.1994 Brüssel; 1956 Dr. theol., 1963 
Mag. theol., 1963-94 Prof. für Syrisch, Patrologie u. 
ostkirchl. Theol. an der Kath. Univ. Löwen, 1974 
Consultor des PC Unit., Haupt-Hg. des /Corpus 
Scriptorum Christianorum Orientalıium (1980-93) 
in der Nachf. v. R. Draguet (ohne dabei seinen Na- 
men jemals zu nennen); kath. Vertreter bei versch. 
ökum. Gesprächen, 1990 Ehrendoktor des Institut 
Catholıque ın Parıs u. 1992 des Pontificio Istituto 
Orıentale in Rom, korrespondierendes Mitglied 
der Acad&mie Royale de Belgique (1993). 


WW: Martyrius-Sahdona. (Euvres spirituelles, 6 Bde. Lv 
1960-65; Philoxene de Mabbog. Sa vie, sa doctrine, sa thE&olo- 
gie. Lv 1963; Philoxene de Mabbog. Lettre aux moines de Se- 
noun, 2 Bde. Lv 1963; Eli de Qartamın. Memrä sur δ. Mär Phı- 
loxene de Mabbog, 2 Bde. Lv 1963; Philoxene de Mabbog. 
Commentaire du prologue johannique, 2 Bde. Lv 1977; Patro- 
logie et CEcumenisme. Recueil d’etudes. Lv 1990.- Autobiogr.: 
Une vie consacree ἃ l’etude et au service de l’Orient Chretien. 
(OrChrA 244). Ro 1994, 41-54. 


Lit.: U. Zanetti: RHE 89 (1994) 324ff. (Nachruf); J. Etienne: 
EThL 70 (1994) 236f. (Nachruf); G. Van Belle: Bibliogr. aca- 
d&emique A. de H.: EThL 70 (1994) 236-243; J.-M. Sevrin—P. 
Duprey-S. Brock: RTL 25 (1994) 425-444 (Bibliogr.). 

UGO ZANETTI 
Hallier, Francois, Theologe u. Bf. v. Cavaillon 
(1657); * 1585 Chartres, 1 23.7.1659 Cavaillon (Dep. 
Vaucluse); Dr. theol. (Paris). H. bekämpfte die An- 
sıchten des engl. Jesuiten J. Floyd bzgl. der Ober- 
hoheit Roms über die Kirche v. Engl.; für 
A./Arnaulds „Theologie morale des jEsuites“ (0.0. 
u. 1. [P 1643]) stellte er die Materialien bereit; an- 
derseits leitete H. dıe Delegation der Pariser theol. 
Fak., dıe in Rom die Verurteilung der ınkriminıier- 
ten „fünf Sätze“ aus /Jansenius’ d.J. „Augustinus“ 
(vgl. DH 2001-06) zu erreichen suchte. 


WW: Defensio ecclesiasticae hierarchiae seu vindiciae censu- 
rae facultatis theologiae parisiensis adversus H. Loemelii 
(= Floyd) spongiam. Ρ 1632; De hierarchia ecclesiastica 
libri IV. P 1646. 


Lit.: Feret Epoque moderne 4, 305-310: DThC 6, 2037ff.; L. 
Ceyssens: F.H.: Jansenistica minora, Bd. 11. A 1973, fasc. 90; 
ders.: Correspondance romaine de F.H.: ebd., fasc. 92; DBF 
17, 526f. HENRI SCHMITZ DU MOULIN 
Hallinger, Kassius (Taufname: Josef), OSB 
(1930), ἢ 8.8.1911 Gernsheim (Rhein), f 24.10.1991 
Würzburg; Stud. τη St. Ottilien u. Würzburg; 1936 
Priester; 1948 Dr. phil.; 1949-53 Dozent, 1953-86 
Prof. für KG des MA u. der NZ an der Ordens- 
hochschule S. Anselmo, Rom. 1977 Dr. theol. h.c. 
(Mainz). Gab wesentl. Anstöße z. Erforschung des 
ma. benediktin. Mönchtums. Initiierte die Edi- 
tıonsreıhe „Corpus Consuetudinum Monasti- 
carum“ (Siegburg 1963ff.) u. fungierte lange Jahre 
als deren Herausgeber. 


HW: Gorze-Kluny. Stud. zu den monast. Lebensformen u. 
ihren Gegensätzen ım Hoch-MA. Ro 1950-51; Corpus Con- 
suetudınum Monasticarum, Bd. 7/1-4. Siegburg 1983-86. 
Lit.: F. Bull: K.H.: SMGB 102 (1991) 462ff. 
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Halsgerichtsordnung. Da im MA den Strafen 
an Hals u. Hand eine große Bedeutung zufiel, kam 
ım 15.Jh. ım dt. Sprachgebiet für die Ordnungen, 
dıe den Gang des Strafverfahrens regelten, die Bez. 
„H." auf. Am bekanntesten ıst neben der Ellwan- 
ger H. (1466) u. der Nürnberger H. (1485) die Con- 
stitutio Criminalis Carolina Karls V. (1532), die bis 
z. 19.Jh. für dıe dt. Strafrechtspflege Bedeutung 
hatte. 


Lit.: Die peinl. Gerichtsordnung Ks. Karls V. (Constitutio Cri- 
minalis Carolına), hg. v. J. Kohler-W. Scheel. Hl 1900; E. 
Schmidt: Die Carolina: ZSRG.G 53 (1933) 1-34; ders.: Einf. 
in die Gesch. der Strafrechtspflege. Gö 31965; HDRG 1, 
1914f.; H. Rüping: Grdr. der Strafrechts-Gesch. M 1981 (Lit.). 

JOSEPH WEIER 


Ham, Hamiten (hebr. LT [ham]; Etymologie un- 
klar: hebr. EAN [hmm] heiß sein od. ägypt. kmt, 
Agypten?), Name eines der drei Noachsöhne (Gen 
5,32; 9,18) u. - mit Bezug auf die Völkertafel, woH. 
als Stammvater v. Kusch, Agypten, Put u. (wohl ın 
Erinnerung an 616 langwährende Vorherrschaft 
Agyptens) v. Kanaan erscheint (Gen 10,6) - auch Er- 
satzname für Agypten (Pss 78,51; 105, 23.27; 106,22). 
Die urgesch. Erzählung v. der Entehrung Noachs 
durch H., die mit der Verfluchung Kanaans schließt 
(Gen 9, 20- 27), hat als Atiologie die auf Israel ab- 
stoßend wirkende Sexualität der Kanaaniter im 
Blick. Hamiten sınd die in der Völkertafel 
(Gen 10,6-20) genannten Nachkommen H.s. 


Lit.: C. Westermann: Genesis (ΒΚ. AT 1,1). Nk 1974; L. Rup- 
pert: Genesis, Bd. 1. Wü 1992. ERNST HAAG 


Haman (hebr. 1737 [haäman], Vg. Aman), Großwe- 
51 des Perserkönigs Xerxes (/ Ahasver), der seinen 
Plan, Mordechai u. die Juden zu vernichten (Est 
3,6ff.:; 5,14; 6,4), mit Beschämung u. Tod büßen 
mußte (6,10ff.; 7,9f.). Der Name H. ist schwierig zu 
deuten. Ein Zshg. v. H. mit dem elamit. Gott Hum- 
ban ıst nıcht erwiesen. /Ester. 


Lit.: A. Lacoque: H. dans le Iivre d’Esther: RThPh 121 (1989) 
307-322; NBL 2,20. (JOHANNES SCHILDENBERGER) 


Hamann, Johann Georg, Schriftsteller, Überset- 
zer u. Packhofverwalter ın Königsberg, * 27.8.1730 
Königsberg, 7 21.6.1788 Münster; gilt als Kritiker 
der Aufklärung u. Wegbereiter des „Sturm u. 
Drang“, als Inıtiator einer Sprach-Philos., ın der Stil 
u. individuelle Gestaltung ım Vordergrund stehen. 
Die Schöpfung versteht er als „Rede“ Gottes „an 
die Kreatur” u. Offenbarung in einer Theol. der 
Kondeszendenz als sıch „Herunterlassen“ Gottes ın 
die Zeit u. dıe Sprache der einzelnen Menschen. 
Sprechen gilt ıhm als „Übersetzen“ zw. Individuen, 
die Sinnlichkeit der Zeichen bleibt stehen für wei- 
tere Auslegungen. Gegen die Vernunftkritik Kants 
wendet er „metakritisch‘“ ein, daß sıe immer noch v. 
einer sprachfreien „Spontaneität der Begriffe“ aus- 
gehe u. die „Rezeptivität" des Denkens gegenüber 
der Sprache verdränge. H.s dichte Schr. lassen sich 
unmittelbar kaum erschließen. Um so erstaunlicher 
ıst sein Einfluß schon zu Lebzeiten. Über 1.6. 
/Herder hat er bei J.W. Goethe große Beachtung 
gefunden, in der Philos. bei F.H. /Jacobı u. später 
bei G.W.F. Hegel, nach dem H. sich „in die Mitte 
des Problems der Vernunft“ gestellt hat. Auch die 
eigene Autorschaft versteht H. v. seinem Sprachbe- 
griff her. Er betont die Abhängigkeit der „Autor- 
schaft“, indem er seine Schr. weithin aus überkom- 
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menen Bruchstücken aus der Bibel u. Texten klass. 
Schriftsteller zusammensetzt (/Cento-Stil). Die 
neuere H.-Forsch. sieht in ıhm überwiegend nicht 
mehr den Irrationalisten, sondern den „Metakriti- 
ker“ eines ratıonaliıst. Kritizismus. So wird seine 
geistesgesch. Wirkung verständlich. Man könnte 
ihn als einen Philosophen der Sprache bezeichnen, 
aber nicht „der" Sprache im allg., die für H. ein ab- 
straktes Konstrukt ıst, sondern als einen Philoso- 
phen der Sprache, der schon vor W.v. Humboldt 
den Akzent auf den individuellen, „poetischen“ 
Sprachgebrauch legt, der sıch ın seiner individuel- 
len Gestaltung auf fremde Individualität einläßt u. 
dadurch selbst geprägt wird. Die Philos. der Ggw. 
sıeht beı H. entscheidende sprachphilos. Reflexio- 
nen vorweggenommen. Der gedankl. Gehalt der 
Schr. u. Briefe H.s erscheint aber noch keineswegs 
als ausgeschöpft. 


WW: Sämtl. WW, hist.-krit. Ausg., hg. v. J. Nadler, 6 Bde. W 
1949-57. Briefwechsel, hg. v. W. Ziesemer u. A. Henkel, 7 
Bde. Wı 1955ff.;J.G.H. Haupt-Schr. erklärt, hg. v. F. Blanke- 
L. Schreiner, 8 Bde. Gt 1956}. 


Lit.:J. Nadler: J.G.H. Der Zeuge des Corpus mysticum. S 
1949; Schr. z. Sprache, hg. u. Einl. v.J. Simon. F 1967; BBKL2, 
496- 500; J.C. O’Flaherty: J.G. H. Boston (Mass.) 1979 (dt. F 
1989); T.J. German: H. on language and religion. O 1987; 5. 
Majetschak (Hg.): Vom Magus im Norden u. der Verwegenheit 
des Geistes. M 1988; O. Bayer: Zeitgenosse ım Widerspruch. 
J.G.H. als radikaler Aufklärer. M 1989; B. Gajek (Hg.): J.G. 
H. und die Krise der Aufklärung. F 1990; W.D. Baur: J.G.H. 
als Publizist. B- NY 1991; W. Schobert: Geschöpflichkeit in 
der Dialektik der Aufklärung. Nk 1994; H. Hardy: Der Magus 
des Nordens. B 1995 (Original-Ausg. engl. 1993). 

JOSEF SIMON 


Hamartolos, Georgios /Georgios Hamartolos. 


Hamborn (Duisburg), OPraem-Abitei St. Johann; 
1136 als Propstei u. Doppel-Klr. an der alten Pfarr- 
kirche (9. Jh.) gegr., Tochter v. Steinfeld, vor 1195 
Abtei (Abte 1673 infuliert). Die Schwestern über- 
siedelten 1147 nach Füssenich (Zülpich). Die stets 
kleine adlıge Kommunität litt unter mangelnder 
Disziplin, 1806 säk.;, 1959 erneut gegr., 1994 z. Ab- 
teı erhoben. — Gotische Abteikirche mit roman. 
Turm u. Kreuzgang, Paramente (16.Jh.); Mutter- 
pfarreı v. über 20 Pfarrkirchen im Norden Duis- 
burgs. 
Lit.: Backmund P? 1, 207-211 (Lit.); L. Horstkötter: Die Ab- 
teikirche in H. Duisburg 1975; ders. (Hg.): QO u. Materialien 
z. H.er Gesch., Bd. 11 Duisburg 1987ff. 

LUDGER HORSTKÖTTER 
Hamburg. 1) Stadt: Bei einer ersten, spätestens 
um 700 bestehenden Siedlung erfolgten wohl um 
810/811 die Errichtung einer Taufkirche u. etwa 
gleichzeitig der Bau der Hammaburg. Dem Ausbau 
des Hafen- u. Wikortes im 9. u. 10. Jh. mit wachsen- 
der Bedeutung als Bf.-Resıdenz (/Bremen) im 
11.Jh. folgte ım 12. u. 13.Jh. die Entwicklung z. 
Stadt (Gründung der Neustadt neben der Altstadt 
1188, Vereinigung beider 1216). Zu den älteren Kir- 
chen St. Petri u. St. Nikolaı kamen um 1250 St. Ka- 
tharınen u. St. Jacobi hinzu (die 5. Hauptkirche St. 
Michaelis erst 1647/48), daneben gab es Klr. des 
OFM (seit 1227), OP (seit 1236), der Zisterziense- 
rinnen in Harvestehude (seit 1246) sowie das St.- 
Georgs-Hospital (seıt 1220) u. das Heiligen-Geist- 
Hospital (seit 1247). Die Reformation konnte sich 
leicht durchsetzen (Kirchenordnung des 1. /Bugen- 
hagen 1527). Ihre stadtstaatl. Souveränität bewahr- 
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te sich die Hansestadt (mit Ausnahme während der 
„Franzosenzeit” 1806-14) stets, zuletzt 1949 als dt. 
Bundesland mit (1994) 1,7 Mio. Einwohnern, da- 
von ca. 10% Katholiken. 


Lit.: H., Gesch. der Stadt u. ıhrer Bewohner, Bd. 1, hg. v. H.- 
D. Loose. HH 1982 (Lit.); Bd. 2, hg. v. W. Jochmann. HH 1986 
(Lit.); LMA 4, 1883 ff. 


2) Ehem. Btm. u. Ebtm. Bremen-Hamburg: 
/Bremen. 

3) Neues Erzbistum: Im Zuge der Neuordnung 
einiger dt. Btm. nach der dt. Einigung wurden am 
7.1.1995 das Ebtm. u. dıe KProv. H. (mit den Suffr. 
Hildesheim u. Osnabrück) kanonisch errichtet. Das 
aus dem bisherigen Btm. Osnabrück (einige Pfar- 
reien aus Hildesheim) herausgelöste neue Ebtm. 
(32610 km?) umfaßt die Länder H. u. Schleswig- 
Holstein sowie von Mecklenburg-Vorpommern den 
Landesteil Mecklenburg mit ca. 410000 Katholıken 
(= 7,6% der Bevölkerung) in 180 Pfarrgemeinden. 
Zum. Ebf. v. H., wo u.a. seıt 1973 eine Kath. Aka- 
demie besteht, wurde der bisherige Bf. v. Osna- 
brück, Ludwig Averkamp, ernannt, z. Kathedrale 
des Ebtm. die ım H.er Stadtteil St. Georg gelegene 
Pfarrkirche St. Marien erhoben. _| Deutschland, 
Bd. 3. 

Lit.: OR(D) 14.10.1994, ebd. 11.11.1994; AAS 87 (1995) 
228-230. MICHAEL REIMANN 
Hamel, Jean-Baptiste du /Du Hamel, Jean-Baptiste. 


Hamelmann, Hermann, luth. Theologe, Histori- 
ker, * 1526 Osnabrück, 1 26.6.1595 Oldenburg. 
Nach humanist. u. theol. Stud. wurde H. 1550 ın 
Münster Priester, trat 1553 ın Kamen z. Reforma- 
tion über u. wirkte ın Bielefeld, Lemgo, Ant- 
werpen, Essen u. Gandersheim als ev. Prediger. 
Sen 1573 war er Superintendent der Gft. Olden- 
burg(-Delmenhorst-Jever) u. organisierte die luth. 
Landeskirche (Kirchenordnung, Visitationen, 
Konkordienformel). Kontroverstheologische Schr. 
gg. Katholiken, Reformierte u. Täufer, quellenge- 
sättigte hıst. Werke, u.a. Reformations-Gesch. 
Westfalens, Oldenburgische Chronik. 


WW: H.H.s gesch. WW, hg. v. H. Detmer u.a., 3 Bde. Ms 
1902-40. 


Lit.: A. Schröer: Die Reformation ın Westfalen. 2 Bde. Ms 
1979-83; A. Eckhardt -- H. Schmidt (Hg.): Gesch. des Landes 
Oldenburg. Oldenburg 1987; Biograph. Hb. z. Gesch. des Lan- 
des Oldenburg. Oldenburg 1992. ANTON SCHINDLING 
Hamer, Ferdinand, CICM (1864), Missions-Bf. u. 
Mart., * 21.8.1840 Nijmegen, 7 25.7.1900 Ὁ. To- 
sheng (Südwestmongolei); 1864 Priester, 1865 Aus- 
reise in die Mongolei; Provikar ın Sı-wan-tze; 1878 
Tıitular-Bf. v. Tremithus u. Apost. Vıkar v. Kansu, 
1888 Apost. Vıkar der Südwestmongolei. Nach 
dreitägigem Mtm. wurde er v. den Boxern (/Boxer- 
aufstand) verbrannt. 


WW: Proeve eener bibliogr. van de missionarissen van Scheut. 
Bl 1939, 48. 


Lit.: A. Huonder: Bannerträger des Kreuzes, Bd. 1. Aachen 
1913, 76ff.; BiblMiss 12, 325 619 630ff., 13, 108, M. var Oss: 
F.H.H.: Het Missiewerk 33 (1954) 193-205; BBKL 2, 5061. 
KARL JOSEF RIVINIUS 
Hamersleben, chem. CanA-Stift (Patr. hl. Pan- 
kratius) πῇ jetzigen Kr. Oschersleben (Diöz. Hal- 
berstadt); 1107/08 v. Bf. Reinhard in Osterwieck 
a.d. Ilse gegr., dann vor 1112 aufgrund reicher 
Landschenkungen nach H. verlegt. Ab Ende des 
13. Jh. verfällt H., bıs es 1452 v. Reichenberg aus re- 
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formiert u. dann 1456 an die /Windesheimer Kon- 
greg. angeschlossen wird. Im 16. u. 17.Jh. mehrmals 
geplündert; 1804 v. der preuß. Regierung aufgeho- 
ben. Die Kanoniker wurden pensioniert, die Güter 
säk. u. 416 Kirche (bedeutender hochroman. Bau, 
Mitte 12. Jh.) v. der kath. Gemeinde übernommen. 


OQ: W. Zöllner (Hg.): Die Ukk. u. Besitzaufzeichnungen des 
Stifts H. (Stud. z. kath. Btm.- u. Klr.-Gesch. 17). L 1979. 


Lit.: Κα. Bogumil: Das Btm. Halberstadt im 12. Jh. (Mitteldt. 
Forsch. 69). K-W 1972, 107-113: DHGE 23, 228 ff. 
FLORENT CYGLER 


Hamilton, Btm. /Kanada, Statistik der Bistümer. 


Hamilton, 1) Patrick, schott. Reformator * um 
1504 aus schott. Hochadel, 7 29.2.1528 St. An- 
drew’s; wurde 1517 Kommendatarabt v. Ferne, stu- 
dierte in Paris (1520 Magister) u. wohl Löwen u. 
hielt sıch seit 1523 an der Univ. ın St. Andrew’s auf. 
Vor einer Anklage wegen luth. Ansichten floh er ım 
Frühjahr 1527 nach Wittenberg u. ging an die prot. 
Univ. Marburg, wo sein einziges Werk Loci com- 
munes entstand. Nach der Rückkehr führte die Un- 
ters. seiner Glaubenslehre durch Ebf. Beaton z. 
Verurteilung wegen Häresie u. Verbrennung; gilt 
als sog. erster Mart. der schott. Reformation. 
Lit.: P. Lorimer: Ρ. Η. the fırst preacher and martyr of the Scot- 
tısh Reformation. E 1867; DNB 24, 201 ff., P.H., first Scottish 
martyr of the Reformation, hg. v. A. Cameron. E 1929; 
ODCC? 616f.; 1. Ε. Torrance: P.H. and John Knox: a study in 
the doctrine of Justification by Faith: ARG 65 (1974) 171-185; 
BBKL 2, 508f.; J. E. McGoldrick: P.H., Luther’s Scottish Dis- 
cıple: Sıxteenth Century 1. 18 (1987) 81-88; DHGE 23, 243. 
2) John, Ebf. v. St. Andrew’, Halbbruder v. 1). 
* um 1511, f 6.4.1571 Stirling; v. Benediktinern er- 
zogen, wurde er 1525 Kommendatarabt v. Paisley. 
Er studierte 1540-43 ın Paris, wo er z. Priester ge- 
weiht wurde. Nach Schottland zurückgekehrt. 
wurde er als Anhänger der kath. Parteı 1543 Groß- 
sıiegelbewahrer, 1545 Bf. v. Dunkeld u. 1546 Ebf. v. 
St. Andrew’s. Zur Bekämpfung der prot. Bewegung 
berief er Synoden ein (1548. 1549, 1552, 1559), als 
deren Ergebnis sein wichtiger Katechismus ent- 
stand. Trotz seines zweifelhaften Lebenswandels 
verteidigte er die Lehre der Kirche gg. die Confes- 
510 Scotica des J. /Knox u. wurde desh. 1563 inhaf- 
tiert. Durch Kgn. /Marıa Stuart befreit, wurde er 
Mitgl. ıhres Rates, taufte 1566 ıhren Sohn Kg. Ja- 
kob VI. (1. v. Engl.) u. ermöglichte ihr die Ehe mit 
James Bothwell. Als Parteigänger der Kgn. ın die 
Kämpfe der folgenden Jahre verwickelt, wurde er 
1571 wegen seiner Kirchentreue - vorgeblich wegen 
Beteiligung an polit. Morden - ın Pontifikalien auf 
dem Marktplatz v. Stirling gehängt. 
Lit.: The Catechism of J.H. 1552, ed. T. Graves Law. O 1884: 
DNB 24, I90ff.; ODCC? 616; BBKL 2. 508; I. B. Cowan: The 
Scottish Reformation, Church an Soc. in 16th-century Scot- 
land. Lo 1982; DHGE 23, 239-242. DIETER J. WEISS 
Hammarskjöld, Dag, schwed. Politiker u. Schrift- 
steller, * 29.7.1905 Jönköping, f 18.9.1961 b. Ndola 
(Flugzeugabsturz); seit 1953 Generalsekretär der 
UNO; 1961 posthum Friedensnobelpreis. Die nach 
seinem Tod gefundenen Tagebuchaufzeichnungen 
(Zeichen am Weg. M 1979), die H. als „eine Art 
Weißbuch meiner Verhandlungen mit mir selbst u. 
mit Gott“ bezeichnete, sind Zeugnis einer existenti- 
ellen Christusmystik v. meditativer Intensität. 
Lit.: K. Beyschlag: D.H. (1905-61): Große Mystiker, hg. v. G. 
Ruhbach - J. Sudbrack. M 1984. 317-337; R. Schäfer: Gottes- 
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lehre u. kirchl. Praxıs. Tü 1991, 49--94: J. Hoffmann-Herreros: 
D.H. Mz 1991. MICHAEL SCHRAMM 
Hammer, Wilhelm, OP, Exeget u. Humanist, 
* Ende 15.Jh. Neuss, 7 bald nach 1564 Schwäbisch 
Gmünd; studierte ın Köln, 1537 Subprior in Schlett- 
stadt, 1539 Lehrer für Latein u. Griechisch an der 
Colmarer Ordensschule, zuletzt Beichtvater ım 
OP-Klr. Gotteszell Ὁ. Schwäbisch Gmünd, 1564 
Mag. theologiae. 

HW: Commentationes in Genesim. Dillingen 1564. 

Lit.: N. Paulus: Die dt. Dominikaner im Kampfe gg. Luther. Fr 
1903, 181-186; DThC 6, 2041. VIOLA TENGE-WOLF 
Hammerstein, Ludwig Frhr. v., SJ (1859), Kano- 
nist, rel. Schriftsteller, * 1.9.1832 Schloß Gesmold 
Ὁ. Osnabrück aus luth. Familie, # 15.8.1905 Trier; 
nach jurist. Studium 1855 Konversion; Prof. für KR; 
kirchenrechtl. Mitarbeiter der StZ. 


WW: 50 größere u. kleinere Schr., u.a. Erinnerungen eines al- 
ten Lutheraners. Fr 1882, >1904 (Selbstbiogr.); Kirche u. Staat. 
Fr 1883; Das preuß. Schulmonopol. Fr 1893; Das kath. Or- 
denswesen. Fr 1896. 


Lit.: StZ 69 (1905) 233f., Hurter 5, 1895; Koch 759; BBKL 2, 
5101: DHGE 23, 248f. JOSEPH LISTL 
Hammurapiı /Babylonien, I. Geschichte. 


Hananias (griech. Avaviac, Vg. Ananias), ntl. 
Personen: 1) Christ in Jerusalem, der nach Apg 
5,1-11 zus. mit seiner Frau Saphira wegen Betrugs 
gegenüber der Gemeinde durch eın Gottesurteil 
mit dem Tod bestraft wird. — 2) Judenchrist in Da- 
maskus, der ın einer Vision beauftragt wird, Saulus 
(/Paulus) aufzusuchen. Nach anfängl. Weigerung 
geht er, heilt Saulus u. tauft ihn (Apg 9,10-19). -- 
3) Jüdischer Hoherpriester (um 47-59 nC.). Nach 
Ios. ant. XX u. bell. Iud. II war er auch noch nach 
seiner Absetzung sehr einflußreich, aber wegen sei- 
ner Habgıer gehaßt. Als Freund der Römer wurde 
er v. /Zeloten ermordet. In Apg 23f. werden Ver- 
höre des Paulus in Anwesenheit des H. berichtet. 

Lit.: Kmtr. z. Apg. - EWNT 1, 205ff. ALFONS WEISER 


Hananja (hebr. T2T [h“nanjäh], Vg. Ananias, 
Hananias), biblisch u. epigraphisch häufig belegter 
semit. Satzname: „Jahwe hat sıch gnädig erwiesen“ 
(Dankname). Das theophore Element ist variabel 
(Hananeel: Jer 31,38; ’Elhanan: 2Sam 21,19 bzw. Je- 
höhanan: Esra 10,6.28) od. fehlt ganz (Hanün: 
2 Sam 10,1). Im hebr. AT sind belegt die Langform 
Hananjahü mit drei versch. Namensträgern: Jer 
36,12;1Chr 25,23; 2Chr 26,11; die Kurzform 
Hananja mit 13 Trägern: Jer 28,1-17, prophet. 
Kontrahent Jeremias, der dessen Symbolhandlung 
mit Jochhölzern u. Stricken stört (die Kontflikt- 
erzählung ist bemerkenswert wegen des Kriteriums 
der Jahweprophetie: 28,9); ferner Jer 37,13, Dan 
1,6£.11.19; (2,17); Esra 10,28; Neh 3,8; 3,30; 7,2; 
10,24; 12,12.41; 1Chr 3,19.21; 8,24; 25,4. In der 
LXX lautet die Form Avaviag (deuterokanonisch 
drei versch. Träger: Tob 5,13f., Dan 3,24 [G].88 
[Θ. 6]; 1Makk 2,59; Jdt 8,1); ebenso im NT: Apg 
5,1-11 (Mann der Saphira); 9, 10ff.; 22,12ff. (Be- 
treuer des Saulus in Damaskus); Apg 23,2; 24,1 
(Hoherpriester); /Hananias. 


Lit.:M. Noth: Die ısraelit. Personennamen ım Rahmen der ge- 
meinsamen Namengebung. St 1928, 198; Th. Seidl: Arbeiten 
zu Text u. Sprache des AT 2 u. 5. St. Ottilien 1977-78; NBL 2, 
25 (Th. Seidl); J. Fowler: Theophoric Personal Names in An- 
cıent Hebrew. Sheffield 1988, 82 111 147 345 

THEODOR SEIDL 
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Hand, Hand Gottes (HG.). I. Religionsgeschicht- 
lich: Der Symbolgehalt der H. zeigt versch. Funk- 
tionen: /Handauflegung kann Heilung, Weiheritus 
od. /Exorzismus sein, weil die Berührung über- 
natürl. Macht überträgt. Schutz, Ermutigung od. 
Belehrung drücken die zahlr. H.- u. Armgesten der 
hinduist. u. buddhist. Ikonographie aus. Die Dar- 
stellung der ind. Götter mit mehreren Händen ver- 
deutlicht deren (All-)Macht. Ahnlich symbolisiert 
die „H. der Fatima“, deren Ursprung sich ins vor- 
islam. Arabien zurückverfolgen läßt, den göttl. 
Schutz, wobei die fünf Finger entweder als die fünf 
Säulen des Islam od. als dıe fünf zentralen Gestal- 
ten der Schia gedeutet werden. Die Hilfe der HG. 
zeigen Votivhände als Weihegaben, die aus der 
röm. Religion auch ın den eur. Volksglauben Ein- 
gang gefunden haben. Wenn ausdrücklich v. der 
HG. gesprochen wird, bedeutet dies meist Positi- 
ves, gelegentlich werden damit auch Krankheiten 
umschrieben. 
Lit.: O. Weinreich: Antike Heilungswunder. Gi 1909, 1-75; 
H.W. Schumann: Buddhist. Bilderwelt. K 1986, 36-39; E. 
Schleberger: Die ind. Götterwelt. K 1986, 215-223; R.G. 
Stiegner: Altsüdarabiıen. Teil des Alten u. des Neuen Orients?: 
H.D. Galter (Hg.): Kulturkontakte u. ihre Bedeutung in 
Gesch. u. Ggw. Gr 1986, 79-94; EncRel(E) 6, 188-191 (F.M. 
Denny). MANFRED HUTTER 
II. Biblisch-theologisch: H. (ΠΤ |[jad]), Hände, 
hohle H. (Π9 [Kaf]), Rechte, Arm u.ä. bezeichnen 
metaphorisch Wirken u. Sein des Menschen, weil er 
durch seine H. schafft, sich ausdrückt u. darstellt. 
H.u. Gesicht sınd die sıchtbarsten u. persönlichsten 
Teile des menschl. Körpers; die Hände sind seine 
aktıvsten u. am siıchtbarsten wirkenden Glied- 
maßen. So erklärt sich dıe häufige Erwähnung der 
HG. für dıe Vielfalt seines Schaffens u. Handelns, 
sein schöpfer. Wirken (Ex 15,17 usw.), Eingreifen 
in die Gesch. (Ps 139,10 u.ö.), überlegene Macht 
(Ijob 36,32; 1 Petr 5,6 u.ö.), unentrinnbare Herr- 
schaft (Dtn 32,39; Hebr 10,31 u.ö.), bes. seine dro- 
hende ahndende Reaktion (Ex 7,4f.; vgl. die dtn. u. 
dtr. Wendung „mit starker H. u. ausgestrecktem 
Arm“: Dtn 4,34 u.ö.), sein Schlagen (Ex 3,20 u.ö.), 
seine Führung (Ps 95,7 u.ö.) u. Fügung (Ex 21,13). 
Gottes H. verleiht prophet. u. andere Charısmen 
(1 Kön 18,46; Lk 1,66 u. ö.), steht für Schutz u. Ret- 
tung (Ex 33,22f.; Apg 11,21 u.ö.), Gaben (1 Chr 
29,14ff. u.ö.), Strafe (Ps 75,9 u.ö.). Gott hebt die 
H. zum Befehl (Jes 49,22 u.ö.) u. Schwur (Dtn 
32,41 u.ö.), schreibt mit seiner H. (1 Chr 28,19; vgl. 
Ex 31,18) u. in seine H. (Jes 49,16; vgl. Dtn 6,8). An 
seiner H. ist ein Siegel (Jer 22,24). Er streckt die 
Hände nach seinem Volk aus (Jes 65,2). Im NT ist 
die Metapher der H. ebenso für Wirken u. Darstel- 
lung des Menschen verwendet, z.B. Mt 6,3; bei Se- 
gen, Schwur, Heilen, Weihe, Amtseinsetzung (H.- 
Auflegen) u. Gewalt wird die H. bes. oft erwähnt 
(Lk 24,50; Mk 5,23; 1 Tım 4,14 u.ö.); HG analog 
Ζ. ΑἹ. 


Lit.: E. Dhorme: L’emploi me&taphorique des noms des parties 
du corps ... P 1963; ThWNT 9, 420; THAT 1, 672f.; ThWAT3, 
447 1f.,;, NBL 2, 27. ADRIAN SCHENKER 

II. Ikonographisch: In der chr. Kunst v. 4. Jh. 
(Sarkophagplastik) bis in die Gotik steht dıe HG. 
für das Wirken od. Reden Gottvaters, u.a. ın Psal- 
terillustrationen, selten stellvertretend für Christus 
als Pantokrator od. für den Hl. Geist ım Pfingstbild. 
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Häufigste Motive: Die HG. nımmt das Opfer Abels 
entgegen, hindert Abraham an der Tötung Isaaks, 
reicht Mose die Gesetzestafeln, steht beı Taufe u. 
Verklärung Christi für die Stimme Gottvaters. Aus 
der antiken Herrscherikonographie stammt das 
Motiv der Konstantin od. Christus bekrönenden 
HG. Vermutlich auf die frühe jüd. Bibelillustration 
geht das Motiv der rettenden HG. zurück, die Chri- 
stus bei seiner Himmelfahrt ans Handgelenk faßt 
(Elfenbeintafel um 400, München, Bayer. National- 
Mus.), ein Gestus, der später auf andere Rettungs- 
szenen wie den /Höllenabstieg Christi übertragen 
wird. Mit der häufigeren Darstellung Gottvaters als 
Figur bzw. seines Wirkens durch Engel od. Licht 
seit dem Spät-MA verliert das Motiv der HG. an 
Bedeutung. 
Lit.: W. Loeschke: Der Griff ans Handgelenk: FS P. Metz. B 
1965, 46-73; LCI 2, 211-214; M. Kirgin: La mano divina nell’ 
iconografia cristiana. Va 1976; RAC 13, 402-482 (L. Kötz- 
sche); K. Groß: Menschenhand u. Gotteshand in Antike u. 
Christentum. St 1985, 418-443; H.M. v. Erffa: Ikonologie der 
Genesis, Bd. 1. M 1989, 43 ff. (Lit.). MORITZ WOELK 
IV. Frömmigkeits- u. kulturgeschichtlich: „Die 
H. ist das natürlichste. nächste. einfachste Zeichen“ 
(J. Grimm: Dt. Rechtsaltertümer. Gö 1828), wobei 
die Linke Merk-H., die Rechte Weise-H. wird u. als 
Schwur-H. zugleich für die gesamte Person stehen 
kann. Beide Hände dienen ın der Chiromantie der 
astrologisch begründeten Vorschau (/Astrologie). 
Seit dem MA sind graph. Darstellungen bekannt: z. 
Österterminerrechnung (Computus), z. Tonleiter- 
lernen (Guidonische H.), z. Chorgebet (Chiropsal- 
terium). Ζ. monast. Spir. (Speculum disciplinae). Ζ. 
Vaterunser (1491), z. Gewissenserforschung (bes. 
seit Ignatius). z. Katechismuslehre, als Handbibel 
u. zu Andachtsübungen. 


Lit.: W. Brückner: H. u. Heil: Anzeiger des German. National- 
Mus. Nürnberg. N 1965, 60-109; ders.: Bildkatechese u. See- 
lentraining. N 1978, 35-70. WOLFGANG BRUCKNER 


Handauflegung. I. Altes Testament: Der Gestus 
des Auflegens (hebr. ἼΌ [smk], eher „aufstemmen 
mit Kraft“) der Hand/Hände auf den Kopf eines 
Menschen od. Tieres ıst Teil versch. rıtueller Vor- 
gänge. Die Belege gehören z. prıiesterl. Pentateuch- 
schicht u. deren Strahlungsfeld. Folgende Kontexte 
u. Ausformungen des Gestus sind sorgfältig zu un- 
terscheiden: 1) Tieropfer (Brandopfer, Gemein- 
schaftsopfer [hebr. OA ?V TI - zebah Slämim] u. 
Sündopfer): Der Opfernde (Laie, Priester) stemmt 
eine (die rechte?) Hand auf den Kopf des Opfertie- 
res unmittelbar vor der Schlachtung (Lev 1-4). 
2) Sündenbockritus: Am Versöhnungstag überträgt 
der Hohepriester nach einem Schuldbekenntnis 
durch Auflegung beider Hände die Schuld auf einen 
Bock, der anschließend dem Wüstendämon /Asa- 
sel zugeführt, also nicht geopfert wird (Lev 16). 
3) Amtseinsetzung: Bei der Priesterweihe (Ex 29; 
Lev 8) gilt die H. dem Opfertier (s.o. 1), nicht den 
Priestern. Das Ritual der Levitenweihe kennt da- 
gegen zwei versch. H.en; die Israeliten legen den 
Leviten die Hände auf (die Leviten als „Opfer- 
gabe“ Israels?), die Leviten den Opfertieren. Num 
27,15-23 (Dtn 34,9) setzt Mose Josua durch H. als 
Nachfolger ein. 4) Die Zeugen einer Gottesläste- 
rung legen dem Delinquenten vor der Steinigung 
die Hände auf (Lev 24,14; vgl. Dan 13,34). 
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Die H. wırd πῇ AT nicht erklärt: als Interpretati- 
onsalternativen, die alle unsicher bleiben, werden 
vertreten: a) Übertragung v.a. von Sünden (paßt 
nur beim Sündenbockritus, nicht beim Opfer); 
b) Identifizierung des Opfernden mit dem Opfer- 
tier, speziell der symbol. Vollzug der Lebenshin- 
gabe des Opfernden (paßt nicht bei Gemein- 
schaftsopfern); c) Akt der Übergabe in den Opfer- 
tod; d) Besitzanzeige (damit das Opfer dem 
Opfernden angerechnet wird; nach rabbin. Trad. 
muß der Opfernde diesen Einzelakt immer selbst 
vollziehen); e) Bez. des Adressaten einer rituellen 
Handlung. 

In andere Vorstellungszusammenhänge (vgl. die 
Verben ὦ [sjm] u. ΠΣ ὦ [81] statt TAO [δ η1Κ}} gehört 
die H. als Zeichen der Klage ın 2Sam 13,19 u. als 
Segensgestus Gen 48,13-18. 

Offen ıst, ob sıch der ntl. „Ordinationsritus" di- 
rekt und alleın aus Num 8; Num 27; Din 34 (u. Gen 
48) ableiten läßt od. ob auch andere (frühjüd.) Ein- 
flüsse vorliegen. 


Lit.: AncBD 3, 47£.; NBL 2. 271{.: THAT 2, 161 [-: ThWAT 5. 
883-889; TRE 14, 415f. — ΗΕ. Rendtorff: Leviticus (ΒΚ. AT 
3/1). Nk 1985, 32-48 (Lit.); R.P. Knierim: Text and Concept in 
Leviticus 1:1-9 (Forsch. z. AT 2). Τὺ 1992. GEORG STEINS 


II. Neues Testament: Das NT verwendet ἐπιτιϑέ- 
ναι τὰς χεῖρας (bzw. ἐπίϑεσις τῶν χειρῶν) als fest- 
stehende Wendung für die H. Dieser Sprachge- 
brauch ıst τη der LXX (oft für hebr. Sy T TRO [sa- 
mak jad all, Gen 48,14; Num 8,10; 27.18.23: Dtn 
34,9) vorgegeben. Mit der Bedeutung „durch H. 
einsetzen“ begegnet χειροτονεῖν (urspr.: „durch 
Aufheben der Hand wählen“; vgl. 2Kor 8,19; Did. 
15,1) nur in Apg 14,23. 

In der hellenist. Lit. 151 416 therapeut. H. (bzw. 
Berührung mit der Hand) breit belegt (Serapis, As- 
klepios, Apollonius v. Tyana; 5. Weinreich). Auch 
ın LXX 4 Kön 5,11 u. 1Q0GenApocr 20,22.28f. be- 
gegnet dıe H. als Heilungsgeste. Die Ordination ei- 
nes Rabbinen durch H. (s“mijkäh; ohne begleiten- 
des Gebet bzw. Übertragung charismat. Eigen- 
schaften) ıst wohl erst für das 2. Jh. nC. gesichert u. 
kann deshalb für die Herleitung der chr. Amitsein- 
setzung nicht unmittelbar herangezogen werden. 
Beide sind als getrennte Fortentwicklungen der 
bıbl. Grundvorstellung der H. als Übertragung u. 
Nachfolge ın einer bes. Aufgabe (vgl. Num 
27,15-23; Dtn 34,9) zu verstehen. 

Das NT kennt die H. als Heilungs- u. Segensgeste: 
Jesus heilt durch H. (Mk 6,5; Lk 4,40; 13,13; vgl. 
Mk 5,23, 7,32; 8,23) od. Berührung des Kranken 
(Mk 1,41; 8,25; Mt 20,34). Kindern legt er die 
Hände auf u. segnet sie (Mk 10,13-16). In seinem 
Namen u. v. ıhm gesandt, setzen dıe Nachfolger 
Jesu (insbes. die Zwölf: Mk 6,13) sein heilendes 
Wirken durch H. (Mk 16,17f., Apg 14,3; 28,8; vgl. 
Jak 5,14) od. Berührung (Apg 3,7; 5,12; 9,17.41) 
fort. 

Die atl. in Dtn 34,9 vorgegebene Geistmitteilung 
durch H. wird im NT a) für die chr. Initiation u. 
b) für amtl. Beauftragungen weiterführend rezi- 
piert: a) Apg 8,14-18 zeigt, daß der durch H. v. Pe- 
trus u. Johannes vermittelten Geistmitteilung eine 
die Taufe vollendende Bedeutung zukommt (/Fir- 
mung). Nach Apg 19,3-7 lösen dıe Taufe „auf den 
Namen Jesu, des Herrn“ u. 416 den Hl. Geist ver- 
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mittelnde H. dıe Johannestaufe ab. Hebr 6,2 zählt 
„die Lehre von Taufen u. H.“ z. chr. Fundamental- 
katechese. b) Vom Hl. Geist erwählt, werden Pau- 
lus u. Barnabas unter Gebet u. H. beauftragt, als 
Gesandte der Gemeinde das Ev. zu verkündigen 
(Apg 13,1ff.). Ein Paradigma urchr. Amtsentwick- 
lung u. -übertragung ist Apg 6, 1-7: Durch Gebet u. 
H. der zwölf Apostel werden sıeben v. der Ge- 
meinde ausgewählte Männer „v. gutem Ruf u. voll 
Geist u. Weisheit“ für den „Dienst an den Tischen“ 
eingesetzt (vgl. Num 27,15-23). Apg 14,23 berich- 
tet über dıe Einsetzung v. /Altesten durch H. des 
Paulus u. Barnabas. Der Text spiegelt dıe z. Abfas- 
sungszeit der Apg gültige Amterordnung wider. In 
den Pastoralbriefen ermahnt Paulus seinen Schüler 
Timotheus, das ıhm „durch prophet. Wort mit der 
H. der Altesten” verliehene Charısma (hier: Amts- 
gnade) nicht zu vernachlässigen (1 Tim 4,14; 1,18), 
„das Charisma Gottes wieder zu entfachen“ (2 Tim 
1,6). Die Hochschätzung des Amts-Charismas ver- 
bietet eine übereilte H. (1 Tim 5,22). Gebet u.H. (Ζ. 
Mitteilung des Amts-Charismas) sınd nach Apg u. 
den Pastoralbriefen 616 grundlegenden Konstituen- 
ten der Einsetzung ın ein kirchl. Amt z. Wahrung 
der apost. Überlieferung. 


Lit.: LThK? 4, 1344. (N. Adler); ThWNT 8, 160ff. (Ch. Mau- 
rer); 9, 417f. 420-423 (E. Lohse); TRE 14, 415-422 (Lit.) 
(A.T. Hanson); RAC 13, 482-493 (C. Vogel). -- O. Weinreich: 
Antike Heilungswunder. Gi 1909; J. Behm: Die H. im Urchri- 
stentum (L 1911). Da ?1968; E. Lohse: Die Ordination im Spät- 
judentum u. im NT. Gö 1951; N. Adler: Taufe u. H. Ms 1951; 
P. Schäfer: Die Vorstellung v. hl. Geist in der rabb. Lit. M 
1972, H. v. Lips: Glaube - Gemeinde — Amt. Gö 1979; O. 
Knoch: Die Funktion der H. im NT: LJ 33 (1983) 222-235; K. 
Scholtissek: Vollmacht ım AT u. Judentum. Pb 1993, 124-129. 

KLAUS SCHOLTISSEK 


II. Liturgisch: H., seit Hippolyt (trad. apost. 
2,4,7f. u. 20f.) bezeugte, ausdrucksstärkste Geste 
des Vorstehers lıturg. Feiern, auf mehrere zugleich 
u. v. mehreren zugleich über einer Sache als Hand- 
ausstreckung vollzogen, ıst vieldeutig u. bedarf des 
deutenden Wortes. In der heutigen Liturgie der 
röm. Kirche hat 516 bei der Feier aller Sakramente 
ihren Platz: Die Gebete um Befreiung v. Bösen 
(„Exorzismen“) über die Bewerber um die Einglie- 
derung in die Kirche werden v. Presbyter, Diakon u. 
Laien unter Handausstreckung bzw. H. gebetet. Die 
Geste ıst wıe das Ausstrecken der Hände während 
des Gebets um Befreiung v. Bösen u. die H. danach 
bei der Feier der Kindertaufe Zeichen des Angenom- 
menwerdens für Gott u. die Kirche. Während des 
anamnetisch-epiklet. Gebets über die Firmlinge ıst 
die Handausstreckung Zeichen für die Mitteilung 
des Hl. Geistes. Auch die Stirnsalbung der einzelnen 
mit Chrisam ıst als H. z. Zeichen der Vermittlung des 
Hl. Geistes zu verstehen (Kaczynski 1, 2600*). 

Bei der Wandlungsepiklese des Eucharistischen 
Hochgebets unterstreicht der epiklet. Gestus der H. 
die Herabrufung des Hl. Geistes z. Wandlung der 
Gaben. Das gleiche meint dıe epiklet. Geste der 
Konzelebranten während der Eınsetzungsworte. 
Schweigend konzelebriert das Presbyterium mit 
dem Bf. auch die Chrisamweihe, bei der es z. Epi- 
klese nur die Hände zu den Gefäßen mit dem Ol 
ausstreckt. Beim Bußsakrament ist die altkırchl. H. 
z. Ausstrecken der Rechten, neuerdings wıeder bei- 
der Hände, z. Pönitenten hin verkümmert. Außer- 
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halb des Beichtstuhls kann das altkirchl. Zeichen 
der H. z. Wiederaufnahme in die Kirche vollzogen 
werden. Vor der Salbung des Kranken mit Ol legt 
der Priester ihm schweigend die Hände auf, was als 
Geste des Tröstens zu verstehen ist. Die H. bei den 
Ordinationen (des Bf. durch dıe anwesenden Bf., 
der Presbyter durch Bf. [u. Presbyterium], der Dia- 
kone durch den Bf.) ıst Zeichen für die Mitteilung 
des HI. Geistes u. der Erteilung v. Vollmacht. Zei- 
chen der Bestätigung der Eheschließung ıst die H. 
des Zelebranten auf die ineinander gelegten u. mit 
der Stola umwundenen Hände der Brautleute, wäh- 
rend beim feıerl. Trauungssegen die Handaus- 
streckung epiklet. Geste ist. Wie die individuelle H. 
durch den Bf. am Ende des tägl. Morgengottesdien- 
stes ın Jerusalem gg. Ende des 4. Jh. (Peregr. Aecth. 
24,2) Segensgeste war, so ist dies auch die heute 
vorgesehene Handausstreckung, wenn ın feıerl. 
Form der Segen erteilt wird. 

Lit.: DACL 7, 391-413, TRE 14, 422-428 (Lit.), RAC 13, 
482-493 (Lit.); GdK 3, 34; 7/1, 7/2,8. REINER KACZYNSKI 


TV. In der Östkirche: Cheirothesia, Cheirotonia. 


Handel. I. Religionsgeschichtlich: Austausch v. 
Gütern gehört z. /Selbstorganısation menschl. Le- 
bens; auch segmentäre Gesellschaften können dar- 
auf nicht ganz verzichten. Religionsgeschichtlich 
bedeutsam wird dies ın folgenden Bereichen: 
1. Zum Vollzug des Kultes sınd Rohstoffe u. Pro- 
dukte nötig, dıe dıe Träger des Kultes nicht selbst 
bereitstellen können; so mußte der im gesamten 
Mittelmeerbereich verwendete Weihrauch aus 
Südarabien ımportiert werden. 2. Wachsende Mo- 
bılıtät zu Wasser u. zu Land, Fernstraßenbau u. 
Ausweitung der Schiffahrt begünstigten den Güter- 
verkehr u. bewirkten einen weiträumigen kulturel- 
len Austausch. Damit finden auch rel. Inhalte u. 
Praktiken neue u. größere Kultgemeinschaften. Al- 
tes Trad.-Gut wırd durch Zuwanderung in Frage 
gestellt u. verdrängt (Isıskult in Rom). 3. Schon in 
Sumer sind die mit den Tempeln verbundenen In- 
stitutionen Monopolisten u. Garanten des H. Die 
Substitution der reinen Tauschwirtschaft durch ein 
abstraktes Zahlungsmittel wird durch die rel. Auto- 
rıtät der Priesterschaft ermöglicht, der Weg in die 
Geldwirtschaft (Geld) eröffnet. 

1. Biblisch: 1. Altes Testament. Obwohl ım 2. 11. 
vC. die Handelswege des Vorderen Orients für den 
Güteraustausch durch Karawanen schon ausgebaut 
waren (Gen 37,43), hat Israel am Groß- u. Fern- 
handel nur zögernd u. partiell teilgenommen. Die 
hebr. Sprache verfügt über keinen Fachwortschatz; 
416 verwendeten Termini sind durch Spezialisierung 
u. Einengung allg. Begriffe gewonnen, z.B. TOD 
(soher), umherreisender Kaufmann. Auch die israe- 
lit. Handelsagenturen, dıe z.B. Damaskus dulden 
mußte (1 Κη 20,34), u. die wiederholten Expan- 
sıonsversuche Israels nach Osten (2Kön 3,6f.; 
14,22.25-28; 16,6), die die Kontrolle über die wich- 
tige Nord-Süd-Straße (via regis) ermöglichen sollte, 
ergänzen dieses Bild. Da hier keine Kaufleute auf 
eigenes Risiko Waren vertrieben, läßt sich v. „H."” 
noch nicht sprechen. Die bäuerl. Landbevölkerung 
sah ım H. eine kanaanäische Eigenart, sıe blieb 
beim Naturalientausch („im Tor“ 2 Kön 7,1) u. er- 
kannte ım durch Silber substituierten H. weniger 
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eine Erleichterung als die Gefahr ν. Betrug (Am 
8,2); Landbesitz war keine H.-Ware, was zu Kon- 
flikten führen konnte (2 Kön 21) u. unter Umstän- 
den komplizierte Rechtskonstruktionen erforderte 
(Rut 4). Zahlungsmittel war ın vorexil. Zeit jeweils 
aktuell abgewogenes Silber (ΠῸΦ [k@sep]|). Die 
Gewichtseinheit hieß πρῶ (Segel). In nachexil. 
Zeit gibt es Münzgeld pers. (Dareike), griech. 
(Drachme) u. jüd. Herkunft. Mit der Akzeptanz des 
H. im Alltag (Spr 31,14 ff.24) wächst gleichzeitig die 
theol. Distanz: Sach 14,27 u. Zef 1,11 erhoffen eın 
Jerusalem ohne Händler. 

2. Neues Testament. H. u. Geldwirtschaft sınd all- 
täglich; die Vielfalt der Währungen ıst durch die 
röm. Eroberer noch vermehrt, im Tempelbereich 
wurde tyr. Währung gefordert. Die unbefangene 
Verwendung v. Bild- u. Sprachmaterial aus der Welt 
des H. zeigt den Übergang z. vorindustriellen Ge- 
sellschaft. Mt 13,44f. vergleicht die βασιλεία mit 
der H.-Ware, Lk 19,11-27 par. rechnet mit dem 
profitablen Einsatz v. Geldmitteln u. setzt Institu- 
tionen wie Banken (τράπεζα) voraus. Paulus ver- 
gleicht seine Missionstätigkeit ın der Gemeinde v. 
Philippi mit einem fairen H.-Geschäft (Phil 4,17). 
Der Umgang mit Geld als eigentlich fremdem Herr- 
schaftsinstrument wird diskutiert (Mt 17,24-27; 
Mk 12,13-17 parr.).. Doch zeigt sich auch 
grundsätzl. Mißtrauen gg. den Einsatz v. Geld, 
wenn die Formulierungen des Verrates (Mt 26, 14ff. 
vgl. Sach 11,12) u. der Tempelreinigung (Mk 
11,15-19 vgl. Sach 14,21; Jes 56,6; Jer 7,11) sich 
auch sprachlich an atl. Texte anlehnen. 

Lit.:ThWAT 4, 869-875 (2A) E. Lipinski); 5. 814-819 
([ΠῸ H. Seebass); H.J. Nissen u.a.: Frühe Schrift u. Techni- 
ken der Wirtschaftsverwaltung ım alten Vorderen Orient. B 
1991; ΗΟ. Haussig: Die Gesch. der Seidenstraße in vorislam. 
Zeit. Da 1992: P. Crone: Die vorindustrielle Ges. M 1992; 
J.E. Stambaugh-D.L. Balch: Das soz. Umfeld des NT. Gö 
1992. RUTHILD GEIGER 


II. Volkswirtschaftlich: Mit der Auflösung der 
Einheit v. Produktion u. Konsum entstand die Not- 
wendigkeit, diese beiden Bereiche wirtschaftlicher 
Aktivität miteinander zu verknüpfen. Die Erfül- 
lung dieser Aufgabe übernahm der H., der mit zu- 
nehmender Arbeitsteilung eine immer wichtigere 
Rolle beim Austausch v. Waren u. Dienstleistungen 
zw. Wirtschaftspartnern spielt. Er überbrückt die 
Spanne zw. Erzeugung u. Verbrauch ın räuml. 
(Transportfunktion) u. zeitl. (Lagerfunktion) Hin- 
sicht, u. zwar sowohl unter Quantitäts- als auch 
Qualitätsaspekten. Zudem informiert er die Ver- 
braucher über das jeweilige Angebot u. die Herstel- 
ler über die Wünsche der Verbraucher. Dies gilt so- 
wohl für den Binnen-H. als auch für den die Staats- 
bzw. Zollgrenzen überschreitenden Außen-H., des- 
sen Geflecht als Welt-H. bezeichnet wird. 

Die volkswirtschaftl. Bedeutung des Binnen-H. 
erhellt aus der Tatsache, daß ın diesem Wirtschafts- 
sektor 1993 rd. 8% der Nettowertschöpfung ın der 
BRD erwirtschaftet wurden u. 1992 rd. 12% aller 
Erwerbstätigen tätıg waren. 

„Maß u. Gewicht kommen vor Gottes Gericht“, 
sagt der Volksmund noch heute. Eine spezifisch 
eth. Komponente des H. wurde ın der Aufklärung 
schon v. A. /Smith hellsichtig erkannt, wenn er ın 
seiner „Untersuchung über die Natur u. αἷς Ursa- 
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chen des Wohlstands der Nationen“ (engl. Lo 1759) 
feststellte, daß das Interesse der Kaufleute aller 
Branchen ın H. u. Gewerbe - anders als das der 
Grundbesitzer u. Lohnempfänger -- in mancher 
Hinsicht stets v. Öff. Interesse abweiche, gelegent- 
lich ıhm sogar entgegenstehe, womit er ıhre perma- 
nenten Monopolisierungsversuche als Konspiration 
gg. das Allgemeinwohl anklagt. Angesichts der in 
den letzten 30 Jahren durch dıe Konzentration ım 
Binnen-H. entstandenen Nachfragemacht u. der 
dadurch ausgelösten Verdrängung des mittelständ. 
Einzel-H. klingt diese Kritik durchaus aktuell. 
Noch mehr jedoch haben die vielfältigen Behinde- 
rungen des Welt-H., bes. durch sog. nichttarifäre, 
also H.-Mengen, -Konditionen usw. betreffende re- 
strıktive Regelungen, v.a. ın den Beziehungen zw. 
den Industriestaaten u. den Staaten der Dritten u. 
Vierten Welt die Forderung laut werden lassen, sıch 
der moral. Verpflichtungen gegenüber dem Han- 
delspartner bewußt zu bleiben. Die v. 116 Teilneh- 
merstaaten an der 8. Welthandelsrunde beschlos- 
sene u. am 1.1.1995 gegründete Welthandelsorganı- 
sation wird sich auch der Erfüllung dieser 
Forderung anzunehmen haben. 


Lit.: A. Smith: Der Wohlstand der Nationen. Lo ?1776, dt. M 
1974; H.S. Seidenfus: Binnenhandelspolitik, Spezielle Wirt- 
schaftspolitik, hg. v. O. Issıng. M 1982, 115-124; StL 3, 
1173-89 (C. Bauer, H. Wilhelm, F. Klein); M. Borchert: 
Außenwirtschaftspolitik, Allg. Wirtschaftspolitik, hg. v. O. Is- 
sing. M ?1988, 153-169. _HELLMUTH STEFAN SEIDENFUS 


Händel, Georg Friedrich (George Frederic Han- 
del), Komponist, * 23.2.1685 Halle, 1 14.4.1759 Lon- 
don; 1702 Organıst an der ref. Domkirche Halle 
(Saale); 1705-09 ın Venedig u. Rom, wo er u.a. lat. 
Kirchenmusik u. Oratorien (La Resurrezione) 
komponierte. Lebte seit 1712 in London (1727 na- 
turalisıert), seitdem für das engl. Kg.-Haus als 
Hauskomponist der ‚Chapel Royal‘ tätig (Anthems 
für Krönungen, Begräbnisse etc.). Von 1719 an lei- 
tete er die ıt. Oper, für die er bis 1741 insg. 36 opere 
serie (z.B. Giulio Cesare, Tamerlano) schrieb. 
Nachdem er schon 1716 für Hamburg ein dt. Passı- 
ons-Oratorıum vertont hatte (Brockes-Passion), 
widmete er sıch v. 1718 an der Komposition zahlr. 
engl. Oratorien (z.B. Saul, Theodora, Jephta); mit 
dem Messiah (1741; Texte aus AT u. NT) hat H. der 
chr. Botschaft mit der Kraft seiner Affektsprache 
bleibenden musikal. Ausdruck verliehen. 


WW: G.F. H.s WW, ed. F. Chrysander, 93 Bde. (6 Suppl.- 
Bde.). L 1858-1903; Hallısche H.-Ausg., ed. H.-Ges. Halle, 
bisher 42 Bde. L-Kassel 1955 ff. 


Lit.: F. Chrysander: G.F. H., 3 Bde. L 1858-67, Nachdr. Hi 
1966: P.H. Lang: G.F. H. Bs 1979 (engl. NY 1966); H.-Hb., hg. 
v. B. Baselt, 5 Bde. L-Kassel 1978-86 (W W-Verz.); C. Hog- 
wood: G.F.H. St 1992 (engl. Lo 1984); H.J. Marx (Hg.): Sym- 
posiums-Ber. „H. u. die eur. Kirchenmusik seiner Zeit“. (Göt- 
tinger H.-Beitr. 5). Kassel 1993, 45-193. 

HANS JOACHIM MARX 


Handel-Mazzetti, Enrica Freiin v., Dichterin, 
* 10.1.1871 Wien, 7 8.4.1955 Linz (Donau). Wäh- 
rend das Interesse an ihr bereits zu Lebzeiten spür- 
bar nachließ, gehörte 516 vor dem 1. Weltkrieg als 
Romanautorin zu den unumstrittenen Größen der 
dt. Literatur. Zwischen 1901 u. 1912 war sıe darüber 
hinaus wıe keine andere Schriftstellerin ın interne 
kath. Auseinandersetzungen verwickelt. Als K. 
/Muth 1905 ım 7.,Hochland“ ıhren hıst. Roman aus 
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den Glaubenskriegen, Jesse u. Maria, veröffent- 
lichte u. damit sein Kulturprogramm verwirklicht 
sah, wurde ihr literar. Modernismus vorgeworfen u. 
ihr Werk mit Indizierung bedroht: Die Eınfühlung 
in den konfessionellen Gegner empfanden Integra- 
listen als übertrieben. Neben ihren mehrbändigen, 
meist ın der Barockzeit spielenden Heimatromanen 
hat H. auch Erzählungen für kath. Kalender u. Dra- 
men für dıe kath. Vereinsbühne verfaßt. 


Lit.: E.v.H. Persönlichkeit, Werk u. Bedeutung, hg. v. P. Sie- 
bertz. M 1930; B. Doppler: Kath. Lit. u. Lit.-Politik. E.v.H. 
Königstein 1980; J. Osinski: Katholizismus u. dt. Lit. Pb 1993, 
339-402. BERNHARD DOPPLER 


Handelsverbot für Geistliche. Klerikern ist es 
verboten, Gewerbe od. Handel ın eigener Person 
od. durch andere, sei es zu eigenem od. zu anderer 
Nutzen, auszuüben, außer mit Erlaubnis der recht- 
mäßigen kirchl. Autorität (c. 286 CIC; c. 385 ὃ 2 
CCEO); dies gilt auch für Ordensleute (c. 672 
CIC/1983; c. 427 CCEO) u. für Mitgl. v. Gesell- 
schaften des gemeinsamen Lebens (c. 561 CCEO). 
Kleriker od. Ordensleute, die gg. das Gewerbe- od. 
H. verstoßen, sind nach der Schwere des Vergehens 
zu bestrafen (c. 1392 CIC/1983; vgl. c. 1466 CCEO). 
Die priesterl. Armut gebietet es, sıch gewinnbrin- 
gender Tätigkeiten zu enthalten, dıe nicht dem Amt 
entsprechen (C Cler.: Direktorium für Dienst u. 
Leben der Priester v. 31.1.1994, Nr. 67: vgl. PO 17). 
Vom 7Meßstipendium 151 jegl. Schein eines Ge- 
schäfts od. Handels gänzlich fernzuhalten (c.947 
CIC/1983). Für ständige Diakone besteht universal- 
rechtlich kein H. (vgl. c.288 CIC/1983); die Bestim- 
mungen des Partikularrechts können weiter reichen 
(z.B. Rahmenordnung der DBK für Ständige Dia- 
kone in den Btm. der BRD v. 24.2.1994, n. 11.186). 


Lit.: DDC 3, 857-861; P. Hofmeister: MThZ 2 (1951) 25-45; 
DMC |, 759-762; Primetshofer 154; H. Heimerl -- H. Pree: 
Hb. des Vermögensrechts der kath. Kirche. Rb 1993, bes. 240 
720; W. Rees: Die Strafgewalt der Kirche. B 1993, bes. 277 
471f.:K. Lüdicke: MKCIC c. 1392. FRANZ KALDE 


Handke, Peter, Erzähler, Dramatiker, Hörspiel- 
autor, Lyriker, Essayıst, * 6.12.1942 Griffen (Kärn- 
ten); Jurastudium in Graz (1961-65), ab 1966 freier 
Schriftsteller, zuletzt ın Salzburg u. Paris. Seit den 
provokativen u. sprachkrit. Sprechstücken Publi- 
kumsbeschimpfung (F 1966) u. Kaspar (F 1968) 
avancıerte H. z. auch international bedeutendsten 
Autor seiner Generation (Wunschloses Unglück. 
F 1972, u.a. Georg-Büchner-Preis 1973). Seine 
Texte reflektieren -- immer unter programmat. Ti- 
teln — die Konstitution v. Ich u. Wirklichkeit im 
Schreibvorgang; wegen des selbstanalyt. Schreib- 
stils u. seiner Tendenz z. verkündend Mythopoeti- 
schen wird H. jedoch seit der Tetralogie Langsame 
Heimkehr (F 1979-81) kontrovers diskutiert. 


Lit.: P. Pütz: P.H. F 1982: R.-G. Renner: P.H. St 1985. 
MARTIN HUBER 


Handkommunion. 1. Liturgisch: Die H., der 
Empfang des eucharist. Brotes auf den über Kreuz 
gelegten (im Westen zeitweise verhüllten) Händen, 
war bıs z. 8./9. Jh. allgemein üblich. 516 verschwand, 
seit man den Laien ım Osten die Kommunion mit ın 
den Kelch getauchtem Brot u. im Westen kleine 
runde Hostien in den Mund reichte. Gründe für den 
Wandel waren v.a. die Sorge um abergläubischen u. 
sakrıleg. Mißbrauch, um evtl. herabfallende Brot- 
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partıkel, aber auch die Unterscheidung der selten 
kommunizierenden Laien v. Klerus, dem man das 
Berühren der Eucharistie u. der mit ıhr ın Kontakt 
kommenden Gegenstände vorbehielt. Das wıeder- 
entdeckte Prinzip der aktiven Teilnahme aller an 
der Liturgie hat noch vor dem Vat. II den Wunsch 
nach der H. geweckt, den aber das Konzil nicht auf- 
griff. Das geschah erst durch die Instr. der SC Cult. 
Memoriale Domini v. 29.5.1969 (Kaczynski 1, 
1892-1907), als sich bes. in Dtl., Frk., Belgien u. den 
Niederlanden die H. bereits auszubreiten begann. 
Zahlreiche Länder sind seither z. altkırchl. Praxis 
der H. zurückgekehrt, 416 ım allg. v. Klerus u. Gläu- 
bigen gut aufgenommen worden 151. 


Lit.: Jungmann MS 2, 468-472; O. Nußbaum: Die H. K 1969; 
H.B. Meyer: Eucharistie (GdK 4). Rb 1989, 5001. 
HANS BERNHARD MEYER 


1. Kirchenrechtlich: Die ursprünglich über vıele 
Jhh. geübte Praxis der H. wurde nach dem Vat. II 
durch die Instr. der SCCult. Memoriale Domini v. 
1969 (AAS 61 [1969] 541-545) wieder eingeführt. 
Den Bischofskonferenzen wurde mit Schreiben des 
Präfekten der SCCult. (AAS 61 [1969] 546f.) auf 
Antrag gestattet, daß jeder Bf. unter Beibehaltung 
der Mundkommunion die H. ın seiner Dıöz. geneh- 
migen darf (vgl. z.B. DBK 1971: Amts-Bl. Köln 111 
[1971] 119ff.). Zu beachten sind dabei die Hinweise 
in der Instr. der SC Sacr. /mmensae caritatis v. 1973 
(AAS 65 [1973] 264-271). 


Lit.: G. May: Die sog. H. Rb 1970; O. Nußbaum: Die H. Καὶ 
1969; H. Rennings: Zwei Formen der Kommunionspendung: 
Gd 3 (1969) 110ff. REINHILD AHLERS 


Handl, Jacob /Gallus, Jacob. 


Handlung markiert eine Grundweise menschl. 
Lebens. Unter H. wird ein kontextabhängiges, zıel- 
od. zweckgerichtetes u. (teil)bewußtes Tun verstan- 
den (/Akt). Der H.-Begriff setzt ein 7Subjekt vor- 
aus, das, ratıonal mindestens mit partieller Willens- 
freiheit ausgestattet, ın der Regel intentional 
(/Absicht), innovatorisch aktiv od. passiv seine 
H.en in konkreten Situationen vollzieht. Entspre- 
chend diesen unterschiedl., voneinander abhebba- 
ren Begriffsbestimmungen der H. variieren auch 
die theoret. Zugänge zum H.-Verstehen (deskrip- 
tive, normatıve, rationale, analyt., philos. H.-Theo- 
rien). Zu den elementaren Aufgaben jeder H.- 
Theorie gehört z. einen die Beschreibung des H.- 
Geschehens (Was ist geschehen?) mitsamt seiner 
Funktionsabläufe u. Faktorenanalyse, z. anderen 
die H.-Erklärung (Warum ist sie geschehen?) ein- 
schließlich der subjektiven H.-Gründe (Motive, 
Absichten, Stimmungen, Wahrnehmungen, Wis- 
sensunterschiede, Einschätzungen, Wertbindun- 
gen, Rechtfertigungsstrategien) u. obj. H.-Bedin- 
gungen (Umstände, Regeln, Normen, institutio- 
nelle Sachzwänge). Beschreiben u. Erklären sind in 
der Praxis jedoch viel stärker aufeinander bezogen. 
als die gängige Unterscheidung der beiden Aufga- 
benbereiche nahelegt. 

1. Anthropologische Struktur der H. Anthropolo- 
gischer Ausgangspunkt aller H. bildet die biolo- 
gisch angelegte u. kulturell entwickelte H.-Fähig- 
keit (A. Gehlen). Der Mensch muß handeln, um le- 
ben zu können. Dies gilt unmittelbar für das biolog. 
Überleben, aber auch für die individuelle psych. 
Lebensentfaltung u. die generelle soz. Integration 
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menschl. Lebensvollzüge überhaupt. In alldem 
zeigt sich eine biologisch vorstrukturierte konstitu- 
tionelle Abstufung der unterschiedl. H.-Vollzüge 
selbst. Auf den primären, sog. angeborenen A.-For- 
men, die reaktiv vollzogen werden (actus hominis; 
/Akt, II. Theologisch-ethisch) u. denen eine weit- 
gehende Gleichförmigkeit eignet, ruhen die Sog. 
außengeleiteten Lern-H.en auf. In ıhnen gestaltet 
das jeweil. biograph. Erfahrungswissen dıe H.- 
Struktur, insofern habitualısierte Einstellungen u. 
assoziative Verknüpfungen v. H.-Ereignissen sowie 
ihre Bewältigung Platz greifen (Gewohnheit, II. 
Theologisch-ethisch). Auf dieser Lernebene ge- 
schieht auch die Aneignung gelungener H.-Vorga- 
ben anderer (/Vorbild; Nachfolge) sowıe die In- 
ternalisierung v. sekundär vermittelten Wertmu- 
stern (/Wert), Einstellungen u. Überzeugungen 
(Menschenbild; Weltanschauung; soz. Normen). 
Von den Lern-H.en abgehoben, sıe aber zugleich 
rational integrierend, gıbt sich die freı gewählte, auf 
die eigene Sinnstruktur abzielende, bewußte H.- 
Form zu erkennen. Sie charakterisiert nicht nur dıe 
freie Wahl der Zielsetzungen, sondern auch das Er- 
fassen v. H.-Zusammenhängen u. das Verstehen al- 
ternativer H.-Möglichkeiten (/Wahlfreiheit). Die 
bewußte H.-Form setzt auf ein gestaltendes Wirk- 
lichkeitserfassen, an dessen Vernunft sie sıch selbst 
bindet u. v. dem sie sich in Anspruch nehmen läßt 
(prakt. Vernunft). Hier wird deutlich, daß H. sıch 
nicht allein durch eine Zweck-Mittel-Beziehung de- 
finiert. In der H. bringt sich der Handelnde selbst 
hervor u. produziert od. reproduziert 50Ζ. u. gei- 
stige Bezüge. In ıhnen spiegelt sıch das theoret. Be- 
dürfnis nach allg. Sinngebung, das prakt. Bedürfnis 
nach normativer Gestaltung sowie die leitende 
Grundoption, dem je eigenen Leben einen über- 
schaubaren Deutungs-Zshg. zu bieten. H. meint so- 
mit mehr als nur die Umsetzung individueller Inter- 
essen. Sıe stellt vielmehr ein breites Beziehungsge- 
flecht v. Person u. /Umwelt dar, in dem jedwedes 
Handeln seine Konturen gewinnt. 

2. Kontextualität der H. Jede H. vollzieht sıch ım 
Horizont konkreter, physisch-materieller, psych. u. 
sozio-kultureller Bedingungen (Th. Parsons, G. A. 
Miller, G. Kaminski). Der Zuordnungsbegriff der 
H. ist die /Situation. H. gestaltet sich grundsätzlich 
in einem H.-Raum, der unabhängig v. Handelnden 
physisch u. normativ geprägt ıst. Die materiellen 
Beschaffenheiten hat der Handelnde in sein jewei- 
liges H.-Konzept mit einzubeziehen. Ebenso 
führen die vorgegebenen 502Ζ. Tatbestände (E. 
Durkheim) ein v. individuellen Außerungen unab- 
hängiges Eigenleben, begegnen dem einzelnen als 
Erwartungen u. Ansprüche (soz. Rollen) u. üben 
bisweilen auch einen direkten Zwang aus (/Kon- 
formismus, soz. Kontrolle). Der H.-Raum wird de- 
finiert als die Gesamtheit der äußeren Bedingungen 
u. Determinanten einer H. (/Handlungsumstände). 
Die Situation einer H. dagegen meint eine spezif. 
Konstellation des H.-Raumes, wıe sie v. Handeln- 
den subjektiv u. ausschnittartig wahrgenommen 
wird. Sie erweist sich vorrangig als eine durch das 
H.-Subjekt interpretierte Wirklichkeit. Für das H.- 
Verstehen leıtend bleibt dabei die Tatsache, daß H. 
sich nicht nur ım Kontinuum des menschl. Lebens 
vollzieht (Biogr.), sondern zugleich auch den Er- 
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fahrungskontext der Zeitlichkeit (/Geschichte) im- 
plizıert. Damit eignet dem Situativen keineswegs 
nur ein äußeres Moment der H., sondern es ist zu- 
gleich ıhr existentielles Apriori. In der Umgangs- 
sprache schlägt sıch dıese Tatsache darin nieder, 
daß man ın eine Situation gerät, daß sie einem wi- 
derfährt od. daß man mit ıhr konfrontiert wird. Ent- 
scheidend für dıe H.-Gestaltung ist dabei dıe be- 
wußtseinsmäßige Wahrnehmung, daß dıe Sıtuation 
jeweils nur „uns“ betrifft. In ıhr sind die Interessen, 
Neigungen, Bedürfnisse u. Motive sowie die obj. 
Ansprüche, Erwartungen u. Zumutungen mitein- 
ander ın eine H.-Balance zu bringen. Letztlich geht 
es um 416 hermeneut. Klärung der Frage, wie ange- 
sichts objektiv vorgegebener Ansprüche unter den 
Bedingungen der zeitl. u. psych. Möglichkeiten des 
fakt. Könnens gehandelt werden kann (/Situations- 
ethik). Der unverwechselbare Anspruch des han- 
delnden Subjekts auf Selbstfindung ist ım jeweili- 
gen H.-Vollzug einzulösen. 

3. Sittliche Struktur der H. Die Bestimmung des 
Sittlichen ist als solche ın hohem Maß verwoben mit 
den jeweiligen anthropolog. u. sozio-kulturellen 
Bedingungen des Handelnden selbst. Die sıttl. H. 
schließt sowohl die strategisch-instrumentelle Di- 
mension (Zweck-Mittel-Beziehung, Folgenbestim- 
mung) ein als auch die Frage nach der normativen 
Rechtfertigung des Handelns (Begründung) sowie 
die nach der verantwortl. Kompetenz des Handeln- 
den (/ Identität, Zurechenbarkeit). Die konstitutive 
Interdependenz ν. Η. u. sıttl. Anspruch zeigt sıch ım 
menschl. Ringen um eine prakt. Antwort auf die 
Frage: „Was soll ıch tun?“ Die Klärung dieser Frage 
birgt den Objektivitätsanspruch in sich, eine H. ra- 
tional als richtig verifizieren zu können. Der Ver- 
weisungs-Zshg. v. Rationalität u. Sittlichkeit einer 
H. kann dabeı näherhin an drei Angemessenheits- 
kriterien überprüft werden: Das Kriterium der in- 
dividuellen Konsistenz zeigt an, inwieweit eine H. 
mit den Interessen des Handelnden selbst überein- 
stimmt; das Kriterium der Sıtuationsgerechtigkeit 
klärt, inwieweit eine H. den Bedingungen der Sı- 
tuatıon sowie den Bedürfnissen aller Interaktions- 
beteiligten an einer H. angemessen ist; das Krıite- 
rıum der Universalisierbarkeit thematisiert, inwie- 
weit eine H. bzw. ıhre Gründe potentiell in ihrer 
Plausibilität universalisierbar u. kommunikabel 
sınd. Diesen drei Kriterien entspricht ein dreistufi- 
ges Legitimationsverfahren, das v. einer subj. über 
eine 50Ζ. u. transsubj. bis hin zu einer ethisch-uni- 
versalen Rechtfertigung reicht (/Ethik, B. Philoso- 
phisch; C. Theologisch, IIl. Systematisch). 


Lit.: A. Gehlen: Der Mensch. Seine Natur u. Stellung in der 
Welt (1940). Wi "1986; Th. Parsons: Values, Motives and 
Systems of Action: ders. u.a.: Toward a General Theory of 
Action. Lo 1951; G. A. Miller u.a.: Strategien des Handelns. St 
1974; G. Kaminski: Theoret. Komponenten handlungspsychol. 
Ansätze: A. Thomas (Hg.): Psychologie der H. u. der Bewe- 
gung. Meisenheim 1976, 11-22; H. Lenk (Hg.): H.-Theorien — 
interdisziplinär, 4 Bde. M 1977-84; G.W. Hunold: Ethik τη 
einer veränderten Welt: ΤΗΟ 166 (1986) 1-7; R. Münch: Theo- 
rie des Handelns. Zur Rekonstruktion der Beitr. v. Th. Par- 
sons, E. Durkheim u. M. Weber. F 1988; G. Höver: Sittlich 
handeln im Medium der Zeit. Ansätze zZ. handlungstheoret. 
Neuorientierung der Moraltheologie. Wü 1988; A.V. Maurer: 
Homo Agens. Handlungstheoretische Unters. z. theologisch- 
eth. Verständnis des Sittlichen. F 1994. 

GERFRIED W. HUNOLD/ALFONS V. MAURER 
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Handlungsfelder, kirchliche. Das Bild v. Han- 
deln auf einem Feld erinnert an Arbeitsvorgänge ın 
einer Agrargesellschaft. Jesus verwendet es, um 
den Anteil der Jünger am Wachstum des Gottesrei- 
ches zu veranschaulichen (Mt 13,24-30; 20,1-16; 
Joh 4,37f.; vgl. 1 Kor 3,5-9). In einer pluralistisch 
differenzierten Industrie-Ges. gewinnt es insofern 
an Bedeutung, als es ein Handlungsverständnis vor- 
aussetzt, das kommunikativ bzw. kooperativ ist. 
Kommunikativ handeln bedeutet: Menschen gehen 
zueinander Beziehungen eın u. versuchen, sıch mit- 
einander über Situationen zu verständigen, um ıhre 
Pläne u. Handlungen aufeinander abzustimmen. 
Dabeı können 516 immer nur einen sıtuativen Aus- 
schnitt - z.B. dıe Krankheit eines Menschen od. 616 
Bedürfnislage einer Zielgruppe - ıns Auge fassen, 
deuten u. gestaltend angehen. Handlungsfeld meint 
dann einen Handlungs-Zshg., insofern er sıch auf 
einen solchen Ausschnitt bezieht. Der Begriff er- 
faßt so eine Aufgabe insg. extensional u. ıst geeig- 
net, 516 noch einmal regional in Teilgebiete auf- 
zugliedern. Er ermöglicht konzeptionelle Über- 
sichtlichkeit, Beteiligung und Arbeitsteiligkeit, 
Verständigung u. Zusammenarbeit, Schwerpunkt- 
bildung u. Spezialisierung. Bezogen auf ein kirchli- 
ches Handlungsfeld, lassen sıch dıe Fragen danach, 
wer was für wen u. mit wem, wozu u. wie er estun 
soll, konkretisieren. /Sehen — Urteilen — Handeln 
werden mit- u. nachvollziehbar für Beteiligte u. Be- 
troffene. In Forsch. u. Ausbildung können siıtuative 
Herausforderungen, förderl. od. hinderl. Faktoren 
— Ζ. Β. anthropogene u. sozıo-kulturelle Vorausset- 
zungen, gesellschaftlich-polit. Tendenzen u. ınstitu- 
tionelle Regeln -- spezifisch wahrgenommen, Be- 
weggründe u. Maßstäbe des Glaubens konkret an- 
gesprochen u. eingehend bedacht, Ziele u. Wege 
personen- u. sachgerecht entworfen werden. — Um 
den Auftrag der Kirche umfassender ın den Blick 
zu bekommen, lassen sıch H. zu Sachgebieten zu- 
sammenfassen. Eine Gesamtübersicht ergibt sich, 
wenn man die H. u. Sachgebiete einerseits nach den 
/Grundfunktionen chr. Gemeinde, der Diakonıa, 
Koinonia, Martyria u. Leiturgia, u. anderseits nach 
soz. Kontexten bzw. Arbeıtsformen ordnet, z.B. 
nach Zweierbeziehungen, Gruppenprozessen, Ge- 
meinden od. Gemeinwesen u. Institutionen bzw. 
Organisationen. Konkrete kırchl. H. sind demnach: 
/Kommunikation (Praxisbereiche: Predigt, Gottes- 
dienst, Sakramente, Kasual-Handlungen, Medien- 
arbeit); /Bildung (Praxisbereiche: Familien- 
erziehung, Vorschulerziehung; Religionsunterricht, 
Gemeindekatechese, Jugendarbeit, Erwachsenen- 
bildung, Offentlichkeitsarbeit u.a.); /Seelsorge 
(Praxisbereiche: Einzel- u. Gruppenseelsorge, Be- 
ratung u. Begleitung); /Caritas/Diakonie (Kinder-, 
Jugendhilfe, Ehe- u. Familienberatung, Behinder- 
ten- u. Altenarbeit, Hospizbewegung u.a.); Orts- 
/Gemeinde (Territorial-, Personalgemeinden, Ba- 
sisgemeinden, Aktions- u. Arbeitsgemeinschaften); 
/Orts- u. Universalkirche (Bistum, Weltkirche, Mis- 
sion, Okumene, Kirchenleitung u.a.). 


Lit.: R. Zerfaß: Prakt. Theol. als Handlungswissenschaft: 
Klostermann-Zerfaß 164-177, J. Habermas: Theorie des 
kommunikativen Handelns, 2 Bde. F 1981; J. Hochstaffl: Die 
Aufgaben der Seelsorge. Handreichung zu einem Plan pasto- 
raler Tätigkeitsfelder. M 1979; H. Peukert: Kommunikatives 
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Handeln. Systeme der Machtsteigerung u. die unvollendeten 
Projekte Aufklärung u. Theol.: E. Arens (Hg.): Habermas u. 
die Theol. D 1989, 39-64. JOSEF HOCHSTAFFL 


Handlungsforschung wird seit Lewin (1946) in 
den /Sozialwissenschaften betrieben. „Tat-For- 
schung“ (action-research) ist „eine Forschung im 
Dienst soz. Unternehmungen ... eine vergleichende 
Erforschung der Bedingungen und Wirkungen 
versch. Formen soz. Handelns u. zu soz. Handeln 
führende Forschung” (Lewin 1953, 280). Aus der 
theol. Reflexion des Selbstvollzugs der Kirche u. 
der „Prüfung der Geister auf die Tat der Entschei- 
dung hin“ (Karl Rahner) ergeben sich klare Kon- 
vergenzen zu den Prinzipien der H.: Überwindung 
der Kluft zw. den essentialen Wiss. u. den prakti- 
schen Disziplinen; Entwicklung v. subjektorientier- 
ten Forschungsstrategien, die mit qualitativen Ver- 
fahren (diagnostisch, beratend, teilnehmend) den 
Menschen ın seiner Freiheit u. Unverfügbarkeit re- 
spektieren; Orientierung an einer /Verantwor- 
tungsethik sowie an der Prozeßhaftigkeit u. Dyna- 
mık menschl. Existenz u. soz. /Netzwerke. In der 
Therapie-, Curriculum- u. Schulforschung liegen 
wegweisende Ergebnisse vor (Schmälzle 1985). De- 
ren praktisch-theol. Relevanz ergibt sich aus der 
wechselseitigen Unverfügbarkeit der am rel. Inter- 
aktıonsprozeß Beteiligten: des sich offenbarenden 
Gottes u. des aus dem Glauben handelnden Men- 
schen. H. ermöglicht mit empir. Stichhaltigkeit die 
Beschäftigung mit Personen u. Gruppen, die an sol- 
chen Prozessen beteiligt sind, u. liefert damit wich- 
tige Erkenntnisse für eine pastorale /Hermeneutik 
der Gottesrede. — Eine eigenständige theol. H. 
bleibt Postulat. 


Lit.: K. Lewin: Die Lösung soz. Konflikte. Bad Nauheim 1953; 
U. F. Schmälzle: Schüler - Lehrer - Eltern. Wie wirksam ist 616 
Kooperation? Opladen 1985; ders.: Gott handeln: Und den- 
noch ıst v. Gott zu reden. FS H. Vorgrimler. Fr 1994, 306-343. 

UDO F. SCHMÄLZLE 


Handlungstheorie. Handlungstheoretische Posi- 
tionen u. Ansätze gibt es ın versch. Wissenschaften. 
Handlungstheoretische Arbeiten machen, angefan- 
gen bei der am Gebrauch der „ordinary language“ 
ansetzenden Sprachspielkonzeption des späten 
L. Wittgenstein über die /Sprechakttheorie J.L. 
/Austins u. J.R. Searles bıs zu den handlungslog. 
Unters. H.G. v. Wrights, einen wichtigen Teil der 
/ Analytıschen Philosophie aus. Eine normativ fun- 
dierte philosophische HA. erarbeitet in Aufnahme u. 
Weiterführung analyt. Konzepte J. Habermas ın 
seiner „Iheorie des kommunikativen Handelns”, 
dıe das verständigungsorientierte, auf Konsens ge- 
richtete kommunikative Handeln als Originalmo- 
dus menschl. Interaktion eruiert, dıe darin erhobe- 
nen Geltungsansprüche rekonstruiert u. dessen 
normative Grundstrukturen expliziert. Aus der v. 
ıhm aufgezeigten eth. Aporetik der kommunikati- 
ven H. entwickelt H. Peukert den „Ansatz einer 
fundamentalen Theol. als einer Theorie kommuni- 
kativen, universal solidar. Handelns“. Theologische 
H. geht v. den Grund- u. Grenzerfahrungen jü- 
disch-chr. Überl., der darın bezeugten befreienden 
u. rettenden Wirklichkeit Gottes u. dem damit er- 
schlossenen, ermöglichten sowie erforderten Han- 
deln aus. Theologische H. versteht sıch als Analyse 
chr. Glaubenspraxis u. Reflexion auf deren elemen- 
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tare Strukturen. Als solche wird sıe, aufbauend auf 
Peukerts Grundlegung, in den bibl., systemat. u. 
prakt. Disziplinen betrieben. Im Brennpunkt der 
H. werden die diversen theol. Fächer dabei v. dem 
alle übergreifenden Zshg. v. Gottesrede u. menschl. 
kommunikativem Handeln her fundiert u. ın ıhrer 
Eigenheit u. Einheit expliziert. 


Lit.: L. Wittgenstein: Philos. Unters. Ο 1953; J. L. Austin: How 
to Do Things With Words. O 1962; J.R. Searle: Speech Acts. 
C 1969; H.G. v. Wright: Explanation and Understand-ing. 
Ithaca 1971; H. Peukert: Wissenschaftstheorie -- H. -- Funda- 
mentale Theol. D 1976, F 1978; Analyt. H., hg. v. A. Becker- 
mann, 2 Bde. F 1977; H.n - interdisziplinär, hg. v. H. Lenk, 
4 Bde. M 1979; J. Habermas: Theorie des kommunikativen 
Handelns, 2 Bde. F 1981; E. Arens: Christopraxis. Grundzüge 
theol. H. Fr 1992; ders. (Hg.): Gottesrede — Glaubenspraxis. 
Perspektiven theol. H. Da 1994 (Lit.). EDMUND ARENS 


Handlungsumstände. Bereits in der Antike 
spielen dıe H. ın Rhetorik, Strafrecht u. Ethik eine 
Rolle; 516 sind für den Realıtätsbezug des Redens, 
Urteilens u. für ein genuin menschl. Handeln be- 
deutsam u. werden ın dem Merkvers QOuis, quid, 
ει, quibus auxilüs, cur, quomodo, quando überlie- 
fert. Die griech. Antike wußte um die Bedeutung 
des rechten Augenblicks (Gott Kairos). Im NT wer- 
den die Christen aufgerufen, den „kairos auszukau- 
fen“ (Eph 5,16). Im Anschluß an Aristoteles hat 
Thomas v. Aquın ın der Lehre v. den Umständen, 
v. der Klugheit u. v. der /Epikie eine Handlungs- 
lehre entwickelt. Die Umstände (circumstantiae) 
sind für die sıttl. Qualität u. Zurechenbarkeit (Im- 
putabilität) der Handlung, ihre Zielentsprechung, 
Zweckdienlichkeit, für dıe Motivation u. für die 
Wahl der rechten Mittel bedeutsam. Mit Hilfe der 
Klugheit u. ın Sachlichkeit soll sich der Mensch um 
wirklichkeitsgerechtes Tun bemühen. Epikıe als 
Tugend aber bedeutet, daß nıcht der formale Ge- 
setzeswortlaut, sondern die „innere Gerechtigkeit“ 
(ratio iustitiae) u. der gemeinsame Nutzen verant- 
wortl. Handeln bestimmt. Eine Theolog. Ethik, die 
in ihrer Handlungslehre ım Anruf der jeweiligen 51- 
tuation (/Kairos) Gottes Willen vernimmt, richtet 
das Handeln an der Wirklichkeit aus. Alle sıttlich 
bedeutsamen Umstände sınd zu berücksichtigen. 
Die /Sıtuationsethik als Reaktıon auf eine starre 
Gesetzesmoral u. /Kasuistik unterstreicht die Ein- 
zigartigkeit jeder sittl. Entscheidung u. die Bedeu- 
tung der H. für ein situations- u. wirklichkeits- 
gemäßes Handeln. K. Rahner hat dieses Anliegen 
unter dem Begriff Existentialethik aufgegriffen. 
/ Akt, II. Theologisch-ethisch. 
Lit.: O. Lottin: Psychologie et Morale aux ΧΙ et XIII sıecles, 
4 Bde. Lv 1942-60: J. Pieper: Die Wirklichkeit u. das Gute. M 
1949: Die dt. Thomas-Ausgabe, Bd. 11: Grundlagen der 
menschl. Handlung. S 1940; ebd., Bd. 13: Das Gesetz. Hd 1977; 
J. Gründel: Die Lehre v. den Umständen der menschl. Hand- 
lung im MA. Ms 1963: Rahner S 2. 227-246; G. Virt: Epikie — 
verantwortl. Umgang mit Normen. Mz 1983. ᾿ 
JOHANNES GRÜNDEL 
Handschin, Jacques (Samuel), Schweizer Musik- 
forscher u. Organist, * 5.4.1886 Moskau, 7 25.11. 
1955 Basel. Als Organıst Schüler v. Max /Reger, 
Karl /Straube u. Charles-Marıie /Widor, blieb H. 
sowohl als Ausübender (zuerst in Rußland, wo er ab 
1909 das gesamte Bachsche Orgelwerk aufführte, ab 
1921 ın der Schweiz) wie als Forscher der Orgel 
zeitlebens eng verbunden. Als Musikwissenschaft- 
ler weitestgehend Autodidakt, wirkte H. ab 1921 an 
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der Univ. Basel (1924-30 Privatdozent, 1930-35 
ao., 1935-55 o.Prof.). Den Schwerpunkt seiner 
Forsch. bildete die Musik des MA (zahlr. bahnbre- 
chende Aufsätze). Einen Eindruck v. H.s unge- 
wöhnl. Kompetenz auch auf nicht-musikal. Gebie- 
ten (Byzantınistik; Mathematik; Psychologie) ver- 
mitteln dıe beiden als Summe seiner Arbeiten 
anzusehenden Bücher v. 1948 (s. WW). 


WW: Musikgeschichte ım Überblick. Lz 1948, *1982: Der Ton- 
charakter. Eine Einf. ın die Tonpsychologie. Z 1948. 


Lit.:MGG 5, 1440-43, NDB 7, 611f., NewGrove 8, 1421. 

RUDOLF BOCKHOLDT 
Handschuhe, liturgische /Bischöfliche Insignien; 
/Insıgnien, kırchenrechtlich. 


Handwaschung. Eine H. vor Gebeten u. hll. 
Handlungen, wıe sıe auch ın anderen Religionen 
bekannt ist (Judentum, Islam), hat ursprünglich 
symbol. Bedeutung. In der chr. Liturgie ıst eine H. 
seit dem 4.Jh. (Cyrill v. Jerusalem) zu Beginn der 
Eucharistiefeier bezeugt. Ihr Ort war meistens vor 
Beginn des Offertoriums: Ausdruck der Ehrfurcht 
„an der Schwelle des Heiligtums” (Jungmann). 
Meßordnungen, die dıe H. nach dem Opfergang der 
Gläubigen folgen lassen, tun dies auch mit der 
prakt. Begründung der Reinigung „a tactu commu- 
nıum manuum atque terreno pane“ (Amalar: Liber 
off. III, 19,22). Anstelle des im MRom 1570 vorge- 
schriebenen Ps 26 (25), 6-12 („Lavabo“ ...) dient im 
MRom 1970 als Begleitspruch eine kurze Verge- 
bungsbitte. Die H. nach der Gabenbereitung hat 
heute einzig symbol. Bedeutung. AEM 52 interpre- 
tiert sıe als „Ausdruck des Verlangens nach innerer 
Reinigung“. Von prakt. Bedeutung ıst die H. nach 
der Austeilung der Asche u. der Palmzweige od. 
nach Salbungen. 


Lit.: Jungmann MS 2, 95-103; LitWo 957ff., Adam-Berger 
192. ANTON THALER 


Handwerkerpatrone. Hatten die gesellschaft- 
lich führenden Stände schon ım Früh- u. Hoch-MA 
ihre Schutzheiligen (/Patron), bildeten sich die H. 
in der Mehrzahl ın der Blütezeit der Zünfte u. Gil- 
den im Spät-MA heraus. Ihr Kult stand ım Mittel- 
punkt rel. u. soz. Aktivitäten der Zünfte: u.a. wur- 
den ıhnen Altäre errichtet, ihre Bılder auf Zunft- 
fahnen, -stangen, -sıegeln u.ä. dargestellt; dıe 
Zunftmitglieder versammelten sich am Jahrtag z. 
Kıirchgang u. Festmahl. Als H. wurden jeweils v.a. 
Heilige gewählt, die nach der hist. od. legendären 
UÜberl. dem betreffenden Handwerk angehörten 
od. ıhm nahestanden, daneben wurden Patronate 
aus Attributen der Hll. abgeleitet. Zu den be- 
kanntesten H. gehören Josef (Zimmerleute), Eli- 
gius (Schmiede), Lukas (Maler), Kosmas u. 
Damian (Chirurgen als Handwerker), Crispinus 
(Schuster). 


Lit.: Kerler; Doye (Reg.); J. Neubner: Die hl. Handwerker. Ms 
1929; M. Zender: Räume u. Schichten ma. Heiligenverehrung. 
D 1959, 237-255; H. u. Th. Finkenstaedt: Stanglsitzerheilige u. 
große Kerzen. Weißenhorn 1968; L. Schmidt: Zunftzeichen. S 
1973; H. u. Th. Finkenstaedt - B. Stolt: Prozessionsstangen. 
Wü 1989. ERICH WIMMER 


Haneberg, Bonifatius v. (Taufname: Daniel), 
OSB (1850), Religionshistoriker u. Orientalist, 
* 16.6.1816 Lenzfried (Allgäu), f 31.5.1876 Speyer; 
1837 Priester, 1844 o. Prof. für AT, 1845 Univ.-Pre- 
diger in München, 1854 Abt v. St. Bonifaz ın Mün- 
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chen; als Hochschullehrer, theol. Schriftsteller u. 
Seelsorger v. großem Einfluß; 1872 setzte Kg. /Ma- 
xımilıan Il. seine Ernennung z. Bf. v. Speyer gg. 
röm. Wıderstand durch. 

WW (Verz.): SMGB 87 (1876) 206-235. 

Lit.: Gatz B 1803 281-284 (Lit.). ERWIN GATZ 


Haner, Johannes, kath. Theologe, * 1480 (?) Nürn- 
berg, t 1545 (?) Bamberg; Stud. ın Ingolstadt u. 1507 
Freiburg 1. Br.; 1513 nach Nürnberg zurückgekehrt, 
übernahm er diverse Pfarrstellen; v. W. /Pirckhei- 
mer wurde er 1517 zu den Vertretern einer neuen 
Theol. gerechnet: H. begrüßte zunächst Luthers An- 
liegen, wandte sıch 1532 aber wieder v. ıhm ab. Er 
beriet Philipp v. Hessen 1526 auf dem Reichstag zu 
Speyer u. begann eine Korrespondenz mit J. 7Oe- 
kolampad u. H. /Zwingli. Nach Einf. der Reforma- 
tion mußte er Nürnberg 1535 verlassen; durch Ver- 
mittlung Kg. Ferdinands wurde er ın Bamberg 
Domvikar, 1541-44 Domprediger. H. unterhielt 
Kontakte u.a. Ζ. 1. /Cochlaeus, /Erasmus v. Rot- 
terdam, Hzg. Georg v. Sachsen, J. v. /Pflug u. 
G./Witzel. Seine Theol. ıst noch unerforscht. 


WW: Briefe u. Aufsätze v. H. u. Wizel: Beitr. z. polit., kirchl. 
u. Cultur-Gesch. der sechs letzten Jhh., Bd. 3, hg. v. J.J.I. v. 
Döllinger. W 1882. 105-143: J.V. Pollet (Hg.): Julius Pflug. 
Correspondance II. Lei 1973; VD 16 Bd. ὃ Nr. HSilff. 


Lit.: BBKL 2, 513; ContEras 2, 161 ff.; DHGE 23, 271. 
BARBARA HENZE 
Hanga (Tansania), OSB-Abitei (Patr. hl. Maurus) 
der Kongreg. v. /St. Ottilien (Ebtm. Songea); 1957 
ın Liganga durch Abt-Bf. E. Spiess v. Peramıho 
gegr., 1960 Transl. nach Hanga u. Erhebung z. Prio- 
rat, 1971 Konventualprıorat, 1993 Abteı. H. wurde 
gegr. als kontemplatives u. um Inkulturation 
bemühtes Klr. für Afrikaner, bereits vor dem 
Vat. IH ohne Trennung in Chor- u. Laienmönche, ım 
Unterschied zu den Klr. der Missionare ders. Kon- 
greg., v. denen aus die Ortskirche ım Süden Tansa- 
nıas aufgebaut wurde. Aufgaben: zweı höhere 
Schulen, Internat, handwerkl. Ausbildungsstätten, 
Basisgesundheitsdienst, Druckerei der ΒΚ ın Kı- 
palapala b. Tabora. Größtes afrıkan. OSB-Kloster: 
130 Mönche (1994). Tochtergründungen: Priorat 
Mvimwa (1979), Priorat Kipalapala (1984), Na- 
kagugu (1987), Katibunga (Sambia) (1987), Mbeya 
(1990), Dar-es-Salaam (1992), Nole (1992). 
Lit.: E. Spiess: Erfahrungen u. Probleme einer monast. Grün- 
dung in Afrika: F. Renner (Hg.): Der fünfarmige Leuchter, 
Bd. 2. St. Ottilien 1971, 275-299; G. Mwageni: Ein OSB-Klr. 
in einer afrıikan. Ges.: 5. Hertlein-R. Rudmann (Hg.): Zu- 
kunft aus empfangenem Erbe. St. Ottilien 1983, 75-84. 
BASILIUS DOPPELFELD 
Hänggi, Anton, Bf. v. Basel (1968), * 15.1.1917 
Nunningen, 7 21.6.1994 Fribourg; 1941 Priester; 
Promotion in KG, 1956 Prof. für Liturgie-Wiss. an 
der Univ. Fribourg; Mitgründer u. Mit-Hg. der 
Reihe „Spicilegium Friburgense“; Gründer des Lı- 
turg. Inst. der Schweiz; Mitgründer der Zs. „Got- 
tesdienst"; Konsultor der Vorbereitenden Liturgie- 
Komm. des Vat. II; maßgebl. Mitgestalter der Syn- 
ode 72; Mitgl. der C Cult u. der C Cler.; engagierter 
Förderer der Einheit der chr. Kirchen; Dr. h.c. u.a. 
der (ref.) Theolog. Fak. der Univ. Basel; 21.6.1982 
Rücktritt. 


HW: Der Kirchenhistoriker Natalis Alexander (1638-1724). 
Diss. Fri 1955; Der Rheinauer Liber Ordinarius. Fri 1957; Prex 
Eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti. Fri 
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1978 (Mit-Hg.); Sacramentarium Rhenaugiense. Fri 1970 
(Mit-Hg.); Missale Basıleense saec. XI. Frı 1994 (Mit-Hg.). 


Lit.: HelvSac 1, 1, 416f. (Lit.); A.H., hg. v. M. Hofer. Fri 1985, 
Miteinander. Für die vielfältige Einheit der Kirche. FS A.H. 
Bs u.a. 1992. WALTER v. ARX 


Hanisch, Otto /Mazdaznan. 


Hanna (hebr. ΓΙ [hannah] von 12Π [hänan], gnä- 
dig sein). 1) Die 1. Frau Elkanas (1 Sam 1,2-2,11) 
litt sehr darunter, kinderlos zu seın. Während ihr 
Mann 516 — vergeblich -- zu trösten suchte, machte 
ıhr Peninna, die 2. Frau Elkanas, das Leben schwer 
(vgl. Gen 16, 1-6; 30,1f.). H. gelobte in Schilo, daß 
516 — falls ihr ein Sohn geschenkt würde — diesen 
dem Herrn weihen würde. Der Priester Eli er- 
munterte sıe (vgl. Gen 18,10; Rı 13,3; 2 Kön 4,16; 
Lk 1,13). Der Herr dachte an sie (vgl. Gen 30,22). 
Sie gebar Samuel, erfüllte ıhr Gelübde u. dankte 
dem Herrn in einem Hymnus, dem das /Magnificat 
(Lk 1,46-55) ähnelt. -- 2) Die Frau des Tobit (Tob 
1,9.20; 2,11-14; 5,18-23; 10,4-7; 11,5f.) zweifelte 
an Gottes Barmherzigkeit u. Gerechtigkeit, ließ 
ihren Sohn nur schweren Herzens ın dıe Ferne zıe- 
hen u. wartete ungeduldig auf dessen Rückkehr. 
— 3) H., Tochter Penu£ls (Lk 2,36ff.), blieb ihrem 
Gatten über das Grab hinaus treu (vgl. Jdt 8,4-8; 
16,22-25; 1 Tım 5,9.10). Sie war eine Prophetin 
(vgl. Apg 21,9) u. lebte asketisch. Als sie Jesus im 
Tempel sah, pries sıe Gott. 
Lit.: H. Schürmann: Das Lukas-Ev., Bd. 1. Fr 1969, 130f.; P. 
Deselaers: Das Buch Tobit (OBO 43). Fri-Gö 1982; NBL 2, 43 
(K. Engelken); R. Wonneberger: Redaktion (FRLANT 156). 
Gö 1991, 199-230. GEORG HENTSCHEL 
Hannas (hebr. 727 [H“nanjah], im Talmud auch 
Anan ben Seti, Elhanan, Hannin, für die Familie des 
H. auch Ber Hanin; griech. im NT Ἅννας als Kurz- 
form von “Avavog, beı los. ant. XVIII, 26 auch 
Ἄνανος), Hoherpriester v. 6-15 nC., aber auch da- 
nach noch führend; denn fünf seiner Söhne wurden 
Hohepriester u. scheinen ın seinem Sinn regiert zu 
haben. Daraus werden die scheinbar ungenauen 
Angaben ım NT verständlich. H. ıst immer nur Alt- 
hoherpriester: Lk 3,2 (Auftreten des Täufers); Joh 
18,12-24 (Jesus zuerst vor H., dann vor dessen 
Schwiegersohn /Kajaphas); Apg 4,5-22 (Verhör 
der Ap. Petrus u. Johannes). 
Lit.: EJ 2, 922: EWNT 1, 250f. (A. Weiser). 

BENEDIKT SCHWANK 
Hannibaldis de Hannibal (Annibaldi), OP (vor 
1253), Kard. (1262), Theologe, * zw. 1220 u. 1230 
Rom, 7 15.10.1272 Orviıeto. 1256-59 Baccalaureus 
des Thomas v. Aquin ın Paris, 1260-62 Mag. theol. 
ebd.; mehrfach päpstl. Delegat. Thomas, mit dem 
er befreundet war, wıdmete ihm die „Catena aurea“ 
über Mk, Lk, Joh. H. verf. einen Sentenzen-Kmtr.. 
der Thomas zugeschrieben wurde, weil er v. diesem 
abhängig ıst. H. galt im 14. Jh. als bedeutender Ver- 
treter der Thomistenschule. 


HW: Commentarıium in IV libros Sententiarum. ed. S.E. 
Frette: 5. Thomae Aquinatis. Opera omnıia, Bd. 30. P 1878. 


Lit.: Grabmann ΜΟΙ, 1, 347f.; 3, 296ff.;, Stegmüller RS 1, 
144ff.; DBI 3, 342ff. (Lit); SOPMA 2, 174ff., 4, 110 (Lit.): 
J. A. Weisheipl: Thomas v. Aquin. Gr 1980, passım; AFP 60 
(1990) 160f. MEINOLF LOHRUM 
Hannover, ehem. dt. Land. Kern des Landes H. 
war das durch Erbverträge v. 1635 neu entstandene 
welf. Ftm. Calenberg-Göttingen; 1636 Verlegung 
der Residenz in die Stadt H. durch Hzg. Georg v. 


1185 


Calenberg. Gebietserwerbungen: 1665 Ftm. Gru- 
benhagen, 1689 Htm. Lauenburg (bis 1815), 1705 
Vereinigung mit Ftm. Lüneburg (Celle), 1715/20 
Htm. Bremen-Verden, 1731 Land Hadeln, 1802 
Ftm. Osnabrück; 1692/1708 Erwerb der Kurwürde 
durch Hzg. Ernst August (Kurbraunschweig, später 
Kur-H.), 1714-1837 Personalunion mit Großbritan- 
nıen. Auf dem Wiener Kongreß wurde H. z. Kgr. 
erhoben u. um das Htm. Arenberg-Meppen, die 
Nieder-Gft. Lingen, die Fürstentümer Ostfriesland 
u. Hildesheim, Goslar u. das Untereichsfeld ver- 
größert; 1866 preuß. Provinz; 1922 Zuteilung der 
Gft. Pyrmont u. 1932 der Gft. Schaumburg gg. Ab- 
tretung des Kr. Ilfeld. 1946 wurde H. mit den Frei- 
staaten Braunschweig, Oldenburg u. Schaumburg- 
Lippe z. Land Niedersachsen mit der Stadt H. als 
Hauptstadt vereinigt. 

Nach dem Untergang des Katholıziısmus ın den 
welf. Territorien im Zuge der Reformation lebte er 
unter dem 1651 z. kath. Kirche konvertierten Hzg. 
Johann Friedrich v. Calenberg (f 1679) nach dessen 
Regierungsantritt 1665 wıeder auf; Errichtung einer 
Seelsorgestation ın der Residenz; erster Pfarrer 
V. Maccioni (Τ 1676), unter ihm u. seinen Nachfol- 
gern N. /Stensen u. A. /Steffani wurde H. Zentrum 
des Apost. Vikariats der Nordischen Missionen, 
das 1667 für Calenberg u. schrittweise für weitere 
norddt. Territorien, Dänemark u. Schweden einge- 
richtet wurde. Aufgrund des Kurkontraktes v. 1692 
freie Religionsausübung für Katholıken in den 
Städten H. u. Celle u. Bau einer Kirche (1711 kath. 
Kapelle τη Celle; 1718 St.-Clemens-Kirche in H.); 
ım 18.Jh. weitere Gottesdienststationen τη Göttin- 
gen nach der Univ.-Gründung u. Hameln. 1824 
wurde das Kgr. H. (ca. 15% Katholiken) aufgrund 
der Zirkumskriptionsbulle /mpensa Romanorum 
Pontificum τῷ dıe exemten Dıöz. 7/Hildesheim u. 
/Osnabrück eingeteilt. Unter Kg. Georg V. 
(1851-66) entwickelte sich ein konfliktfreies Staat- 
Kirche-Verhältnis, was dıe planmäßıge Erschlie- 
Bung der Diaspora förderte. Mit Rücksicht auf den 
Integrationsprozeß u. wegen der konzilianten Hal- 
tung der hannoverschen Bf. blieben die Auswir- 
kungen des Kulturkampfes begrenzt. Die Industria- 
lısıerung führte zu einem Anstieg der Katholıken- 
zahl u. schuf neben den kath. Kerngebieten (Stift 
Hildesheim, Osnabrück, Emsland, /Eichsfeld) 
neue kirchl. Zentren in den Ballungsgebieten H., 
Harburg u. den Unterweserstädten (1938: 
471713 Katholiken; 17,1%). Das Preußen-Konk. v. 
1929 wıes Hildesheim der KProv. Paderborn, Osna- 
brück der KProv. Köln zu. Während des national- 
sozialist. Kirchenkampfes konzentrierten sıch die 
Bf. W. /Berning (Osnabrück; 1914-55) u. J.G. 
/Machens (Hildesheim; 1934-56) auf die Sicherung 
der Konfessionsschule. Niedersachsen. 


Lit.: G. Schnath: Gesch. H.s ım Zeitalter der neunten Kur u. 
der engl. Sukzession, 5 Bde. Hi 1938-82; RGG? 3, 67-72; H.- 
G. Aschoff: Das Verhältnis v. Staat u. kath. Kirche im Kgr. H. 
Hi 1976: H. Patze (Hg.): Gesch. Niedersachsens, Bd. 1. Hi 
1977, Bd. 3/2. Hı 1983: TRE 14, 428-442. 

HANS-GEORG ASCHOFF 


Hannoverscher Klosterfonds (Allgemeiner 
Hannoverscher Klosterfonds [AHK]). Die Kloster- 
kammer Hannover, eine niedersächs. Landes- 
behörde eigener Art (1818), ist das Organ Öffent- 


HANTHALER 


1186 


lich-rechtl. Stiftungen, insbes. des AHK (1542). 
Auf Grund der Calenberger Kirchen- u. Klr.-Ord- 
nung (1542) wurde anfallendes Kirchen- u. Klr.- 
Vermögen nicht säkularısiert, sondern für kırchl. 
Zwecke nach ev. Kirchenverständnis erhalten. In 
einem Fonds zusammengefaßt, sollten dessen Er- 
träge Kirche, Schule u. „milden Sachen“ zugute 
kommen. Ein Teil des Stiftungsvermögens des 
AHK stammt aus der Säkularısation römisch-kath., 
nach 1643 restituierter Klr., die in der napoleon. 
Zeit aufgelöst wurden. Das welf. Herrscherhaus 
hatte auf die 1555 u. 1803 rechtlich zugelassenen Sä- 
kularısierungen verzichtet. Heute unterhält der 
AHK 40 ev. u. römisch-kath. Dome u. Kirchen so- 
wıe 2000 hıst. Gebäude u. zahlt ın einigen Gemein- 
den Pfarrgehälter u. kırchl. Aufwendungen; der 
AHK hat Körperschaftsrechte. Die Klr.-Kammer 
Hannover verwaltet ıhn selbständig unter der Stif- 
tungsaufsicht des Ministeriums für Wiss. u. Kultur. 

Der AHK verwaltet, beaufsichtigt und fördert 
auch die 15 Stifte und Klr., welche als ev. Damen- 
stifte mit unterschiedl. Rechtskonstruktion im 
Land existieren. 


Lit.: A. Brauch: Die Calenberg. Kir. 1634-1714, bearb. v. A. 
Ritter. Hı 1976: Gesch. des AHK, ΤΙ. 3 (Veröff. der Hist. 
Komm. für Niedersachsen u. Bremen 12). Hi 1976; Der AHK 
u. die Klr.-Kammer Hannover, hg. v. der Klosterkammer Han- 
nover. Ha ο.. (1976); A. v. Campenhausen: Der AHK u. die 
Klosterkammer Hannover. Porträt eines gemeinwirtschaftl. 
Unternehmens: Zs. für Öff. u. gemeinwirtschaftl. Unterneh- 
men 4 (1981) 475-483; 450 Jahre Reformation im Calenberger 
Land u. AHK, hg. v. der Niedersächs. Landeszentrale für po- 
lit. Bildung. Ha 1993. AXEL v. CAMPENHAUSEN 


Hansen, Heinrich, luth. Theologe, * 13.10.1861 
Klockries, f 17.4.1940 Breklum; 1887-1930 Pastor ın 
Nordfriesland u. Schleswig-Holstein, beschäftigte 
sıch u.a. mit der Gesch. u. dem Brauchtum seiner 
Heimat. Zur 400-Jahr-Feier der Reformation 1917 
veröff. er 95 Thesen mit einer scharfen Kritik an der 
prot. Kirche seiner Zeit u. forderte die Rückkehr zu 
einer „ev. Katholızität“, zu der er selbst durch das 
Studium der alten luth. Theol. gefunden hatte. 
Diese Thesen gaben den Anstoß z. Entstehung der 
„Hochkirchl. Vereinigung“ (/Hochkirchl. Bewe- 
gung) 1918, deren 1. Vorsitzender H. wurde. 


Lit.: NDB 7, 632f. (F. Heiler); RGG? 3, 72 (F. Heiler); BBKL 
2, 518f. BURKHARD NEUMANN 


Hansjakob, Heinrich (Pseud. Hans am See), Prie- 
ster u. Schriftsteller, * 19.8.1837 Haslach (Kinzig- 
tal), F 23.6.1916 ebd.; studierte Theol. u. Philologie. 
Politisch im Kulturkampf engagiert, war H. 1871-78 
Zentrumsabgeordneter ım Badischen Landtag. Als 
Pfarrer (1869-84 in Hagnau, 1884-1913 ın Frei- 
burg) sorgte er für die Pflege des Brauchtums, be- 
schrieb ın seinen Dorfgeschichten „Originalmen- 
schen“, dıe v. der Kultur noch nıcht „angekränkelt” 
wären. 


WW: Wilde Kirschen. Hd 1888; Bauernblut. Hd 1896: Aus- 
gew. Schr., 10 Bde. St 1911. 


Lit.: H. Bender: H. - Leben, Wirken u. Werk. Waldkirch 1985; 
LLex 4, 5091. SUSANNA SCHMIDT 


Hanthaler, Chrysostomus (Taufname: Johannes 
Adam), OCist (1716), Historiker, Numismatiker, 
Genealoge, * 14.1.1690 Mehrnbach b. Ried (Inn- 
kreis), f 2.9.1754 in Lilienfeld. Er stammte aus dem 
damals bayer. Anteil v. Ober-Ostr., hatte in Salz- 
burg eine umfassende Bildung genossen. Zu seinen 
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Fähigkeiten als Polyhistor gehörte auch die Kunst 
des Zeichnens. Er wirkte als Novizenmeister, Sub- 
prior u. Superior. Als Bibliothekar machte er Arch. 
u. Sammlungen seines Klr.für die östr. Geschichts- 
forschung zugänglich. Seine Babenbergerfälschun- 
gen dürfen nıcht an den krit. Standards der Mo- 
derne gemessen werden, entsprachen vielmehr 
einer Gepflogenheit der Zeit (B. /Buchinger). Vom 
barocken Historiographen erwartete man Roman- 
u. Legendenhaftes, bes. dıe lokalpatrıot. Lobrede 
auf Persönlichkeiten u. das Streitgespräch (vgl. 
Kontroverse mit B. u. H. /Pez.). Er verf. geistl. 
Schriften, Predigtwerke u. einen Regelkommentar. 


WW: 24 Folio-Bde. im Arch. v. Lilienfeld, davon gedr.: Fastı 
Campililienses (Jbb. Lilienfelds), 3 Bde. Linz 1747-54; Recen- 
sus diplomatico-genealogicus. W 1819-20; Exercitationes faci- 
les. N 1735, W 1753 (unterhaltsame Münzkunde); Notulae 
anecdotae. Krems 1742 (Chronikfälschungen der Babenber- 
gerzeit). 
Lit.: ADB 10, 547 ff.; M. Tangl: MIÖG 19 (1898) 1-54; DHGE 
23, 311. (E. Mikkers); DACist 1, 3381. 

GERHARDB. WINKLER 


Haran (hebr. 7 [häräan], aus akkadisch harranu, 
Siraßeinstatlon]). v. ausgehenden 3.Jt. vC. bis in 
neubabylon. Zeit (Ez 27,23) Fernhandels- u. Kult- 
zentrum des Mondgottes Sın. 612-605 Hauptstadt 
des westeuphrat. Restreiches des letzten Assyrer- 
Kg. Assuruballit. Die „H.-Schicht“ des Jakobs- 
zyklus (Gen 27,43; 28,10; 29,4; 31,21) ist traditions- 
geschichtlich jünger (aus dem 7.Jh. vC.?) als die 
„Gilead-Schicht“ (Gen 29,1; 31,23-54*), in der Laban 
noch als Repräsentant Israel unmittelbar benachbar- 
ter Aramäer erscheint. Die Wanderung Terachs u. 
Abrahams ν. Ur über H. nach Palästina (Gen 11,31; 
12,4f.) gehört der (exilisch-nachexil.) Priester- 
schrift an u. stellt eine Absage an den henotheist. 
Mondkult des letzten neubabylon. Kg. Nabonıd 
(556-539 vC.) dar, der an den zwei Orten verwur- 
zelt war. -- In der Spätantike verschmolz der einge- 
sessene Mondkult mit dem überregionalen Sonnen- 
kult u. ıran. Elementen u. machte H. z. Zentrum 
der Sabier, 616 dem Koran neben Judentum u. Chri- 
stentum als zu tolerierende „Buchreligion“ gelten. 


Lit.: J. Van Seters: Abraham in Hist. and Trad. NH-Lo 1975, 
23-26; ἢ. Tubach: Im Schatten des Sonnengottes. Der Sonnen- 
kult in Edessa, Harrän u. Haträ am Vorabend der chr. Mission. 
Wı 1986, 129-209; A. de Pury: Laos dos leyendas sobre el ori- 
gen de Israel (Jacob y Mois&s) y la elaboraciön del pentateuco: 
EstB 52 (1994) 95-131; ©. Keel: Das Mondemblem Harran auf 
Stelen u. Siegelamuletten u. der Kult der nächtl. Gestirne bei 
den Aramäern: ders.: Stud. zu den Stempelsiegeln aus Palä- 
stina/lsrael, Bd. 4 (OBO 135). Frı 1994, 135-202. 

ERNST AXEL KNAUF-BELLERI 


Harcley, Heinrich /Heinrich v. Harcley. 


Hardehausen (Hardehusim), ehem. OCist-Klo- 
ster b. Warburg (Btm. Paderborn); 1140 durch Bf. 
Bernhard I. v. Paderborn gegr. u. v. /Kamp besıe- 
delt. 1165 Weihe der roman. Basılıka; Typ der 
cluniazensisch-hirsauischen Wesergruppe. Tochter- 
gründungen im 12.Jh.: /Scharnebeck, 7/Marıenfeld, 
Bredelar. Aus der Blütezeit ım 12./13.Jh. Evange- 
liar mit ganzseitigen Miniaturen (heute in Kassel). 
Neuer Aufschwung ım 17./18.Jh. ermöglicht Abt 
Overgar Neubau des Klr. (1675-1713). 1803 säk., 
1812 Abbruch der Kirche, Kreuzgang z.T. erhalten, 
zweischiffig. 1929-38 v. OCist erneut besiedelt, 
Ausweichgründung (seit 1951 Abtei) Itatinga in 
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Brasilien (Btm. Botucatu). H. seit 1945 Jugendhaus 
des Ebtm. mit Landvolkshochschule. 
Lit.: Καὶ. Schoene: Klr. H., sein Güterbesitz u. seine wirtschafts- 
u. verfassungsgesch. Entwicklung: SMGB 35 NF4 (1914) 
81-102 216-244; F. Jansen: Helmarshausener Buchmalerei. Hi 
1933, 109-116; F. Haeberlein: Das sog. H.er Evangelıar. Diss. 
Mr 1936; P. Guenther: Die Klr.-Kirche zu H. Diss. St 1951; W. 
Kuhne: Die Gründung des Klr. H. M-Pb-W 1972; ders.: H., 
Geist u. Form. Hardehausen 21982. 

HERMANN JOSEF ROTH 
Hardenberg, Albert (Rizacus), ev. Theologe, 
* um 1510 Hardenberg (Overijssel, Niederlande), 
T 18.5.1574 Emden; Schüler der /,Brüder v. Ge- 
meinsamen Leben“ in Groningen, 1527-32 ım Klr. 
Aduard; Stud. in Löwen u. Mainz, dort 1539 Dr. 
theol. u. Bekanntschaft mit J. 7/Laski d.J. Aus 
Löwen wegen prot. Auffassungen vertrieben. 1540 
wieder ın Aduard, 1542 in Wittenberg, hier 
Annäherung an /Melanchthon. 1544 mıt dem Köl- 
ner Ebf. H. v. Wied auf dem Reichstag in Speyer. 
Er trıfft /Bucer in Straßburg u. übersetzt u.a. des- 
sen Bearbeitung des „Eıinfältigen Bedenkens“ H. v. 
Wieds ins Lateinische. Reise nach Basel u. Zürich 
(/Bullinger), UÜbersiedlung nach Bonn. Pfarrer in 
Linz a.Rh., dann Kempen. Nach erzwungenem 
Ende des Kölner Reformationsversuchs 1547 Dom- 
prediger ın Bremen u. Heirat; Streit mit luth. Kle- 
rus, insbes. um das Abendmahl; 1561 Ausweisung 
aus Bremen und Aufenthalt ım Klr. Rastede. 1565 
Pfarrer in Sengwarden, 1567 ın Emden. Seine Bibl. 
ebd. erhalten. Epıitaph. H. hat sıch immer geweı- 
gert, die CA zu unterschreiben. Theologisch ıst er v. 
Bucer geprägt. „Vereint reformatorischen Geist der 
Niederlande mit der Reform Zwinglis“ (Molt- 
mann). Durch Widerstand gg. die luth. Orthodoxie 
hat er dem ref. Kirchentum den Weg geebnet. 


Lit.: B. Spiegel: D. A. Rızäus H. Bremen 1869; J. Moltmann: 
Christoph Pesch u. der Calviınismus in Bremen. Bremen 1958; 
V. Pollert: Martın Bucer. Lei 1985, Bd. 1, 263-279 (Lit.), Bd. 2. 
185-202 (Verz. der Briefe). HANSGEORG MOLITOR 


Hardenberg, Friedrich Freiherr v. /Novalis. 
Harding, Stephan /Stephan Harding. 


Hardouin (Harduinus), Jean, SJ (1666), frz. Theo- 
loge, * 22.12.1646 Quimper, 7 3.9.1729 Paris; lehrte 
Rhetorik u. Theol. am Ordenskolleg zu Parıs. Die 
Versammlung des frz. Klerus beauftragte H. mit 
einer neuen Ausg. der Konzilsakten u. kırchl. Lehr- 
entscheidungen. Daß dieses sein HW Acta concili- 
orum (Bd. 2-10, Ὁ 1714; Bd. lu. 11, P 1715; Bd. 12 
erschien nıe) wegen der mangelnden Berücksichti- 
gung des gallıikan. Anliegens (Verkaufsverbot erst 
1725 aufgehoben) u. wegen der sonst v. Autor ver- 
tretenen extravaganten Thesen (z.B. istnach H. ein 
Großteil der profanen u. der kırchl. Lit. des Alter- 
tums Fälschungen des 13.Jh.) nicht die verdiente 
Aufnahme fand, bedeutete einen Rückschlag für 
dıe Konzilienforschung. 


WW: Chronologıa Veteris Testamenti. P 1697; Opera selecta. 
A 1709; Acta concıliorum et epistolae decretales ac constitu- 
tiones summorum pontificum, 11 Bde. ın 12 Vol. P 1714f.; 
Opera varia. A 1733; Commentarius in NT. A 1741 (posthum). 
— Verz.: Sommervogel 4, 82-111; 9, 456f.; 11, 1740-43; 12, 
216; A. Cioranescu: Bibliogr. de la litterature frangaise du 
XVII siecle, Bd. 2. P ?1969, 1025-28. 

Lit.: H. Quentin: J.-D. Mansı et les grandes collections concı- 
liaıres. P 1900, 33-54; DThC 6, 2042-46; 16, 2019; B.E. 
Schwarzbach: Antidocumentalist Apologetics: H. and Y. Lei- 
bowitz: RThPh 115 (1983) 373-390; J. Sgard: Et si les anciens 
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etaient modernes... Le „systeme“ du P. H.: D’un siecle ἃ l’au- 
tre: Anciens et modernes, hg. v. L. Godard de Donville. 0.0. 
1987, 209-220; DHGE 23, 355 (Lit.); Polgär 3/2, 123; C.M. 
Northeast: The Parisian Jesuits and the Enlightenment. O 
1991; B. Neveu: Erudition et religion aux XVII° et XVIII® 
sıecles. P 1994. MICHAEL HOFMANN 


Hardy, Edmund, Indologe u. Religionshistoriker, 
* 0.7.1852 Maınz, 7 10.10.1904 Bonn; 1875 Priester, 
1887 Prof. in Freiburg ı.Br. u. 1894 ın Fribourg; 
1898 Ubersiedlung nach Würzburg, 1903 nach 
Bonn; erforschte bes. die Päli-Sprache. 


HW: Die vedisch-brahman. Periode der Religion des alten In- 
diens. Ms 1893; Der Buddhismus nach älteren Pälıwerken. Ms 
31926; König Asoka. ΜΖ 1902; Buddha. L 21905. 


Lit.: Hochl 2 (1904-05) 427-445, 7 (1909-10) 49-63; Kosch 
1349; NDB 7, 670f., DHGE 23, 359ff. (JOSEF HAEKEL) 


Hare Krishna /Krishna, neureligiös. 


Häresie. I. Neues Testament: H. als Oppositions- 
begriff zu Orthodoxie eignet sıch nur bedingt als 
Deskriptionsbegriff urchr. Theol.-Geschichte. 
Dennoch ist der Anteil ntl. Autoren an der be- 
griffsgesch. Entwicklung festzuhalten. Die Apg ge- 
braucht αἵρεσις ähnlich wie Josephus (bell. Iud. II, 
118.137; ant. VII, 347 u.ö.), darin einem helleni- 
stisch-philos. Sprachgebrauch folgend, ohne peJo- 
ratıve Konnotation als Bez. einer bestimmten 
Schule bzw. rel. Richtung (αἵρεσις der Sadduzäer 
Apg 5,17; der Pharisäer Apg 15,5; 26,5). Allerdings 
hat die Kennzeichnung der Christen als αἵρεσις der 
Nazoräer ın der Ik. Darstellung einen negatıven 
Klang, da 516. gebraucht v. Gegnern, mit dem 
Aspekt des Unruhestiftens verbunden wird (Apg 
24,5, 28,22), während „Paulus“ 516 als unangemes- 
sene Fremdmeinung zitiert (Apg 24,14). 

Paulus verbindet mit αἵρεσις die die Existenz der 
Gemeinde bedrohende Bildung v. „Parteiungen“ 
(Gal 5,20), die zu den der Praxis im Geist zuwider- 
laufenden „Werken des Fleisches” (Gal 5,19) ge- 
hört. Der separatist. Akzent v. αἵρεσις begegnet 
auch 1 Kor 11,18f. Paulus deutet hier die innerge- 
meindl. Konflikte als eschatolog. Prüfungen der 
Gemeindemitglieder. Unscharf bleıbt bei Gal 5,20 
u. 1Kor 11,18f., ob Paulus den Grund für dıe Ent- 
stehung der Parteiungen in einer dissozierenden 
Praxis od. ın divergierenden Lehrmeinungen sieht. 
Letzteres ist in 2Petr 2,1 u. Tıt 3,10 der Fall. Hier 
meint αἵρεσις H. im Sinne v. irriger, falscher Lehre. 
2Petr bestimmt die v. den Falschlehrern einge- 
führte αἵρεσις als solche des „Verderbens“ u. sı- 
chert dadurch die negative Konnotation. Der Inhalt 
wird nicht explizit angegeben, sondern muß aus der 
Selbstbeschreibung des Verf. u. seiner Polemik ge- 
genüber den Falschlehrern ausgeschlossen werden. 
Danach mangelt es ihnen an Verbundenheit mit der 
Schrift u. der jesuan. u. apost. Trad. u. glaubens- 
gemäßen Praxıs. Der 2 Petr hat nıcht nur Anteil an 
der Entstehung des Begriffs H., sondern auch an 
der Ausprägung v. Topoı der Häretikerpolemik. Ei- 
nen vorläufigen Abschluß der Begriffsbildung lıe- 
fert Tit 3,10, wenn v. einem „Häretiker“ (αἱρετικὸς 
ἄνϑρωπος) im Sinne v. „Irrlehrer“ gesprochen 
wird. In Tit 3,10 stellt nıcht der /Glaubensabfall das 
eigtl. Problem dar, sondern es steht die Bewälti- 
gung eines innerkirchl. Konfliktes ım Mittelpunkt. 
Die sichtbar werdende Tendenz ım NT, den Begriff 
αἵρεσις u. seine Inhalte negativ zu besetzen, ist am 


HÄRESIE 


1190 


ehesten aus den sozıo-hıst. Gegebenheiten zu er- 
klären. Zum einen vollzog sich der Prozeß der Ge- 
meindewerdung ın Abgrenzung v. der jüd. Mutter- 
gemeinde, der verschränkt war mit einer ÄAusgren- 
zung durch dieselbe. Zum anderen war auch gg. 
Ende des 1. Jh. dıe Identitätsfindung nicht in einem 
solchen Maße abgeschlossen, daß eine Infragestel- 
lung der Gemeinde, bes. von außen her, nicht als 
existenzbedrohend empfunden worden wäre. Dar- 
über hinaus wird man das durch den Tod v. Ersttra- 
denten entstandene Trad.-Vakuum zu bedenken 
haben, das es ın Vermittlung v. Kontinuität u. Legi- 
tımıtät der Lehre u. Praxis zu schließen galt. 
Lit.: A. Hilgenfeld: Die Ketzer-Gesch. des Urchristentums. L 
1884, Nachdr. Da 1963: W. Bauer: Rechtgläubigkeit u. Ketze- 
rei ım ältesten Christentum, hg. v. G. Strecker (BHTh 10). Tü 
1964; G. Forkman: The Limits of the Religious Community 
(CENT 5). Lund 1972; Κα. Wengst: H. u. Orthodoxie im Spiegel 
des 1Joh. Gütersloh 1976: J. Blank: Zum Problem Η. u. Or- 
thodoxıe' ım Urchristentum: G. Dautzenberg u.a. (Hg.): Zur 
Gesch. des Urchristentums (OD 87). Fr 1979, 142-160: E. 
Schlarb: Die gesunde Lehre. Mr 1990; M. Desjardins: Bauer 
and Beyond: On Recent Scholarly Discussion of Hairesis ın the 
Early Christian Era: The Second Century 8 (1991) 68-82; 
RAC 13, 248-297 (N. Brox): TRE 14. 313-318 (H.D. Betz). 
RAINER KAMPLING 


1. Historisch-theologisch: Der spez. chr. Begriff 
v. H. ergibt sıch aus der unbedingten Bindung des 
Glaubens an die Person Jesu Christi als Weg, Wahr- 
heit und Leben, d.h. an ıhn als den Urgrund abso- 
luten Heiles, das sich ın der Heilsgemeinschaft 
Kirche vollzieht. Die alte Kırche sichert um der 
christolog. u. soteriolog. Implikationen dieser fun- 
damentalen Glaubenseinsicht willen ihre eigene 
Einheit durch Brandmarkung (Irenaeus, Tertullian, 
Epiphanius) u. Verurteilung (Konzilien, Synoden) 
aller Abweichungen, die dıe Lehre von den zwei 
Naturen ın Christus sowie die Erlösungsfähigkeit u. 
-bedürftigkeit des Menschen leugnen. Zugleich 
weiß sıe, daß H. eine positive Funktion als Test 
(Cypr. unit. eccl. 10) u. Agens für den Fortschritt 
des Glaubens (Orig. in hom. Num. 9,1) besitzt. Die 
ekklesiolog. Problematik ım MA zwingt z. Ausdeh- 
nung des H.-Begriffs auf kirchenschädigende An- 
sichten u. Verhaltensweisen sowie auf Bedrohun- 
gen der Lebenskraft des Glaubens (Simonie, Stolz, 
Machtmißbrauch, Anarchismus: bes. ın den spiri- 
tualıst. Bewegungen des 12.Jh. der /Waldenser u. 
/Katharer, v. denen sıch vermutlich „Ketzerei“ als 
Synonym für H. ableıtet). Eine besondere Rolle 
spielt auch der Ungehorsam gegenüber dem Papst 
(wenngleich auch er als theoretisch der H. fähig 
gilt). Im Maß der Verflechtung der Kirche mit dem 
Staat ist H. nicht nur mit kirchl. (Bann), sondern 
auch mit staatl. Sanktion (Acht) belegt. Gegen die 
Zuspitzung des H.-Begriffs auf dıe kırchl. Institu- 
tion protestiert dıe Reformation zugunsten der 
Schrift als einziger Bezeugungsinstanz des Glau- 
bens, behält jedoch den Begriff H. bei, ebenso wıe 
die Einsicht ın die Notwendigkeit, gg. Häretiker 
vorzugehen (/Lehrbeanstandungsverfahren). Seit 
der Aufklärung erweisen sıch Wirklichkeit u. Be- 
griff „HA.“ für alle Kirchen als zunehmend unscharf: 
Die Toleranzidee (/Toleranz) u. die Lehre v. der 
/Gewissensfreiheit erschweren kirchl. Eınschrei- 
ten, die Einsicht in Geschichtlichkeit u. Perspekti- 
vıtät der Wahrheit dıe klaren Abgrenzungen durch 
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Lehrentscheidungen. Die Okum. Bewegung macht 
die Frage nach den wirklich kirchentrennenden 
Dissensen über lediglich differente Lehr- u. Ver- 
werfungsformeln hinaus akut. Gleichzeitig wird 
deutlich, daß mıt dem Wesen des Christentums be- 
stimmte eth. Haltungen unvereinbar sind: Das 
Vat. I erklärt „res morum“” ebenso wie die „res ἢ- 
dei” z. Bereich des Urteilens über H. od. Nicht-H. 
(/Glaubens- u. Sıttenlehre); die luth. Barmer 
Theolog. Erklärung (1934) bez. Konformität mit 
dem Natıionalsozıalısmus als H. Gegenwärtig stellt 
sich angesichts chr. fundamentalist. Strömungen 
(/Fundamentalismus) die Frage, ob unter dieses 
Verdikt nicht auch faktisch Grundhaltungen fallen, 
die sıch zwar nıcht gg. ausdrückl. Lehrformulierun- 
gen, wohl aber gg. wesentl. Inhalte der Botschaft 
des Ev. richten (Freiheit der Kinder Gottes, Heils- 
universalismus, Katholızität der Kirche). 
Lit.: W. Bauer: Rechtgläubigkeit u. Ketzerei im ältesten Chri- 
stentum. Tü ?1964; G. Leff: Heresy in the Later Middle Ages, 
2 Bde. Manchester-NY 1967; J. Le Goff (Hg.): HeEresies et 
societes dans l’Europe pr£industrielle. P 1968; A. Grillmeier: 
Mit ıhm u. in ıhm. Fr 1975, 219-282: H. Grundmann: Ketzer- 
geschichte des MA. Gö ‘1978; M. Lambert: Ketzerei im MA. 
M 1981; H. Fichtenau: Ketzer u. Professoren. M 1992: H.-G. 
Beck: Vom Umgang mit Ketzern. M 1993. — Lexika s. u. IM. 
IN. Systematisch-theologisch: Der Begriff H. 
setzt voraus, 1) daß es eine in Lehrsätzen formu- 
lıerte, für dıe Aufrechterhaltung der kırchl. Einheit 
notwendige Glaubenswahrheit gibt, die in Be- 
kenntnis, Dogma u. verbindl. Dogmatık nıederge- 
legt ıst; 2) daß es Kriterien für die Feststellung der 
Abweichung davon gibt; 3) daß eine Instanz exi- 
stiert, die diese Abweichung feststellt, benennt u. 
ggf. deren Anhänger mit Sanktionen belegt. Die 
Abweichung selber ist mehr als ein 7Schisma (gg. 
die bloß organisator. Einheit der Kirche) u. weniger 
als die /Apostasie (Ablehnung der Zugehörigkeit 
z. Kirche), besteht also aus einem ausdrückl. u. be- 
harrlich geäußerten Widerspruch z. herrschenden 
Lehre bei gleichzeitigem Willen z. Kirchenmitglied- 
schaft des Häretikers. Da die Kırche sıch als Fun- 
dament der Wahrheit Gottes ın Jesus Christus ver- 
steht (vgl. 1 Tim 3,15f.), hat sie notwendig die Voll- 
macht des verbindl. Lehrens dieser Wahrheit u. ın 
der Konsequenz auch die Pflicht, alle gravierenden 
Abweichungen zu brandmarken u. die Abweichen- 
den aus ıhrem Gemeinschaftsverband auszu- 
schließen. Das prinzipielle Aufgeben des H.-Be- 
griffs würde somit zusammenfallen mit dem Ver- 
zicht auf die authent. Verkündigung der göttl. 
Offenbarung. Dementsprechend kennen alle chr. 
Kirchen u. kirchl. Gemeinschaften mit der Notwen- 
digkeit des verbindl. Lehrens auch die der Aus- 
grenzung v. Lehrdissidenten. Gleichwohl ist es ım 
einzelnen sehr schwierig, echte H. festzustellen, 
bes. im Blick auf die moderne Sprachtheologıe u. 
Wahrheitsproblematik: 1) Glaube als vertrauende 
Liebe z. personalen Wahrheit, dıe Christus ist, 
übersteigt jede Formulierung u. Artikulierung; 
Sätze sind nur articuli fidei, d.h. Glieder eines um- 
fassenden Mysteriums (/Glaubensartikel). 2) Dar- 
aus ergibt sich die dialekt. Erkenntnis, daß der 
Glaubensgehalt sowohl eine integrale Ganzheit ist, 
aus der kein Stück herausgebrochen werden kann, 
als auch ein Organismus, in dem das Ganze auch 
noch ım Fragment lebt. Ob jemand Häfretiker ist, 
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kann also nıcht einfach u. alleın schon aus dem ma- 
teriellen Widerspruch z. geltenden Lehre erkannt 
werden, vielmehr ıst auch die Lebenspraxis, die ex1- 
stentielle Verwirklichung der Botschaft Christi zu 
berücksichtigen (/Fides implicita). 3) Die Glau- 
benssätze haben unvermeidlich den Index der Ge- 
schichtlichkeit, d.h., 516 sind zeit- u. denkformbe- 
dingt, formulieren den Sachverhalt notwendig per- 
spektivisch, sind daher ergänzungsfähig u. selbst 
nur Teilausdruck des Gemeinten; daher können an- 
derslautende Formeln unter anderem gesch. Hori- 
zont ggf. nıcht mehr als verdammungswürdig, son- 
dern als konvergent z. authent. Lehre od. sogar als 
damit tatsächlich übereinstimmend anerkannt wer- 
den. (In den letzten Jahrzehnten gilt dies z.B. für 
die Christologıie der nıchtchalkedon. Kirchen u. für 
bestimmte Lehrverurteilungen des 16. Jh. der r.-k. 
Kirche u. der Reformation.) 4) Die Entfaltung 
einer Wahrheit, auch jener des Glaubens, kann 
nicht anders als durch Versuch u. Irrtum (trial and 
error) erfolgen: Was also im ersten Augenblick als 
H. erscheint, könnte auch ein Schritt z. volleren Er- 
fassung der Wahrheit sein, der nıcht ausgelassen 
werden kann. Als Hilfen z. sachgerechten Beurtei- 
lung sınd diıenlich der Rekurs auf die Hierarchie 
der Wahrheit, das Wissen v. der unabdingbaren 
Konzentration des Glaubens, die chr. Lebens- 
führung des Inkriminierten, der (möglichst) herr- 
schaftsfreie Dialog mit dem Ziel, sıch wenigstens 
über dıe Konvergenz der unterschiedl. Theologu- 
mena zu verständigen. 


Lit.: MySal 4/1, 411-457 (Y. Congar); P.L. Berger: Der Zwang 

z. H. F 1981; LK Bd. | u. 2; Rahner S 5, 527-576; HRG 2. 

710ff.; RAC 13, 248-297; TRE 14, 313-348 (Lit.). 
WOLFGANG BEINERT 


IV. Kirchenrechtlich: H. (haeresis) ist das hart- 
näckige Leugnen od. beharrl. Bezweifeln einer 
kraft göttl. od. kath. Glaubens zu glaubenden 
Wahrheit (c.751 CIC); auch das Bekenntnis einer v. 
Lehramt der Kirche verurteilten Lehre (Irrlehre) 
muß unter den Tatbestand der H. eingeordnet wer- 
den, obwohl in c.751 nicht ausdrücklich formuliert. 
H. bedeutet Trennung v. der Glaubenseinheit der 
Kirche, der „communio plena“ (vgl. c.205), zu de- 
ren Wahrung der kath. Christ verpflichtet ist (vgl. 
c.209 $1). Der Gesetzgeber verwendet für H. auch 
die Umschreibung „a communione Ecclesiae (od. 
ecclesiastica) defecerit” (cc.171 $1 n.4, 194 $1 n.2, 
316) od. „a fide catholica notorie defecerit" (c.694 
$ 1 n.1); damit ist jedoch auch der /Glaubensabfall 
erfaßt. Die Bez. „Häretiker" (haereticus) für den 
Straftäter (cc.1184 81 η.2, 1364 ὃ 1) kann auf Grund 
der Aussagen des Ναὶ. II, das die nichtkath. Chri- 
sten als „fratres seiuncti“ bez. (vgl. auch c. 825 82), 
ım Unterschied z. CIC/1917 nur auf kath. Christen 
angewendet werden, dıe ın der vollen Gemein- 
schaft der Kirche standen u. diese durch H. aufge- 
geben haben. H. ıst als schweres Vergehen gg. dıe 
Einheit der Kirche strafbar u. wird, wenn sıe äußer- 
lich erkennbar u. schuldhaft verwirkt wird, mit 
der v. selbst eintretenden Strafe (Tatstrafe) der 
/Exkommunikation belegt (c.1364 ὃ 1). Im übrigen 
treffen alle rechtl. Folgen, die auch beı Glaubens- 
abfall festgelegt sind (cc.194$1n. 2,316, 694 81 η.1. 
1041 n.2,1071 ὃ 1 n.4,1184 81. 1336 $1 nn.1-3, 1364 
$2). Im Ggs. z. CIC/1917 (vgl. cc. 2316, 2319, 2320, 
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2332, 2340 $1, 2371)kennt der CIC/1983 die 
Straftat des H.-Verdachts nıcht mehr. Ohne den 
Begriff des H.-Verdachts zu benutzen, sınd An- 
deutungen z. früheren Recht noch erkennbar ın 
cc.1365 (verbotene Gottesdienstgemeinschaft), 
1366 (Veranlassung der nıchtkath. Taufe u. Erzie- 
hung der Kinder), 1367 (Verunehrung der eucha- 
rist. Gestalten), 1374 (Mitgliedschaft in einer kir- 
chenfeindl. Vereinigung). 
Lit.: DDC 5, 1105-09 (R. Naz); HdbKathKR 533-540 ΟΝ Ay- 
mans) 941. (R. Strigl); H. Flatten: Der H.-Verdacht im CIC 
(KStT 21). A 1963: H. Heinemann: Die rechtl. Stellung der 
nichtkath. Christen u. ihre Wiederversöhnung mit der Kirche 
(MThS.K 20). M 1964; MKCIC c.751 (H. Mussinghoff); H. 
Paarhammer: Das spez. Strafrecht des CIC. FS H. Schwen- 
denwein. Gr-W-K 1986, 403-466; W. Rees: Die Strafgewalt 
der Kirche (KStT 41). B 1993, 426f.; EStL? 947 ff. (A. Stein). 
HERIBERT HEINEMANN 


Häretikertaufe /Ketzertaufstreit. 
Harijan /Kaste; Gandhi, Mahatma. 


Haring, Johann, * 5.8.1867 Wettmannstätten, 
7 25.12. 1945 ebd.; 1881 Priesterweihe, 1896 Dr. 
theol., 1902 Dr. ıur., Supplent, 1906-37 o. Prof. für 
KR in Graz: wirkte an den Vhh. zum östr. Konk. 
1933 mit u. war Berater röm. Kongregationen. 
WW: Grundzüge des Kath. KR. Gr !1910, 31924 (Erg.-H. 
1917); Die affectio papalis: AKathKR 109 (1929) 127-177; 
Der kırchl. Strafprozeß. Gr 1931; Der kırchl. Eheprozeß. Gr 
-1932; Kmtr. z. östr. Konk. I 1934. 


Lit.: N. Hilling: AKathKR 124 (1950) 117-120; N. Grass: Ostr. 
KR-Lehrer der NZ. Frı 1988, 220-224; NDB 7, 673: OBL 2, 
188f.; BBKL 2, 535, DHGE 23, 373. 

JOHANNES MARTETSCHLÄGER 


Häring, Nikolaus M., SAC (1930), Theol.-Histori- 
ker u. Editor, * 1.6.1909 Urmitz a. Rh., f 12.1.1982 
Koblenz; Studium u.a. ın Rom u. Toronto; 1947-76 
Prof. für Dogmen- u. Geistes-Gesch. des 12.Jh. am 
Pontifical Inst. of Mediaeval Stud. ın Toronto, da- 
nach Prof. ın Vallendar. Seine Aufsätze u. Editio- 
nen, die v.a. Werke der sog. Schule v. Chartres u. ıh- 
res Umfeldes betreffen (Thierry v. Chartres; /Gil- 
bert v. Poitiers; /Clarenbaldus v. Arras; /Alanus ab 
Insulis, „Zwettler Summe“), wurden zu wichtigen 
Voraussetzungen der Erforschung der Philos. u. 
Theol. des 12. Jahrhunderts. 

Lit.: W.H. Principe: N.M.H.: MS 44 (1982) VII-XVI (Bi- 
bliogr.). MECHTHILD DREYER 
Haringer, Michael, CSsR (1841), * 9.11.1817 
Schlottham (Bayern), f 19.4.1887 Rom; Verf. u. 
Übersetzer moral- u. pastoraltheol. sowie hagio- 
graph. Schriften, Vizepostulator beı der Seligspre- 
chung C.M. 7Hofbauers, 1855-87 Generalkonsul- 
tor der CSsR, seit 1859 Konsultor der Ablaß-, seit 
1873 der Indexkongregatıon, 1870 Konzilstheologe. 
Lit.: Meulemeester 2, 180ff.; 3, 315; O. Weiß: Die Redempori- 
sten ın Bayern. St. Ottilien 1983, H.H. Schwedt: H. Hamann 
u.a.: Geist u. Kirche. Pb 1991, 439-489. OTTO WEISS 
Hariulf v. St-Riquier, OSB, Chronist, * um 1060, 
7 19.4.1143; 1075 Mönch in St-Riquier (/Centula), 
1115 Abt ın Oudenburg b. Brügge; schrieb das 
Chronicon Centulense (7.Jh. bis 1088, verf. um 
1096), eine wertvolle Quelle für die Kloster- u. Lan- 
des-Gesch., die Vita des hl. Arnulf v. Soissons (verf. 
1114-21) u. die Vita des hl. Madelgisil (verf. um 
1113). 1141 Reisebeschreibung nach Rom. 


WW: PL 174, 1211-1450 u. 1544-54; ActaSS aug. 3, 230-259; 
maı. 7. 259-264. 
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Lit.: Manitius 3, 541-546; Wattenbach-Schmale 2, 703 ff. 783f.; 
DSp 7, 77f. (Lit.); LMA 4, 1938 (Lit.); DHGE 23, 376f. (Lit.). 
LUKAS SCHENKER 
Harmagedon (Vg. Armagedon), hebr. Name des 
Kampfplatzes (Offb 16,16), an dem Dämonen die 
widergöttl. „Könige der ganzen Erde“ (Offb 16,14) 
z. endzeitl. Krieg zusammenziehen (vgl. ΕΖ 38,1-16: 
Kampf gg. 7/Gog). Der symbol. Bezug (wörtlich 
„Berg /Megiddo“ ım Ges. z. „Berg Zion“) zu den 
blutgetränkten Schlachtfeldern v. Megiddo am südl. 
Rand der /Jesreel-Ebene ist v. Kontext (Offb 
16,17-18,24) gegeben: Die Vernichtung der Hure 
„Babylon“ (als Gegenspielerin der chr. Heilsge- 
meinde; /Babylon, Il. Metaphorisch) wird am 
„Berg der Versammlung“ (Jes 14,13) erwartet. Den- 
noch bleıbt der Ort des eschatolog. Dramas rätsel- 
haft verhüllt. 
Lit.: EWNT 1, 366f.; NBL 2, 45; H.K. La Rondelle: Andrews 
Univ. Seminary Stud. 27 (1989) 69-73; R.E. Loasby: ebd. 
129-132. HUBERT RITT 
Harmel, Leon, Textilfabrikant. führend im soz. 
Katholizismus Fkr.s, * 17.2.1829 Neuville-les-Wa- 
sıgny (Ardennen). 7 25.11.1915 Nizza: schuf in der 
Wollspinnereiı Harmel freres τη Warmerwille Ὁ. 
Reims einen industriellen Musterbetrieb, ın dem 
— erstmals ın Frk. -- eine personale Betriebsverfas- 
sung mit dezentralisierten Zuständigkeiten u. Ver- 
antwortlichkeiten Anwendung fand. Als einer der 
ersten Unternehmer führte er ın seiner Fabrik 
einen Betriebsrat ein. Er organısierte ın den achtzi- 
ger u. neunziger Jahren die frz. Arbeiterpilgerfahr- 
ten nach Rom, die das Klıma für die soz. Erklärun- 
gen Leos XII. vorbereiteten u. zugleich die An- 
näherung des Hl. Stuhls an die frz. Demokratie 
(/Ralliement) vorwegnahmen. In Reims gründete 
er 1891 ım Anschluß an die Enz. /Rerum novarum 
einen Studienzirkel mit dem Namen .Democratie 
chretienne“. H. gilt als einer der Väter der eur. 
christlichen Demokratie. 


HW: Manuel d’une corporation chr. Tours 1879: La democra- 
{6 chr. P 1897; La democratie dans l’usine. Reims 1907. 

Lit.:G. Guitton: L.H., 2 Bde. Ρ 1925; G. Hoog: Hist. du ca- 
tholicisme social en France, de l’encyclique „Rerum novarum“ 
a l’encyclique „Quadragesimo anno“. P 1942; H. Rollet: L’ac- 
tion sociale des catholiques en France (1871-1901). P 1947; H. 
Maier: Revolution u. Kirche. Fr 1988. HANS MAIER 


Harmenopulos, Konstantinos, Jurist in Thessalo- 
nike (14.Jh.); sein Hauptwerk ist die Hexabiblos 
(weil aus 6 Büchern bestehend: 1345; in Griechen- 
land bis 1946 geltend), ein in ca. 70 Hss. überl. 
Kompendium des weltl. Rechts auf der Grdl. des 
/Procheiros Nomos. Eine Ergänzung dazu stellt die 
Epitome canonum dar, ein Abriß des KR, dem in 
vielen Hss. ein Häresietraktat u. ein Glaubensbe- 
kenntnis folgen. 


Ausg.: G.E. Heimbach. L 1851. Nachdr. Aalen 1969 (Hexa- 
biblos); PG 150, 45-168 (Epit. canonum); PG 150, 19-29 
(Häresietraktat); PG 150, 29-32 (Glaubensbekenntnis). 
Lit.: K.G. Pitsakes: Κωνσταντίνου Ἁρμενοπούλου Πρό- 
χειρον Νόμων ἢ "ESaßıßAoc. At 1971, 5. Σ᾽ -οια; PLP 1, 
Nr. 1347: M.Th. Fögen: Die Scholien z. Hexabiblos im Cod. 
vetustissimus Vat. Ottobon. gr. 440: Fontes Minores, Bd. 4. F 
1981, 256-345; 5. Ν. Troianos: Von der Hexabiblos zu den Ba- 
siliken: Subseciva Groningana 3 (Groningen 1989) 127-141. 
ANDREAS SCHMINCK 


Harmonie. I. Philosophisch: H. ist seit den Grie- 
chen ein „Universalbegriff“ (Hüschen) der abend- 
länd. Geistes-Gesch. (griech. ἁρμονία. Fügung, 
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Bund, Ordnung). Kernbedeutung: Vereinigung v. 
Entgegengesetztem bzw. Verschiedenem zu einem 
geordneten Ganzen aufgrund strukturierender 
Prinzipien. So ıst Harmonia, im Mythos die Tochter 
von Ares u. Aphrodite, schon ein Grundwort des 
heraklit. Denkens (παλίντροπος ἁρμονία frem. 
51). Als Ausdruck der Wohlgeordnetheit v. Kosmos 
u. Psyche dient 516 bei Platon (z.B. Tim. 47/90). Das 
sich auf die Evidenz musikalisch-mathemat. Pro- 
portionsstrukturen gründende Theorem der H. der 
Welt (Sphären-H.) findet über Vermittlungsstufen 
im MA (musica mundana) in der NZ seine syste- 
mat. Entfaltung bei 1. Kepler, in dessen HW die 
Frage nach der zentralen H. den Leitfaden bildet. 
Urbild aller H., nach dem Gott die Welt erschaffen 
hat, ist die H. im Ideenbereich. Im ästhet. Sınne 
wird H. ın der Renaissance v.a. untersucht unter 
dem Gesichtspunkt der Gesetzmäßigkeit der Pro- 
portionen, nach denen dıe Teile des Kunstwerks 
sich richten müssen (Alberti, Leonardo). „Sinnliche 
H." (Goethe), als Mannigfaltigkeit in der Einheit, 
gehört bıs ıns 19. Jh. zu den Prinzipien der schönen 
Künste. Für Schelling wird die vollkommene, nur 
intuitiv erfaßbare H. als „Ineinsbildung“ v. Realem 
u. Idealem allein ın der Kunst sıchtbar. 


Lit.: F. Kainz: Vorlesungen über Ästhetik. W 1948; MGG 5, 
1588-1614 (H. Hüschen). GABRIEL JUSSEN 


HH. Religionsgeschichtlich: Der Begriff H. richtet 
die Aufmerksamkeit auf dıe philos. Denkwelt der 
Griechen, ın der am Anfang rel. u. philos. Überle- 
gungen v. der H. der Welt miteinander verbunden 
waren (Orphiker, Pythagoreer). Dessen religions- 
gesch. Relevanz entnımmt man der Grundbedeu- 
tung v. H. als Fügung ım Sinne v. Zusammenhalt 
voneinander unabhängiger Teile, Einheit ın der 
Mannigfaltigkeit eines Ganzen, dıe Vereinigung 
gegensätzl. Elemente zu einem geordneten 
Ganzen. So geht es bei der Idee der H. insbes. um 
die Suche nach der Überwindung dualiıst. Vorstel- 
lungen u. um das Prinzip des friedl. u. geordneten 
Einswerden- od. wenigstens Teilhabenwollens. 
Dies ist bei nahezu allen Kulturvölkern der alten 
Welt bekannt u. wird durch Mythen u. Symbole 
erklärt. Beispielsweise beruhen in China die konfu- 
zıan. metaphys. Grundbegriffe zhong u. Tiaohe 
(Mitte u. H.) - auch als Prinzipien der rechten Le- 
bensführung — auf dem Wirken gegensätzl. Ur- 
kräfte /yin u. yang. In der eklektizistisch-synkretist. 
/New-Age-Bewegung wird H. zu einem Schlagwort 
der Geisteshaltung des „postkonfessionellen“ Welt- 
ethos gegenüber allerlei gesellschaftl. Pluralismus. 


Lit.: M. Lurker: „Der Kreis als symbol. Ausdruck der kosm. 
Harmonie“: Studium Generale 19 (1966); M. Eliade: Gesch. 
der rel. Ideen, 3 Bde. Fr 1978-91; G. Geisler (Hg.): New Age 
— Zeugnisse einer Zeitenwende. Fr 1984. 

ZBIGNIEW WESOLOWSKI 


IH. Musikwissenschaftlich: In griech. Musik bez. 
H. allg. eine ausgewogene Mischung hoher u. tiefer 
Klänge, spez. den Aufbau der Oktavstruktur des 
Tonsystems aus Tetrachorden. Nach pythagorei- 
scher Lehre ıst H. Ausdruck des universalen Prin- 
zips einfacher Zahlenproportionen, die ın der 
Sphären-H. ıhren tönenden Niederschlag finden. 
Die Idee v. der zahlhaften Ordnung der Musik wird 
dem MA durch Augustinus u. Boethius übermittelt, 
der die Ars musica in Musica mundana (= H. des 
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Weltalls), humana (= H. v. Körper u. Seele) u. quae 
in quibusdam constituta est instrumentis (= erklin- 
gende Musik), als sinnfälliger Ausdruck der Zah- 
len-H., klassifiziert. Mit Entwicklung der Mehr- 
stimmigkeit überträgt sich der H.-Begriff auf den 
Intervallzusammenklang, mit Festigung der Drei- 
klangsvorstellung u. des dur-moll-tonalen Systems 
(G. /Zarlıno, J.P./Rameau) auf den Aufbau u. die 
Abfolge v. Akkorden sowie das Ganze des musikal. 
Satzes. Parallel bleıbt die Idee der kosmisch-musi- 
ΚΑΙ. H. wirksam. Im 19. Jh. wird H. zunehmend mit 
dem Akkord u. dessen funktionaler Deutung als 
Aufgabe der H.-Lehre gleichgesetzt. 


OO u.Lit.: Boethius: De Institutione Musica, hg. v. G. Fried- 
leın. L 1867; G. Zarlino: Istitutioni harmoniche. Ν 1558; J.-Ph. 
Rameau: Trait@ de l’harmonie. P 1722; Riemann 361f. (Sach- 
teil, Lit.); NewGrove 8, 175-188 (Lit.). STEFAN MORENT 


Harmonium, Tasteninstrument mit durchschla- 
genden Metallzungen. Gegenüber dem amer. Saug- 
luftsystem erlaubt das ın Europa favorisierte 
Druckluftsystem größere klangl. u. spieltechn. 
Selbständigkeit. Für die techn. Entwicklung u. auch 
die Namengebung war A.F. Debaın entscheidend 
(Patent Paris 1842). Trotz einer anfängl. Modebe- 
liebtheit konnte sıch das H. neben Klavier u. Orgel 
nur ersatzweise behaupten; im geistl. Bereich ıst es 
lediglich geduldet (SC Rit. 3.9.1958). Um 1900 ist 
ein kleines Repertoire an Orıginalmusik entstan- 
den (v.a. Sigfrid Karg-Elert, 1877-1933). 


Lit.:M. Allihn: Einiges über H.-Bau, H.-Spiel u. H.-Noten. B 
1894: MGG 5, 1699-1718; Dokumente z. Kirchenmusik. hg. v. 
H.B. Meyer -R. Pacik. Rb 1981. WALTRAUD GOTZ 


Harms, Claus, luth. Theologe, * 25.5.1778 
Fahrstedt (Holstein), f 1.2.1855 Kiel. Während des 
Studiums lernte er neben F. D. E. /Schleiermachers 
Theol. das Gedankengut der /Mystık kennen, 
wurde 1806 Pastor ın Lunden, später ın Kiel u. ebd. 
Propst. 1817 gab er dıe Thesen Luthers v. 1517 neu 
heraus, wandte sıch gg. eine Zersetzung v. Offenba- 
rung u. Kirche durch Ratıionalısmus u. Aufklärung; 
zu seiner Zeıt erfolgende ev. Unionsversuche be- 
zeichnete er als Abfall v. Glauben der Kirche. Er 
erinnerte an die luth. /Bekenntnisschriften als 
Norm z. rechten Bibelverständnis. Wichtigstes 
Werk ıst seine Pastoraltheologie in Reden an Theo- 
logiestudierende (3 Bde., Kiel 1830-34); darin be- 
tont er die Einheit v. Wort u. Sakrament u. hebt bes. 
die Würde des Abendmahls hervor. 


Lit.: RGG° 3, 76; F. Wintzer: C.H. — Predigt u. Theol. Flens- 
burg 1965; TRE 14. 447ff.: L. Hein: C.H., Leben u. Werk. 
Neumünster 1986. HEINZ SCHUTTE 


Harnack, Adolf v. (1914 geadelt), Dogmen- u. Kir- 
chenhistoriker, * 7.5.1851 Dorpat (Livland), ἡ 10.6. 
1930 Heidelberg; Studium ın Dorpat u. Leipzig, 
dort 1874 Dozent; 1876 ao. Prof.; 1879 o. Prof. ın 
Gießen; 1886 Marburg; 1888 Berlin. Durch die hı- 
storisch-krit. Methode entfernte er sıch v. Luther- 
tum. Für den jungen Theologen wurde die hist. Be- 
trachtung des Christentums bestimmend, freilich ın 
der Absıcht, den Glaubensanspruch mit neuzeit- 
lich-wiss. Mitteln zu prüfen u. einsichtig werden zu 
lassen. Daraus ergaben sich Aussagen, dıe sowohl 
v. konfessioneller wie v. liberaler Seite Kritik her- 
vorriefen, aber zu einer neuen Wertung chr. Trad. 
u. Traditionen führten. Mit den hist. Mitteln seiner 
Zeit erarbeitete er sein dreibändiges Lehrbuch der 
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Dogmengeschichte (Fr 1886-90), den Grundriß der 
Dogmengeschichte (Fr 1889), Die Mission u. Aus- 
breitung des Christentums in den ersten drei Jhh. (L 
1902) u. Entstehung u. Entwicklung der Kirchenver- 
fassung u. des KR in den ersten zwei Jhh. (L 1910). 
Zudem gab er Quellen heraus (Texte u. Untersu- 
chungen; Die griech. chr. Schriftsteller; Beiträge z. 
Einleitung in das NT). Obwohl er in der Kirche 
keine Rolle spielen konnte, wurde er nicht nur An- 
reger theol. Forsch., sondern auch praktisch ein- 
flußreich in Univ., Wissenschaftspolitik u. nicht zu- 
letzt im Hinblick auf die soziale Frage. Auch ın po- 
pulären WW (v.a. Das Wesen des Christentums. L 
1900 u.ö.) suchte er den chr. Glauben in zeit- 
gemäßer Gestalt wirksam werden zu lassen. Der 
1. Weltkrieg brachte einen Einschnitt. Nach der 
Emeritierung (1921) sah er sich der Verurteilung 
durch die /Dialekt. Theologie gegenüber. Katholı- 
sche Theologen hörten H.s Feststellung zustim- 
mend, die Theol. befinde sıch auf dem Weg zurück 
z. Trad., faßten den Sinn aber nach eigenem Ver- 
ständnis. H.s Interesse galt der verbindl. chr. Wahr- 
heit im gesch. Kontext; eth. Probleme standen nicht 
im Vordergrund. Seine Vorliebe für die frühe Κιτ- 
che u. die ersten Konzilien hat ıhn für alle, dıe sich 
mit dieser Periode befassen, bis heute z. unum- 
gängl. Referenz werden lassen. 


WW-Verz.: F. Smend: A.v. H. Verz. seiner Schr. bis 1930, 
Neudr. mit Nachträgen bis 1985 v. J. Dummer. M-L 19%. 


Lit.: A. v. Zahn-Harnack: A.v. H. B 1951; K.H. Neufeld: 
A.v. H. - Theol. als Suche nach der Kirche. Pb 1977; ders.: 
A.v. H.s Konflikt mit der Kirche. I 1979; ders.: A.v. H.:H.E. 
Wehler (Hg.): Dt. Historiker, Bd. 7. Gö 1980, 24-38; E.P. 
Meijering: Die Hellenisierung des Christentums ım Urteil 
A.v. H.s. A 1985; TRE 14, 450-458; J. Jantsch: Die Entste- 
hung des Christentums bei A.v. H. u. Eduard Meyer. Bn 1990; 
Th. Hübner: A.v. H. Vorlesungen über das Wesen des Chri- 
stentums. F 1994. KARL HEINZ NEUFELD 


Harpain, Marie-Eustelle, * 19.6.1814 Saintes, 
7 29.6. 1842 ebd. Das myst. Leben dieser Näherin 
wurde ganz v. ihrer Liebe z. hl. Altarsakrament ge- 
tragen, das sıe seit 1839 täglich empfing. Ihre Schr. 
bezeugen: Jesus ıst das myst. Opferlamm für seine 
Sünder. Ihre Gedanken über die Kommunion be- 
reiten dıe späteren Verordnungen Pius’ X. vor. 


WW: Recueil des Ecrits de M.E. La Rochelle 1843 (dt.: L. 

Hecht: Die flammende Liebe z. heiligsten Altars-Sakrament. 

Schaffhausen 1859). 

Lit.: DSp 7, 80ff.; L. Poivert: Vie et vertus de M.-E.H. P 1922. 
FRANCOIS MARXER 


Harp(hius) Heinrich Herp. 


Harrach, Ernst Albrecht Gf. v., Ebf. v. Prag, 
* 4.11.1598 Wien, T 25.10.1667 ebd.; Jesuitenzög- 
ling, 1616-22 Studium am Germanicum (Dr. 
theol.), Priesterweihe. H. wurde 1622 v. Ks. Ferdi- 
nand 1]. z. Ebf. v. Prag berufen, durch Urban VI. 
konsekriert u. trat sein Amt am 2.4.1624 an, 1626 
Kardinal. Im Ggs. z. staatl. Rekatholisierung u. den 
Jesuiten legte H. das Hauptgewicht auf Missions- 
predigt, Reorganisation der Seelsorge u. Verwal- 
tung. Er bevorzugte ausländ. Ratgeber (Valerian 
/Magnı OFMCap, Abt Kaspar v. /Questenberg, 
Basilius d’Ayre, Juan /Caramuel y Lobkowicz). 
Von vıer geplanten neuen Btm. ın Böhmen entstan- 
den nur Leitmeritz (1655) u. /Königgrätz (1664). 
Nach Mailänder Vorbild teilte H. die D1öz. ın Vıka- 
riate (Berichterstattung, Vikariatskonferenzen) 
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ein. Ausbau des Kanzleıwesens: Offizialat, Pfarr- 
matrikel, Synodalschreiben. H. unterstellte sich die 
Armenhäuser u. Hospitäler. 1635 Gründung des 
ebfl. Seminars mit theol. Lehranstalt. Wegen des 
Schulmonopols der SJ langer Rechtsstreit. Die 
staatl. Kirchenpolitik beeinträchtigte das Reform- 
werk, adelige Patrone beanspruchten Kirchengut u. 
Besetzungsrechte. Für entgangene Einkünfte ver- 
lieh ihm Leopold I. noch das Btm. Trient (1665). H. 
schuf die Grundlagen für die Wiederherstellung der 
kath. Kirche ın Böhmen. 
Lit.: F. Kräsl: Arnost hrab& H. Prag 1886; F. Vacek: Cesky 
slovnik bohov&dny 4 (1930) 699-709; H. Jedin: Propst G.B. 
Barsotti, seine Tätigkeit als röm. Agent dt. Bf. (1638-55) u. 
seine Sendung nach Dtl. (1643-44): RO 39 (1931) 377-425; 
Gatz B 1648 169-172 (K. A. Huber); DHGE 23, 402 ff. 
KURT A. HUBER 

Harris, Howel, anglikanisch-methodist. Erwek- 
kungsprediger, * 23.1.1714 Trevecca, 7 21.7.1773 
ebd. Nach seiner Bekehrung 1735 u. kurzem Stu- 
dıum ın Oxford wirkte H. ab 1736 als Erweckungs- 
prediger ın Wales. Trotz des Widerstands der anglı- 
kan. Kirche u. der Weigerung, ihn zu ordinieren, 
blieb er deren Mitglied. Freundschaft mit J. u. 
Ch. /Wesley, G. Whitefield u. Selina Gfn. v. Hun- 
tingdon; Kontakte zu N.L. Gf. v. /Zinzendorf u. 
den Böhm. Brüdern. Nach H.’ Tod kam es 1811 z. 
endgültigen Trennung seiner Anhänger v. der 
anglık. Kirche u. z. Gründung der „Welsh Calvın- 
ıstic Methodist Church“. 
Lit.: ODCC? 620; BBKL 2. 570£.: J.M. Witherow: Church Re- 
bels and Pioneers. Lo 1927, 152-186; G.F. Nutall: H.H. 
1714-73. The Last Enthusiast. Cardıff 1965. 

BURKHARD NEUMANN 
Harrisburg, Btm. /Vereinigte Staaten von Ame- 
rıka, Statistik der Bistümer. 


Harsdörffer, Georg Philipp, dt. Schriftsteller, 
* 1.11.1607 (Tauftag?) Fischbach, f 17.9.1658 Nürn- 
berg. Der gebildete Jurist war einer der wirkungs- 
reichsten Literaten seiner Zeit. In dramat., Iyr. u. 
erzählenden Gattungen behandelte H. weltl. u. 
geistl. Themen. Seine vielbändigen Frauenzimmer- 
Gesprächspiele verbreiteten Welterkenntnis, Ge- 
schmack sowie poetolog. u. allg. kulturelles Wissen 
u. dienten nicht zuletzt den Zielen der wichtigsten 
Sprachgesellschaften, denen H. angehörte. Als 
Übersetzer vermittelte H. bes. roman. Werke, da- 
beı konfessionelle Grenzen überbrückend. 


Lit.: I. Böttcher: G.Ph. H.: H. Steinhagen - B. v. Wiese (Hg.): 

Dt. Dichter des 17.Jh. B 1984, 289-346; 1.Μ. Battafarano 

(Hg.): G. Ph. H. Ein dt. Dichter u. eur. Gelehrter. Be 1991. 
WOLFGANG HARMS 


Harsefeld /Rosenveld. 


Hartenstein, Karl, einflußreicher prot. Missions- 
theologe, * 25.1.1894 Stuttgart-Bad Cannstatt, 
7 1.10.1952 Stuttgart; 1926-39 Direktor der /Basler 
Missionsgesellschaft; seit 1941 im württ. Kirchen- 
dienst, zuletzt Prälat v. Stuttgart. Nach anfängl. 
Orientierung an K. /Barth, reflektiert im Begriff 
missio Dei, wandte er sich dem v. seinem Freund 
W. Freytag entwickelten Konzept der „Mission ım 
Blick aufs Ende“ zu, mit dem er zugleich auf das 
theol. Erbe der schwäb. Erweckung zurückgriff, 
aber auch die ökum. Missionsbewegung nachhaltig 
beeinflußte. 


Lit.: G. Schwarz: Mission, Gemeinde u. Ökumene in der 
Theol. K.H.s. St 1980 (Lit.). HANS-WERNER GENSICHEN 
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Hartford, Ebtm. /Vereinigte Staaten von Ame- 
rıka, Statistik der Bistümer. 


Hartker (Hartkerus Reclusus), OSB-Mönch im 
Klr. St. Gallen, 1 1011/17 (?); lebte ab 986 strenge 
Askese in winziger Zelle (St. Georg); schrieb dort 
das älteste erhaltene neumierte Offiziumsantıpho- 
nar (Cod. 390f., Stifts-Bibl. St. Gallen). Die linien- 
lose Neumenschrift gibt Auskünfte über subtilste 
Nuancen des Vortrags. 


WW: Antiphonaire du B. H.: PalMus ser. 2/1. Solesmes 1900, 
Be 1970: Antiphonarium Hartkeri: Monumenta Palaeogra- 
phica Gregoriana, Bd. 4/1-2. Münsterschwarzach ο. 1. 


Lit.: E. Omlin: Die Sankt-gall. Tonarbuchstaben. Rb 1934; Th. 
Kohlhase — G.M. Paucker: Bibliogr. Gregorian. Choral, Ad- 
denda I. Rb 1993; A. Traub: Notker III. u. H. in St. Gallen: 
Beitr. z. Gregorianik Bd. 18. Rb 1994, 5-13. 

ECKHARD JASCHINSKI 


Hartmann von Aue, hoch-ma. höf. Dichter, * um 
1160, 7 um 1205; ım ma. Htm. Schwaben, vermut- 
lich am Zähringerhof tätıg; verfaßte Minne- u. 
Kreuzlieder, eine allegor. Minnelehre, die ersten 
dt. Artusromane nach frz. Vorlagen, Erec u. Iwein, 
u. die Erzählung Gregorius, eine Inzest-Gesch. um 
einen Papst Gregorius nach der frz. Vie du Pape 
5. Gregoire, sowie dıe Aussatzlegende Der arme 
Heinrich. 


WW: Lieder: Des Minnesangs Frühling. St ”1982; Das Klage- 
büchlein H.s v. A. u. das 2. Büchlein. M 1972; Erec. Tü 01985; 
Iwein. B 7968; Gregorius. Tü !*1992; Der arme Heinrich. Tü 
51984. 


Lit.: VerfLex? 3, 500-520 (Lit.) (Ch. Cormeau); Ch. Cormeau 
- W. Störmer: H. v. A. M ?1993 (Lit.). 
CHRISTOPH CORMEAU 


Hartmann, Bf. v. Augsburg, + 4./5.7.1286 Augs- 
burg. Sohn Gf. Hartmanns IV. v. Dillingen, letzter 
männl. Erbe des Hauses, spätestens 1246 Kleriker. 
1248 Bf.-Wahl, 1256 Weıhe, stets propäpstlich ge- 
sinnt, verpfändete aus Geldnot Rechte u. Besitz an 
die Stadt Augsburg u. ıhre Bürger, denen Kg. /Ru- 
dolf I. daraufhin gestattete, ein Stadtrechtsbuch an- 
zulegen (9.3.1276). H. vermachte den größten Teil 
seines Besitzes aus dem gen. Erbe 1258 u. 1286 sei- 
nem Hochstift. 


OO: W.E. Vock: Die Ukk. des Hochstifts Augsburg 769-1420. 
Au 1959, passim. 


Lit.: F. Zoepfl: Das Btm. Augsburg u. seine Bf. ım MA.M-Au 
1955, 183-221; NDB 7, 724f.; V. Liedke: Die Augsburger Se- 
pulkralskulptur der Spätgotik, Tl. 1. (Ars Bavarıca 14). M 
1979, 10ff. GEORG KREUZER 


Hartmann, Bf. v. Brixen, sel. (Fest 23. Dez.), * um 
1090 Ὁ. Passau, f 23.12.1164 Brixen; Ausbildung ım 
Regularkanonikerstift St. Nikola Ὁ. Passau; zeitle- 
bens enger Mitarbeiter Ebf. /Konrads 1. v. Salzburg 
bei der Reform des kanonikalen Lebens ın seiner 
KProv. u. beim Aufbau u. der Ausbreitung des Salz- 
burger Reformverbandes. Auf Betreiben Konrads 
bekleidete H., 1122 Dekan des Salzburger Domka- 
pitels, die Propstwürde der regulierten Stifte Her- 
renwörth (Chiemsee) (1125/29-1133) u. /Kloster- 
neuburg (1133-40); 1140 z. Bf. v. Brixen gewählt. 
1142 gründete H. das Reformstift Neustift Ὁ. Brı- 
xen, aus Klosterneuburg besiedelt. Seine Frömmig- 
keit u. asket. Lebensweise verschafften ihm hohes 
Ansehen; /Friedrich Barbarossa bediente sıch sei- 
ner als Ratgeber u. Beichtvater. Im Papstschisma v. 
1159 zählte H. neben dem Ebf. v. Salzburg zu den 
treuesten Parteigängern Alexanders III. ım Reich. 
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Seine vor 1200 vıell. ın Neustift verf. Vıta bietet 
kaum Informationen über sein bfl. u. Kirchenpolit. 
Wirken. 
OO: Vita beati H. episcopi Brixinensis, ed. A. Sparber. I 1940. 
Lit.: DHGE 23, 442f.; A. Sparber: Leben u. Wirken des sel. H. 
W 1957; 5. Weinfurter: Salzburger Btm.-Reform u. Bf.-Polıtik 
im 12.Jh. K 1975. HUBERTUS SEIBERT 
Hartmann v. Göttweig, OSB, + 2.1.1114; 1077 
Mönch ın St. Blasien (Kleinwien), als Prior durch 
Bf. Ulrich v. Passau 1094-1114 1. Abt des OSB- 
Klosters /Göttweig. 1106 Teilnehmer an der Syn- 
ode v. Guastalla, 1107 an der röm. Kurie. Ein- 
führung reformierten monast. Lebens τη den Klr. 
/St. Lambrecht (um 1103-08), 751. Ulrich u. Afra 
zu Augsburg (1094-96, 1109 resigniert) u. /Kemp- 
ten (um 1109-14), die H. als Vorsteher erhielten. 
Schuf in Göttweig ein Zentrum St. Blasianischer 
Reform mit Blüte der monast. Klr.- u. Schreib- 
schule. Baute neben Göttweig eın Nonnen-Klr. im 
Fladnitztal b. St. Blasien in Kleinwien, Wirkstätte 
der Dichterin /Ava (angeblich Mutter H.s) u. 
Nonne Gerbirg, Schwester Leopolds II. 
Lit.: Lindner M 51, 285; C. A. Lashofer: Profeßbuch des OSB- 
Stiftes Göttweig (SMGB 26. Erg.-Bd.). St. Ottilien 1983, Nr. 1. 
26f.,;,G.M. Lechner: St. Altmann, Leben u. Wirken. Bad Vös- 
lau 1991. 28f. GREGOR MARTIN LECHNER 
Hartmann v. St. Gallen. Von den St. Galler Mön- 
chen des Namens H. sind am bedeutendsten: 1) ein 
in jungen Jahren, wohl 884 verstorbener Dichter, 
der ım Wechsel mit seinem Lehrer /Notker d. 
Stammler die beiden ersten Bücher der metr. Vita 
5. Galli (MGH. PL 4, 1097 ff.) dichtete; daß die in der 
Sig. des Sangallensıs 391 unter dem Namen H. ste- 
henden liturg. Gedichte (MGH.PL 4, 317ff.) dem- 
selben gehören, ıst möglich, aber unbewiesen. 
-2) Abt H. (als solcher Nachf. 7Salomos III. v. Kon- 
stanz), ἡ 925, wird als Verf. eines nicht erhaltenen 
zeitgeschichtl. Werkes bei Ekkehart IV. (Casus cap. 
47) genannt. — 3) Verfasser einer Vita der /Wiborada. 
Lit.: Wattenbach-Holtzmann 1. 238; W. v. den Steinen: Notker 
der Dichter. Darstellungsband. Be 1948, 525; NDB 7, 731f.; 
VerfLex? 3, 520f.; Brunhölzl Bd. 2 (Reg.). ᾿ 
FRANZ BRUNHÖLZL 
Hartmann, Anastasius, OFMCap (1821), Bf., 
* 24.2.1803 Altwis (Kt. Luzern), 7 24.4.1866 Coor- 
jee (Indien); nach Seelsorge- u. Lehrtätigkeit in der 
Schweiz u. Rom 1843 als Miss. nach Agra: Apost. 
Vikar (ab 1845) in Patna. Apost. Administrator in 
Bombay. dann wieder ın Patna. 1850 gründete H. 
„Ihe Bombay Cath. Examiner“, gab einen Kate- 
chismus (Bombay 1852) u. das NT (Patna 1864). 
beide ın Urdu, heraus. 1858-59 in Rom. Seligspre- 
chungsprozeß 1906 eingeleitet. 
WW: Institutiones theologiae pastoralis. ed. CFr 2 (1932). 


Lit.: BiblMiss 8 u. 27: A. Imho -- A. Jann: A.H. Lz 1903; A. 
Jann (Hg.): Monumenta Anastasiana, 5 Bde. Lz 1939-48; L. 
Fäh: Die Bibelübersetzungsarbeit v. Bf. A.H.: NZM 20 (1 964) 
I-9; Fulgentius v. Camugnano: Bishop A.H. Allahabad “1966: 
W. Bühlmann: Pionier der Einheit. Z 1966; DSp 7, 82ff.: 
DHGE 23, 449. FRITZ KOLLBRUNNER 


Hartmann, Eduard v., Privatgelehrter, * 23.2. 
1842 Berlin, 7 6.6.1906 ebd. Entwarf eine Philos. d. 
Unbewußten, die im Ggs. zu seinen eth., ästhet. u. 
religionsphilos. Stud. sowie seinen Beitr. zur Kate- 
gorienlehre u. Metaphysik-Gesch. wegen ıhres Pes- 
sımismus viel beachtet wurde. Weltzweck ist für ıhn 
die Welterlösung durch Negatıon des Willens und 
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die Erlösung des ın der Welt erscheinenden Gottes 
v. seiner Weltimmanenz. 
WW: Ausgewählte WW, Bde. 1-13. L 1885-1901. 
Lit.:M. Huber: E. v. H.s Metaphysik u. Religions-Philos. Win- 
terthur 1954: D.N.K. Darnoi: The Unconscious and E.v.H. 
Den Haag 1967; EncPh 3, 419ff. (1. E. Loemker). 
HANS-LUDWIG OLLIG 
Hartmann, Felix v., Bf. v. Münster (1911-12), Ebf. 
v. Köln (1912-19), Kard. (1914), * 15.12.1851 Mün- 
ster, * 11.11.1919 Köln; 1874 Priester, 1875-80 Ka- 
plan der Anıma ın Rom, 1903 Domkapitular, 1905 
Generalvikar. Während H. gg. den Reformkatholi- 
zismus streng vorging, unterstützte er im Ggs. zu 
Kard. G. v. 7Kopp die Christl. Gewerkschaften. Po- 
litisch konservativ, gewann H. kein näheres Ver- 
hältnıs z. /Volksverein. Als Vorsitzender der 
Fuldaer BK (1915-19) vertrat er während des 
1. Weltkriegs die „Gerechtigkeit der dt. Sache“. 


Lit.: Gatz B 1803 286-289; H.J. Scheidgen: Dt. Bf. ım 1. Welt- 
krieg. K 1991. ERWIN GATZ 


Hartmann, Nicolai, Philosoph, * 20.2.1882 Riga, 
7 9.10.1950 Göttingen; Schüler H. /Cohens u. 
P. /Natorps, 1922 Prof. in Marburg, 1925 Köln, 
1931 Berlin, 1945 Göttingen. In Abkehr v. Neukan- 
tianısmus geht es ihm um 16 Wiedergewinnung der 
Erkenntnis als Erfassen v. Seiendem u. um eine 
neue /Ontologie; bezogen auf die Eigenart der 
Seinsschichten wird diese z. Kategorienlehre. Den 
Stufen /Phänomenologie, Aporetik, Theorie fol- 
gend führt systemat. Problemdenken notwendig 
auf krıt. /Metaphysık ım Sınne der Verfolgung 
perennierender ırrationaler Restprobleme hin. Die 
Gottesfrage bleibt gnoseologisch unbeantwortbar, 
da phänomenologisch unzugänglich; ethisch sieht 
H. 516 in unlösbarer Antinomie bes. zu menschl. 
Freiheit. Beginnend mit Grundzüge einer Metaphy- 
sik der Erkenntnis (B - L 1921, B 1965). gefolgt v. 
der durch M. 7Schelers /Wertethik ınspirierten, 
diese jedoch ontologisch kritisierenden Ethik (B 
1926, *1962), hat H. die Ontologie in mehreren Wer- 
ken entfaltet (fundamental: Zur Grundlegung der 
Ontologie [B 1935, *1965], soedann: Möglichkeit u. 
Wirklichkeit [B 1938, °1966], Der Aufbau der realen 
Welt [B 1940, °1964], Philos. der Natur [B 1950, 
°1980]). Neben Arbeiten über Die Philos. des dt. 
Idealismus (2 Bde. B 1923 u. 1929, "1974 in 1 Bd.) 
sind Einzel-Unters. wichtigen Gebieten der Philos. 
gewidmet, so z. Problem des geistigen Seins (B 1933, 
1962), z. Asthetik (aus dem Nachlaß B 1953, ?1966) 
u. zZ. Logik (gg. Kriegsende verloren). 


WW: Platos Logik des Seins. Gi 1909, B ?1965; Neue Wege der 
Ontologie: Systemat. Philos., hg. v. N.H. St 1943, 199-311, se- 
parat St 1968; Selbstdarstellung: Philosophenlexikon, hg. v. W. 
Ziegenfuß, Bd. 1. B 1949, 454-469; Kleinere Schr., Bd. 1-3. B 
1955-58; Teleolog. Denken (aus dem Nachlaß B 1951, 1966). 


Lit.: N.H. Der Denker u. sein Werk, hg. v. H. Heimsoeth-R. 
Heiß. Gö 1952 (Bibliogr.); 1. Wirth: Realismus u. Apriorismus 
in N. H.s Erkenntnistheorie. B 1965 (Bibliogr.); N.H. u. Heinz 
Heimsoeth ım Briefwechsel, hg. v. F. Hartmann-R. Heim- 
soeth. Bn 1978; J. Stallmach: Ansichsein. Unters. z. Verhältnis 
v. Sein u. Erkennen im Anschluß an N.H.: SJP 23/24 (1978/79) 
39-60; A.J. Buch: Die Gottesfrage in der Philos. N.H.s: 
ThPh 58 (1983) 161-180: G. Wolandt: N.H.: Ontologıe als 
Grundlehre: Grundprobleme der großen Philos. Gö 1984, 
113-156 (Lit.); N.H. 1882-1982, hg. v. A.J. Buch. Bn ?1987 
(Bibliogr.);, N. Fischer: Epigenesis des Sınnes: KantSt 78 
(1987) 64-86; J. Stallmach: Ansichsein u. Seinsverstehen. 
Neue Wege der Ontologie Ὁ. N.H. u. M. Heidegger. Bn 1987. 

ALOIS J. BUCH 
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Hartshorne, Charles, nordamer. Philosoph, * 5.6. 
1897 Kittanning (Pa.); Ausbildung u. Promotion an 
der Harvard Univ., u.a. Assıstent v. A.N. /White- 
head. 1923-25 Studium ın Freiburg u. Marburg bei 
E./Husserl u. M. Heidegger. 1928-55 Prof. an der 
Univ. of Chicago, 1955-62 an der Emory Univ. u. 
nach 1962 an der Univ. of Texas (Austin). Geprägt 
bes. v. Whitehead, C.S. /Peirce u. H. /Bergson, 
sucht H. die als ınterdisziplinäre Kontakttheorien 
konzipierten relativist. Kosmologien des 20. Jh. mit 
der alteur. Metaphysik zu verbinden. Dabei ent- 
wickelt er v.a. eine Gotteslehre (neoclassical 
theism; dipolar theism, panentheism), die sein 
Werk (nach dem Whiteheads) z. einflußreichen phi- 
los. Grundlage für die /Prozeßtheologie werden 
läßt. Nach H. wird Gott permanent durch sich 
selbst übertroffen, indem Gott in kreativer Syn- 
these dıe auf Gott einwirkende Wirklichkeit mit der 
Fülle des nıchtaktualisierten Möglichen in Bezie- 
hung setzt u. damit - sich selbst u. eine vollkomme- 
nere Realität hervorbringend - der Realität „objek- 
tive Unsterblichkeit" verleiht. 


WW: The Divine Relatıvity. A Social Conception of God. NH 
1948; Reality as Social Process. Studies in Metaphysics and Re- 
lıgıon. Boston 1953; Anselm’s Discovery. A Re-examination of 
the Ontologıcal Proof for God's Existence. La Salle 1965; 
Creative Synthesis and Philosophic Method. La Salle 1970; 
Whitehead’s Philosophy. Selected Essays. Lincoln 1972, Om- 
nipotence and Other Theologıcal Mistakes. NY 1984. 


Lit.: Process and Divinity. The Hartshorne FS, hg. v. W. Reese 
— E. Freeman. La Salle 1964 (Bibliogr.); Ὁ. C. Hartshorne: Ch. 
H.: Primary Bibliogr.: Process Studies 6 (1976) 73-93. 
MICHAEL WELKER 
Hartwig 1.. Ebf. v. Bremen-Hamburg (1148- 
1168): * vor 1118, 7 11.10.1168 Bremen; jüngster 
Sohn ΟἹ. Rudolfs I. v. Stade u. Richardis’ v. Spon- 
heim-Lavant. 1138 ın Kärnten noch weltl. Standes. 
1142 als Magdeburger Kanoniker. 1144 als Dom- 
propst v. Bremen bezeugt. Der kınderlose Tod seı- 
nes Bruders. Οἵ. Rudolfs II. v. Stade, u. die gewalt- 
same Aneignung der Gft. durch Hzg. Heinrich 
d. Löwen 1145 führten zu langwierigen, vergebl. 
Kämpfen H.s u. der Bremer Kırche um das Stader 
Erbe. 1148 z. Ebf. gewählt u. geweiht, erhielt er 
1149 ın It. v. Eugen IIl. das Pallıum. Alle Versuche. 
seiner Kirche den Primat über Skandinavien zu- 
rückzugewinnen, scheiterten. Bei den Wenden 
konnte er dıe Btm. Oldenburg u. Mecklenburg 
(nicht aber Ratzeburg) wiedererrichten, doch 
mußte er Heinrich d. Löwen die Bf.-Investitur 
überlassen. 
Lit.: Series episc V. 2, 41-44 (Lit.); NDB 8, 11; G. Althoff: 


Heinrich d. Löwe u. das Stader Erbe: DA 41 (1985) 66-100; 
LMA 4. 1947: DHGE 23. 4581. HELMUTH KLUGER 


Hartwig I., Bf. v. Regensburg, * um 1070 als Sohn 
Gf. Engelberts v. Sponheim, 7 3.3.1126 (Grab in St. 
Emmeram); Dompropst in Magdeburg; scheitert 
hier als Kandidat Heinrichs IV. für dıe Nachf. Ebf. 
Hartwigs, seines Oheims (7 1102). Aug./Sept. 1105 
z. Bf., nachdem der v. Heinrich IV. eingesetzte Ul- 
rich v. Heinrich V. vertrieben worden war; seitdem 
Parteigänger des Salıers, den er u.a. 1110/1111 nach 
Rom begleitete. Unterzeichnete 1122 das /Worm- 
ser Konkordat u. spielte 1125 eine vermittelnde 
Rolle bei der Thronerhebung Lothars ΠῚ. In Re- 
form u. Wiederaufbau der Klr. trat er hinter Bf. 
/Otto v. Bamberg zurück, war gleichwohl am Auf- 
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schwung des Klr.-Wesens ın seiner Dıöz. beteiligt. 
In Weltenburg führte er 1123 Augustiner-Chor- 
herren ein; sein Nachf. Konrad hob diese Entschei- 
dung wieder auf. Das Verhältnis zu /St. Emmeram 
blieb gespannt; in den Konflikt mit Abt Pabo, den 
er in einen Simonieprozeß verwickelte, wurde auch 
Paschalis II. eingeschaltet. 


Lit.: F. Janner: Gesch. der Bf. v. Regensburg, Bd. 1. Rb 1883, 
585-635; Καὶ. Hausberger: Gesch. des Btm. Regensburg, Bd. 1. 
Rb 1987, 76ff., H. Rosanowski: Bf. H. I. v. Regensburg: Re- 
gensburg u. Bayern im MA. Rb 1987, 57-78; ders.: Ratisbona 
Sacra. M-Z 1989, 127-130; Weinfurter 2, 143 148-153 (E. Bos- 
hof). EGON BOSHOF 


Hartwig, Ebf. v. Salzburg (991; 993 Pallium), * um 
950 als Sohn Pfalz-Gf. Hartwigs I. v. Bayern, 
7 5.12.1023; mit Otto III. ab 994 in It., erhielt 996 
nach dessen Ks.-Krönung Markt-, Maut- u. Münz- 
recht für Salzburg. Förderte dıe aus Regensburg 
übernommene Kirchenreform u. den Aufbau einer 
einheitl. Pfarrorganisation. Beteiligt an der Grün- 
dung des Nonnen-Klr. Sankt Georgen am Längsee 
durch seine Schwester Wichburg sowie an den Klr. 
/Seeon, /Baumburg u. /Göß durch verwandte 
Adelssippen. Überließ ım Gegenzug den Sighardin- 
gern das Gasteinertal (bis 1297 bayrisch). Unter- 
stützt v. Ks. Heinrich II., führte er eine durchgrei- 
fende Erneuerung des Domes durch (,„Hartwig- 
Dom“) u. förderte den Neubau der Nonnberger 
Stiftskirche. Zeitweise als Hl. verehrt. 

Lit.: Dopsch-Spatzenegger 1/1, 211ff. (Lit.). HEINZ DOPSCH 


Hartzheim, Hermann Joseph, SJ (1712), Bil- 
dungsreformer u. Historiker, * 11.1.1694 Köln, 
ἡ 14.1.1763 ebd. Stud. ın Köln u. Mailand. 1735-59 
Regens des Kölner Gymnasium Trıcoronatum. Off- 
nete den Unterricht der Jesuitenschulen für hist. 
Forsch., führte Deutsch als Lehrfach eın u. refor- 
mierte so entscheidend den Studienbetrieb des 
18. Jahrhunderts. 


HW;: Bibliotheca Coloniensis. Κα 1747; Concilia Germaniae, 
begr. ν. J.F. Schannat, Bd. 1-5. K 1759-63. 


Lit.: Soemmervogel 4, 126-132; Duhr 4/2, 102f.; J. Kuckhoff: 
Die Gesch. des Gymnasıum Tricoronatum. K 1931, 536-573; 
Koch 770f.; NDB 8, 16f.; E. Meuthen: Die alte Univ. (Kölner 
Univ.-Gesch. 1). K 1988, 383f.;, DHGE 23, 470f. 

STEPHAN CH. KESSLER 


Harvestehude /Frauenthal b. Hamburg. 


Hase /Ostern, Osterfest -- Osterbräuche. 


Hase, Karl August v., prot. Theologe, * 25.8.1800 
Niedersteinbach Ὁ. Penig, 7 3.1.1890 Jena. Nach 
Theologie-Stud. in Leipzig u. Erlangen 1823 ın Tü- 
bingen für Theol. u. Philos. habılıtiert. 1824 als Op- 
positioneller verhaftet u. aus dem württemberg. 
Staatsdienst entfernt. Seit 1825 freier Schriftsteller, 
habilitierte H. sich 1828 in Leipzig für Philosophie. 
1829 Extraordinarius für Theol. τη Jena, 1836 o. 
Prof. ebd. Mitbegründer u. -herausgeber (1854-59) 
der „Protestantischen Kirchen-Zeitung für das ev. 
Dtl.“. In seiner „freien Theol.“ wollte er historisch- 
krit. Schrift-Forsch., Fortentwicklung der Bekennt- 
nisse des 16.Jh., undogmat. nat. „Union“ v. Lu- 
theranern u. Reformierten, demokrat. Kirchenver- 
fassung, institutionelle Unabhängigkeit der Kirchen 
v. Staat sowie konstitutionelle Monarchie als zen- 
trale Lehren des Protestantismus rechtfertigen. 
H. bekämpfte das konservative Luthertum sowie 
den „ultramontanen“ Katholizismus. Die KG- 
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Schreibung öffnete H., der pseudonym auch polit. 
Flugschriften publizierte, für kultur- u. wirtschafts- 
gesch. Fragestellungen. Seine Biographien u. „Hei- 
ligenbilder“ fanden große Beachtung im Bildungs- 
bürgertum. H. betonte das Eigenrecht individueller 
Frömmigkeit gegenüber überkommenen Lehrbe- 
ständen, hielt aber daran fest, daß sich wahre „rel. 
Selbständigkeit“ nur „gegründet ım kirchl. Ge- 
meingeiste“ bilden könne. 


WW: Lehrbuch der Ev. Dogmatik. St 1826; Gnosis, od. ev. 
Glaubenslehre für die Gebildeten, 3 Bde. L 1827-29; Hutterus 
redivivus. L 1829; Das Leben Jesu. L 1829; KG. L 1834; Franz 
v. Assısi. L 1856; Hb. der prot. Polemik gg. die Römisch-kath. 
Kirche. L 1862, 1900’; Caterina v. Siena. L 1864; Ideale u. Irr- 
thümer. L 1872; Gesch. Jesu. L 1876; Ges. WW, 12 Bde. L 
1890-93. 


Lit.: R. Bürkner: Κι. v.H. ein dt. Prof. L 1900; B. Jaeger: K.v. 
H. als Dogmatiker. Gt 1990; ders.: Nationalliberale Gesch.- 
Theol.: Profile des neuzeitl. Protestantismus, Bd. 2/1, hg. v. 
F.W. Graf. Gt 1992, 118-145; J. Mehlhausen: Der kirchl. Li- 
beralismus ın Preußen: Die Gesch. der Evangel. Kirche der 
Union. L 1994, 120-151. FRIEDRICH WILHELM GRAF 


Hasenfuß, Josef, Theologe, * 28.6.1901 Karbach 
(Main), Τ 31.10.1983 Würzburg; 1929 Dr. theol. 
Würzburg, 1933 Dr. phil. München; 1936 Habilita- 
tion Würzburg; lehrte anschließend Dogmatik u. 
Fundamental-Theol. in Freising; 1948-69 Prof. für 
Fundamental-Theol. u. vergleichende Religions- 
Wiss. ın Würzburg. H. griff als einer der ersten 
kath. Theologen religionssoziolog. Fragestellungen 
auf; edierte u. erforschte das Werk H. /Schells. 


WW: Die Grdli.n der Religion bei Kant. Wü 1927; Die Religi- 
ons-Philos. bei 1. F. Fries. Wü 1933: Die moderne Religionsso- 
ziologie u. ıhre Bedeutung für dıe rel. Problematik. Pb 1937; 
Weltreligionen als sozial-kulturelle Gestaltungsmächte. Wü 
1955; Herman Schell als existentieller Denker u. Theologe. 
Wü 1956; Kirche u. Religionen. Pb 1969: Herman Schell als 
Wegbereiter z. Vat. II. Pb 1978. 


Lit.: E. Biser-P. Wacker (Hg.): Glaube als Verpflichtung. FS 
J. Hasenfuß. Pb 1971 (Bibliogr.). KARL ΜΗ] ΕΚ 


Hasidäer /Chassidismus. 


Haskala (v. hebr. 750 [skl], Einsicht haben; Auf- 
klärung, Aufklärer: Maskil). Von Dtl. ausgehend 
(bes. Berlin), entstand Mitte des 18.Jh. eine jüd. 
Aufklärungsbewegung. Der Kreis um Moses /Men- 
delssohn strebte die Integration der Juden ın die 
bürgerl. Ges., die Akkulturation u. die Reform des 
jüd. Bildungswesens an, was die dt. u. hebr. Sprach- 
pflege voraussetzte. Hierbei sollten Zss. wıe „Ha- 
Meassef“ (Der Sammler) eine Wiederbelebung des 
Hebräischen vorantreiben. Während sich in Mittel- 
europa bald die Schattenseiten der Aufklärung 
zeigten: das Schwinden der jüd. Identität bis hın z. 
völligen Assımilatıon u. bei wenigen auch die Taufe, 
war Osteuropa noch lange dominiert v. jüd. Trad. u. 
/Chassıdismus. Vermittler der Aufklärung nach 
Osteuropa waren Vertreter aus habsburg. Gebieten 
(It., Galizien). Die im 19. Jh. entstandene vielfältige 
Lit. der H. in Osteuropa (bes. Wilna u. Odessa) 
brachte eine Renaissance der hebr. Sprache für 
profanes Schrifttum mit sıch durch Autoren wie Je- 
huda Leib Gordon (1830-92) aus Wilna. Die H. ın 
Osteuropa entstand auf nat. Grdl. u. wurde so Ζ. 
Wegbereiter des jüd. Sozialismus u. Nationalismus. 


Lit.: J. Katz: Aus dem Ghetto ın die bürgerl. Ges. F 1988; 
H.M. Graupe: Die Entstehung des modernen Judentums. HH 
1969. KLAUS SAMUEL DAVIDOWICZ 


Hasler, Georg /Heßler, Georg. 
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Hasler, Joseph, Bf. ν. St. Gallen (1957), * 22.4. 1900 
Altstätten (SG), t 20.12.1985 Appenzell; 1933-1944 
Pfarrer in Eschenbach (SG), 1944-48 τὴ Andwil, 
1948-57 Stadtpfarrer in Wil; 1938-57 Feldprediger: 
1949 Wahl ins St. Galler Domkapitel. Mitgründer 
des jährl. Fastenopfers der Schweizer Katholiken; 
Teilnehmer am Vat. II. Führte 1972-76 dıe Synode 
der Schweizer Katholiken in seinem Btm. durch; 
Demission 1976. Schwerpunkte seiner Tätigkeit: 
Militärseelsorge, Gastarbeiterpastoration u. Missio- 
nen (seit 1966 Missionsreferent der Schweizer Bf.). 
Lit.: HelvSac 1, 2, 1030ff. ALBERT PORTMANN-TINGUELY 


Hasmonäer, Hasmonäerbuch. H. ist der Name 
der /Makkabäer (Stammvater Asamonaios: los. 
bell. Tud. 1,19 u.ö.) u. ihrer Dynastie, die seit Simon 
(141 vC.) erblich Fürsten- u. Hohepriesteramt ver- 
band: Johannes Hyrkanos (134-104), Arıstobulos 
(104-103) u. bes. Alexander Jannai (103-76) ver- 
folgten eine expansive Politik, stießen aber immer 
mehr auf inneren (pharisäischen) Widerstand. Un- 
ter der Regentschaft von Jannais Witwe Salome 
Alexandra (76-67) war Hyrkanos II. Hoherprie- 
ster, nach dem Sieg über seinen Bruder Aristobu- 
los II. u. röm. Intervention auch Herrscher; 40 vC. 
v. den Parthern abgesetzt, folgte ıhm Mattathıas 
Antigonos, den Herodes 37 vC. mit röm. Hilfe ver- 
drängte. Dieser heiratete die Hasmonäerin Ma- 
rıamne; ihren Bruder Arıstobulos ernannte er 35 
vC. z. Hohenpriester, ließ ıhn aber noch ım selben 
Jahr ın Jericho ertränken. — Mit den Festungen 
Alexandrion, Hyrkanıon u. /Machärus schufen die 
H. ein gewaltiges Verteidigungssystem. — Das H.- 
Buch, auch Megillat Antiochos, eine aram. Nacher- 
zählung der Makkabäergeschichte bis z. Wiederein- 
weihung des Tempels, geht kaum auf alte Trad. 
zurück, sondern ist wohl erst ım 8.-9. Jh., vıell. in 
Polemik gg. die /Karäer, als Festrolle für 7/Cha- 
nukka entstanden; v. 7Saadja ıns Arabische übers. 
u. im MA sehr beliebt. 

Lit.: EJ 7, 1455-59; Schürer H 1, passim; J. Efron: Studies on 
the Hasmonean Period: SJLA 39 (1987); J. Sievers: The Has- 


moneans and their Supporters. Atlanta 1990; Stemberger 3291. 
GUNTER STEMBERGER 


Haspinger, Joachim, OFMCap (1802), Tiroler 
Freiheitsheld, * 27.10.1776 St. Martin in Gsies (Pu- 
stertal), f 12.1.1858 Salzburg; 1809 Schützenkom- 
mandant beim Tiroler Aufstand; 1811-36 Seelsor- 
ger ın Nieder-Ostr.; 1836-54 Pensionist ın Hietzing 
b. Wien; seit 1854 ın Salzburg. Eine der markante- 
sten, aber auch fanatischsten Gestalten der Tiroler 
Freiheitskriege. 
Lit.:H. Kramer: P.J.H. (Schlern-Schr. 41). I 1938 (Lit.);K. 
Wieninger: Südtiroler Gestalten. Bozen ?1980, 165-188. 
JOSEF GELMI 
Haß. 1. Biblisch-theologisch: H. u. hassen (hebr. 
NID [sane?]; griech. μισέω) bezeichnen innere Di- 
stanzierung, Abneigung, Widerwillen gg. Personen, 
Sachen; somit ist H. der Ggs. zur Liebe. Das Sub- 
jekt des H. sind Menschen, ım AT ın anthropomor- 
pher Sprechweise auch Jahwe/Gott. Der H. erfüllt 
das Herz des Menschen, die Personmitte (Lev 19, 
17: Ps 105,25) u. wird sichtbar in Gebärden 
(Gen 31,2), Worten (37,4.8) u. Taten (Spr 10,12) bis 
hin z. Mord (Din 19.4.11). Auch die Ablehnung 
Jahwes als Israels Gott wird als H. verstanden (Ex 
20,5: Dtn 7,10 u.ö.). Die Frevler hassen Gottes 


HASS 


1206 


Worte (Ps 50,17), den Frieden (120,6); die Toren 
hassen Einsicht (Spr 1,22), Zurechtweisung (12,1). 
Das AT bezeichnet auch die Ablehnung eines Men- 
schen bei Bevorzugung eines anderen durch das 
Wort H. (Gen 29.31.33: Din 21,15; 24,1ff.; 
Mal 1,2f.: Erwählung Jakobs u. Ablehnung Esaus). 
Das gegensätzl. Begriffspaar „lieben -- hassen“ Πη- 
det sich als Hebraismus auch im NT (Mt 6,24 par. u. 
die Nachfolgeforderung Jesu bei Absage an die Fa- 
milie Lk 14,26 par.).- H. durch Mitmenschen wird 
als eine schwere Belastung empfunden, zumal wenn. 
der Fromme den grundlosen H. der Frevler erfährt 
(Ps 35,19; 36,3; Am 5,10). An diese Vorstellung 
knüpfen ın der synopt. Überlieferung die Worte 
Jesu vom H. gg. die Jünger (Lk 6,22) u. gg. die Ge- 
meinde Jesu um seines Namens willen (Mt 10,22; 
24,9; Mk 13,13; Lk 21,17) in den Drangsalen der 
Endzeit an. Diese auf Jesus zurückgehende Trad. 
erweitert das Joh-Ev. zu einer umfassenden Kate- 
gorie, welche das negative Verhältnis der Welt zu 
Gott (15,23f.), zu Christus (7,7), zu den Jüngern 
(15,18; 17,14) u. zur Gemeinde als H. versteht, in 
dem sich dıe Ablehnung Gottes u. seiner Liebe 
zeigt. -- Das AT verbietet ın der Tora den H. gg. den 
Bruder (Lev 19,17: TS [[ah]) im Volk Israel. Die 
Weisheit mahnt z. Überwindung des H. (Spr 10,18); 
das positive Gebot der Liebe (Lev 19,18) zielt auf 
die Überwindung des H. Die Verkündigung Jesu 
nımmt dem atl. Verbot des H. jede Begrenzung: 
„Liebet eure Feinde, tut denen Gutes, die euch 
hassen“ (Lk 6,27). Den H. der Brüder aufeinander 
(wohl als Angehörige der Gemeinde) versteht 1 Joh 
als „Sein in der Finsternis“ (2,9.11), „im Tode“ 
(3,14) u. als „Widerspruch z. Liebe“ (4,20). Wenn 
die Frommen die Frevler „hassen“ (Ps 119,113; 
139,21 £.), so ist damit die leidenschaftl. Ablehnung 
der Sünde u. der Gemeinschaft mit den Sündern 
ausgesprochen. Die Verkündigung Jesu trennt dann 
klar zw. der Sünde einerseits u. dem Sünder ander- 
seits, der als Mitmensch nie gehaßt werden darf 
(s.o.). Die anthropomorphe Rede-weise v. H. Got- 
tes zielt im AT auf die Verwerflichkeit v. Handlun- 
gen, die der Weisung Jahwes widersprechen. 
Lit.: ThWNT 4, 687-698; THAT 2, 835 ff.; ThWAT 7, 828-839; 
NBL 2, 491. FRIEDRICH DIEDRICH 
II. Psychologisch: Als Gegenpol z. Liebe wird H. 
negativ bewertet: als durch Imitation erlernte 
Feindseligkeit bzw. als Ausdruck eines destrukti- 
ven „Todestriebs“. Primär ıst H. jedoch ein soz. Ge- 
fühl, in dem ich mich abweisend auf andere(s) be- 
ziehe: seı es ım intensiv-abrupten Gefühlssturm des 
Affekts od. als lang anhaltende, den Charakter prä- 
gende Leidenschaft, dıe reale od. phantasierte 
Feinde unversöhnlich verfolgt. Als aggressive „Re- 
lation z. Objekt“ ordnet δ. /Freud den H. dem 
Selbsterhaltungstrieb zu. Er ist jedoch nicht natur- 
gegeben, „primär"; destruktiver H. entsteht viel- 
mehr reaktiv, wo vitale Bedürfnisse an ıhrer Entfal- 
tung gehindert u. den daraus resultierenden H.- 
Ausbrüchen keine tragbaren Grenzen gesetzt 
werden. Aus selbstbehauptender / Aggression, die 
Abgrenzung erlaubt, ohne die emotionale Bezie- 
hung z. Partner zu zerstören, wird unbewußter H., 
wenn dıe Ambivalenz gleichzeitiger Liebe z. selben 
Person („H.-Liebe“) nicht bewältigt wird: Der H. 
„verschwindet” (Spaltung; Verdrängung) od. ver- 
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kehrt sıch in übermäßige Liebe (Reaktionsbil- 
dung). Gegen die eigene Person gerichtet, wird er z. 
autodestruktiven Selbst-H. (bis z. /Suizid). Patho- 
logisch-unbewußter H. bedarf therapeut. Hilfe; als 
ubiquitäres affektıves Schicksal wırd er durch mo- 
ralısch-rel. Verbote lediglich unterdrückt bzw. pro- 
jektiv an anderen bekämpft statt konstruktiv im 
Sinne eıner Streitkultur verarbeitet. 


Lit.: M. Balint: Über Liebe u. H.: Die Urformen der Liebe u. 
die Technik der Psychoanalyse. F 1969; 5. Freud: Triebe u. 
Triebschicksale. F 1975 (Stud-Ausg. Bd. 3); P. Kutter: Die 
menschl. Leidenschaften. St 1978. HERIBERT WAHL 


III. Theologisch-ethisch: H. ıst im Ggs. z. /Liebe 
jene Haltung, die Gott od. den Nächsten nicht nur 
ablehnt, sondern als etwas Böses ansieht u. 
bekämpft. Ist die Liebe eine positiv-bejahende sıttl. 
Grundkraft des Menschen, so zielt H. als schärfste 
negatıve Tendenz auf Verneinung, Entzweiung u. 
Zerstörung (vgl. 1Joh 3,15). In eth. Hinsicht ist H. 
also mehr als nur ein soz. Gefühl od. eine psych. 
Reaktion: Es ıst das bewußte u. freiwillige Festhal- 
ten an diesem Gefühl, verbunden mit der Weige- 
rung z. Aufarbeitung u. Aussöhnung. Dergestalt 
das freie Wollen u. Tun des Menschen bestimmend, 
stellt H. eine schwerwiegende sıttl. Fehlhaltung dar. 
Im Ggs. dazu steht die chr. Grundhaltung der /Got- 
tes- u. /Nächstenliebe (vgl. Mt 22,34-40), die Gott 
als das absolut Gute u. den Mitmenschen als sein 
Ebenbild fundamental bejaht u. dementsprechend 
grundsätzlich versöhnungsbereit ist. Es ıst dies eine 
Liebe, die ım letzten selbst die /Feindesliebe um- 
faßt (vgl. Mt 5,43-48). 

Lit.: W. Heinen: Liebe als sittl. Grundkraft u. ıhre Fehlformen. 


Fr 1968, 341-360; LChM 1, 791£. (K. Hörmann); H. Rotter: 
Grundgebot Liebe. I 1983, 72ff. HANS-GUNTER GRUBER 


Hasse, Johann Adolf, bedeutendster dt. Vertreter 
der it. Musik des Spätbarock, * 1699 (getauft 25.3.) 
Bergedorf (Hamburg). f 16.12.1783 Venedig. -- 
Nach Zusatz-Stud. bei Alessandro /Scarlatti sowie 
Erfolgen als Opernkomponist in Neapel u. Venedig 
30 Jahre lang (Ober-)Kapellmeister am sächsisch- 
poln. Hof in Dresden, danach freischaffend ansäs- 
sig ın Wien u. Venedig. -- Sein Kirchenmusikschaf- 
fen kreiste um Venedig (Mädchenkonservatorium) 
u. Dresden. Aus dem vielseitigen (Euvre (z.B. it. 
Oratorien, Werke des Proprium, lat. Solomotetten) 
ragen Messen u. Requiems hervor, deren Einfluß 
bes. auf W. A. /Mozart u. J. /Haydn erst allmählich 
erkannt wırd. 
Lit.: MGG 5, 1771-88; NewGrove 8, 279-293, GLM 4,41 ff. -- 
Convegno J. A. Hasse e la musica del suo tempo (Analecta 
Musicologica 25). Laaber 1987; M.Koch: Die Oratorien 
J. A.H.s, Bd. 1 u. 2. Pfaffenweiler 1989; O. Landmann: J. A.H. 
u. W. A. Mozart: Stud. z. Aufführungspraxis u. Interpretation 
der Musik des 138. Jh., Bd. 44. Blankenburg (Harz) 1991. 
ORTRUN LANDMANN 


Hasselt, Hauptstadt der belg. Prov. Limburg (seit 
1839) u. Btm. (Hasseleten.), KProv. /Mecheln- 
Brüssel; Christentum seit Bf. /Maternus v. Köln 
(4. Jh.) bezeugt, 313 Gründung des Btm. /Tongern. 
das später nach Maastricht. dann nach /Lüttich 
verlegt wurde; das Gebiet gehörte z. Ftm.. seit 1801 
als fläm. Teil zum Btm. Lüttich; 1967 zum Btm. 
Hasselt erhoben. — 1994: 2646 km’; 645000 Ka- 
tholiken (86%) in 316 Pfarreien. [| Niederlande, 
Bd. 7. 


Lit.: DHGE 23, 491-497. ANDRE TIHON 


HASSE 
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Haßler (Hassler, Hasler), Han(n)s Leo, der wohl 
bedeutendste dt. Komponist zw. linearer Renais- 
sancekunst u. flächig-farbigem Frühbarock, * 26.10. 
1564 Nürnberg, 7 8.6.1612 Frankfurt a.M.; 1585/86 
Schüler A. /Gabrielis in Venedig, 1586-1600 Kam- 
merorganist Octavıan S. Fuggers in Augsburg, 1595 
v. Rudolf II. geadelt, 1600/01 Leiter der Augsburger 
Stadtpfeifer, 1601-04 „Oberster Musicus“ v. Nürn- 
berg, 1604-08 Kaufmann u. Spieluhrenhersteller in 
Ulm, 1608-12 Kammerorganist Christians I. v. 
Sachsen ın Dresden; daneben 1602-12 „ksl. Hofdie- 
ner" u. zeitweise Kammerorganist Ks. Rudolfs II. 
HW: Motetten, Messen, Psalmvertonungen. 
Lit.: A. Sandberger: Bemerkungen z. Biogr. H.L. H.s...: DTB 
Bd. 5/1; E.F. Schmid: H.L.H. u. seine Brüder ...: 25. des hist. 
Vereins für Schwaben 54 (1941); GLM 4, 431. 

HARTMUT KRONES 
Hassun (Hassounean), Antonius, armenisch-kath. 
Patriarch, Kard., * 13.6.1809 Istanbul, 7 28.2.1884 
Rom; Stud. am Kolleg der SC Prop.; danach Seel- 
sorger in Izmir u. Istanbul; 1842 Bf.; 1846 Ebt.-Pri- 
mas v. Konstantinopel für die kath. Armenier: 1866 
als Antonius Petrus IX. Patriarch v. Kilikien mit 
Sıtz ın Istanbul u. Oberhaupt der somit vereinten 
armenisch-kath. Kirche des Osmanenreiches 
(/Armenien, IV. Unierte Kirchen). Seine befürwor- 
tende Haltung z. Apost. Konstitution Reversurus v. 
12.7.1867 verursachte ein ınnerkirchl. Schisma. 
13.12.1880 Kard.; 1881 Verzicht auf den Patriar- 
chat; letzte Lebensjahre Kurienkardinal. 


Lit.: D. Urquhart: Le patriarche H. G 1872; M. Ormanian: Le 
Vatican et les Armeniens. Ro 1873, 238-255 271-278; A. 
Balgy: Hist. doctrinae catholicae inter Armenos. W 1878, 
189-200 354-369; D. Vernier: Hist. du Patriarcat Armenien 
catholique. P 1891, 320-326; Schmidlin PG 2, 235ff.; DThC 
1, 1913f., EC 6, 1374: DHGE 23, 500-504. M. KRISTIN ARAT 


Hasungen (b. Kassel), ehem. Stift, dann Abtei 
(Patr. hll. Petrus, Paulus u. Heimerad) im alten 
Ebtm. Mainz. Bei der v. Ebf. 7/Arıbo über dem 
Grab /Heimerads erbauten Kirche gründete Ebf. 
/Sıegfrid I. 1074 eın Kanonikerstift, das er 1081 ın 
eine OSB-Abitei umwandelte, dıe er mit Mönchen 
aus /Hirsau besetzte u. Abt /Lampert v. Hersfeld 
als 1. Abt unterstellte. 1505 Anschluß an die /Burs- 
felder Kongregation. 1527/28 wurde das Klr. v. 
Land-Gf. Philipp v. Hessen aufgehoben, ein Teil 
seines Vermögens 1540 der Univ. /Marburg zuge- 
wiesen. 
Lit.: Dersch 69ff. (Lit.); LMA 4, 1955}. (Lit.). 

ALFRED WENDEHORST 
Hathumar, erster Bf. von Paderborn (806/807- 
815[?]), aus sächs. Familie, + 9.8.815 (?) (Grablege 
ım Paderborner Dom). In den Sachsenkriegen Karl 
d.Gr. als Geisel übergeben; ın Würzburg ausgebil- 
det, ebd. Kleriker. Stimmte 815 auf der Paderbor- 
ner Reichsversammlung Ludwigs d. Frommen der 
Ansiedlung v. Mönchen aus Corbie in Hethis zu 
(822 nach Corvey verlegt). 


Lit.: E. Müller: Die Entstehungs-Gesch. der sächs. Btm. unter 
Karl d.Gr. Hı-L 1938, 53-58; Καὶ. Schoppe: Die Gründung der 
Paderborner Domschule: Von der Domschule z. Gymnasium 
Theodorianum in Paderborn, hg. v. K. Honselmann. Pb 1962, 
7-11; H.J. Brandt-K. Hengst: Die Bf. u. Ebf. v. Paderborn. 
Pb 1984, 38-41; LMA 4, 1956. GABRIELE GROSSE 


Hathumod(a) (Hadumod), OSB, * um 840, 
1 29.11.874. Tochter Hzg. Liudolfs u. Odas v. Sach- 
sen, wurde sıe 852 mit einer Sondergenehmigung 


1209 


Äbtissin des v. ihren Eltern gestifteten Klr. Bruns- 
hausen, das 856 nach Gandersheim verlegt wurde. 
Ihr Einsatz legte den Grund für dıe spätere Unab- 
hängigkeit des Klr. gegenüber den Bf. v. Hildes- 
heim. Um 875 verf. ıhr Onkel, 7/Agıus v. Corvey, 
ihre Vita, 876 einen „Dialogus de obitu Hathumo- 
dae“. 


Lit.: MGH.SS 4, 165-175 176-189 (Vita, Dialogus); MGH. PL 
3, 369-388 (dt.: F. Rückert. St 1845); DHGE 23, 521 (Lit.); 
BibISS 1, 274f. ELISABETH GRUNBECK 


Hatto (Haito, Heito), Bf. v. Basel, * 762/763, 
ἡ 17.3.836 Reichenau: Oblate u. Mönch auf der 
/Reichenau, Leiter der Klr.-Schule ebd., 803 Β΄... 
806 zugleich Abt der Reichenau. Gesandter Karls 
d.Gr. ın Byzanz; 811 Unterzeichner des ksl. Testa- 
ments. In Basel u. auf der Reichenau ließ er neue 
Kirchen bauen, erließ Diözesanstatuten, nahm an 
den Reformberatungen in Aachen 816 teil, verf. 
aber nicht die sog. „Murbacher Statuten“ u. ließ Di- 
stanz zu weitergehenden Forderungen erkennen. 
Die Kopie des sog. St. Galler Klr.-Plans u. wohl 
auch das Reichenauer Verbrüderungsbuch wurden 
v.ıhm veranlaßt. H. ist ein positives Beispiel für dıe 
enge Verknüpfung kirchl., polıt. u. gelehrten Wir- 
kens ım Karolıngerreich. 823 trat er v. seinen Am- 
tern zurück u. lebte als Mönch auf der Reichenau. 
824 schrieb er dıe Vision seines gelehrten Mitbru- 
ders /Wetti auf (mit Distanz zu ihrer Kritik an Karl 
d.Gr. u. dem Mönchtum seiner Zeit), hielt viell. 
auch die Visio cuiusdam pauperculae mulieris fest. 


WW: Dözesanstatuten: MGH.Cap 1, 362-366; Visio Wettini: 
MGH.PL 2, 267-275; H. Houben: Visio cuiusdam paupercu- 
lae mulieris. Überl. u. Herkunft eines früh-ma. Visionstextes 
(mit Neued.): ZGO 124 (1976) 31-42. 


Lit.: VerfLex? 3, 939ff. (Lit.); HelvSac 1,1, 165; LMA 4, 2113 
(Lit.): Wattenbach-Levison 6, 746. 775ff. (Lit.). 

FRANZ 1. FELTEN 
Hatto, Ebf. v. Mainz, OSB: H. I., aus schwäb. 
Adel, Ὑ 15.5.913: Mönch der Reichenau. 888 Abt 
(auch v. Ellwangen 889-905). 891 Ebf. u. zusätzlich 
Abt v. Lorsch, Weißenburg (seit 902 bezeugt) u. 
Klingenmünster. Leitete dıe Synoden v. Frankfurt 
892 u. Trebur 895. Nach dem Sturz Karls III. Parteı- 
gänger Arnulfs, begleitete ıhn 894 u. 896 nach Ita- 
lien. Betrieb 899 die Nachf. Ludwigs d. Kindes, sı- 
cherte den Bestand des ostfränk. Reiches. verhalf 
911 Konrad 1. z. Thron. Verfasser einer Vita δ. Vere- 
nae. /Regino v. Prüm wıdmete ıhm „De synodalı- 
bus causis“, Hucbald v. St. Amand die „Ecloga de 
calvis“. Auf der Reichenau, der er das Familien- 
Kir. Schienen (/Genesius) vermittelte, erbaute er 
St. Georg in Oberzell, ın Mainz den „alten Dom“ 
(St. Johann). Sein Andenken ist seit Liutprand v. 
Cremona u. /Widukind v. Corvey v. Sagen überwu- 
chert (angeblich nıederer Herkunft, Betrug an 
Adalbert v. Babenberg, Zauber gg. Hzg. Heinrich 
v. Sachsen). 
WW: A. Reinle: Die hl. Verena. Bs 1948, 26-31. 


OO: J.F. Boehmer -C. Will: Regg. der Ebf. v. Mainz 1. 11877, 
XXVI-XXXT 84-96; RPR.GP4Nr. 47-55, 6 Nr. 35-39; Mai- 
zer UB 1. hg. v. M. Stimming. Da 1934, Nr. 172-189 220 233: 
RFHMA 5, 390. 

Lit.: DHGE 5, 183f. (P. Volk); 23, 526 (Lit.); NDB 8, 60 (P. 
Herde); LMA 4, 1957f. (A. Gerlich); Hefele-Leclercq 4/2, 
697-707; A. Decker: AMRhKG 2 (1950) 26f.; K. Schmid: 
Stud. u. Vorarbeiten z. Gesch. der großfränk. u. früh-dt. Adels, 
hg. v. G. Tellenbach. Fr 1957, 303f.; J. Fleckenstein: Die Hof- 
kapelle der dt. Könige, Bd. 1. St 1959, 245 (Reg.); F. Oswald -- 
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L. Schaefer -- H.R. Sennhauser: Vorroman. Kirchenbauten. M 
1966, 196ff. 282f.; L. Falck: Gesch. der Stadt Mainz, Bd. 2, Ὁ 
1972, 38 44 52-58 179; W. Erdmann - A. Zeller: Die Abtei Reı- 
chenau, hg. v. H. Maurer. Sıg 1974, 512 577-590; F. Knöpp: Die 
Reichsabtei Lorsch, Bd. 1. Da 1975, 261-267; E. Ewig: Frühes 
MA. D 1980, 251 (Reg.); Th. Klüppel: Reichenauer Hagiogra- 
phie. Sig 1980, 11f. 61-64; W. Berschin: FDA 102 (1982) 14; J. 
Lehn: Jb. für west-dt. Landesgesch. 13 (1987) 55-62. 


H. UI., 1 18.1.970; Neffe u. seit 956 Nachf. des Ab- 
tes Hadamar v. Fulda, 968 auf Drängen Ottos 1. Erz- 
bischof. Stimmte ım Okt. 968 ın Ravenna der Er- 
richtung des Ebtm. Magdeburg zu, bewahrte seinem 
Stuhl das Erzkanzleramt. Die verbreitete spät-ma. 
Binger Mäuseturmsage machte ıhn willkürlich z. 
Exempel des geizigen Bischofs. 


OO: J.F. Böhmer -C. Willa.a.O. XXX VI 114-116 (z.T. Ver- 
mischung mit Hatto I.); RPR.GP 4 Nr. 73-75, Mainzer UB 
a.a.O.Nr. 209f. 


Lit.: DHGE 5, 184 (P. Volk); 23, 526f. (Lit.); NDB 8, 61 (P. 
Herde); LMA 4, 1958 (A. Gerlich); J. Fleckenstein: Die Hof- 
kapelle der dt. Könige, Bd. 2. St 1966, 27 54f. 128: M. Sand- 
mann: Die Klr.-Gemeinschaft v. Fulda, Bd. 1, hg. v. K. 
Schmid. M 1978, 191; B. Bischoff: Anecdota novissima. St 
1984, 21. FRANZ STAAB 
Hatto (Ato) v. Ottobeuren. Nach der Ottobeurer 
Chron. (MGH.SS 23, 816) war H. Mönch v. 7Otto- 
beuren, nachdem er seinen Besitz ın Benningen an 
das Klr. übertragen hatte. Wie die Vita des hl. /U]- 
rich v. Augsburg (1, 26) bezeugt, ließ er sich v. die- 
sem, der ıhn sehr schätzte, als Rekluse einschließen. 
Nach angebl. Vergehen gg. das Armutsideal büßte 
H. bıs zu seinem Tod an einem 4. Juli des ausgehen- 
den 10.Jh. (MGH.N 1, 110). 


ΟΟ: Gerhard v. Augsburg: Vita δ. Uodalrici (lat.-dt.), bearb. 
v.W. Berschin-A. Häse. Hd 1993. 


Lit.: F.L. Baumann: Gesch. des Allgäus, Bd. 1. Ke 1883, 4081. 
Zimmermann 2. 400 403. ULRICH FAUST 
Hatto v. Pistoia / Atto v. Pistoia. 

Hatto v. Vercelli /Atto Il. v. Vercelli. 


Hätzer, Ludwig, Schweizer Spiritualist u. Antitri- 
nitarıer, * um 1500 Bıschofszell, F 4.2.1529 Kon- 
stanz (wegen Bigamie enthauptet); Priester in Wä- 
denswil (1523 abgesetzt) u. Zürich; 1523 publizi- 
stiısch am Zürcher Bildersturm beteiligt; 1525 mit 
den /Täufern aus Zürich ausgewiesen; unstetes 
Wanderleben u. Missionieren v.a. im süddt. u. 
schweizer. Raum; besorgte Übers. 1. 7Oekolam- 
pads u. zus. mit seinem Freund 1. /Denck die sog. 
Wormser Propheten-Übers. (1527); eine der weni- 
gen auch literarisch tätıgen Gestalten der frühen 
Täuferbewegung u. einer der ersten dt.-sprachigen 
/Antitrinitarier der Reformationszeit; extremer 
Spiritualist. 
Lit.: BBKL 2, 453-456 (WW, Lit.). 

ALBERT PORTMANN-TINGUELY 
Hauchung, innertrinitarische Heiliger Geist, 
Il. Theologie- u. dogmengeschichtlich; /Trinität, 
systematisch-theologisch. 
Hauck, Albert, prot. Kirchenhistoriker, * 9.12. 
1845 Wassertrüdingen, ἡ 7.4.1918 Leipzig; nach der 
Gymnasıalbildung ın Ansbach Studium der Theol. 
in Erlangen, Berlin u. wiederum ın Erlangen, wobeı 
das Erlanger Luthertum J. v. /Hofmanns und Gu- 
stav Leopold Plitts (1836-80) sowie der Historismus 
L. v.7Rankes prägend wurden. Eine Tertullian-Mo- 
nographiıe führte nach kurzem kirchl. Dienst 
(1869-78) in München, Feldkirchen u. Franken- 
heim (Hohenlohe) zur ao. u. später o. Professur ın 
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Erlangen; ab 1887 Prof. ın Leipzig. H. verf. Schrif- 
ten z. alten Kirche, z. Reformation u. zu zeitgenös- 
sısch-staatskirchl. u. aktuell-theol. Problemen. Das 
eigtl. Lebenswerk H.s aber stellen dıe weitge- 
spannte fünfbändige Kirchengeschichte Dtl.s (bis z. 
Mitte des 15. Jh. reichend) u. die 3. Aufl. der „Real- 
enzyklopädie für prot. Theol. u. Kirche“ (RE) dar. 
Die Anerkennung dieser Leistungen zeigte sıch in 
zahlr. akadem. (Mitgl. der Sächsischen, der Göttin- 
ger, Berliner u. Münchner Akad. der Wiss.) u. 
außerakadem. Ehrungen. 

Lit.: TRE 14, 472ff. (Lit.). GOTTFRIED SEEBASS 


Hauff, Wilhelm, Schriftsteller u. Redakteur. 
* 29.11.1802 Stuttgart, f 18.11.1827 ebd.; 1820-24 
Studium der ev. Theol. als Mitgl. des Tübinger 
Stifts. 1827 Redakteur v. Joh. Friedrich Cottas 
„Morgenblatt“. Bekannt v.a. durch seine Märchen 
(Kalif Storch, Zwerg Nase) u. den Roman Lichten- 
stein. Romant. Sage aus der württ. Gesch. (St 1826) 
in der Nachf. Walter Scotts. Er schrieb auch hist. 
Novellen (Jud Süß; Die letzten Ritter von Marien- 
burg; Das Bild des Kaisers) u. satir. Feuilletons. H.s 
WW entsprachen dem Bedürfnis des biedermeierl. 
Publikums nach spannend-belehrender Unterhal- 
tung u. der Vermittlung bürgerl. Wertvorstellungen. 
WW: Sämtl. Werke, hg. v. δ. v. Steinsdorff, 3 Bde. M 1970. 


Lit.:H. Bachmaier: Die Konzeption der Arrivierung. Überle- 
gungen z. Werke W.H.s: Jb. der Dt. Schiller-Ges. 23 (1979) 
309-343; J. Horn: Der Dichter u. die Lesewelt. W.H.s Werk 
als Epochenphänomen. Diss. Bremen 1982. 

SIBYLLE v. STEINSDORFF 


Haupt, Christus als Haupt 71.610 Christi. 


Hauptamtliche in der Sozialarbeit. In weiten Be- 
reichen der soz. Arbeit sind heute, um den Stan- 
dard v. Erziehung, Beratung, med. u. pfleger. Ver- 
sorgung sicherzustellen, fachlich qualifizierte u. 
kontinuierlich z. Verfügung stehende Mitarbeiter 
erforderlich. Diese Entwicklung ist erklärbar, weil 
mit zunehmender gesetzl. Verankerung v. Ansprü- 
chen auf Sozialleistungen eine wachsende Institutio- 
nalisierung verbunden ıst u. damit auch der Ausbau 
professioneller Arbeit, die fach- u. sachbezogen ge- 
leistet werden muß (/Professionalisierung). 


Ende 1993 waren in den ca. 24000 Einrichtungen, 
die z. DCV gehören, ca. 430000 hauptberufl. Mitar- 
beiter u. Mitarbeiterinnen beschäftigt, davon zwei 
Drittel als Vollzeit- u. ein Drittel als Teilzeitbeschäf- 
tigte. Von Anfang 1992 bis Ende 1994 stieg ıhre Zahl 
um weıtere ca. 24000, beı stärkerem Anstieg der 
Teilzeitbeschäftigten. Etwa 17000 Mitarbeiter u. 
Mitarbeiterinnen sind Ordensangehörige; ıhre Zahl 
ist rückläufig. Es ist eine wichtige Aufgabe der Ver- 
bände u. Einrichtungen, Mitarbeiter u. Mitarbeite- 
rinnen zu gewinnen, sie darauf vorzubereiten u. da- 
bei zu begleiten, den Anforderungen u. Erwartun- 
gen, die an ihre Fachlichkeit u. Persönlichkeit 
gestellt werden, gerecht zu werden. 

Lit.: Statistik der kath. soz. Einrichtungen der Caritas in der 
BRD: CarKorr 36 (1995) H.4, 21. TERESA BOCK 
Hauptmann, Gerhart, Dichter, * 15.11.1862 
Obersalzbrunn (Schlesien), f 6.6.1946 Agnetendorf 
(Schlesien). Schon die frühen soz. Dramen, als 
Höhepunkt eines konsequenten Realismus gefeiert 
(Vor Sonnenaufgang. B 1889), enthalten Versuche 
z. elementarmyth. Deutung v. Herkunft u. Bestim- 
mung des Menschen (Der Biberpelz. B 1893), die in 
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seinem Alterswerk allein bestimmend werden 
(Atriden-Tetralogie, 1940-45). Die Konkurrenz mit 
Thomas /Mann um die Repräsentation der dt. Kul- 
tur hat H. (trotz Nobelpreis 1912) verloren, da er 
dem Nationalsozialismus Zugeständnisse machte. 


WW: G.H. Sämtliche WW. Centenar-Ausg., hg. v. H.-E. Hass 
u.a., 11 Bde. F 1962-74. 


Lit.: P. Sprengel: Die Wirklichkeit der Mythen. Unters. z. 
Werk G.H.s aufgrund des hsl. Nachlasses. B 1982. _ 
WOLFGANG FRUHWALD 


Hauptschule Schule. 


Hauptsünden, auch Wurzelsünden gen., sind 
ethisch defizitäre menschl. Grundeinstellungen. Als 
H. werden 516 desh. bezeichnet, weil sie zu weiteren 
Sünden führen. Während 1 Joh (2,16) drei solcher 
grundlegender Sünden nennt -- die Begierde des 
Fleisches, dıe Begierde der Augen u. das Prahlen 
mit dem Besitz -, zählt die chr. Trad. seit /Evagrios 
Pontikos u. Johannes Cassıanus acht, seit /Gregor 
d.Gr. (moral. 31, 87) sieben H.: /Stolz (inanis glo- 
rıa), /Habgıer (avaritia), /Neid (invidia), /Zorn 
(ira), Unkeuschheit (luxuria), Unmäßigkeit (gula) 
u. geistl. Trägheit (/acedia). Die superbia (,„Ver- 
messenheit“, „Hochmut“; /Hybrıs) wird seit Gre- 
gor nıcht mehr als eine v. acht H. angesehen, son- 
dern als Wesensmoment der Sünde als solcher. Das 
Schema der sıeben H. gliedert - als Gegenstück Ζ. 
Sıebenzahl der vier /Kardinaltugenden u. der drei 
Theol. Tugenden — gewissermaßen ex negativo 
den Weg des Christen z. religiös-sittl. Vollkommen- 
heit u. dient zZ. Unterscheidung der Gefahren, die 
der Christ dabei zu überwinden hat. 


Lit.: O. Zöckler: Das Lehrstück v. den sieben H. M 1893; 
Häring G 1, 412-420; S. Wenzel: The seven deadly sıns: Spec 
43 (1968) 1-22; R. Jehl: Die Gesch. des Lasterschemas: ΕΚ 64 
(1982) 261-359 (Lit.). HANS-GÜNTER GRUBER 


Hauran (hebr. ΤΠ [hawrän]), bez. in Ez 47,16.18 
als Grenze des „verheißenen Landes“ wohl den 
heutigen Gebel Haurän, bekannter als Gebel ed- 
Drüz, „Drusengebirge“ (ebenso hauränu bei Sal- 
massar III. 841 vC. als Südgrenze des Kgr. v. Da- 
maskus), dessen Westhang die Auranitis im Staats- 
verband Herodes’ d.Gr. bildete (los. ant. XV, 343; 
XVII, 319). Außer diesem Vulkangebirge, das die 
Hochebene zw. dem Oberlauf des Jordan u. dem 
Jarmük dominiert, umfaßt 416 arab. Bez. Hauran 
heute vorzugsweise die westlich anschließende, 
fruchtbare Ebene, die das AT als /Baschan kennt. 


Lit.: E. Wirth: Syrien. Eine geograph. Landeskunde. Da 1971; 
NBL 2, 53 (Lit.) (M. Görg). ERNST AXEL KNAUF-BELLERI 


Haureau, Jean-Barthelemy, frz. Historiker u. Me- 
diävist, * 8.5.1812 Parıs, 7 29.4.1896 ebd.; zunächst 
liberal-antiklerikaler Journalist in Mans; ab 1848 
Konservator der Hss.-Abt. der National-Bıbl. ın 
Paris; 1861 Mitgl. der Acad&mie des inscriptions et 
Belles Lettres; Herausgeber ma. Hss. (u.a. der 
Bde. 14-16 der /Gallia christiana, 1856-65) u. Er- 
forscher scholast. Philosophie. 


HW: Examen critique de la philos. scolastique, 2 Bde. P 1850; 
Hist. de la philos. scolastique, 3 Bde. P 1872-80. 

Lit.: H. Wallon: J.-B. H.: Comptes rendus des s&ances de l’A- 
cad&mie des Inscriptions et Belles Lettres 25 (1897) 594-643; 
L. Foucher: La philos. catholique en France au XIX° sıecle. P 
1955, 248, Cath 5, 529f.; ΒΕ. Jacquin: La philos. de Saint Tho- 
mas d’Aquin en France au XIX sıecle: San Tommaso. Fonti e 
riflessi del suo pensiero. Ro 1974, 329; ChP 2, 199. 
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Haus, Haus Gottes (HG.). 1. Religionsgeschicht- 
lich: Daß die Gottheit ein H. bewohnt, in dem sie 
präsent od. durch ıhr Bild vertreten ıst, gehört be- 
reits z. Bestand der Religionskultur v. Stammesreli- 
gionen u. schriftlosen Völkern: Die sıbir. Schama- 
nen errichten Jurten für die Geister, die Malaien 
Hütten für die Reismutter, die westafriıkan. Ewe 
umgeben den Ahnenstuhl mit Mauer u. Dach. 
Schließlich stellt die älteste ägypt. Hıieroglyphe für 
/ „Tempel“ eine Binsenhütte dar. 

In den oriental. Hochkulturen besitzt das HG. 
kosm. u. eschatolog. Bedeutung: Die akkad. Stu- 
fenpyramiden (Zikkurat), auf deren oberster Stufe 
die Wohnung der Gottheit lag, waren Abbilder des 
Weltenbergs. Die Hındutempel u. buddhist. Stupas 
(z.B. Borobudur auf Java) haben Mandalas z. 
Grdr., die die makro-mikrokosm. Identität symbo- 
lisieren. Für die alten Agypter wurde das Grab als 
„H. des Todes“ (pr n hr .t-ntr) durch die Anwesen- 
heit des Gottes (Re) z. „H. der Ewigkeit“. 

Auch die /Ka’ba, das islam. Zentralheiligtum ın 
Mekka, gilt seit vorislam. Zeit als HG., al-bayt al 
haram (Aquivalent des hebr. bet δἰ). Der schwarze 
Meteorit gehört zu den als beseelt gedachten Ora- 
kelsteinen (griech. βαίτυλοι / βαιτύλια, „Orakel- 
wohnungen“). In das Sanktuarium der Ka’ba einge- 
schreint symbolisiert er die Anwesenheit Gottes. 
Lit.: PRE 4, 2779ff. (K. Tümpel); W. Teudt: German. Heilig- 
tümer. J 1929; W. Andrae: Das Gotteshaus u. die Urformen 
des Bauens im alten Orient. B 1930: H. Lenzen: Die Entwick- 
lung der Zıkkurat. Lei 1942; 5. Kramrisch: The Hindu Temple, 
2 Bde. Kalkutta 1946; G. Tucci: Teoria e pratica del Mandala. 
Ro 1949; 5. Morenz: Agypt. Religion (RM 8). St 1960, 210f.; F. 
Heiler: Erscheinungsformen u. Wesen der Religion (RM 1). St 
1961. 130ff.; B. Bergquist: The archaıc Greek temenos. Lund 
1967; W. Burkert: Griech. Religion der archaischen u. klass. 
Epoche (RM 15). St 1977, 142-154; H. Ringgren: Die Religio- 
nen des Alten Orients (ATD Erg.Reihe). Gö 1979, 229f.; 
W.M. Watt-A.T. Welch: Der Islam, Bd. 1 (RM 25/1). St 1980, 
44f., LA 6, 363 ff. ΟΝ Helck). PETER GERLITZ 


II. Altes Testament u. Judentum: Das hebr. ΓΞ 
(bajit) bez. das feste H. ım Unterschied zu IR 
(öhel), Zelt, -heiligtum; 7277 (hekäl) meint den 
„Palast“ (1 Kön 21.1). „Tempel“ (1Sam 1,9; 3,3: 
Hag 2.15). speziell das Heilige zw. Vorhalle DIN 
(üläm) u. Allerheiligstem 2 (d‘bir). Bajit ıst v.a. 
das meist eingeschossige Wohn-H. (Gen 33,17). Po- 
lemık gg. Luxushäuser bietet schon Am 3,15. Funde 
ın /Megiddo belegen für das 10.Jh. „H.-Kapellen“ 
in Privathäusern (vgl. Ri 17,5). Tempel werden 
ΓΤ ΠΣ ΓΞ (bet *lohim). .„HG.“. auf Kulthöhen 3 
(bämä) auch „Höhenhaus“ (ΓΞ ΓΞ [bet bamötl: 
1 Kön 12,31) genannt. Häufig wird bajit mit Got- 
tesnamen verbunden, meist mit Jahwe. Seit dem 
Exıl baute man „Häuser für die Versammlung“ 
MOD ΓΞ [bet knesat], griech. συναγωγή) od. 
„Häuser des Gebetes“ (Jes 56,7) (T7EN ΓΞ [ber 
rfillä], griech. προσευχή). Bajit bedeutet auch Fami- 
lie (Gen 7,1: 24,38). Dynastie (2Sam 7), ein Volk 
FRI MIUTNT. MI [ber Jisräel/bet Jhüdä]), 
„Sklaven-H.“ für Agypten (Ex 20,2), in Qumran 
„Gemeinde“ (108 5.6: 8,5: CD 3.19). 

Lit.: BHH 2, 658-661; ThWAT 1, 629-638; THAT? |, 308- 
313: TRE 14, 474-492; NBL 2, 53-57. --Η. Weippert: Palästına 
ın vorhellenist. Zeit. M 1988; H.-P. Kuhnen: Palästina in grie- 
chisch-röm. Zeit. M 1990; V. Fritz: Die Stadt ım alten Israel. M 
1990; R. Albertz: Religions-Gesch. Israels in atl. Zeit. Gö 
1992. BERND WILLMES 
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II. Neues Testament: Der Begriff H. findet sıch 
im NT 208mal (ohne erkennbare Nuancen 114mal 
οἶκος u. 94mal οἰκία). u. zwar in den auch profan- 
griech. üblichen Bedeutungsvarıanten „Gebäude“ 
u. „Familie“. Die zahlr. Belege spiegeln dıe Bedeu- 
tung des H. in der antıken Ges. wider. Das Syn- 
tagma HG. macht sıch beide Bedeutungsvarianten 
zunutze, jedoch mit kult. Konnotation. Evangelien 
u. Apg verwenden es z. Bez. des Tempels (= Ge- 
bäude) als Wohnstätte Gottes unter Rückgriff auf 
LXX-Sprachgebrauch: Mk 2,26 parr.; Mk 11,17 
parr.; Lk 11,51; Joh 2,16f.; Apg 7,47.49. Die Brief- 
Lit. des pln. Trad.-Bereichs verwendet HG. im 
Sinne v. /Gemeinde (= Personenverband): 1 Tim 
3,5.12.15; 2 Tım 2,20; Hebr 3,2-6; 10,21; 1 Petr 2,5; 
4,17. Es sind atl. (Hos 8,1; Jer 12,7;Sach 9,8), 
frühjüd. (10S 5,6; 8,5.9;9,6) u. ur-chr. (1Kor 
3,16f.;2Kor 6,16: Tempel Gottes; Eph 2,19-22) 
Anknüpfungspunkte gegeben, wobei über Qumran 
u. Paulus eine kult. Note einfließt, die Gemeinde 
als HG. v. profanen Bereich abgrenzt. Die Pasto- 
ralbriefe zeigen jedoch, daß die Bez. auch durch or- 
ganisator. Erfahrungen (7/Hausgemeinde) beein- 
flußt ıst. Beide Aspekte haben die Entwicklung der 
Ekklesiologie mitbestimmt. 


Lit.: ThWNT 5, 122-136 (O. Michel): RAC 13. 854-858 894 ff. ; 
EWNT 2, 1222-29. MARLIS GIELEN 


IV. Praktisch-theologisch: Entgegen dem ntl. Be- 
fund wırd die Bez. HG. zunehmend auf das Ge- 
bäude aus Stein übertragen. Beı Kirchweiıhpredig- 
ten spielt dıe Tempelsymbolik eine bedeutende 
Rolle. Hinzu kommen die Motive v. geistigen Bau 
(Eph 2,19f.; 1 Petr 2,5) sowie v. himml. Jerusalem 
(Offb 21,2ff.), die in Bau- u. Bildprogramme umge- 
setzt werden. 

Theologisch ist die Materialisierung der HG.- 
Idee solange unbedenklich, als der Hinweischarak- 
ter auf 416 Kirche bzw. dıe konkrete Gemeinde als 
Ort des Wohnens Gottes noch lebendig bleibt. HG. 
ist jede Versammlung ım Namen Jesu (Mt 18,20), 
schließlich dıe ganze chr. geprägte Ges. der spätan- 
tiken u. ma. Stadt. Stationsgottesdienste u. Prozes- 
sionen, dıe den Ort der Wohnung Gottes durch 
Schwellenüberschreitung kennzeichnen, entspre- 
chen diesem Verständnis. Im Zuge der Separierung 
u. Individualisierung des Religiösen wırd das Kir- 
chengebäude ım 19.Jh. z. monumentalen Symbol 
als HG. stilisiert; tragende Idee ist die Präsenz des 
/ Allerheiligsten ım /Tabernakel. 

Im Zuge der lıturg. Bewegung des 20.Jh. entste- 
hen neue Konzepte. Rudolf /Schwarz z.B. baut 
Wegekirchen, dıe nicht mehr primär das HG., son- 
dern Stationen der Gemeinde auf dem Weg z. 
hımml. Jerusalem darstellen. Auch wırd das Kır- 
chengebäude ın Gemeindezentren mit unter- 
schiedl. Räumen für die liturg., katechet. u. dıako- 
nalen Aufgaben eingebunden. Diese Zuordnung 
verdeutlicht die Verwiesenheit der Liturgie als 
Quelle u. Höhepunkt (SC 10) auf die anderen 
Grundvollzüge der Kirche. 

Lit.:J. Sauer: Symbolik des Kirchengebäudes. Fr ?1924. 
Nachdr. Ms 1964; W. Meurer (Hg.): Volk Gottes auf dem Weg. 
Mz 1988; H. Muck: Gegenwartsbilder. W 1988. 188-191: W. 


Zahner: Rudolf Schwarz -- Baumeister der neuen Gemeinde. 
Altenberge 1992. ALBERT GERHARDS 


Haus, päpstliches /Päpstliches Haus. 


1215 


Hausa (Haussa), Name eines Volkes und dessen 
Sprache in Nigeria u. Niger. Jahrhundertelang sie- 
ben Stadtstaaten. Von Ful Anfang des 19. Jh. unter- 
worfen. Als Händlervolk an vielen Stellen ın West- 
afrıka verbreitet. Ihre „Kolonien“ sind Zentren u. 
Verbreitungsstellen des Islam. Sprachlich gehört H. 
zu den tschad., einer Untergruppe der afroasıat. 
Sprachen. Struktur u. Wortschatz zeigen Einflüsse 
benachbarter, bes. nordafrıkan. Sprachen. Durch 
den Islam kamen viele arab. Fremdwörter hinzu. H. 
ıst eine der verbreitetsten Verkehrssprachen u. wırd 
v. etwa 50 Mio. Menschen ın ca. 22 afrıkan. Län- 
dern gesprochen. In voreur. Zeit entstand eine mit 
arab. Buchstaben geschriebene Lit. theol. u. weltl. 
Inhalts. Als Standardform des H. dıent die Mundart 
v. Kano. Das Christentum hat im eigtl. H.-Land ge- 
genüber dem Islam einen schweren Stand. Die chr. 
Lit. beginnt bereits 1853. Als wichtige Übersetzer 
sind seit 1857 der dt. Missionar J. E. Schön u. später 
der brıt. Arzt Dr. W.R.S. Miller zu nennen. 


Lit.: P. Staudinger: Im Herzen der H.-Länder. Oldenburg-L 
1891; H. Jungraithmayr - W. J.G. Möhlig: Einf. ın die H.-Spra- 
che. Β 1981. ERNST DAMMANN 


Hausbesuch, pastoraler. Der H. als Begegnung 
mit verschiedensten Menschen ın ıhrer Wohnsitua- 
tion ist prımär ein Gespräch über Lebens- u. Glau- 
bensfragen u. somit auch ein diakonaler u. pastora- 
ler Beitrag Ζ. Lebensbewältigung u. -freude sowie 
zu Gemeindeaufbau u. -erneuerung. Der H. kennt 
viele ın Gesch. u. Gegenwart z.T. territorial tra- 
dierte Ziele u. Funktionen: kontrollierende, moti- 
vierende u. stimulierende. H.e gab u. gıbt es ım 
Zshg. mit /Taufgespräch, Krankenbesuch u. -sal- 
bung, Ehe- u. Erziehungsthemen, Eingliederung ın 
die Kirche, Kirchenaustritt. Heute stehen fast über- 
all als Ziele u. Funktionen im Vordergrund: Kon- 
taktnahme., wechselseitiges Kennenlernen (vgl. Joh 
10.14), Bewältigung v. Dissonanzerfahrungen ın 
Kirche u. Ges., Lebens- u. Glaubenshilfe (vgl. Röm 
1,11f.), Bestätigung u. Erfahrung v. Kirchenzuge- 
hörigkeit. Kontakt mit /Fernstehenden (/Personale 
Seelsorge), Bewußtmachung der eigenen chr. Kom- 
petenz u. Gewinnung z. /ehrenamtlichen Mitarbeit 
od. H.e als Alltagsseelsorge (z.B. Geburtstagsbesu- 
che). Die pastorale Strategie des H. fordert Refle- 
xıon des Verständnisses v. Menschen u. Christen, v. 
Kirche u. Amt (vgl. cc. 212f.; 216f.: 225, 394, 529, 
1063 CIC). Möglichkeiten u. Zielsetzungen der Be- 
suchenden u. Erwartungen der zu Besuchenden 
(Einzelpersonen. Zusammenlebende, Familien) 
sollten konvergieren. Der H. durch hauptamtliche 
Mitarbeiter des Pastoralteams bedarf der Ergän- 
zung durch gemeindl. Besuchsdienste sowie famı- 
liärer, nachbarschaftl. und freundschaftl. Kontakte. 


Lit.: K. Baumgartner (Hg.): Das Seelsorgegespräch ın der Ge- 
meinde. Wü 1982, 55-87; R. Zerfaß: Menschl. Seelsorge. Fr 
1985, 11-32; R. Hartmann: Unterwegs ın der Pfarrgemeinde. 
St. Ottilien 1988; E. Hauschildt: Alltagsseelsorge. Gö 1995. 


A.M.J.M.H. VAN DESPIJKER/KONRADBAUMGARTNER 


Hausgeistlicher. Der CIC behandelt den H. 
nicht thematisch. Er ıst jedoch einbegriffen τη den 
cc. 564-572 u. als Priester zu bestimmen, der für dıe 
gesamte od. einen Teil der Seelsorge einer Gemein- 
schaft od. einer Personenmehrheit, v.a. ın Wohl- 
fahrtsanstalten u. Niederlassungen laikaler klösterl. 
Verbände (cc. 566 $2, 567), dauerhaft, aber nicht 
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notwendig als Inhaber eines Kirchenamtes, bestellt 
ist. Er wird v. Ortsoberhirten ernannt u. ist jeder- 
zeit abberufbar (c. 572). Im Rahmen seines Auf- 
trags ıst er selbständig, doch auf Verbindung mit 
dem Pfarrer verwiesen (c. 571). Er besitzt (gewöhn- 
lich kumulatıv mit dem Pfarrer) Vollmachten für 
den Gottesdienst, dıe Sakramentenspendung u. die 
Verkündigung u. ist in der Regel Rektor der etwa 
zugehörigen Kirche (cc. 566, 570). GEORG MAY 


Hausgemeinde. Basis der antiken Ges. ist das 
Haus als autarke Lebens- u. Produktionsgemein- 
schaft. Dem entspricht seine Bedeutung als materi- 
elles u. organisator. Fundament für die ur- u. früh- 
chr. Gemeinden (1 Kor 16,15f.). Es ist der Ort des 
Gottesdienstes (Röm 16,23; 1Kor 11,17-34) u. der 
Gastfreundschaft für reisende Glaubensgenossen 
(Röm 16,1f.);es bietet Missionaren einen Stütz- 
punkt (Röm 16,23; Phlm 22); Mitglieder chr. Häu- 
ser pflegen Kontakt zw. Gemeinde u. Gemeinde- 
gründer (1 Kor 16,17; Phil 2,25). Bis z. Mitte des 
3.Jh. nC. vollzog sich das Gemeindeleben aus- 
schließlich ın Privathäusern, war Gemeinde also 
stets Hausgemeinde. Ob sich aus Röm 16.5.23: 
1 Kor 14,23; 16,19; Phlm 1f.; Kol 4,15 H. als unter- 
geordnete Organisationsform der Gesamtgemeinde 
erschließen läßt (Klauck u.a.) od. nicht (Gielen), ist 
umstritten. Doch gibt es auch ın patr. Zeit keine 
eindeutigen Hinweise auf H.n als Substruktur der 
Ortsgemeinde (Schöllgen). H. als der antiken Ges. 
adäquate Gemeindeform ist unter veränderten Be- 
dingungen nicht „konservierbar“, unterstreicht 
aber dıe Bedeutung der Entwicklung zeitgemäßer 
Formen des Gemeindelebens. /Hauskirche. 
Lit.:H.-J. Klauck: H. u. Hauskirche ım frühen Christentum. St 
1981: M. Gielen: Zur Interpretation der pln. Formel 7 κατ᾽ 
οἶκον ἐκχλησία: ZNW 77 (1986) 109-125; G. Schöllgen: H.n, 
olxog-Ekklesiologie u. monarch. Episkopat: JAC 31 (1988) 
74-90. MARLIS GIELEN 
Hausgewalt, auch einfache H. gen. (potestas do- 
mestica), ist im Unterschied z. hausherrl. Gewalt 
(potestas dominativa; /Dominativgewalt) jene Ge- 
walt, die ın ıhrer materiellen Beschränkung ledig- 
lich dazu befugt, dıe Hausordnung zu regeln u. so- 
mit dıe äußere Ordnung einer Hausgemeinschaft zu 
bestimmen; somit erstreckt sich die H. - anders als 
die hausherrl. Gewalt — nicht auf den Willen des 
Untergebenen. H. haben z.B. Eltern über ıhre 
nicht mehr minderjähr. Kinder od. klösterl. Obere 
über Mitgl., 416 in ihrem Haus nur zu Gast sind. 
Lit.: R. Henseler: MKCIC. RUDOLF HENSELER 


Hausgottesdienst, Hauseucharistie, in einem 
weiteren Sinn der v. einem 7/,Haus“” als Modell v. 
(vorgegebener) Gruppe schlechthin getragene Got- 
tesdienst; als solcher schon ım NT bezeugt, nicht v. 
(Gesamt-)Gemeindegottesdienst als Teileinheit ab- 
geleitet, v. nie überholter Aktualität u. in den For- 
men offen (/Agape; /Hauskirche). In versch. Di- 
özesen des dt. Sprachraumes finden in der Advents- 
bzw. OÖsterlichen Bußzeit H.e (mit Gestaltungsvor- 
schlägen des Btm.) statt. — In einem engeren Sinn 
meint H. die Feier der Eucharistie -- anlaßgege- 
ben - ım „kleinen Kreis” (z.B. mıt Kranken od. 
Freunden) u. an einem „privaten Ort“, also nicht in 
der /Pfarrkirche. Solche Feiern waren bis in das 
frühe MA Brauch; erst damals wurden sie kirchen- 
amtlich unterbunden, ohne daß aber (außer den 
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Notsituationen) Ausnahmen (etwa Feier bei bevor- 
zugten Kranken) absolut ausgeschlossen od. gere- 
gelt waren. In der neueren Zeit sınd H.e wieder als 
Gestalt v. Kirche u. als Mittel der Pastoral erkannt. 
Genauere Regelungen, auch Besonderheiten des 
Rıtuals, haben nach dem Vat. II 1969 dıe röm. Got- 
tesdienst-Kongreg. u. danach dıe Bischofskonfe- 
renzen getroffen (die des dt. Sprachgebiets am 
24.9.1970; vgl. GDS Nr. II, 132-139). Die Erkennt- 
nis, daß Eucharistiefeier v. ıhrem Wesen her eher 
der Gruppe als der (Groß-)/Gemeinde zugeord- 
net ist u. die Zahl der ernsthaft Mitfeiernden nicht 
beliebig groß werden kann, begünstigt die Feier ım 
kleinen Kreis. Deren Gestalt darf aber nıcht z. 
frommen Konventikel werden, wo nur subj. Ge- 
stimmtheit zählt. Noch mehr als beı den anderen Iı- 
turg. Feiern 151 Stilsicherheit für die Form gefragt. 


Lit.: H.B. Meyer: Eucharistie (GdK 4). Rb 1989, 373; J. Wag- 
ner: Altchr. Eucharistiefeiern ım kleinen Kreis (1949). Trier 
1993. ANGELUS A. HAUSSLING 


Hausherr, /renee, 51 (1909), Theologe, * 7.6.1891 
Egisheim (Elsaß), ἡ 5.12.1978 Colmar; war 1927-75 
Prof. am Pontificıo Istituto Orıentale ın Rom. Sein 
Hauptinteresse galt der Spir. des chr. Ostens (By- 
zanz, Syrien), 616 damals fast noch ganz unerforscht 
war. In seinen zahlr. Artikeln u. Schr. setzte er sıch 
mit Themen der hesychast. Kontemplation sowie 
des „Jesusgebetes“ auseinander (Nom du Christ et 
voies d’oraison |OrChrA 157]. Ro 1960). Die be- 
rühmten russ. Starzen stehen für ıhn ın der altchr. 
Trad. (Direction spirituelle en Orient autrefois 
[OrChrA 144]. Ro 1955). Dem Bußcharakter des 
frühen Mönchtums gewann er neue, positive Seiten 
ab (Penthos. La doctrine de la componction dans 
l’Orient chretien |OrChrA 132]. Ro 1944). 
Bibliogr.: Hesychasme et priere: OrChrA 176. Ro 1966, IXff. 
Lit.: T. Spidlik: I. H.: OrChrP 45 (1979) 159-165. 
TOMAS $SPIDLIK 
Hausherrliche Gewalt /Dominativgewalt. 
Haushofer, Albrecht, Geologe u. Schriftsteller, 
* 7.1.1903 München, 7 23.4.1945 Berlin (v. SS er- 
schossen); Sohn des Geopolitikers Karl H., Prof. für 
Polit. Geographie u. Geopeolitik ın Berlin; zeitweiser 
Berater im Auswärtigen Amt („Kassandro“). Ge- 
riet in Konflikt mit der natıionalsozıalıst. Weltan- 
schauung u. ın Kontakt mit Wiıderstandskreisen. 
Nach dem 20.7.1944 untergetaucht, schrieb er das 
unvollendete Drama Thomas Morus (Pb 1985), ın 
Gestapohaft Moabiter Sonette (B 1946 u. ö.), bewe- 
gende Zeugnisse seines der philosophia perennis 
verpflichteten eur. Geistes. 
Lit.: E. Preiß: A.H. Diss. W 1957; U. Laack-Michel: A.H. 
St 1974: P. Hoffmann: Widerstand, Staatsstreich, Attentat. M 
1979. HUBERTUS SCHULTE HERBRÜGGEN 
Hauskapelle /Oratorium. 
Hauskatechese /Familie, IV. Praktisch-theol. 
Hauskirche. I. Historisch-theologisch: Im 2. Jh. 
entwickelt sıch die /Hausgemeinde zur H. Von Hip- 
polyt wird der Versammlungsort der Christen zu 
Glaubensverkündigung, Gebet, Eucharistie, Agape 
u. Taufspendung erstmals „Haus Gottes” genannt. 
Tertullian beschreibt ın adv. Val. 2,3 Lage u. Aus- 
sehen einer H. Clem recogn. 10,71,2 berichten v. 
Theophilus, der sein Haus in eine große Kirche um- 
wandeln ließ. „Haus Gottes“ ıst einerseits eine Me- 
tapher für Gemeinde, anderseits eın für dıe got- 
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tesdıenstl. Bedürfnisse umgestaltetes Stadthaus, 
das angemietet, geschenkt oder für liturg. Zwecke 
v. Eigentümer z. Verfügung gestellt wurde. Canon 
36 v. Elvira (305) verbietet bereits (ohne Erfolg) die 
Ausschmückung der H. mit Bildern. Selbst noch die 
Bemerkungen des Lactantius (mort. pers. 12,2/3) 
bezeugen keine ausgeprägte Kirchenarchitektur für 
die vorkonstantin. Zeit. Obwohl in Rom 18 H.n 
(/Tituli) v.a. literarısch nachweisbar sind, ist nur 
eine einzige H. vor Mitte des 3.Jh. ım östl. Syrien 
am Eufrat erhalten: Dura Europos. Eın Privat- 
haus an der Stadtmauer wurde 232/234 zu einer H. 
umgebaut: Eingang, Innenhof, oblonger Versamm- 
lungsraum (5x13m) mit Podium für Sitz des Vor- 
stehers, Katechumenion, Baptisterium (?) mit Fres- 
ken (im Besitz der Yale University, USA) atl. u.ntl. 
Thematik. Das Obergeschoß diente als Wohnung 
für den Klerus. Typische H.n sınd noch ım 6.Jh. in 
Nordsyrien feststellbar, z.B. Oirgbize. 
Lit.: C. Hopkins: The discovery of Dura-Europos, hg. v. B. 
Goldmann: NH-Lo 1979; Κα. Weitzmann -H.L. Kessler: The 
frescos of the Dura Synagogue and christian art. Wa 1990: 
TRE 14, 483-486; RAC 13, 897-905. WILHELMM. GESSEL 
1. Kirchenrechtlich: Weder ım CIC noch in einer 
anderen kiırchl. Rechtsquelle kommt der Begriff H. 
vor. Auch in der kanonist. Lit. ıst er selten zu fin- 
den. In kırchl. Verlautbarungen u. theol. Schr. wird 
er sowohl für die großfamilienähnl. Vereinigung 
(/ „Hausgemeinde“) als auch für die Familie ım en- 
geren Sinn verwendet (LG 11; Familiaris consortio 
Nr. 55). In einem zukünftigen kirchl. Familienrecht 
(vgl. c. 226 $1), das ım Verfassungsrecht (Buch II 
CIC) seinen Platz finden müßte, wird der Begriff H. 
Verwendung finden. Die „Hausgemeinde" kann als 
kirchl. Vereinigung verstanden u. durch das Ver- 
einsrecht (cc. 298-329) näherhin definiert werden. 
Lit.: H. Mussinghoff: Familienrecht im CIC: ÖAKR 34 
(1983/84) 96-130; W. Aymans: Kirchl. Vereinigungen. Pb 
1988; J. Vries: Die chr. Familie aus kanonist. Sicht: Iuri cano- 
nico promovendo. FS H. Schmitz. Rb 1994, 97-125 110-118. 
LUDWIG SCHICK 
II. Praktisch-theologisch: In der Dogmat. Kon- 
stitution über die Kirche des Vat. II (LG 11) wird 
die Familie gleichsam eine häusl. Kirche genannt 
(familia ... ın hac velut Ecclesia domestica), im 
Apost. Schreiben Familiaris consortio (1981) wird 
sıe zehnmal als H. apostrophiert u. damit identifi- 
zıert. Der wesentlich vorsichtigere Sprachgebrauch 
des Konzils ist durch eine Eindeutigkeit ersetzt. Im 
NT wird dıe H. nıe mit der Familie gleichgesetzt: 
die H. transzendiert gerade die biolog. Familie. — 
Die heutige bürgerl. Kleinfamilie als H. zu bezeich- 
nen, verfehlt das Anliegen der urchr. H.: 516 zielte 
auf eine Entgrenzung der Familie durch das Modell 
des Hauses als effizientes Modell einer Gegenge- 
sellschaft im röm. Reich. Sıe relativierte damit das 
antike /,,Haus" mit seiner patriarchalen Struktur u. 
ersetzte es durch das Modell der egalitären 7 „Koi- 
nonia“. Haus- u. Familienkonzepte als Beiträge z. 
/Gemeindeaufbau dürfen sıch nicht auf dıe neu- 
zeitl. Intimfamilie beschränken, sondern müssen 
größere soz. Zusammenhänge (Nachbarschaften, 
Ortsteile) erfassen. Zwar dıenen /Hausgottesdien- 
ste od. -eucharistien der intensiven Erfahrung v. Iı- 
turgisch-sakr. Gemeinschaft; sıe bedürfen jedoch 
der soz. Vernetzung u. der Einbettung ın lebensbe- 
zogene /Diakonie u. /Gastfreundschaft. 


1219 


Lit.:H.J. Klauck: Hausgemeinde u. H. ım frühen Christen- 
tum. St 1981; RAC 13, 805 ff. (E. Dassmann); K. Baumgartner: 
Ist der Mensch noch liturgiefähig?: ders. u.a. (Hg.): Unfähig z. 
Gottesdienst? Rb 1991, 103-109. ERICH GARHAMMER 
Hausmann, Manfred, Schriftsteller, * 10.9.1898 
Kassel, T 6.8.1986 Bremen; ev. Fabrikantensohn; 
lebte nach mehreren Reisen ın Worpswede; 1942- 
1952 Schriftleiter des ‚„Weser-Kuriers“, ab 1950 
freier Schriftsteller in Bremen. H. schrieb Gedichte, 
Erzählungen, Romane, Dramen u. Essays. Sein 
Frühwerk ıst v. der Jugendbewegung u. ihrem Natur- 
erlebnis geprägt (Abel mit der Mundharmonika, 
B 1931). Unter dem Einfluß Kıerkegaards und 
K. Barths wandte er sich um 1930 einem chr. Exı- 
stentialismus zu (Abschied v. der Jugend, Bremen 
1937), schrieb Mysterien- u. Legendenspiele (Der 
dunkle Reigen, F 1951), Essays (Zwölf Predigten, 
Nk 1981) u. übers. fernöstl. Lyrik u. Lieder der Inuit. 
WW: GW. 12 Bde. F 1983. 
Lit.: K. Schauder: M.H. Weg u. Werk. Nk 1974. 

GERHARD LAUER 


Hausprälat, päpstlicher /Prälat. 


Haussegen. Bei Wohnungswechsel od. Bezug ei- 
nes neuen Hauses Gott für die Beheimatung zu 
danken u. um seinen Schutz für dıe hıer lebende u. 
zur Feier versammelte Familie zu bitten. ıst allg. 
Brauch: erstmals bezeugt ım Altgelasıanum, ver- 
bunden mit Hauseucharistie (GeV 1544-1565). 
RıtRom 1984 empfiehlt H. durch den Seelsorger 
(auch Laien). — Ein alljährl. H. ursprünglich durch 
den Hausvater hat sich v.a. an Epiphanıe ım Zshg. 
mit der Wasserweihe ausgebildet. 


Lit.: FranzB 1, 604-610; HPTh 5. 196; Adam-Berger 193f.; W. 
Hahne: Die Segnung eines neuen Hauses od. einer neuen 
Wohnung: Heute segnen. hg. v. A. Heinz u. H. Rennings. Fr 
1987, 334-340. RUPERT BERGER 


Haustafel. 1. Texte. Der v. Luther geprägte Be- 
griff umreißt den Bezugsrahmen. Die Gruppe der 
H.n umfaßt Kol 3,18 - 4.1: Eph 5,21.22 - 6,9; 1 Petr 
2,111.13 - 3,7. Kennzeichen des H.-Schemas sınd: 
reziproke Mahnungen an die konstitutiven Grup- 
pen des antıken Hauses (Frauen, Männer; Kinder, 
Väter; Sklaven, Herren); stereotyper Aufbau der 
Einzelmahnungen (Gruppenanrede, Weisung u. 
Begründung). Davon weichen 1Tim 2,1f.8-15; 
3,1-13; 5,1-22; 6,1£.; ΤΙ 1,6-9; 2,1-10; 3,1f. ebenso 
wie Did. 4,9ff.; Barn. 19,5ff.; 1 Clem. 1,3; 21,61: 
Ign. Polyc. 4-6 u. Polyc. ep. 4-6 formal u. ınhaltlıch 
erheblich ab u. repräsentieren ein tradıtionsge- 
schichtlich jüngeres Stadıum („Gemeindetafeln“). 

2. Religionsgeschichtliche Wurzeln. Die überzeu- 
gendste Erklärung der H.-Merkmale (Forschungsü- 
berblick bei Gielen 24-67) bietet die Verbindung z. 
antiken Oikonomik-Lit. (Sen. ep. 94,1; benef. 
I1,18,1f.; III, 18; Columella res rusticae 12,7ff.; 
Xen. oikonomikos; Aristot. pol. I; Ps. Arıstot. oiKo- 
nomikos I u. III u.a.). Hier wıe dort finden sıch 
a) eine Dreier- bzw. vereinzelt eine Zweierstruktur: 
Mann/Frau (Eltern/Kinder) Herr/Sklave; b) das 
Prinzip der Gegenseitigkeit der Beziehungen; 
c) Motive wie Ehrfurcht u. Liebe. Col. res. rust. 
12, 7ff. belegt die Rolle der Oikonomik als Kom- 
promißvorschlag ın einer gesellschaftl. Debatte um 
die Geltung der patrıa potestas contra Liberalisie- 
rungsbestrebungen (1. Jh. vC. - 1. Jh. nC.). 

3. Christliche Rezeption. Die H.n greifen inhalt- 
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lich das Oikonomikkonzept auf u. modifizieren es: 
der Hausherr ıst wıe alle anderen Gruppen im chr. 
Haus der Herrschaft des Kyrıos Christus unter- 
stellt, zus. mit ihnen wird er auf ein bestimmtes Ver- 
halten verpflichtet u. ist nıcht alleiniger Adressat v. 
Empfehlungen. Diese Modifikation führt z. Ausbil- 
dung des nur im NT belegten H.-Schemas. Seine 
Flexibilität bezeugen die durch die theol. Akzentu- 
ıerung des Eph bedingte Bearbeitung v. Kol 3,18f. 
ın Eph 5,22-33 u. die Adaption der H. ın 1 Petr auf 
dıe Bedingungen chr. Handelns gegenüber nicht- 
chr. Autoritäten ın Haus u. Staat (Überschreiten 
der Hausgrenzen vgl. 2,13-17:; Fehlen der Kinder- 
bzw. Väterparänese; weitgehende Auflösung der 
Reziprozität). Inhaltlich ıst die H.-Ethik mit dem 
Ende der antıken Oikos-Ges. überholt. Modell 
bleibt 516 für dıe Aufgabe, unter geschichtlich-ge- 
sellschaftlich kontingenten Handlungsentwürfen 
gef. modifizierend den zu wählen, der ım Eınklang 
steht mit der Bindung an Christus u. dem ange- 
strebten Handlungsziel. Die H.n sind so eın zeitbe- 
dingtes Beispiel für die normverändernde u. -prä- 
gende Kraft chr. Glaubens. 

Lit.:RAC 13, 815-830 1063-73; M. Gielen: Trad. u. Theol. ntl. 
H.-Ethik. F 1990 (Lit.). MARLIS GIELEN 
Haustaufe /Taufe. 

Hautecombe (Altacumba), ehem. OCist- u. 
OSB-Abtei ın Savoyen (Erz-Dıöz. Chambery), am 
Lac du Bourget, Grablege des Hauses Savoyen. Die 
Gründung geht auf eine 1121 bestätigte Schenkung 
an dıe Mönche v. Aulps zurück. Auf Anregung 
/Bernhards v. Clairvaux wurde H. 1135 dem OCist 
affiliıiert. Wohl unter Abt /Amadeus v. Lausanne 
(1139-45) wurde das Klr. v. Osthang des Cassens 
an den heutigen Ort verlegt. Von 1439 bıs ıns 18. Jh. 
stand H. unter Kommende. 1793 wurde die Abtei 
aufgehoben, 1824-43 durch Kg. Karl Felix v. Pie- 
mont-Sardinien restauriert, 1826 (bis 1922) wıeder 
OCist. 1922-92 OSB-Abtei (/Solesmes), die 1992 
nach Ganagobie (Dep. Alpes-de-Haute-Provence, 
Diöz. Digne) verlegt wure. Heute lebt τη H. die cha- 
rısmat. Gemeinschaft „Chemin neuf“. 


Lit.: LMA 4, 1977; DHGE 23, 564-570 (Lit.). 

ALBERICH MARTIN ALTERMATT 
Hauterive (Altenryf, Altaripa), OCist-Abtei 
(trad. Gründungsdatum 1138) im Kt. Freiburg 
(Diöz. Lausanne, Genf u. Freiburg). Zwischen 1131 
u. 1137 schenkte Wilhelm v. Gläne den Zisterzien- 
sern v. Cherlieu (Burgund) seine Besitzungen ın H. 
z. Gründung eınes Klosters. Um 1150-60 Bau der 
romanisch-got. Anlage, 616 ım 14. und 17. Jh. stark 
verändert wurde. 1185 gründete H. das Kloster 
/Kappel. 1261/62 wurde ihm die Frauenabtei 
/Maigrauge und 1593 jene v. La Fille-Dieu unter- 
stellt. 1340 erhielt das Klr. das Burgrecht v. Freı- 
burg. 1848 aufgehoben, wurde H. 1939 v. Zister- 
zıensern der Abteı /Wettingen-Mehrerau wiıeder- 
besiedelt. Der 1. Prior, P. Sıghard Kleiner, war v. 
1953-85 Generalabt des OCist. Am 13.10.1973 wıe- 
der z. Abtei erhoben. Seit 1939 Sıtz der Liturg. 
Kommission des Ordens. H. gehört heute z. OCist- 
Kongreg. v. /Mehrerau. 
Lit.: HelvSac III. 3/1. 176-245 (OO u. Lit.); E. Tremp: Liber 
donationum Altaeripae. Fri 1984; LMA 4, 1977f., DHGE 23, 
575-580; OCist-Bauten ın der Schweiz, Bd. 2. Z 1990, 57-83: 
C. Waeber: L’abbaye cistercienne d’H. Be 1990. 

ALBERICH MARTIN ALTERMATT 
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Havelberg. Wie Brandenburg wurde das Bitm. 
H. vermutlich 948 - in der ın später Abschrift überl. 
Gründungs-Uk. 946 -- an einem vormals slaw. Burg- 
u. Stammesmittelpunkt für dıe Mission zw. der Ha- 
velmündung an der Elbe bıs hın z. Peene u. Ostsee, 
gegründet. Zunächst Suffr. v. Mainz, ab 968 von 
Magdeburg. Im Großen Slawenaufstand v. 983 
wurden nach der Flucht des Bf. Hilderich Kathe- 
drale u. Btm.-Organisation zerstört, Titular- 
bischöfe ım Exıl jedoch weiterhin geweiht. Nach- 
dem unter Bf. Anselm v. Havelberg (1122-55) mit 
der Gründung des OPraem-Stiftes /Jerichow 1144 
die Grundlage für ein Domkapitel ım Btm. gelegt 
worden war, gelang ım Wendenkreuzzug v. 1147 dıe 
endgültige Inbesitznahme H.s u. die Wiederherstel- 
lung der bald in neun Diakonate aufgeteilten, aller- 
dings im Nordosten durch /Kammin u. /Schwerin 
reduzierten Diözese. Die gleichzeitige Errichtung 
der Landesherrschaft der askanıschen Markgrafen 
v. Brandenburg, ın deren Machtbereich sıch nun na- 
hezu das gesamte Btm. befand, verhinderte den 
Ausbau eines eigenen Territoriums u. bewirkte, daß 
H. trotz formaler Reichsstandschaft faktisch bereits 
landsässig war, bevor Kf. Friedrich II. 1447 v. Papst 
Nikolaus V. 616 Nominationsrechte für dıe Bf. seines 
Landes erhielt. Der Grundbesitz v. Bf. u. Kapitel 
blieb auf einzelne, unzusammenhängende Kom- 
plexe beschränkt. Unter den seit der 2. Hälfte des 
13.Jh. getrennt v. Kapitel zunächst ın Wittstock, 
später auch auf der Plattenburg resıdierenden Bf. 
ist neben Angehörigen des askan. Herrscherhauses 
v. a. Johannes II. Wöpelitz (1385-1401) zu nennen, 
der den Ort /Wilsnack vollständig τη Besitz brachte 
u. die Wallfahrt zu dem 1383 dort aufgefundenen 
Wunderblut entscheidend förderte. Mit der 1506 
auf Druck der Landesherrschaft vollzogenen Um- 
wandlung des dem OPraem angehörenden Domka- 
pitels ın ein weltl. Stift war ein weiterer Schritt der 
Unterordnung unter die weltl. Gewalt erreicht, 
doch widersetzte sıch der — wıe zahlr. seiner Vor- 
gänger -- ım landesherrl. Dienst als Rat tätıge Bf. 
Busso II. v. Alvensleben (1522-48) der ersten luth. 
Kirchenvisitation von 1540. Das Kapitel blieb bıs z. 
Tod des Domdekans Peter Conradi (1561) kath. be- 
stimmt. Kf. Joachım II. nominierte 1548 seinen 
Sohn Friedrich, der 416 niederen Weiıhen erhalten 
hatte, u. nach dessen Tod (1568) seinen minder- 
jährigen Enkel Joachim Friedrich z. Bischof. Die- 
ser löste bei seinem Regierungsantrıtt 1598 das fak- 
tisch bereits erloschene Btm. auf. Das ın seinen Be- 
sıtzrechten durch Säkularisationen stark dezimierte 


Domkapitel bestand als ev. Kollegium bıs 1819. 

Lit.: H. Wentz: Das Btm. Havelberg (GermSac I, 2). B 1933; 
H.-D. Kahl: Slawen u. Deutsche ın der Brandenburg. Gesch. 
des 12. Jh., 2 Bde. K-Gr 1964; U. Creutz: Bibliogr. der ehem. 
Klr. u. Stifte im Bereich des Btm. Berlin, des Bischöfl. Amtes 
Schwerin u. angrenzender Gebiete. L 1988; M. Rudersdorf- 
A. Schindling: Kurbrandenburg: Die Territorien des Reichs ım 
Zeitalter der Reformation u. Konfessionalisierung, Bd. 2: Der 
Nordosten. Ms ?1990, 35-68 (Lit.); Ὁ. Kurze: Christianisierung 
u. Kirchenorganisation zw. Elbe u. Oder: Wichmann-Jb NF 
1990/91, 11-30; L. Enders: Das Stiftungsjahr des Btm. Havel- 
berg 946 od. 948°? Möglichkeiten u. Grenzen der Quellenkritik: 
Jb. für brandenburg. Landesgesch. 45 (1994) 56-65; Gatz B 
1448 (F. Escher). FELIX ESCHER 


Haw, Johannes Baptista Maria, Ordensgründer, 
* 26.5.1871 Schweich ὃ. Trier, f 20.10.1949 Leutes- 
dorf (Rhein); nach der Priesterweihe (1895) Seel- 
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sorger πῇ Btm. Trier, sozial engagiert, führend in 
der Antialkoholbewegung. Seit 1909 für sein sozial- 
carıtatives Apostolat freigestellt, Wohnsitz in Leu- 
tesdorf. 1919 Gründung des /Johannesbundes, der 
Johannesschwestern, der Missionare vom hl. 7Jo- 
hannes dem Täufer als Träger eines weitgespannten 
Reich-Gottes-Apostolates nach dem Vorbild Johan- 
nes’ d. T., getragen von eucharistisch-marian. Fröm- 
migkeit: Exerzitien, kath. Schrifttum, sozial-carita- 
tive Aufgaben. 

Lit.: St. Berghoff: Die Menschen für Gott. Leutesdorf *1983; J. 
Fleckenstein: Über die Idee u. hist. Voraussetzung des Johan- 
nesbundes. Leutesdorf 1970. KARL SUSO FRANK 
Haydlauf (Haidlauf[f]), Sebastian, * 5.4.1539 
Meßkirch, f 18.9.1580 Freising; Stud. ın Ingolstadt, 
1562 Mag. art., 1563 Priesterweihe, Lic. theol., 1567 
Stadtpfarrer ın Ingolstadt, 1568/69 Rektor der 
Univ., 1569 Weih-Bf. ın Freising. In fünf seit 1569 
gedr. Schr. stellt H. die Einheit der kath. Kirche der 
Spaltung der ev. entgegen u. setzt sich bes. mit 
J./Andreae auseinander. 

WW: VD 16,8 Nr. H 847-854. 

Lit.: F. Lauchert: Der Freisinger Weih-Bf. S.H. u. seine Schr.: 
HJ 26 (1905) 19-42: DHGE 23.648. BARBARA HENZE 
Haydn, 1) Joseph (Franz Joseph), Komponist, Be- 
gründer der Wiener Klassık, * 31.3.1732 Rohrau 
(Nieder-Östr.), + 31.5.1809 Wien: erhielt seine mu- 
sıkal. Ausbildung am Stephansdom i in Wien als Sän- 
gerknabe unter dem Kapellmeister Georg Reutter 
d.J. Sein erstes überl. Werk ıst eine Missa brevis F- 
Dur (1749). Als freier Musiker in Wien u. als Mu- 
sıkdirektor b. einem böhm. Grafen schrieb er die 
ersten seiner 68 Streichquartette u. 106 Sinfonien. 
Seit 1761 war er Kapellmeister des ungar. Fürsten- 
hauses Esterhäzy in Eisenstadt u. Süttör (Schloß 
Eszterhäza) u. schrieb neben Instrumentalwerken, 
Opern u.a.: Missa Cellensis in honorem B.V.M. (Cä- 
cilienmesse) (1766), Stabat mater (1767), Große Or- 
gelmesse (1768/69?), Salve regina g-moll (1771), Ni- 
kolaimesse (1772), Kleine Orgelmesse (um 1775), 
Mariazeller Messe (1782). H.s Kirchenmusik ist 
meist für Solosänger, Chor, Instrumente u. Orgel 
geschrieben u. verschmilzt arıose, akkordisch-de- 
klamierende, kontrapunkt., konzertante u. sym- 
phon. Stilmittel. Eine ım A-cappella-Stil gehaltene 
Messe (1768) ıst Fragment. Das Oratorium I! ri- 
torno di Tobia (1775) schließt sıch der it. Trad. an. 
Die Orchestermusik über die Sieben letzten Worte 
unseres Erlösers am Kreuze (1786, auch für Streich- 
quartett, 1796 ın dt. Vokalfassung) wurzelt im In- 
strumentalstil seiner Sinfonien. Nach Aufenthalten 
1791/92 u. 1794/95 ın Engl., wo die „Londoner“ Sin- 
fonıen entstanden, schuf er ın Wıen die dt. Orato- 
rien Die Schöpfung (1798) u. Die Jahreszeiten (1801) 
u. wandte sıch neben dem Streichquartett auch wie- 
der der Kirchenmusik zu. Es entstanden: AHeilig- 
messe u. Paukenmesse (1796), Nelsonmesse (1798), 
Theresienmesse (1799), Tedeum (1800), Schöpfungs- 
messe (1801) u. als sein letztes vollendetes Werk die 
Harmoniemesse (1802). H.s Kirchenmusik ist v. Op- 
tımısmus der Aufklärung u. persönl. Frömmigkeit 
erfüllt. Wegen ıhres musikal. Rangs hat 516 trotz der 
im 19.Jh. an ihr geübten Kritik ıhre Bedeutung für 
den trad. Festgottesdienst vielerorts bewahrt u. Be- 
deutung im Musikleben hinzugewonnen. 

WW: Klaviersonaten u. -trios; Konzerte; kleinere geistl. WW; 
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Kantaten; Arien; Lieder u.a. -- GA: J.H. Werke, hg. v. J.-H.- 
Inst. Köln. M 1958ff. 


Lit.: C. F. Pohl - H. Botstiber: J.H. B 1875, L 1878-1927; C.M. 
Brand: Die Messen v. J.H. Wü 1941; A. van Hoboken: J.H., 
thematisch-bibliogr. Werk-Verz. Mz 1957-78; D. Bartha (Hg.): 
J.H., gesammelte Briefe. Kassel 1965; I. Becker-Glauch: Neue 
Forsch. zu H.s Kirchenmusik: H.-Studien, Bd. 2. M 1970; 
H.C.R. Landon: H., Chronicle and Works. Lo 1976-80; 4. Ρ. 
Larsen - G. Feder: H. St 1994. GEORG FEDER 
2) Michael (Johann Michael), Komponist, Bruder 
v. 1), * 14.9.1737 Rohrau (Nieder-Ostr.), F 10.8. 
1806 Salzburg. Wıe sein um fünf Jahre älterer Bru- 
der Joseph erhielt auch er am Kapellknabeninstitut 
zu St. Stephan ın Wien seine musıkal. Ausbildung; 
1760 wurde er Kapellmeister des Bf. v. Großwar- 
dein u. kam ım Juli 1763 nach Salzburg, wo er zu- 
nächst als Konzertmeister u. nach Mozarts Weg- 
gang ab 1781 als Hoforganıst ein vielfältiges Aufga- 
bengebiet betreute; H. erfreute sıch ın Salzburg 
hoher Wertschätzung, dıe ın diesem Ausmaß den 
Mozarts nie zuteil wurde. Wenn auch als Kompo- 
nist v. Instrumentalmusik stets ım Schatten seines 
Bruders, so gewann er als Schöpfer eines beispiel- 
gebenden Kirchenmusikstils hohes u. bleibendes 
Ansehen. Mozart schätzte H.s Kirchenwerke, viele 
v. diesen dienten ıhm als Vorbild u. als Quelle der 
Inspiration. Maßgeblichen Anteil hatte H. an der 
Durchführung der kirchenmusikal. Reformen des 
Ebf. Hieronymus Gf. /Colloredo, dıe z. Einf. des 
dt. Kirchengesangs führten. 
Lit.: G. Schinn - F.J. Otter: Skizze ν. Μ.Η. δ 1808 (kommen- 
tierte Neu-Ausg.: Mitt. der Internat. Stiftung Mozarteum 37 
[1989] 198-231); H. Jancik: M.H. Ein vergessener Meister. Z 
1952: G. Croll - Κι. Vössing: J.M. H. Sein Leben - sein Schaf- 
fen - seine Zeit. W 1987; Ch. H. Sherman -T.D. Thomas: J.M. 
H. (1737-1806). A Chronological Thematic Catalogue of His 
Works (Thematic Catalogues 17). Stuyvesant (N.Y.) 1993. 
ERNST HINTERMAIER 


Haye, Jean de la, OFM (1613), Prediger u. Exeget, 
* 20.3.1593 Parıs, Ὑ 15.10.1661 ebd. H. wirkte als 
Hofprediger, GeneralproKurator seines Ordens ın 
Fkr. u. als Kommissar des Hl. Landes (1634-40). Er 
hinterließ ein umfangreiches exeget. Werk (ca. 
40 Bde.). Bekannt wurde H. v.a. durch seine Biblia 
magna (5 Bde., P 1643), eine Sig. versch. Schrift- 
Kmtr., u. seine Biblia maxima (19 Bde., P 1660), 
eine unkrit. Kompilatıon alter Übers. u. Erklärun- 
gen. Die unter dem Titel Bibliotheca Ordinis Mi- 
norum geplante Edition franzıskan. Autoren blieb 
dagegen Fragment. 
Lit.: J. Poulenc: Le contrat de cession de la bibliotheque de J. 
de la H., OFM, au Grand Couvent des Cordeliers de Paris 
(1658): AFH 62 (1969) 629-661; (βίῃ 6, 16241. 

MICHAEL BECHT 


Haynald, Lajos, bedeutendster Bf. Ungarns im 
19.Jh., Kard. (1879), * 3.10.1816 Szecseny, Ὁ 4.7. 
1891 Kalocsa; Stud. in Preßburg u. Wien (1840 Dr. 
theol.); 1840 Kaplan in Budapest, 1842 Prof. für 
Dogmatik ım Priesterseminar Gran, 1851 Weıh-Bf., 
1852 Bf. v. Siebenbürgen. Wegen polit. Differenzen 
mit Wıen 1846 als Titular-Bf. nach Rom berufen 
(Konsultor in der Kongreg. für außerordentl. An- 
gelegenheiten), kehrte er nach dem polit. Ausgleich 
1867 als Ebf. nach 7Kalocsa heim. Neben Primas 
Johann /Simor war er Wortführer des ungar. Ka- 
tholizismus im Parlament u. in der Offentlichkeit, 
ein apost. Seelsorger, versierter Theologe (Vat. I), 
Mäzen (zahlr. Stiftungen) u. ein fachkundiger Bo- 
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tanıker. Er war Mitgl. der Ungar. Akad. der Wiss. 
(seit 1868) u. mehrerer ausländ. Akademien. 

Lit.: Magyar Eletrajzı Lexikon (Ungar. Biograph. Lexikon), 
Bd. 1. Budapest 1967, 688; G. Adriänyi: Ungarn u. das I. Vati- 
canum. K-W 1975, 64-73 (mit Bild [74] u. kompletter Bi- 
bliogr.). GABRIEL ADRIANYI 
Hayneuve (Hayneufve), Julien, 51 (1608 od. 
1609), Novizenmeister, Verf. geistl. Schriften, * 3.9. 
1588 Laval, 7 31.1.1663 Paris; seine theoretisierend- 
belehrende Einstellung wurde durch einen tiefen 
Christozentrismus ausgeglichen (Ignatius v. Loyola; 
L. Lallemant). 


WW (u.a.): L’ordre de la vie ... P 1639-40; Meditations sur la 
vie de J&sus-Christ ... P 1641-43: Le monde oppos& ἃ JeEsus- 
Christ. P 1647; Reponses aux demandes ... P 1663, ?1665. 


Lit.: DSp 7, 97-107; Polgar 3/2, 127; DBF 17, 795. 

HENRI DE GENSAC 
Hayrık (arm. Väterchen) (eigtl. Mkrti© Xrimean), 
arm. Schriftsteller u. Kirchenführer, * 1820 b. Van, 
7 28.10.1907 ValarSapat; 1864 als Witwer Priester, 
1862 Bf. v. Mus, 1869-73 arm. Patriarch v. Konstan- 
tinopel; ab 1892 Oberster Katholikos aller Armenier 
mit Sıtz ın ValarSapat (/Etschmiadzin); schrieb pa- 
trıot. Romane u. Gedichte; gründete mehrere arm. 
Zeitungen; gefeierter Prediger; vertrat nachdrück- 
lich die nat. Bestrebungen seines Volkes gegenüber 
zunächst der türk., dann der zarist. Regierung sowie 
1878 bei seiner Europareise anläßlıch des Berliner 
Kongresses vor der westl. Offentlichkeit. 
WW.: GW. NY 1929 (arm.). 
Lit.: E. Kostaneanc: Haykakan sovetakan hanragitaran 7 
(1981) 641f.; DHGE 23, 675f. MICHEL VAN ESBROECK 
Haze, Maria Theresia (Taufname: Johanna), Or- 
densgründerin, * 27.2.1782 Lüttich, f 7.1.1876 ebd.; 
führte mit ihrer Schwester Ferdinande seit 1824 
eine Schule ın Lüttich, 1833 Gründung der Kon- 
greg. der Töchter v. hl. Kreuz mit Unterstützung 
des Pfarrers J.W. Habets (DIP 4, 1505f.). 
Lit.: A. Väth: Unter dem Kreuzesbanner. D 21929; M.E. Pie- 
tromarchi: M. Th.H. Ro 1946; DIP 4, 1515. 

KARL SUSO FRANK 
Hazor (hebr. ST [häsör]|, Vg. Hasor), z. Stam- 
mesgebiet Naftalıs gerechnete Stadt (Jos 19,36) am 
Ostrand des obergaliläischen Gebirges, ca. 15 km 
nord-nordöstlich des Sees Gennesaret. H. ist mit 
dem Tell Waggäs/Tell el-Oedäah el Gül zu identifi- 
zıeren. Die seit dem 27. Jh. vC. besiedelte Stadt ist 
literarisch u.a. ın den jüngeren Achtungstexten, 
den Briefen aus /Marı u. ın der /Amarna-Kor- 
respondenz erwähnt. H. war ım 17.-12.Jh., als dıe 
70 ha große nordwestlich unterhalb des Tells ge- 
legene Unterstadt besiedelt war, dıe größte Stadt 
Palästinas. Jos 11 brıngt die wahrsch. durch die See- 
völker erfolgte Zerstörung mit der Landnahme ın 
Verbindung, jedoch kommen Israeliten lediglich für 
die bescheidene eısenzeitl. Nachfolgesiedlung auf 
dem Tell selbst ın Frage. Unter Salomo wurde H. 
befestigt (1Kön 9,15) u. durch die Omriden mit 
Stadtmauererweıterung, Palastanlage u. Wassersy- 
stem weıter ausgebaut. Niedergang nach der Zer- 
störung durch Tiglat-Pıleser (734-732 vC.) (2 Kön 
15,29); danach war nur noch eine assyr. Zitadelle 
aus dem 7.Jh. v. Bedeutung, die bis ın hellenist. 
Zeit genutzt wurde. Nach ersten Grabungen durch 
J. Garstang (1928) wurde H. 1955-58 u. 1965 unter 
der Leitung v. Y. Yadın u. seit 1990 durch A. Ben- 
Tor ausgegraben. 
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Lit.: NEAEHL 2, 594-606 (Y. Yadin, A. Ben-Tor); TRE 14, 
492ff. (V. Fritz); NBL 2, 60ff. ΟΝ. Zwickel). - Y. Yadin u.a.: 
H., Bd. 1-4. Jr 1958-89; Y. Yadin: H. Lo 1972; V. Fritz: Das 
Ende der spätbronzezeitl. Stadt H. Stratum XII u. die bibl. 
Überl. in Jos 11 u. Ri 4: Ugarit-Forschungen 5 (1973) 123-139; 
Y. Yadin: H. Die wıederentdeckte Zitadelle Salomos. HH 
1976, P. Bienkowski: The Role of H. ın the Late Bronze Age: 
PEO 119 (1987) 50-61; S. Geva: H., Israel. O 1989. 
CHRISTIAN FREVEL 


Hearst, Btm. Kanada, Statistik der Bistümer. 


Hebbel, Friedrich, letzter großer dt. Tragödien- 
dichter, * 18.3.1813 Wesselburen (Dithmarschen), 
t 13.12.1863 Wien. Die Dramen (u.a. Judith, 1841; 
Genoveva, 1843; Maria Magdalena, 1844; Herodes 
u. Mariamne, 1850) häufig mit rel. Problemstellung 
od. religionsgesch. Linienführung; später Anleh- 
nung an G.W.F. /Hegels Gesch.-Philosophie. Im 
Persönlichen ein asket. Protestantismus prägend. 
doch auch (s. Tagebücher, Briefe) Nähe zu 
L. /Feuerbachs Religionsdestruktion. 
WW: Historisch-krit. Ausg., hg. v. R.M. Werner. B 1901-07. 
Lit.: P. Michelsen: F. H.s Tagebücher. Gö 1966; H. Reinhardt: 
Apologie der Tragödie. Tü 1989. HARTMUT REINHARDT 
Hebdomadar(in) (v. hebdomada, Woche; gleich- 
bedeutend: Septimanar, v. septimana, Woche), in 
Klr. u. Stiften das Konventsmitglied, das während 
einer Woche beim Chorgebet den Vorbeterdienst 
wahrnimmt, auch die Konventsmesse feiert. In den 
lat. Mönchsregeln u. ın der Klr.-Praxis werden den 
H.en weıtere außerliturg. Dienste auferlegt. 

KARL SUSO FRANK 
Hebdow (Hebdovium), chem. OPraem-Abtei an 
der Weichsel (Diöz. Krakau), bedeutendstes Or- 
denshaus der Zirkarıe Polen; um 1141 zunächst als 
Doppel-Klr. ın Brzesko v. den Rittern Strzezyslaw 
u. Wrocislaw gegr., Mutter-Klr. war /Strahov; Fılia- 
len in Witow (1160/79), Zwierzyniec (1162), Imbra- 
movice (1210/20), Nowy Sacz (1409/10), Busko 
(nach 1419), Krakau (1636/43). 1210/20 Verlegung 
des Frauenkonvents nach Imbramoviıce; 1279 zieht 
das Klr. nach Nowe Brzesko u. ım 15. Jh. nach Heb- 
dow. 1418 wurden die Abte infuliert; seit 1732 
Kommende; 1819 mit 13 Kanonikern aufgehoben. 
Kirche u. Klr. (Rokoko) dienen seither als Pfarrei. 
Lit.: Backmund P 11, 4117 [.: 3, 477; Cottineau 1, 1390, DHGE 
23, 700f. JÖRG OBERSTE 
Hebel, Johann Peter, Mundartdichter u. ev. Kate- 
chetiker, * 10.5.1760 Basel, f 22.9.1826 Schwetzin- 
gen. Nach Theologie-Studium in Erlangen theol. 
Staatsexamen in Karlsruhe (1780) Lehrer am 
Pädagogıum Lörrach 1783-91; danach ın Karlsruhe 
1791 Subdiakon, 1808 Direktor des Gymnasiums. 
1814 Berufung ın die ev. Ministerialsektion, 1819 
Prälat der luth. Landeskirche, Abgeordneter ım 
bad. Landtag, Mitglied der kırchl. Generalsynode. — 
Mit den ın viele Dialekte übersetzten, oft nachge- 
ahmten Allemannischen Gedichten (Karlsruhe 1803, 
1806, Goethes Besprechung in Jenaische Allg. Lit.- 
Ztg. 13.2.1805) wurde H. z. wichtigsten Anreger der 
Mundartdichtung des 19.Jh.; seine Kalender (Der 
Rheinländische Hausfreund. Karlsruhe 1808-11; 
Schatzkästlein des rheinischen Hausfreundes. Tü 
1811) zeigen ıhn als Meister der moralpäd. Kurzge- 
schichte. Er verf. mit erzähler. Glanz für die Jugend 
Biblische Geschichten z. AT und NT (1824). 


WW: Sämtl. Schr. Historisch-krit. GA, hg. v. A. Braunbeh- 
rens - G. A. Benrath - P. Pfaff. Karlsruhe 1990ff. 
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Lit.: Καὶ. Franz: Kalendermoral u. Dt.-Unterricht. J.P.H. als 
Klassıker der elementaren Schulbildung ım 19. Jh. Tü 1995. 
DIETZ-RÜDIGER MOSER 
Hebräer (hebr. "723 [übri], griech. "Eßooiog) ist 
kein alter Volksbegriff. Als Ethnikon bezeichnet H. 
die Angehörigen der nachexil. Gemeinschaft ın der 
pers. Provinz Jahud. H. begegnet ın eher jüngeren, 
lıterar. schwer zuzuordnenden Texten v.a. ın drei 
Themenkreisen: Josefs-Gesch. (Gen 39.14.17: 
40,15: 41.12; 43,32), Exodus-Trad. (Ex 1,15f.19: 
2,6f.; 11,13) in der Formel ‚(Jahwe). der Gott der 
H.“ (Ex 3,18; 5.3: 7,16: 9.1.13: 10,3) u. in den Phili- 
sterkriegen (1 Sam 4.6.9; 13.3(?).7(?).19: 14.11. 21: 
29,3) — mit der soz. Bedeutungsnuance „Unfreie“. 
„Untergeordnete“. So sprechen Ausländer v. Israe- 
liten od. nennen sıch Israelıten gegenüber Auslän- 
dern. 1Sam 14,21 differenziert EMI (ibrim) als is- 
raelit. Philistersöldner (wie David 1 Sam 29.3) von 
den freien Israeliten. Ahnlich charakterisiert Gen 
14,13 Abraham als H. In den Gesetzestexten Ex 
21.2-6; Din 15.12-18 u. Jer 34.9.14 ıst "ID TAX 
(ebd ibri) ..hebräischer Sklave“ im soz. Sinn. 


Die Völkertafel Gen 10,21 (J) ordnet H. als „alle 
Söhne des Heber" ein. Der Ausdruck H. ist kein va- 
rııerendes Ethnıkon zu /Israel, dem Stämmever- 
band in Palästina; in nachexil. Texten (Jona 1,9; Jdt 
10,12;21,11; 14,18; 2Makk 7,31; 11,13; 15,37; 
4 Makk 5,2; 9,6.18) wırd H. eine Ehrenbezeichnung 
synonym z. Ethniken Israel. Im NT signalisiert H. 
die palästın. Abkunft v. Judenchristen (2 Kor 11,22; 
Phil 3,5; Apg 6,1), ähnliches assoziiert die Adressa- 
tenangabe ım / Hebräerbrief. 

Die Deutungen u. Etymologieversuche (am ehe- 
sten von MID [dr] „hindurchziehen“, „überschrei- 
ten“) seit 1862 faßt O. Loretz zusammen. Über 
210 Texte aus Mesopotamien (Marı, Amarna) u. 
Agypten kennen ım 2. Jt. vC. einen soziolog. Begriff 
habırü (sumer. Ideogramm: SA.GAZ), ugarit. 
‘prm. Agyptısch ‘prw ıst die Gruppe ausländ. Skla- 
ven ın ägypt. Diensten. In den Nuzi-Dienstverträ- 
gen bez. das Appellativum „Kriegsgefangene“, 
„Flüchtlinge“, auch „Räuber“ bzw. „Söldner“. Es 
gıbt aber keine Möglichkeit, die habirü des 2. Jt. mit 
den bibl. ΟΞ (ibrim) in einen soziolog. u. hist. 
Zshg. zu bringen. 

Lit.: ThWAT 3, 1039-56; NBL 2, 65f. (M. Görg). - M. Green- 
berg: The Hab/pırü. NH 1955. Nachdr. 1975 (AOS 39) (Texte); 
Ο. Loretz: Habiru -- Hebräer. Eine sozio-linguist. Studie über 
die Herkunft des Gentiliziumsibri v. Appellativum habiru. B- 
NY 1984 (Lit.); N. Na’aman: Habiru and Hebrews: The Trans- 
fer of a Social Term to the Literary Sphere: JNES 45 (1986) 
271-288. ANDREAS ANGERSTORFER 
Hebräerbrief. 1. Literarischer Charakter: 1. Gar- 
tung. Da der H. „wie eine Abhandlung beginnt u. 
wıe ein Brief endigt, ım Ton der theoret. Erörterung 
und wieder auch der persönl. Ansprache gehalten“ 
ist (W. Wrede 2), ist eine präzise Gattungsbestim- 
mung schwierig (Brief, Epistel, Abh., Meditation, 
Diatribe, Homilie?). Als brauchbar hat sich das Ver- 
ständnis des Schreibens als „literarische“ bzw. „zu- 
gesandte Homilie” erwiesen. Dafür spricht auch die 
Selbstbezeichnung des H. als „Mahnrede“ (λόγος 
τῆς παρακλήσεως) in 13,22 (vgl. Apg 13,15). - 
2. Der Briefschluß. Die eigentl. „Mahnrede“ findet 
in 13,20£. ihren Abschluß. 13,22-25 wırkt danach 
wıe ein Anhang. Anklänge an das plIn. Briefformu- 
lar legen dıe Vermutung nahe, 13,22-25 sei ein 
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Nachtrag von fremder Hand, der ein vormals an- 
onymes Schreiben nachträglich als Paulusbrief aus- 
weisen soll. Allerdings läßt sich 13,22-25 auch als 
Schlußgruß od. Begleitbrief verstehen, den Verf. 
selbst seiner „Mahnrede“ beigefügt u. durch Bezug 
auf das pln. Briefformular bewußt ın die 'Irad. der 
pIn. Briefschreibung gestellt hat. 

1. Sprachgestalt und literarische Struktur: 
1. Sprachgestalt. Verf. schreibt das beste Griechisch 
des NT, bedient sich souverän der Möglichkeiten 
gehobener hellenist. Sprachgebung. A. Vanhoye 
(37ff.) verweist bes. auf spezielle Mittel der Kompo- 
sıtıion: vorausgehende Ankündigungen des Themas, 
literar. Klammern, Variation ım literar. Genus, 
Stichwortverbindungen, Klammerworte, symmetri- 
sche Anordnung. Das Mühen um eine gehobene 
Sprachform steht dabeı ganz ım Dienst der Argu- 
mentation. -- 2. Aufbau u. Struktur. Die Frage nach 
dem Gesamtaufbau des H. ist für dessen theol. Ver- 
ständnis v. immenser Bedeutung. Unter den zahlr. 
Gliederungsvorschlägen haben nur zwei besondere 
Bedeutung gewonnen: A. Vanhoye argumentiert 
für einen Aufbau des H. ın „konzentrischer Sym- 
metrie”“, bei dem sich — umrahmt von 1,1-4 u. 
13,20f. - fünf Abschnitte (1,5 — 2,18; 3,1 -- 5,10; 
5,11 - 10,39, 11,1 -- 12,13; 12,14 — 13,18) entspr. 
dem Schema A-B-C-B--A' einander zuordnen. Im 
Zentrum des ebenfalls symmetrisch gestalteten 
Mittelteils (5,11 -- 10,39) steht dabei 8,1 - 9,28 als 
christolog. Herzstück des gesamten Schreibens. Eın 
anderer Entwurf (vgl. schon W. Nauck) wertet die 
Inklusion zw. 1,1.2a u. 4.12 {.- als Hinweis auf einen 
ersten von der Wort-Theol. bestimmten Abschnitt. 
Ahnliche Gliederungssignale, dıe einen 4,14 - 
10,18 umfassenden Mittelteil abgrenzen, sind mit 
4,14ff. u. 10,19-25 gegeben. Von daher bietet sıch 
doch eher ein dreigliedriger Aufbau des H. an: 
a) Theolog. Grundlegung: Bedeutung u. Anspruch 
der Rede Gottes im Sohn (1,1 - 4,13);b) Haupt- 
stück: Der Sohn als Hoherpriester der künftigen 
Güter (4,14 - 10,18); c) Folgerung: Die Gemeinde 
auf dem neuen u. lebendigen Weg (10,19 - 13,21). 

II. Grundintention: 1. Parakletische Theologie. 
Der H. präsentiert sich als seelsorglich bestimmte 
„Mahnrede“, die verunsicherte Christen trösten, 
mahnen, warnen u. ermutigen will. Verf. sieht sıch 
zu solchem Bemühen durch den bedenklichen 
Glaubensstand der Adressaten veranlaßt (5,11 - 
6,12; 10,25-29.32-39; 12,1-17; 13,7-17), der den 
Abfall einzelner Gemeindeglieder nicht mehr völlig 
ausschließt (6,4-12; 10,26-31; 12,16f.). Er führt 
diesen Zustand auf geistl. Ermüdung seitens der 
Adressaten (5,11 - 6,3; 12,12-17) zurück: Die Be- 
geisterung des Anfangs ist aufgebraucht (10,32-39; 
13,7); die chr. Hoffnung wird v. der übermächtigen 
Wirklichkeit der sichtbaren Welt geradezu erdrückt 
(2,5-9; 10,35f.). Die Adressaten sind bei den An- 
fangsformen u. -vollzügen des Glaubens stehenge- 
blieben u. desh. unfähig, eine neue Situation geist- 
lich-theologisch zu bewältigen (5,11-6,3). Verf. 
sucht dıesem „Lehrnotstand“ durch Neuauslegung 
des Bekenntnisses entgegenzutreten. — 2. Die Schrift 
als Christuszeugnis. Neuauslegung des Bekenntnis- 
ses bedeutet für Verf. nicht freie theol. Spekulation, 
sondern Schriftauslegung. Die ausgiebige Bezug- 
nahme auf das griech. AT läßt sein Schreiben als eın 
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„Dokument ausgesprochener LXX-Theologıe“ 
(H. Windisch) erscheinen. In der konkreten Ausle- 
gung bewegt sıch Verf. ım Rahmen der zeitgenöss. 
Schriftauslegung. Akzentuiert ıst dabei dıe typolog. 
Auslegung des AT, dıe Ereignisse, Personen u. 
Situationen des Alten Bundes als verheißende Vor- 
ausdarstellung (Typos) des Heilswerkes Christi ver- 
steht (3,7 - 4,11; 7,1-10; 9,1-14). Sie markiert in 
besonderer Weise das theol. Anliegen des H.: das 
AT als „christliches Buch“ zu lesen. 

IV. Hohepriester-Typologie: 1. Ansatz. Zıel des 
H. ıst die ermunternde Paraklese, theol. Mittel ıst 
dıe chrıstologisch-soteriolog. Reflexion. Schon der 
erste Teil (1,1 -- 4,13) arbeitet die Heilsbedeutung 
der Erniedrigung u. Erhöhung des Sohnes heraus. 
Durch den Weg ın dıe menschl. Todverfallenheit 
hat sıch der „Sohn“ der vielen „Söhne“ angenom- 
men; ın seiner Erhöhung hat er ihnen den Weg zu 
Gott eröffnet u. ist so z. „Anführer“ u. z. „Begrün- 
der ihres Heils" geworden (2,5-10). Der Hauptteil 
(4,14 - 10,18) überträgt dies in kult-theol. Katego- 
rıen: Anknüpfend an Lev 16 beschreibt er Tod u. 
Auferstehung Jesu mittels der rituellen Szenerie des 
Jom Kippur. Jesus erscheint dabei als der wahre Ho- 
hepriester, sein Tod als Opfer bzw. entsühnender 
Blutritus, die Erhöhung als Eintritt in das himml. 
Heiligtum, durch den das Erlösungswerk bleibend 
ın Kraft gesetzt u. den Glaubenden der Zugang zu 
Gott eröffnet ıst (9, 11-14). - 2. Parakletische Orien- 
tierung. Die kult-theol. Entfaltung der Christologie 
will Christen, die unter dem „Noch-nicht“ der Voll- 
endung leiden, durch den Aufweis des „Schon- 
jetzt” der Heilsgründung ermutigen. Denn im Er- 
höhten steht der noch vom „Noch-nicht" geprägten 
Welt bereits das „Schon-jetzt" der Erlösungswirk- 
lichkeit gegenüber (4, 14ff.; 8,1£.;10,19-25). Damit 
kommen räumlich-dualist. Kategorien ins Spiel: 
Das „Zukünftige“ erscheint als das „Himmlische“ 
(„Bleibende“, „Unerschütterliche“, „Ewige“), dem 
das „Irdische“ nur als „unvollkommene“, „fleischli- 
che“, „schattenhafte“ Wirklichkeit gegenübersteht 
(8,4ff.). In diesem Sinne werden auch die Ver- 
heißungsgüter als hımml. Wirklichkeiten verkün- 
digt, dıe schon jetzt für den Menschen bereitstehen 
u. auf die hin er sıch orıentieren soll: Das „Land sei- 
ner Ruhe“ (3,7 -- 4,11), die „himmlische Stadt“ 
(11,8ff.16; 12,22; 13,14), das „himmlische Vater- 
land“ (11,14ff.), die jenseitige Wirklichkeit Gottes 
(11,1; 12,22-28). Dabei bleibt der H. freilich gene- 
rell v. horızontal-eschatolog. Denken geprägt; die 
räumlich-vertikalen Anschauungen werden befesti- 
gend u. verschärfend ın dıesen Horizont eingebracht 
(vgl. etwa 8,1-6). — 3. Theologische Grenzen. Wie 
dıe Erlösung durch Christus „ein für allemal“ ge- 
schehen u. deshalb unverbrüchlich ıst, so muß auch 
die Bekehrung des Menschen unwiderruflich seın. 
Eine erneute Bekehrung nach vorangegangenem 
Abfall ist unmöglich (vgl. 6,4ff.; 10,26-31;12,16£.). 
Diese Vorstellung bildet seit jeher eine crux der In- 
terpretation des H. u. macht seine theol. Grenzen 
deutlich. Freilich will Verf. nicht dogmatisch die 
Sıtuation mögl. Apostaten beschreiben, sondern 
die Dringlichkeit seiner Paränese unterstreichen. 

V. Religions- u. theologiegeschichtliche Einord- 
nung: 1. Religionsgeschichte. In jüngerer Zeit sind 
v.a. drei Interpretationsrichtungen bedeutsam ge- 
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worden: a) Das jüdisch-hellenist. Modell (Spicg) 
verweist auf den Zshg. mit jüdısch-hellenist. Philos. 
u. Schriftauslegung (Philo); Ὁ) das gnostische Mo- 
dell (Käsemann, Theißen) akzentuiert den Zshg. 
mit gnost. Trad.; c) das apokalyptische Modell (Mi- 
chel, Strobel, Hofius) versteht das Schreiben v. 
eschatologisch-apokalypt. Welt- u. Geschichtsver- 
ständnis her. Die neuere Forsch. ist v. alternativen 
Verständnis dieser drei Erklärungsmodelle abge- 
rückt u. verweist statt dessen auf das vıelschichtige 
u. komplexe religionsgesch. Bezugssystem des hel- 
lenist. Judentums. Stärker ıst auch dıe Eıigenstän- 
digkeit des Verf. ın den Blick gekommen, der zwar 
unterschiedlichste religiös-philos. Vorgaben rezi- 
piert, 516 aber mit großer systemat. Kraft für seine 
Konzeption ın Dienst nımmt. — 2. Theologiege- 
schichte. Der Vergleich mit anderen ntl. Schriften 
bringt sowohl die „Traditionsgebundenheit“ als 
auch „den freien Umgang mit der Tradition ım H.“ 
ans Licht (H.-F. Weiss 94): H. setzt bei der Phil 
2,5-11 entsprechenden Hombologie an (vgl. 1,2b-4; 
2,5-18; 4,14 ff.), verwendet zentrale christolog. To- 
poi (Ps 2,7; 110,1) u. rezipiert entscheidende An- 
sätze der frühchr. Theologie. In der Ausprägung 
der kult-theol. Hohepriester-Christologie aber 
nımmt er eine Sonderstellung ın der frühchr. Theo- 
logıe-Gesch. eın. 

VI. Verfasser, Adressaten, Abfassungszeit: 
1. Verfasser. Lange Zeit galt der H. gemeinhin als 
Paulusbrief, schon früh wurden aber auch andere 
Namen (v.a. Barnabas, Apollos) ins Spiel gebracht. 
Das Schreiben selbst gıbt keinen direkten Hinweis 
auf die Identität des Verf., weshalb jede nähere Be- 
stimmung hypothetisch bleıbt. Es muß sıch um eı- 
nen hochgebildeten, mit der LXX u. ıhrer synago- 
galen Auslegung ebenso wıe mit jüdisch-hellenist. 
Philos. u. Rhetorik vertrauten Christen der nach- 
apost. Zeit handeln. Man wird in ıhm am ehesten ei- 
nen früh-chr. Lehrer mit einer über seinen unmit- 
telbaren Wirkungskreis hinausreichenden Aus- 
strahlung zu sehen haben. -- 2. Adressaten. Unklar 
ist, ob der H. an eine konkrete Gemeinde gerichtet 
ist od. als Lehrschrift für ein übergreifendes Publı- 
kum verstanden werden muß. Die Hinweise ın 
5,11 - 6,3; 6,9-12; 10,32-39, 12,4-13; 13,7-17; 
13,22-25 lassen eher an konkrete Korrespondenz 
denken. Für dıe Identifizierung der Adressaten mit 
speziellen ur-christl. Gruppierungen od. aus ande- 
ren Zusammenhängen bekannten Ortsgemeinden 
freilich fehlen direkte Hinweise im Schreiben 
selbst. Nach 13,24 ıst an eine besondere Gruppe ın 
einem größeren Gemeindeverband zu denken, die 
offenbar im Begriff ist, sch aus der Gesamtge- 
meinde zurückzuziehen (vgl. 10,24f.; 12,24; auch 
5,11f.,13,7-17) u. so auch für diese eine nicht uner- 
hebl. Belastung darstellt (12,15f.). Mit Blick auf 
13,24 („Brüder aus Italien“) u. dıe Rezeption des 
H. ın 1 Clem 17,1; 36,2-5 sehen viele Autoren Rom 
als Zielort des Schreibens. — 3. Abfassungszeit. Da 
der H. in 1 Clem nachzuklingen scheint, gilt als ter- 
minus ante quem weithin 96 nC. Für eine Abfas- 
sung nach 80 nC. sprechen dabeı dıe Bezugnahme 
des Verf. auf die epochalen Erfahrungen v. Glau- 
bensschwäche ebenso wıe die Hinweise ın 2,1; 
S,11f.; 10,32f., 13,7, dıe deutlich eine längere Glau- 
bens-Gesch. der Adressaten anzeigen. 
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VII. Rezeption u. Wirkungsgeschichte: 1. Rezep- 
tion. In der Kirche des Ostens gilt das Schreiben 
schon seit etwa 200 als Paulusbrief (‘P*, Klemens v. 
Alexandrien, Origenes). In der westl. Kirche ist der 
H. lange Zeit umstritten. Tertullian (pudic. 20) 
nımmt ausdrücklich auf den H. Bezug, wertet ihn 
aber nicht als kanonisch u. führt ıhn auf Barnabas 
zurück. Erst ın der 2. Hälfte des 4. Jh. wird der H. 
unter Berufung auf dıe Praxis der Kirche des 
Ostens auch ım Westen als kanon. Schrift betrach- 
tet (Hieronymus, Augustinus). — 2. Wirkungsge- 
schichte. Der H. hat schon früh für dıe Entwicklung 
der Christologie Bedeutung gehabt u. verschieden- 
sten Gruppen u. Schulen als Argumentationsbasıs 
gedient (etwa Antiochener gg. Alexandriner). Seit 
der Reformation wurde er v.a. für das Verständnis 
der Schriftauslegung (Luther), die Begründung des 
munus sacerdotale (Calvın), dıe Begründung einer 
Theol. des Gottesdienstes, dıe Entfaltung der Ek- 
klesiologie (Motiv des „wandernden Gottes- 
volkes“) u. der Soteriologie in Anspruch genom- 
men. Als problematisch muß jene durchaus wirk- 
same Auslegungslinie angesehen werden, die aus 
dem H. dıe Ablösung des Alten v. Neuen Bund u. 
eine Abwertung der jüd. Trad. herleitete. 


Lit.: Forschungs-Ber.: E. Gräßer: ThR 30 (1964) 138-236; 
ders.: ThR 56 (1991) 113-139; H. Feld: Der H. (EdF 228). D 
1985; ders.: ANRW II, 25/4, 3522-3601; TRE 14, 494-505 (A. 
Vanhoye). -- Kmtr.: E. Riggenbach (KNT 14). L ?1922; H. Win- 
disch (HNT 14). Tü 21931; C. Spieq (EtB). P ?1952f.; ©. Michel 
(KEK 13). (ὃ °1966; O. Kuß (RNT 8/1). Rb ?1966; A. Strobel 
(NTD 9). Ro 1981; H. Braun (HNT 14). Tü 1984; H. Heger- 
mann (ThHK 16). L 1988; C.-P. März (NEB 16). Wü ?1990; E. 
Gräßer (EKK 17), Bd. 1. Nk 1990, Bd. 2. Nk 1994; H.-F. Weiss 
(KEK 13). Gö 1991. -- Unters.: J. Kögel: Der Sohn u. die Söhne 
(BFChTh 8/5-6). Gt 1904; W. Wrede: Das literar. Rätsel des 
Hebr (FRLANT 8). Gö 1906: Ε. Käsemann: Das wandernde 
Gottesvolk (FRLANT NF 37). Gö 21957; F.J. Schierse: Ver- 
heißung u. Heilsvollendung (MThS.H 9). M 1953; O. Kuß: Der 
Verf. des H. als Seelsorger: ders.: Auslegung u. Verkündigung, 
Bd. 1. Rb 1963, 281-328; E. Gräßer: Der Glaube im H. Mr 
1965; F. Schröger: Der Verf. des H. als Schriftausleger (BU 4). 
Rb 1968; G. Theißen: Unters. zum H. (StNT 2). Gt 1969; W. 
Nauck: Z. Aufbau des H.: FS J. Jeremias (BZNW 26). B ?1964, 
199-206; O. Hofius: Katapausis (WUNT 11). Τὰ 1970; A. Van- 
hoye: La structure litteraire de I’ Epitre aux Hebreux (SN 1). P 
1976; Literar. Struktur u. theol. Botschaft des H.: SNTU 4 
(1979) 119-174; 5 (1980) 19-49; F. Laub: Bekenntnis u. Aus- 
legung (BU 15). Rb 1980; W. Loader: Sohn u. Hoherpriester 
(WMANT 53). Nk 1981; M. Rissi: Die Theol. des H. (WUNT 
41). Nk 1987; W. Übelacker: Der H. als Appell (CB NTSer. 
21). Lund 1989; S. Lehne: The New Covenant in Hebrews 
(JSNT.S 44). Sheffield 1990; B. Lindars: The Theology of the 
letter to the Hebrews. C 1991. CLAUS-PETER MÄRZ 


Hebräerevangelium, nur in Frgm. (Clem. Alex. 
strom. V,14,96 |vgl. II,9,45]; Orig. comm. in Ioh. 
2,12 [vgl. hom. in ler. 15 ‚4]; Didym. in Ps. 184,9f.; 

Hier. in Eph. 5,4; vir. ill. 2; in Is. I1,1ff.;in Ez. 18 7) 
erhaltenes judenchr. Ev. griech. Sprache, 1. Hälfte 
2.Jh. ın Agypten entstanden. Die Frgm. bieten ei- 
nen Tauf-Ber., Jesu Entrückung als Teil einer Ver- 
suchungsgeschichte, Logıen, eine Christophanıe 
vor Jakobus ım Zshg. einer Ostergeschichte sowie 
dıe Identifizierung des Levi mit dem nachgewählten 
Ap. Matthias. Sıe verraten keine Benutzung der 
kanon. Evv., sind aber inhaltlich den Synopt. ver- 
gleichbar u. wohl weisheitlich geprägt. 


Lit.: TRE 3,327-330 (R. McLachlan Wilson); ANRW Il, 25/5, 
3997-4033 (A.F.J. Klijn); NTApo 1, 114-128 142-147, CANT 
n. 11. PETER DUCKERS 
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Hebräisch. I. Altes Testament: Bibelhebräisch als 
Sprache des AT hat eine althebr. u. spätbibl. Epo- 
che (Biblische Sprachen). Zur ersteren gehören 
Inschriften u. Ostraka ın einem israelitischen Idiom 
im Nordreich Israel u. einem judäischen Idiom ım 
Südreich Jehuda. Dialektunterschiede lassen sıch 
im Text der hebr. Bibel zeigen, auch beı hebr. Per- 
sonennamen ın Keilschriftwiedergabe. 

In nachexil. Zeit war H. Literatur- u. Gelehrten- 
sprache neben der Landessprache Palästinisch- 
Aramäisch, die seit etwa 200 vC. ın außerbibl. Lit. 
auftritt. Die Orthographie des Textes der /Maso- 
reten stammt v. etwa 100 nC. H. gehört z. nord- 
westsemit. Sprachgruppe, steht am nächsten dem 
Phönizischen, Ammonitischen, Edomitischen u. 
Moabitischen. Versuche, dıe Sprachen v. /Usgarit 
od. /Ebla als direkte Vorläufer des H. zu postulie- 
ren, sind wenig überzeugend. Abgesehen v. trans- 
literierten Eigennamen ın griech. Bıbelübersetzun- 
gen, kennen wır den vokalisierten Text des AT erst 
aus der Zeit ν. 3. bis 8.Jh.nC. (Masoretentext ın ba- 
bylon. u. palästın. Aussprachetradition, ferner He- 
xapla des 7Origenes). Auch die Akzentsysteme 
stammen aus späterer Zeit. 

Die Bez.H. ıst jung, das AT verwendet „Sprache 
Kanaans“ u. „Judäisch“. 

Gegenüber den 28 Konsonanten des Arabischen 
sınd ım Bıibel-H. Laute zusammengefallen, ἢ u. ἢ 
wurden zu ἢ. u. 8 zu Ajın. Die Schrift verwendet nur 
22 Konsonantenzeichen. Laryngale u. r können 
nicht verdoppelt werden. Begadkefat als nıchtem- 
phat. Verschlußlaute wurden vermutlich unter aram. 
Einfluß zu den Spiranten b, 8, d, k, f, t ın der Wort- 
fuge, bei Constructus u. nach Vokalschwund. Dop- 
pelkonsonanz ım Auslaut wırd ohne Ersatzdehnung 
reduziert. Langes, betontes ἃ wird zu ὃ abgelautet. 
Das Auftreten v. Laryngalen bewirkt Veränderun- 
gen in der Vokalisation. Zur grammat. Skızzıerung 
/Biblische Sprachen. 

Lit.: Lexika: TRE 16, 505-510 (Lit.) (Ὁ. Michel); KBL’;, NBL 
2, 70-82 (Lit.) (H. Irsigler). - K. Beyer: Althebräische Gram- 
matik. Laut- u. Formenlehre. Gö 1969; J. Blau: A Grammar of 
Biblical Hebrew. Wi 1976; H.R. Cohen: Biblical Hapax Lego- 
mena in the Light of Akkadian and Usgaritic. Missoula 1977; W. 
Richter: Grundlagen einer althebr. Grammatik, 3 Bde. St. Ot- 
tilien 1978-80; W. Schneider: Grammatik des bıbl. H.M 1978; 
B. Kedar: Bibl. Semantik. Eine Einf. St 1981; G. Wetzel: Pro- 
grammierte Grammatik des H. Hd 1981; H.-P. Stähli: H.- 
Kurzgrammatik. Gö 1984; J.D. Price: The Syntax of Masore- 
τις Accents in the Hebrew Bible (Studies ın the Bible and Early 
Christianity 27). Lewiston 1990; A. Saenz-Badillos: A Hist. of 
the Hebrew Language. ( 1993. 

ANDREAS ANGERSTORFER 

HI. Nachbiblisches H.: 1. Rabbinisches H., auch 
Mischna-, Mittel- od. Neu-H. gen., ıst das nach-bibl. 
H. der rabbin. Lit. (7/Mischna, /Tosefta, /Talmud, 
ältere /Midraschim, Ζ. 1. /Qumran-Schr.). Der 
Übergang v. Bibel-H. z. rabbın. H. dürfte bereits ım 
Babylon. Exıl erfolgt sein, wobei als Schriftsprache 
ım nachexil. Judäa zunächst noch Bibel-H. verwen- 
det wurde. Die in rabbin. H. verf. (1952 gefunde- 
nen) Briefe des Sımon bar Kosiba (Bar Kochba) 
widerlegen die These v. A. Geiger (1845), daß rab- 
bin. H. nıe als natürl. Sprache ın Verwendung war. 
Auffällig ist die häufige (v. Bibel-H. abweichende) 
Verwendung der matres lectionis w und j, ein selb- 
ständiges, flektierbares Possessivpronomen ($elli 
„mein“ etc.), statt m-finalıs häufig n, das Ver- 
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schwinden der waw-consecutivum-Formen u. die 
Verwendung eines Dreizeiten-Verbsystems (Ver- 
gangenheit, Gegenwart, Zukunft). 

2. Mittelalterliches H. umfaßt das H. der rel. Poe- 
sie, der sog. Pijjutim (6.-10.Jh.), der ma. Poesie 
(10.-15.Jh.), der ma. Übersetzer (Ibn Tibbon) u. 
der jüd. ma. Kommentatoren (v.a. /Maimonides u. 
/Raschı), wobei je nach Ort u. Zeit entweder Bibel- 
H. od. rabbin. H. dominierte. H. nahm bei den Ju- 
den des MA εἴης ähnliche Stellung wıe Latein bei 
manchen Christen Westeuropas od. Griechisch 
bzw. Kirchenslawisch bei jenen Osteuropas ein. 

3. Modern-H. Hierzu wird das H. der jüd. Auf- 
klärung der sog. /Haskala (18./19. Jh.), das H. der 
Epoche der Wiederbelebung u. das ısrael. H. ge- 
rechnet. Das Haskala-H. war noch ın einem bes. bı- 
belhebr. Stil abgefaßt, seit Mendele Mocher Sfarım 
(1886) wurde jedoch ın einem neuen hebr. Mischstil 
aus Bıbel-H., rabbin. H. u. ma. H. geschrieben. 
Elieser Ben-Jehuda (1858-1922) setzte sich für die 
Wiederbelebung des H., das als Schrift- u. Lit.-Spra- 
che ımmer ın Verwendung war, als gesprochene 
Sprache u. als jüd. Nationalsprache ın Palästina eın, 
wo es sıch zunächst v.a. als Unterrichtssprache be- 
haupten konnte u. während der brıt. Mandatszeit 
(1922-48) — neben Englisch u. Arabisch -- auch als 
3. off. Sprache (Art. 22 der Mandatsordnung) aner- 
kannt wurde. Ben-Jehuda verf. eın umfangreiches 
Wh. (16 Bde.) des H. aller Sprachepochen u. grün- 
dete 1890 das Hebräische Sprachkomitee, das 1953 
ın dıe Hebräische Sprachakademie übergeführt 
wurde. Neben dem unleugbaren Einfluß v. indo- 
eur. Sprachen auf das ısraelische H. (v.a. in Lexik u. 
Syntax) ist heute auch eine Rehebraisierung fest- 
stellbar. Die Aussprache ıst sfardisch-orientalisch 
(nach den Juden des Mittelmeerraumes) u. nicht 
aschkenasisch (nach den Juden Zentral- u. Osteu- 
ropas) orientiert. Das Modern-H. kennt zwei Arten 
v. Orthographie: die (in der Regel übliche) unvoka- 
lisierte u. die (auf bestimmte Fälle beschränkte) vo- 
kalısıerte Schreibung, wobei für erstere mehrere 
Varianten in Gebrauch sınd. 


Lit.: I. Bursztyn: Vollständige Grammatik der Alt- u. Neuhebr. 
Sprache. W 1929; EJ(D) 7, 1031-93 (H. Torczyner); W. Chom- 
sky: Hebrew — The Eternal Language. Ph 1957; H.B. Rosen: 
Contemporary Hebrew. Den Haag-P 1977 (Lit.); M. Hadas- 
Lebel: Hist. de la langue hebraique. P 1981; E. Y. Kutscher: A 
Hist. ofthe Hebrew Language. Jr-Lei 1982; TRE 14, 510-521 
(Lit.) (F. Werner); Ch. Rabin: Die Entwicklung der hebr. 
Sprache. Wi 1988; A. Saenz-Badillos: A Hist. of the Hebrew 
Language. C 1993 (Lit.). FRITZ WERNER 


Hebräische Dichtung (Poetik) diente bis z. NZ 
vorwiegend den Bedürfnissen des Gottesdienstes u. 
der Erbauung, ıindıviduelle Autorenlyrık kam erst 
im MA auf. 

L. Im frühen Judentum (bis 70 nC.) folgt die Dich- 
tung (D.) weitgehend den v. der Bibel her bekann- 
ten Techniken u. Strukturen: Parallelismus mem- 
brorum etwa gleich langer Sinneinheiten, chiast. 
Konstruktionen, gelegentl. alphabet. /Akrostichon 
u. stroph. Einteilung. Das umfangreichste Material 
in Originalsprache enthalten die Qumranschriften 
(B. Nitzan) mit der ganzen Bandbreite der Gattun- 
gen v. weiısheitl. Spruch-D. bis zu hymn. Stücken, je 
nach liturg. od. literar. Verwendung unterschiedlich 
gestaltet (/Qumran). Am bekanntesten wurde 
die „Hymnenrolle* (1OH), doch weisen die Frgm. 


1233 


aus 40. auf weit umfangreichere Traditionen. 
Zusammen mit dem poet. Material aus den deu- 
terokanon. Schriften u. den sog. „Pseudepigraphen 
des AT“ (5. insbes. Psalmen Salomos) ergibt dies 
ein beachtl. Quantum an Texten, deren Verwen- 
dungszwecke aber kaum auszumachen sınd, zumal 
es sich oft um literar. Zweitverwendung u. Überar- 
beitungen handelt. So enthält das Buch /Baruch 
umfangr. Fasttagsliturgie-Elemente τη literar. Ge- 
staltung. 

2. In der talmud. Periode bildete sıch ım Rahmen 
des synagogalen Gottesdienstes (/Synagoge) der 
Sabbate u. Festtage bis z. 4./5.Jh. der sog. „Pijjut“ 
mit festen („klassischen“) Formen für bestimmte lı- 
turg. Anlässe u. Positionen heraus; dıe einzelnen 
Stücke waren dabei sowohl thematisch wie (wegen 
der Melodie) formal festgelegt. Es handelt sıch um 
a) Kompositionen zu den „Höre Israel“-Benedik- 
tionen des Morgengebets u. (in geringerem Um- 
fang) des Abendgebets; Ὁ) „QOerobot“, D.en z. 
Achtzehngebet, v.a. dıe sog. „Qedushta’“ (zu den 
ersten drei Benediktionen), an die Thematik der 
Wochenperikopen gebunden u. somit auch ausle- 
gungsgeschichtlich aufschlußreich; c) anlaßspezif. 
D.en für bestimmte Feste. Sie bilden den gewichtig- 
sten Teil der nicht durch die Stammgebete abge- 
deckten Teile der synagogalen Liturgie, doch wur- 
den dıe Stücke laufend u. lokal sowie regional un- 
terschiedlich ständig durch neue ersetzt. In dieser 
Zeit wurde der Reim (zunächst als Wortreim, erst 
später der Sılbenreim) eingeführt, dıe Verszeilen- 
einteilung wurde nun komplizierter gestaltet u. die 
Strophenbildung mit Refrain- bzw. Responsionstei- 
len ausgebaut. Neben dem alphabet. Akrostichon 
begegnet seit dem 5./6.Jh. auch das Namensakro- 
stichon des Dichters, Symptom eines neuen Auto- 
renbewußtseins. 

3. Im Früh- u. Hoch-MA erlebte die Pijjut-D. bis 
z. Festlegung der einzelnen regionalen Riten ıhre 
Hochblüte. Eın Teil dıeser D.en blıeb ın den versch. 
Riten bis heute τη Gebrauch, vıeles ging verloren, 
doch die Funde in der 7/Geniza v. Alt-Kairo haben 
den überwältigenden Reichtum dieser Trad. deut- 
lich gemacht. Während die palästinisch-byzanti- 
nisch-italienisch-aschkenas. Trad. die „klassischen“ 
Muster variierte u. weiterentwickelte, Kam es unter 
dem Einfluß der arab. D. in Span. bzw. Nordafrika 
u. in der Folge im ganzen mediterranen Raum u. ım 
Orient zu teilweise bahnbrechenden Neuerungen, 
u. zwar formal mit der Adaptierung des arab. Me- 
trums, indem kurze u. lange Sılben variiert zu Vers- 
füßen zusammengesetzt u. diese wıeder zu versch. 
Metren kombiniert wurden. Auch eine Verfeine- 
rung der Reim- u. Strophentechnik war die Folge. 
Sprachlich setzte hier nach dem ıslam. Vorbild der 
arab. Koransprache u. im Ggs. zum „klass. Pıjjut“ 
u. dessen Besonderheiten eine strenge Orientie- 
rung an der bibl. Sprache ım Sınne der masoret. 
Trad. ein. Ein stärker profiliertes Autorenbewußt- 
sein sprengte die liturgisch vorgegebenen formalen 
u.themat. Rahmenbedingungen; es kam z. Nachah- 
mung arab. Gattungen u. so zu einer Ausweitung 
der Dichtkunst über den liturg. Zweck hinaus zu 
rel. Lyrik u. auf „weltliche“ Bereiche, insbes. ın der 
eigentüml. soz. Struktur des span. Judentums mit 
seinem „höfisch“ gefärbten Mäzenatentum. Der 
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Pıjjut verlor mit der Festschreibung der einzelnen 
regionalen Riten seine praxisgebundene Aktua- 
lität, wirkte aber noch über die Jhh. nach, v.a. im 
Orient u. ın It., wo eın nahtloser Übergang z. mo- 
dern-hebr. Dichtung erfolgte. 
Lit.: H.L. Jansen: Die spätjüd. Psalmen-D. Oslo 1937; I. Da- 
vidson: Thesaurus of Medieval Hebrew Poetry, 4 Bde. NY 
1970; 5. Holm-Nielsen: Rel. Poesie des Spätjudentums: 
ANRW II, 19/1, 152-186; E. Fleischer: Hebrew Liturgical Po- 
etry in the MA. Jr 1975 (hebräisch); J. Maier: Gesch. der jüd. 
Religion. Fr 1992, 108-125 231-243 509-512 (mit Bibliogr.); B. 
Nitzan: Qumran Prayer and Religious Poetry. Lei 1994. 
JOHANN MAIER 
Hebron (771 [hebrön], Bündnisort; v. II7 [hbr], 
verbünden; griech. Namensformen: Χεβρων, Tıß- 
ρῶν, Naßoew u.a.; arab. habrun, hibra, früherer 
Name [Jos 14,5; Ri 1,10] war allerdings DIRT’ 
[girjat γα] Stadt der Vier [Geschlechter], eher εἰ: 
„Stadt des [Enakiters] ‚Arba°“ [vgl. Jos 14,15]). In 
frühjüd. Zeit wurde wegen des Abraham-Grabes 
der Name ha-baruch, der Gesegnete (nach Gen 
14,19), üblich (DJD 3,160 u. 298), seit arab. Zeit el- 
chalil (er-rahman), der Freund (des Erbarmers) 
(vgl. Jes 41,8). - Die Ursprünge der Stadt verlieren 
sıch in der Mythologie v. den anakit. Riesen (vgl. 
Num 13; 22: 28; 33), wohl in der Hyksoszeit gegr., 
gilt sie als eine der ältesten Städte der Welt (Num 
13,22; los. bell. πα IV, 530f.). Legendarischer Er- 
oberer war Josua (Jos 11,21f.), zusätzlich patrony- 
mischer Kaleb (Jos 15,13ff.). Wirtschaftliche Be- 
deutung: Treffpunkt der ackerbautreibenden Ju- 
däer u. der viehzüchtenden Kalebiter, fruchtbarer 
Boden u. zentrale Lage ım südl. Straßennetz; stra- 
tegisch jedoch ın einem toten Winkel. Ort der er- 
sten acht Königsjahre Davids, Basıs seines Macht- 
ausbaus im Süden u. seiner Einflußnahme auf die 
Nordstämme bıs z. Sprung ın 616 jebusit. Stadt /Je- 
rusalem. Ausgangspunkt des Aufstands Abscha- 
loms gg. Davıd; nach dessen Scheitern Weiterexi- 
stenz nur mehr als kgl. Krongut, als befestigte Asyl- 
u. Levitenstadt (Jos 20,7; 21,13). Nach dem Unter- 
gang des Südreiches (587/586) edomitisch-idumäi- 
sches Gebiet; v. jetzt an jüd. Betonung der Trad. 
des rechtmäßig gekauften Grabes der Patriarchen 
und ihrer Frauen durch Identifikation der /Mach- 
pela-Höhle v. 7/Mamre mit H. (Gen 23). Unter Ju- 
das dem Makkabäer erobert u. zerstört, v. Johannes 
Hyrkanos zwangsjudaisiert; seitdem ist dıe „Höhle 
des Feldes v. Machpela“ τη H. lokalisiert (ΤΕΊΧΗ 
7,2; Jub 29,19). Herodes d. Gr. baut über der Höhle 
den bis heute bestehenden Haram (vgl. Ios. bell. 
Iud. IV, 531f.), der v. da an das Zentrum der Stadt 
ist; erste Beschreibung beim Pilger v. Bordeaux 
(CCL 175, 20). Während die Höhle selbst unzu- 
gänglich wurde, wurden 416 Kenotaphe v. Abraham 
u. Sara, Isaak u. Rebekka u. Jakob u. Lea zum chr., 
jüd. u. schließlich muslim. (masdschid ıbrahım) Pil- 
gerziel. 1099 v. Gottfried v. Bouillon Ζ. Castellum 
ad Sanctum Abraham ausgebaut; Priorat der Augu- 
stıiner-Chorherren, die die Höhlen wıederentdeck- 
ten (Archives de l’Orient Latin 2 [1884] 411-421), 
u. reger Pilgerbetrieb. 1187 wırd H. v. Saladın er- 
obert; unter den Mameluken wird dıe Machpela- 
Höhle für Nicht-Muslime unzugänglich, ın türk. 
Zeit stark legendarisch ausgestaltet u. tabuısiert. 
Keine wiss. Erforschung möglich; nur gelegtl. Ein- 
dringen v. Militärs (1917: R. Meinertzhagen; 1968: 
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M. Dayan). 1929 jüd. Gemeinde (seit dem MA) zer- 
stört; 1967 erneut errichtet; seither äußerst ge- 
spannte Sıtuation; 1994 jüd. Attentat ın der Mo- 
schee. 

Lit.: H. Vincent-E.J.H. Mackey-F.M. Abel: H. P 1923; RB 
72 (1965) 267-270, 73 (1966) 566-569, 75 (1968) 253-258 
(Dschebel er-Rumede); PEQ 83 (1951) 69-77; Qadmoniot 9 
(1976) 128-131 (Höhle); O. Keel-M. Küchler: Orte u. Land- 
schaften der Bibel, Bd. 2. Z 1982, 670-696, NEAEHL 2, 
606-609. MAX KÜCHLER 
Hechalot (v. hebr. | [hejkäl], Palast, Thron- 
halle), Texte der /Merkaba-Lit., schildern den myst. 
Aufstieg z. Thron Gottes durch 616 sieben Himmel 
u. sieben Thronhallen; Ziel ıst v.a., v. „Fürsten der 
Tora“ das Geheimnis zu erlangen, womit man die 
Tora voll verstehen kann. Viele Texte zitieren aus 
der hıimml. Liturgie Hymnen der Engel bzw. der Le- 
bewesen, die den göttl. Thron tragen, 616 meist ım 
Trishagıon münden. Haupttexte sınd die „Großen“ 
u. die „Kleinen H.“ (mit Rabbi /Jischmael bzw. 
Rabbi /Akiba verbunden) u. das auch als hebrHen 
bekannte „Buch der H.“. Scholem datierte 516 ın tal- 
mud. Zeit, doch betonen neuere Stud. dıe lange 
Fluktuation der Texte ohne klare redaktionelle 
Identität. Frühe Formen kursierten ım gaonäischen 
Babylonien; die großen Mss. kommen jedoch aus 
Kreisen des ma. 7/Chassidismus u. wurden dort in 
erst zu klärendem Maß bearbeitet. 


Texte: P. Schäfer (Hg.): Synopse z. Hekhalot-Lit. Tü 1981; 
ders. (Hg.): Übers. der Hekhalot-Lit., Bd. 2-4. Τὰ 1987-91; K. 
Herrmann: Massekhet Hekhalot. Traktat v. den himml. Palä- 
sten. Tü 1994 (Edition, Übers. u. Kmtr.). 


Lit.: G. Scholem: Die jüd. Mystik ın ıhren Hauptströmungen. 
F ?1967; D.J. Halperin: The Faces of the Chariot. Tü 1988; P. 
Schäfer: Hekhalot-Stud. Tü 1988; ders.: Der verborgene u. of- 
fenbare Gott. Tü 1991; M.D. Swartz: Mystical Prayer ın An- 
cient Judaism. An Analysıs of Ma’aseh Merkavah. Tü 1992. 
GÜNTER STEMBERGER 
Hecker, Isaak Thomas, Ordensgründer, * 18.12. 
1819 New York, + 22.12.1888 ebd. Von prot. dt. EI- 
tern abstammend, wurde er 1844 katholisch. 1845 
Eintritt in die CSsR, Noviziat in Belgien, Studium 
ın Holland u. Engl., 1849 Priester; Volks-Miss. in 
den USA. 1857 aufgrund ordensinterner Auseinan- 
dersetzungen aus dem Orden entlassen. Mit vıer 
ebenfalls Entlassenen gründete er 1858 dıe Gesell- 
schaft der Missionare des hl. Paulus (/Paulisten), 
deren Generaloberer er bis 1871 war. Führte die 
volksmissionar. Arbeit weiter, war ökumenisch en- 
gagiert, förderte das kirchl. Pressewesen (The 
Catholic World; Catholic Publication Society). Als 
Vermittler zw. kath. Kirche u. US-Gesellschaft 
hochangesehen, nahm er 1866 am Plenarkonzil v. 
Baltimore, am Katholıkenkongreß v. Mecheln u. 
als Theologe Kard. /Spaldings am Vat. I teil. Nach 
der frz. Übers. der Biogr. v. W. Elliott (The Life of 
Father H., NY 1891) wurde er als einer der Väter 
des /Amerikanismus angeklagt. Leo XIII. bean- 
standete einige Sätze dieser Biogr. (Testem benevo- 
lentiae, 22.1.1899). Seither bleibt das Urteil über H. 
an die Beurteilung des Amerikanısmus gebunden. 


WW (u.a.): Questions of the Soul. NY 1855; Aspırations of 
Nature. NY 1857; The Church and the Age. NY 1887. 


Lit.: V.F. Holden: The Yankee Paul. Milwaukee 1958; DSp 7, 
126-131 (Lit.); DIP 4, 1517-20. KARL SUSO FRANK 
Hedda (Haeddi), hl. (Fest 7. Juli), OSB, + 7.7.705; 
676 v. Ebf. Theodor v. Canterbury z. Bf. der West- 
sachsen (Sitz in Winchester) geweiht. Unter ıhm die 
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Gebeine des Birinus, Miss. u. ersten Bf. der West- 
sachsen, v. Dorchester nach Winchester überführt. 
Mitarbeiter v. Kg. Ine v. Wessex bei der Sig. des 
westsächs. Gewohnheitsrechts. Beda rühmt H.s 
Frömmigkeit, weniger dessen Gelehrsamkeit. Nach 
seinem Tode Wunderheilungen durch den Staub 
seiner Todesstätte. 
OO: Venerabilis Baedae HE, ed. C. Plummer, 2 Bde. O 1896. 
Lit.: ActaSS iul. 2, 482f., ODCC°’ 224f. | 

GÜNTER SPITZBART 
Hedderich, Franz Anton (Ordensname: Philipp). 
OFMConv (1759). Kanonist, * 7.11.1744 Boden- 
heim Ὁ. Mainz. 7 20.8.1808 Düsseldorf: 1774-94 
Prof. des KR ın Bonn, 1803 Prof. an der jurist. Fak. 
ın Düsseldorf. Stand Febronianısmus u. Josephinis- 
mus nahe. sein Lehrbuch (HW) wurde 1797 indi- 
zıert. 
HW;: Elementa juris canonici. Bn 1778-83, ?1791/92. 


Lit.: Schulte 3/1. 267-270: P. Frowein: Ph. H. 1744-1808. Bn- 
W 1973. LUDGER MÜLLER 


Hedio (Seiler), Caspar, prot. Theologe, Historiker 
u. Übersetzer, * 1494/95 Ettlingen b. Karlsruhe, 
7 17.10.1552 Straßburg. 1523 Dr. theol. in Mainz 
u. Hauptprediger am Straßburger Münster; seit 
1549 Präsident des Straßburger Kirchenkonvents. 
Der irenisch u. antispekulativ eingestellte H. wurde 
bes. durch seine zahlreichen Übers. von patr., ma. 
u. zeitgenöss. Schriften ıns Dt. bekannt: so seine 
Übers. der Werke des Josephus Flavius (Sb 1531), 
der KG des Eusebius und der Historia Tripartita 
(Sb 1530), der Bibel-Kmtr. des Smaragdus (Sb 
1536), der Ursperger Chronik (die er auch bis auf 
seine Zeit weıterführte), der Papst-Gesch. Platinas 
(Sb 1546) u. der irenischen Schrift Unio dissiden- 
tium des Hermann Bodius (Sb 1538). 


Lit.: Ch. Spindler: H. Sb 1864; V. Himmelheber: C. H. Karls- 
ruhe 1881; J. Adam: Versuch einer Bibliogr. K.H.s: ZGO 31 
(1916) 424-429; H. Keute: Reformation u. Gesch. K.H. als 
Historiograph. Gö 1980; H. Ehmer: Reformator. Geschichts- 
schreibung am Oberrhein: Historiographie am Oberrhein im 
Späten MA u. ın der Frühen NZ, hg. v. K. Andermann. Sig 
1988, 227-245, Nouveau dict. de bıiogr. alsacienne, H. 16. Sb 
1990, 1470-73 (Lit.); R. Bodenmann: Pour tenter d’en finir 
avec le G.H. des lEgendes: RHPhR 70 (1990) 311-334; ders.: 
Martin Bucer et Gaspar H&edion: M. Bucer and Sixteenth Cen- 
tury Europe, hg. v. Ch. Krieger u.M. Lienhard, Bd. 1. Lei 1993, 
297-315. REINHARD BODENMANN 


Hedonismus. Erthischer H. ist die Lehre, daß al- 
lein die Lust od. /Freude (ἡδονή) in sich (d.h. als 
Endzweck u. nıcht lediglich als Mittel zu einem an- 
deren Zweck) erstrebenswert ist u. alleın der 
Schmerz od. die Unlust in sich meidenswert u. daß 
dıe größere vor der geringeren Lust den Vorzug 
verdient. Wichtige Vertreter sınd Ariıstipp, Epikur 
u. dıe dreı klass. Utilitaristen Jeremy /Bentham, 
John Stuart /Mill u. Henry /Sidgwick. Aristipp ver- 
steht unter Lust „die sanfte zur Empfindung sich 
steigernde Bewegung“ (Diog. Laert. 2,85), Epikur 
dagegen 616 bloße Abwesenheit v. Schmerz („kata- 
stematische“ Lust; Diog. Laert. 10, 136 139). Wäh- 
rend Bentham u. Sıdgwick die Lusterfahrungen al- 
lein nach quantitativen Kriterien (Intensität u. 
Dauer) gegeneinander abwägen, kennt Mill auch 
qualitative Unterschiede: Die Lusterfahrungen, an 
denen höhere Fähigkeiten des Menschen beteiligt 
sınd, verdienen den Vorzug. Der H. allein ıst noch 
kein Kriterium des sıttlich richtigen Handelns; dazu 
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muß er durch ein anderes Prinzip ergänzt werden, 
z.B. das des Egoismus od. das „Nützlichkeitsprin- 
zip“, nach dem Handlungen in dem Maß moralisch 
richtig sind, wıe sie die Tendenz haben, das allg. als 
Lust u. Freisein v. Unlust verstandene Glück zu be- 
fördern. — Der psychologische H. behauptet, das 
menschl. Streben u. Handeln seı durch Lust u. Un- 
lust determiniert. Unter der Voraussetzung, daß als 
Ziel nur erstrebt werden kann, was ın sıch erstre- 
benswert ist, folgt der psycholog. aus dem eth. H. -- 
Die wichtigsten Argumente gg. den H. wurden be- 
reits von Platon (Prot., Gorg., Phil.) und Aristoteles 
(EN 7, 12-16; 10, 1-5) entwickelt. Lust ist nicht 
eine univoke Gattung v. Empfindungen, sondern 
das Bewußtsein gelingender menschl. Tätigkeiten 
und Lebensvollzüge. Nicht dıe Lust, sondern die 
Tätigkeiten, an denen wir Lust haben, werden in- 
tendiert. Lust ist kein letztes Kriterium der Bewer- 
tung, sondern ihre versch. Formen unterliegen ıh- 
rerseits einer Bewertung, 416 sıch aus dem Wert der 
betreffenden Tätigkeiten ergibt. 


Lit.: J. Bentham: An Introduction to the Principles of Morals 
and Legislation. Lo 1780; J.St. Mill: Utilitarıianısm. Lo 1863; 
H. Sidgwick: The Methods of Ethics. Lo 1874, 71907; G.E. 
Moore: Principia Ethica. C 1903; J.C.B. Gosling: Pleasure and 
Desire. The Case for Hedonism Reviewed. O 1969; R.B. Ed- 
wards: Pleasures and Pains. A Theory of Qualitative Hedo- 
nism. Ithaca (N. Y.) 1979; J.C. B. Gosling- C.C.W. Taylor: The 
Greeks on Pleasure. O 1982. FRIEDO RICKEN 


Hedwig (Jadwiga) v. Anjou, Kgn. v. Polen. 
* 18.2.1374. 7 17.7.1399 Krakau; jüngste Tochter 
Kg. Ludwigs d.Gr. v. Ungarn u. Polen (7 1382), ın- 
folge dessen Heiratspolitik sıe 1374 mit Wilhelm v. 
Ostr. verlobt wurde. Nach Zustimmung des poln. 
Adels (1374 Vertrag v. Kaschau) zu einer weibl. 
Nachf., für die man aber nach Ludwigs Tod die Re- 
sıdenz im Lande forderte. zog die dafür alleın noch 
ın Frage kommende H. nach Krakau u. wurde am 
16.10.1384 z. Kgn. (,„rex“) gekrönt. Entsprechend 
den polit. Plänen des Adels für eine Union mit Lı- 
tauen schloß H. nach der Wahl des Iıtauischen 
Großfürsten Jagıeltlo z. Kg. bei Zusage v. dessen 
Taufe (15.2.1386) u. Christianisierung seines Lan- 
des am 18.2.1386 mit ıhm die Ehe (Krönung 
4. März). In der gemeinsamen Regierung wirkte H. 
für die Mission in Litauen (Stiftungen. Erneuerung 
der Univ. Krakau), dıe polit. Verständigung mit 
dem Dt. Orden u. mit Ungarn sowie für dıe Er- 
neuerung des rel. Lebens (Klr.-Gründungen, Stif- 
tungen). Intelligenz, Bildung, eigene Hofkultur u. 
persönl. Frömmigkeit sıcherten ıhr Wertschätzung 
u. Autorität. 


Lit.: A. Strzelecka: Jadwiga Andegawenska: Polskı Slownik 
Biograficzny, Bd. 10. Ws-Krakau 1962-64, 291-297 (Lit.); 
Ch. Kellog: Jadwiga, Poland’s Great Queen. Harrisburg 1971; 
R.M. Zawadzki: Krölowa Jadwiga: Chrzest Litwy, hg. v.M.T. 
Zahajkıewicz. Lublin 1990. 109-135. 

WINFRIED EBERHARD 


Hedwig, Hzgn. v. Schlesien, hl. (1267) (Fest 
16. Okt.), * 1174/78 Andechs, 7 14.10.1243 Trebnitz. 
Tochter Hzg. Bertholds VI. v. Andechs-Meranien 
u. Agnes’ v. Groitzsch (Wettiner). Seit dem fünften 
Lebensjahr von Benediktinerinnen ın Kitzingen/ 
Main erzogen. Um 1188 vermählt mit Hzg. Hein- 
rich I. v. Schlesien, sieben Kinder. Gründete zus. 
mit ihm 1202 das OCist-Klr. /Trebnitz. Wirkte an 
polit. Entscheidungen ıhres Mannes mit, so auch an 
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der dt. Besiedlung Schlesiens. Erwarb wıe /Elısa- 
beth v. Thüringen den Ruf einer Landesmutter mit 
karitativer Tätigkeit. H. führte ein tiefes Gebetsle- 
ben u. eine strenge Aszese. Heute verehrt als 
„Brückenheilige” zw. Dtl. u. Polen. Ihr Grab in 
Trebnitz (Trzebnica) ist Ziel zahlr. Wallfahrten. 


Lit.:J. Gottschalk: St.H., Hzgn. v. Schlesien. K-Gr 1964 
(OQ, Lit.); ders.: H. in der neuesten poln. Gesch.-Schreibung: 
ASKG 23 (1965) 1-12; ders.: H.-Verehrung durch 700 Jahre: 
ebd. 24 (1966) 100-126; P. Dziallas: Bild der hl. H. auf Münzen 
u. Medaillen: ebd. 27 (1969) 238-251; E. Walter: Das „hedwig 
Byldt“ u. „sanc Hedewigk glaß“: ebd. 33 (1975) 28-46 (Lit.); ἢ. 
Gottschalk: H. v. Andechs — Hzgn. v. Schlesien. Fr-Bs-W 
1982; J. Urban: Die St.-H.-Feier 1943: ASKG 41 (1983) 
145-164 (Lit.); E. Walter: Neue Ergebnisse z. H.-Forsch.: ebd. 
43 (1985) 221-245; LMA 4, 1985. (Lit.) (T. Dunin-Wasowicz); 
E. Walter: Zur Echtheit der H.-Predigt v. 1267: ASKG 47/48 
(1989/90) 261-272; Ausst.-Kat. „Herzöge u. Heilige. Das Ge- 
schlecht der Andechs-Meranier“, hg. v. J. Kirmeier — E. Brock- 
hof. M 1993, bes. 145-164. WERNER MARSCHALL 


Hedwigschwestern, Kongreg. päpstl. Rechtes, 
1859 in Breslau v. Prälat Robert Spiske (1821-88) 
gegründet. Die Kommunität lebt nach der Augusti- 
nusregel, seit 1959 dem OSA angeschlossen. Die 
urspr. Aufgabe der Heimerziehung u. des Unter- 
richts für Kinder u. Jugendliche wurde auf sozial- 
carıtatıve Dienste ausgeweitet. Tätig ın Ost-Dtl., 
Polen, Dänemark, Tschechien u. Slowakeı. Wäh- 
rend u. nach dem 2. Weltkrieg hohe Verluste. Mut- 
terhaus: Berlin; ca. 450 Schwestern. 


Lit.: In Gott geborgen, z. Liebe befreit. B 1984; Th. Mengel: 
Das Schicksal der schles. Frauen-Klr. während des III. Reiches 
u. 1945/46. K-W 1986. KARL SUSO FRANK 


Heer, Friedrich, Historiker, Publizist, Kulturkriti- 
ker, * 10.4.1916 Wien, ἡ 18.9.1983 Wıen; 1949-61 
Redakteur der kath. Zeitung „Die Furche“ (Wien), 
1961-71 Leiter der Dramaturgie des Burgtheaters, 
ab 1950 Dozent (1961 ao. Prof.) für „Geistesge- 
schichte des Abendlandes” an der Univ. Wien. Als 
Österreicher u. Christ geprägt u. motiviert durch die 
polit. u. geistig-rel. Katastrophen der Jahre 1933- 
1945, als Katholık beeinflußt v. der eur. Mystik, den 
griech. Kirchenvätern u. erasmian. Traditionen, 
wirkte H. in einer Unzahl v. Veröff. u. Vorträgen (rd. 
3500 Titel) als unorthodoxer, methodisch umstritte- 
ner, stark gegenwartsbezogener (Geistes-) Histori- 
ker, als ein aus hist. Kontinuität argumentierender 
Publizist u. Zeitkritiker, als leidenschaftl. ınner- 
kirchl. Kritiker kath. Traditionen u. Entwicklungen 
u. als Verfechter eines ın den hıst. u. theol. Folge- 
rungen radikalen christlich-jüd. Dialogs. 


HW: Aufgang Europas. W-Z 1949; Gespräch der Feinde. W -- 
Ζ 1949; Die Tragödie des Hl. Reiches. St 1952; Eur. Geistes- 
Gesch. St-Z 1953; Die Dritte Kraft. F 1959; Mittelalter. Z 
1961; Offener Humanismus. Be-St-W 1962; Europa, Mutter 
der Revolutionen. St 1964; Gottes erste Liebe. M-Esslingen 
1967; Das Hl. Röm. Reich. Be-M-W 1967; Der Glaube des 
Adolf Hitler. M-Esslingen 1968; Abschied v. Höllen u. Hım- 
meln. M-Esslingen 1970; Europa unser. Bg 1977; Das Wagnis 
der Schöpferischen Vernunft. St-B-K-Mz 1977; Der Kampf 
um 416 östr. Identität. W-K-Graz 1981. — Hg. v. Kindlers 
Kultur-Gesch. Europas. M 1974-80. 


Lit.:E. Adunka: ΕΗ. Diss. masch. W 1990; A. Gaisbauer: 
F.H. Eine Bibliogr. W-K 1990. ADOLF GAISBAUER 


Heerbrand, Jakob, luth. Theologe, * 12.8.1521 
Giengen a.d. Brenz, 7 22.5.1600 Tübingen; Besuch 
der Lateinschule in Ulm, seit 1538 Stud. in Witten- 
berg, 1543 Diaconus ın Tübingen; ım /Interim amts- 
enthoben, wird er 1551 Pfarrer u. Superintendent ın 
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Herrenberg, 1551 Dr. theol., 1557 Theol.-Professor 
in Tübingen, seit 1561 zugleich Superintendent ebd. 
u. seit 1590 Kanzler der Univ., Propst der Stiftskir- 
che u. hzgl. Rat. Als Mitunterzeichner der Confes- 
510 Virtembergica ıst er 1552 Mitgl. der württ. Dele- 
gation zZ. Trid.; er ist an den Streitigkeiten um 
A. Osıander u. gg. P. de /Soto, die Jesuiten u.a. 
beteiligt u. gilt als Mitbegründer der luth. Orthodo- 
xie. Verfasser zahlr. Disputationen, Predigten, 
Streit-Schr., Grab- u. Gedenkreden; weit verbreitet 
war sein Lehrbuch Compendium theologiae (Tü 
1573, Neubearbeitung Tü 1578, Auszug lat. Tü 1582 
u. dt. Sb 1587; viele Ausg.). 

WW: VD 16 8, 472-489. 


Lit.: NDB 8, 194f.; W. Angerbauer: Das Kanzleramt an der 

Univ. Tübingen. Tü 1972; F. Seck u.a.: Bibliogr. z. Gesch. der 

Univ. Tübingen. Tü 1980 (Reg.); TRE 14, 524ff. (S. Raeder). 
CHRISTOPH WEISMANN 


Heermann, Johannes, luth. Pfarrer, Liederdichter 
u. Erbauungsschriftsteller, * 11.10.1585 Raudten 
(Schlesien), F 27.10.1647 Lissa (Polen). H. ging 
1609 z. Theol.-Studıum nach Straßburg u. erhielt 
1610 die Pfarrstelle ım schles. Köben, die er 1639 
wegen Krankheit u. Kriegswirren aufgab. Er fand 
Zuflucht ım poln. Lissa. Zu seinen dt.-sprachigen 
Schr. gehören gereimte Schlußgebete zu den Peri- 
kopen des Kirchenjahres (Andechtige Kirchen- 
Seufftze. Bu 1616), Perikopendichtungen (u.a. 
Sonntags- u. Fest-Evangelia. Bu 1636), v.a. aber 400 
formvollendete Andachtslieder des Gottvertrauens 
u. der Jesusliebe (Devoti Musica Cordis/Hauß- u. 
Hertz-Musica. Bu 1630), v. denen zahlr. zu Kir- 
chenliedern wurden. 


WW: J.H.s geistl. Lieder, hg. v. Ph. Wackernagel. St 1856; 
J.H.s frohe Botschaft, hg. v. R. A. Schröder. B 1936. 


Lit.: C.A. Zell: Unters. z. geistl. Barock-Lit. ... J.H.s. Hd 
1971; Hb. z. Evangel. Kirchengesangbuch 2/1, 137-144. 

DIETER BREUER 
Heerscharen /Zebaot. 


Heerse /Neuenheerse. 


Hefele, Carl Joseph (v.), Kirchenhistoriker, Bf. v. 
Rottenburg, * 15.3.1809 Hochmühle b. Unterko- 
chen (Württemberg) aus einer Beamtenfamilie, 
ἡ 5.6.1893 Rottenburg (Neckar); 1827-31 Studium 
der Theol. ın Tübingen, schon damals starker Eın- 
fluß 1. A. 7 Möhlers. 1832 Priester, kurze Zeit in der 
Seelsorge u. ım höheren Schuldienst tätıg. Nach 
Möhlers Weggang 1836 Privatdozent für KG ın Tü- 
bingen, 1837 ao. Prof., 1838 Mitgl. der Katholisch- 
Theolog. Fakultät. 1840 brach ın Württemberg der 
offene Kirchenkampf aus. H. war, zus. mit den Kol- 
legen B. Welte u. J. E.7/Kuhn, ein Vorkämpfer der 
„ultramontanen“ Parteı, weshalb v. staatl. Seite 
Versuche unternommen wurden, ihn (wie Martin 
Josef Mack) v. der Univ. zu entfernen. Ein wichti- 
ges Feld des Kampfes war die Bestellung eines Ko- 
adjutors bzw. Nachf. für Bf. 1. B. Keller. Auch H. 
wurde, ohne jegliche Aussicht, v. röm. Seite ıns Ge- 
spräch gebracht. Ebenso entschieden setzten sich 
H. u. seine Freunde bei der Besetzung der Tübinger 
Professuren für ultramontan-jungkirchlich gesinnte 
Kandidaten ein. Die Revolution v. 1848 brachte die 
Wende. Es folgten Jahre ruhigen Arbeitens, desh. 
Ablehnung des Rufes nach Freiburg (1853). Die 
Spaltung der ultramontanen Partei in Württemberg 
brachte neuen Verdruß. Die radikale Gruppe 
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(„Donzdorfer Fakultät“) fand Rückhalt bei der 
Münchener Nuntiatur, an der röm. Kurie u. bei ei- 
nigen Bischöfen (A. /Räß, W.E. v. /Ketteler). Die 
Gemäßigten (Bf. Lipp, Tübinger Fak.) hatten des- 
halb einen schweren Stand. Der Streit spitzte sich 
schließlich auf dıe Frage der Ausbildung des Klerus 
zu: Univ.-Studium od. „Iridentin. Seminar“. 1868 
wurde H. überraschend Konsultor beı der Vorbe- 
reitung des Vat. I. Er merkte sehr bald, daß dies nur 
ein takt. Schachzug der röm. Partei gewesen war. 
Am 17.6.1869 wählte ıhn das zerstrittene Rotten- 
burger Domkapitel zum Nachf. Bf. Lipps. Die Ra- 
dıkal-Ultramontanen versuchten seine Bestätigung 
ın Rom zu hintertreiben, 616 deshalb einige Zeit auf 
sich warten ließ. Bei der Beratung der päpstl. Un- 
fehlbarkeit auf dem Konzil war er einer der Wort- 
führer der Minorität. Erst am 10.4.1871 Verkündi- 
gung der Konzilsbeschlüsse ın seiner Diözese. Die 
Gründe waren: das Nachgeben der anderen Biı- 
schöfe, der Verlust des Rückhalts bei der württ. Re- 
gierung u. schließlich H.s ultramontane Grundstim- 
mung. Seine Haltung z. päpstl. Unfehlbarkeit über- 
schattete seinen ganzen Episkopat: H.s Amtszeit 
war dennoch fruchtbar für dıe Diöz. Rottenburg. Es 
gelang ıhm u. Kg. Karl I. v. Württemberg, dem 
Land einen offenen /Kulturkampf zu ersparen. Als 
wiss. Schriftsteller war H. ungemein produktiv. 
Seine Schwächen waren ein Hang z. Überschweng- 
lichkeit, unkrit. Ausschreiben der Quellen, UÜber- 
nahme herkömml. (ultramontaner) Geschichtsbil- 
der, Verzicht auf ungedrucktes Material, Neigung z. 
Apologie. Sein Hauptwerk, das ıhn ın der wiss. 
Welt bekannt machte, war die Conciliengeschichte 
(Fr 1855ff., gebräuchl. Ausg.: Hefele-Leclerg). 
Vom ὃ. Bd. an Fortsetzung durch J. /Hergenröther 
u. A. 7/Knöpfler, nicht durch seinen Tübinger 
Nachf., den wissenschaftlich ungleich kritischeren 
F.X. Funk. Vor seinem Tod lıeß H. fast den ge- 
samten schriftl. Nachlaß vernichten. 


WW (vollst. Verz.): B. Bronner: Zwischen Wahrheit u. Gehor- 
sam. C.J. v. H. (1809-93), hg. v. H. Wolf. Ostfildern 1994, 
286-314. 


Lit.: NDB ὃ, 190-200 (H. Tüchle); R. Reinhardt: Der Nachlaß 
des Kirchenhistorikers u. Bf. C.J. v. H. (1809-93): ZKG 82 
(1971) 261-372, KThD 2, 163-211 (mit älterer Lit.) (R. Rein- 
hardt); R. Reinhardt: H.s Konzilien-Gesch. im Lichte seiner 
Korrespondenz mit Benjamin Herder: Konzil u. Papst. FG für 
H. Tüchle. M-Pb-W 1975, 543-583, TRE 14, 526-529 (R. 
Reinhardt); K. Schatz: Vat. I (1869-70), 3 Bde. Pb 1992-94; 
H.J. Sieben: Kath. Konzilsidee ım 19. u. 20.Jh. Pb 1993. - 
Sammel-Bde.: ThO 152 (1972) H. 1; Zwischen Wahrheit u. Ge- 
horsam. Ostfildern 1994. RUDOLF REINHARDT 


Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Philosoph, 
* 27.8.1770 Stuttgart, 7 14.11.1831 Berlin. Nach 
Abschluß des Stuttgarter Karls-Gymnasıums stu- 
dierte H. ab 1788 als herzogl. Stipendiat des theol. 
Stifts ın Tübingen; enge Freundschaft mıt F. /Höl- 
derlin u. F.W. /Schelling. 1793 Konsistorialexamen, 
danach war H. Hauslehrer zunächst in Bern (bis 
1796), dann auf Vermittlung Hölderlins in Frank- 
furt (bis 1800). Ab 1801 lehrte H. an der Jenaer 
Univ.; zus. mit Schelling gab er das „Kritische Jour- 
nal der Philosophie“ heraus. 1807 übernahm H. die 
Redaktion der „Bamberger Zeitung“. 1808 wurde 
H. Rektor des Agidiengymnasıums ın Nürnberg, 
1811 Heirat mitM. v. Tucher. 1816 kehrte H. an die 
Univ. zurück, zunächst nach Heidelberg (Mitarbei- 
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ter der Redaktion der „Heidelberger Jahrbücher“), 
ab 1817 als Nachfolger J.G. /Fichtes an die Univ. 
Berlin. Hier entfaltete H. durch seine Vorlesungen 
u. als Hg. der „Jahrbücher für wissenschaftliche 
Kritik“ größte Wirksamkeit. 

Erst ın der Jenaer Zeit legte H. eigene Publ. vor. 
Aus den Studien- u. Hauslehrerjahren sınd fast aus- 
schließlich hsl. Mss. überliefert. Für H.s Kritik an 
den Verhältnissen der eigenen Zeit sind ın diesen 
sog. Theologischen Jugendschriften (hg. v. H. Nohl, 
Tü 1907; entscheidende Bedeutung für dıe „Er- 
neuerung des Hegelianısmus“ zu Beginn des 
20. Jh.) die Einheit v. Staat u. Religion in der griech. 
Polis u. die Ideen der Frz. Revolution maßgebend. 
Mit I. 7/Kant u. J.-J. Rousseau betont er dıe Be- 
deutung der subj. Religion z. Beförderung der Mo- 
ralität. Die Erneuerung der Religion in einer Volks- 
religion sucht H. mittels Abgrenzung v. der Dog- 
matik u. Positivität der chr. Religion zu leisten. Im 
Leben Jesu anerkennt H. das notwendige Scheitern 
einer reinen Tugendreligion, es forciert dıe Ent- 
wicklung des Christentums zu einer positiven Relı- 
gion. 

H.s Aufnahme in den Frankfurter Freundeskreis 
(Fichte-Rezeption) brachte neue Anstöße: Liebe u. 
Leben, Vereinigung u. Entgegensetzung werden zu 
Leitbegriffen. Die Wirklichkeit der Freiheit soll 
durch die Begründung einer „schönen Religion“ 
möglich werden. Religion gründet für H. ım Begriff 
der Liebe, ist dieser aber insofern überlegen, als das 
Göttliche eine obj. Aufhebung der Entgegenset- 
zung v. Subjekt u. Objekt, v. Mensch u. Gott voll- 
zieht u. damit das endl. Leben aus seiner Zerrissen- 
heit befreit; das Religiöse ıst ın H.s frühen Refle- 
xionen der Philos. übergeordnet, die „Philos. (muß) 
mit der Religion aufhören“. H.s Bemühen um eine 
Veränderung der Verhältnisse blieb nıcht theore- 
tisch; mit einer Flugschrift wollte er 1798 ın den 
württ. Verfassungsstreit eingreifen; polit. u. ὄκο- 
nom. Stud. entstanden. 

Die umfangr. naturphilos. Stud. H.s fanden Ein- 
gang in die Habilitations-Schr. Dissertatio de orbitis 
planetarum (1801, hg. v. F. Förster u. L. Boumann. 
B 1834). H.s erste philos. Publikation Differenz des 
Fichteschen u. Schellingschen Systems der Philoso- 
phie (Tü 1801) setzt sich kritisch mit den Stand- 
punkten der Reflexıons-Philos. der Subjektivität 
(Kant, Jacobi u. Fichte) auseinander. Deren Versu- 
che, den Ggs. zw. Subjekt u. Objekt zu überwinden, 
bleiben abstrakt, da 516 wesentl. Elemente des Ggs. 
ausblenden u. das Objekt als absolutes setzen. 
Diese Verabsolutierung ıst für H. eın Merkmal aller 
Religionen, dıe dem Subjekt zumuten, sıch einem 
transzendenten Gott zu unterwerfen. H. sucht ın 
seinen Systementwürfen eine begriffl. Auflösung 
dieses Gegensatzes. ΜΙ der Jenaer Ausarbeitung 
der Geist-Philos., die ın der Phänomenologie des 
Geistes (Bamberg - F 1807) gipfelt, löst sich H. v. 
Schelling: als erster Systemteil rekonstruiert die 
Phänomenologie dıe Erscheinungsformen menschl. 
Wissens in einem Stufengang. Hatte sıch H.s Relı- 
gionskonzeption in Frankfurt als „schöne Religion“ 
gg. die offizielle Theol. u. Kirche gerichtet, stand 
die Religion ın den Jenaer Entwürfen ın enger Ver- 
bindung mit der Kunst, so ıst dıe Kunst für die 
Phänomenologie zu einer Stufe ın der Entfaltung 
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der Religion geworden. Religion ist die Gestalt des 
absoluten Geistes, ın der sich der Geist in Form der 
Vorstellung als absoluter weıß. Die Jenaer Konzep- 
tion der Gesch. der Religion (vgl. das Ms. System 
der Sittlichkeit) wird beibehalten: der „Kunst-Reli- 
gion” der griech. Antike geht die „Naturreligion“ 
des Orients voraus, die hist. späteste Stufe bilden 
dıe „offenbaren Religionen” der christlich-german. 
Welt. 

In Nürnberg legte H. mit der Wissenschaft der 
Logik (2 Bde., N 1812-16) die begriffl. Grundle- 
gung für das Gesamtsystem vor. Unabhängig v. er- 
kennenden Subjekt vollzieht die Logik dıe Fundie- 
rung des Systems als Fortbestimmung reiner Denk- 
bestimmungen. Die Logik wırd - ın Abgrenzung Ζ. 
Konzeption der Phänomenologie -- z. neuen Einlei- 
tung in das System. Mit der dialekt. Methode ent- 
faltet H. dıe Kategorien der Realıtät ın ihrer imma- 
nenten Bewegung v. abstrakten Seın bis z. absolu- 
ten Idee. Die Dialektik faßt reale Widersprüche als 
log. u. löst sie in einem Dreischritt (thesis, antithe- 
sıs u. synthesis) auf. In einer ersten bestimmten Ne- 
gatıon gehen aus der einfachen (leeren) Allgemein- 
heit zweı sıch wıdersprechende Besonderungen 
hervor (1. u. 2. Negation). Der Bereich dieses Wi- 
derspruchs wird in einem weiteren Schritt negiert u. 
„aufgehoben“. In dieser 3. Negatıon, der Negatıon 
der Negatıon, kehren die Bestimmungen zum - nun 
inhaltlich erfüllten -- Allgemeinen zurück. Der An- 
spruch dieser Logik, dıe realen Widersprüche auf- 
zulösen, zeigt, daß hıer nicht reine Denkbewegun- 
gen, sondern zugleich Natur u. Gesch. in ihrer 
Ganzheit erfaßt werden sollen. Die Realphiloso- 
phien (Natur- u. Geist-Philos.) spezifizieren die hier 
entwickelte Methode der Dialektik. Diese Logık ıst 
aber nicht nur ontolog. Logik, sondern auch Theol!.: 
die 1. u. 3. Bestimmung einer Sphäre „können“, so 
H., „als metaphys. Definitionen Gottes" angesehen 
werden. 

Einen Grundriß des vollst. Systems legte H. mit 
der Encyclopädie der philosophischen Wissenschaf- 
ten (Hd 1817, erweitert 1827 u. 1830) vor, mit dem 
Ziel, den Studenten einen Leitfaden für seine Vor- 
lesungen an 616 Hand zu geben. Einzig für die Phi- 
los. des Οὔ]. Geistes genügten H. die knappen Be- 
stimmungen nıcht: es erschienen die Grundlinien z. 
Philosophie des Rechts (L-B 1820). Das Recht trıtt 
als Daseınsform der Freiheit in unterschiedl. Ge- 
stalten (abstraktes Recht, Moralität u. Sittlichkeit) 
auf. Das Recht des Weltgeistes beschließt als abso- 
lutes Recht diesen Systemteil. Am Leitfaden der 
Encyclopädie liest H. über dıe einzelnen Teilge- 
biete: Logik, Natur-Philos. u. die Geist-Philos., 
Kunst, Religion u. Gesch. der Philosophie. 

Ausgehend v. der Lehre v. obj. Geist wird H. der 
reale gesch. Fortschritt im Bewußtsein der Freiheit 
z. Gliederungsprinzip seiner Geschichts-Philos. 
(vgl. die 1822 in Berlin begonnenen Vorlesungen 
über die Philosophie der Weltgeschichte, hg. v. E. 
Gans. B 1837 [hg. v. K. Hegel, B ?1840]). In den zu- 
nächst ın Heidelberg 1818, dann zw. 1820 u. 1829 ın 
Berlin gehaltenen Vorlesungen über die Asthetik 
(hg. v. E.G. Hotho, 3 Bde. B 1835-38, ?1842ff.) 
entfaltet H. den Begriff des Schönen u. der Kunst 
zu einer systematisch erschlossenen Lehre v. den 
Kunstformen, wobeı 416 herrschenden Struktur- 
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prinzipien versch. Daseinsformen der Idee (so H.s 
Bestimmung des Ideals) vorgeben, die H. an einer 
Bestimmung des Systems der Künste exemplifi- 
ziert. Im System der Künste verdeutlicht H. auch 
die gesch. Funktion der jeweiligen Kunstform. H. 
trennt in Berlin dıe Behandlung v. Kunst- u. Relı- 
gions-Philos., so daß die Vorlesungen über die 
Philosophie der Religion (zuerst hg. v. P.K. Mar- 
heinecke, 2 Bde., B 1832, dann G. Lasson, L 
1925-30) z. maßgebl. Dokument für H.s Religions- 
konzeption werden. Die Darstellung des Begriffs 
der Religion, als 616 ihrem Inhalt nach realisierte 
Erscheinung der göttl. Idee, mündet ın die hist. 
Entfaltung der bestimmten Religionen (Naturreli- 
gion, Religion der geistigen Individualıtät, absolute 
Religion). Gegen die Jacobische/Schleiermacher- 
sche Lehre insistiert H. darauf, die Religion nicht 
auf das subj. Bewußtsein zu reduzieren. Die chr. 
Religion begreift H. als „absolute Religion“, dıe das 
Absolute ın der Form der Vorstellung erfaßt. Erst 
mit dem „absoluten Wissen“ der Philos. wird aber 
die dem Absoluten gemäße Form erreicht. H.s Ver- 
such, das eigene Denken als Synthese der abend- 
länd. Gesch. der Philos. zu begreifen, dokumentie- 
ren dıe Vorlesungen über die Geschichte der Philo- 
sophie (hg. v. K.L. Michelet, B 1833). 

Die Auslegung der Religions-Philos. führte bald 
nach H.s Tod zu einer Aufspaltung der H.-Schule. 
Die sog. Rechts-Hegelianer (K.F. Göschel, H.F.W. 
/Hinrichs, H. B. Oppenheim, K./Rosenkranz u.a.) 
suchten H.s Religions-Philos. mit der chr. Lehre ın 
Einklang zu bringen. Die theist. Gottesvorstellung 
(mit der Lehre etwa v. der Gottessohnschaft Chri- 
sti) soll sich mit der spekulativen Methode als phi- 
losophisch wohlbegründet erweisen. Die sog. 
Links-Hegelianer (B. Bauer, L. Feuerbach) unter- 
suchten dagegen die Evv. auf ihren hist. Gehalt u. 
gaben der H.schen Lehre eine Wende z. Pantheis- 
mus u. Atheismus: So ıst die Gottessohnschaft 
Christi - für B. Bauer - auf dıe ganze menschl. Gat- 
tung zu übertragen. Noch die späten Arbeiten 
Schellings u. die H.-Kritik 5. /Kıerkegaards stehen 
in der Trad. dieser produktiven H.-Aneignung, 616 
zumindest strukturell der H.schen Methode ver- 
bunden bleibt. Wenn die Vertreter des Neuhegelia- 
nismus zu Beginn des 20.Jh. (B. /Croce, G. 
Bolland, Th. Haering, E. McTaggart) eine Anknüp- 
fung an die Philos. H.s, ausgehend insbes. v. seiner 
Lehre ν. Οὔ]. Geist, suchen, so wırd dieses Anliegen 
v. Detailfragen bestimmt u. das systemat. Anliegen 
preisgegeben. Dieser Wandel hat Konsequenzen 
auch für die theologische H.-Rezeption. Angestoßen 
durch F. 7Overbeck, wendet sich die dialekt. Theol. 
v.H.ab. Erst mit Καὶ. Barth kommt es hier zu einer 
Umorientierung. Die Leistungen H.s, Fichtes u. 
Schleiermachers sınd für E. /Hirsch Maßstab des 
theol. Denkens; für ıhn Kann die Selbstverständi- 
gung der Theol. auch ım 20. Jh. nıcht auf die philos. 
Fragestellung des Idealismus verzichten. In Fort- 
führung der Arbeiten v. T. Rendtorff begreift 
W. Pannenberg Gesch. als Offenbarung, ein An- 
satz, der mit H. den Dualiısmus v. moderner Le- 
benswelt u. kirchl. Christentum reflektiert u. für dıe 
Theol. fruchtbar macht. Die Begründung einer 
„Poetischen Theol.“ suchen W. Bröcker u. H. Buhr 
im Rückgang auf den jungen H. u. Hölderlın zu leı- 
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sten. Unter den frz. Jesuiten ıst es der Kojeveni- 
koff-Schüler G. /Fessard, der auf H. zurückgreift u. 
eine ganze Trad. der H.-Aneignung begründet (C. 
/Bruaire, P.-J. Labarriere u.a.). 
WW: Sämtl. WW, hg. v. H. Glockner, 26 Bde. St *°1957-71; 
Gesammelte WW, hg. v. der Dt. Forsch.-Gemeinschaft u.a., 
22 Bde. HH 1968ff.; WW, hg. v. E. Moldenhauer, K. Michel, 
21 Bde. NA F 1986. 
OO: Briefe von u. an H., hg. v. J. Hoffmeister u.a. 5 Bde. HH 
1969-81. 
Lit.: W. Dilthey: Die Jugend-Gesch. H.s. B 1905; H.-Stud., hg. 
v. FE. Nicolin-O. Pöggeler. Bn 1961 f.; H.S. Harris: H.s devel- 
opment, 2 Bde. O 1972-73; G. Lukäcs: Der junge H., 2 Bde. 
NA F 1975, R. Kroner: Von Kant bis H., 2 Bde. NA Τί 1977; 
H.-G. Gadamer: H.s Dialektik. Tü 1980; M. Theunissen: Sein 
u. Schein. NA F 1980; D. Henrich: H. im Kontext. F 1981; J. 
D’Hondt: H. et ’Hegelianisme. P 1982; K. Düsing: H. u. die 
Gesch. der Philos. Da 1983; ders.: Das Problem der Subjekti- 
vität ın H.s Logik. Bn 1984; A. Gethmann-Siefert: Die Funk- 
tion der Kunst ın der Gesch. Bn 1984; W. Jaeschke: Vernunft 
ın der Religion. St 1986; H.s Rechts-Philos. ım Zshg. der eur. 
Verfassungs-Gesch., hg. v. H.-C. Lucas-O. Pöggeler. St 1986; 
V. Hösle: H.s System, 2 Bde. HH 1987. — Zur theol. H.-Rezep- 
tion: E. Hirsch: Die idealist. Philos. u. das Christentum. Ge- 
sammelte Aufsätze. Gt 1926: W. Pannenberg: Die Bedeutung 
des Christentums in der Philos. H.s: H.-Stud. Beih. 11 (1974) 
175-207; W. Bröcker: Poet. Theol. F. 1980; G. Fessard: Dia- 
logue the&ologique avec H.: H.-Stud. Beih. 11 (1974) 231-248. 
ELISABETH WEISSER-LOHMANN 


Hegemonios / Acta Archelai. 


Hegesippos, antihäret. Kirchenschriftsteller, 
2. Hälfte des 2.Jh. In Auseinandersetzung mit der 
/Gnosis besuchte H. chr. Gemeinden v. Korinth bis 
Rom, um „die ungebrochene reguläre Aufeinan- 
derfolge“ (= διαδοχῇ, nach Abramowski) der Bf. 
festzustellen u. zu erforschen, ob sie in der Lehre 
blieben, dıe „das Gesetz u. die Propheten u. der 
Herr verkünden“ (Eus. h.e. IV, 22,3). Von Rom be- 
stätigt er dies bis Aniketos u. berichtet, daß Soter u. 
Eleutheros dıe Nachf. waren. Um 180 verfaßte er 
fünf Bücher “Yrrouvnuato, v. denen Frgm. in Tex- 
ten des Eusebius und Photios erhalten sind. H. 
überliefert die Legende v. Tod des Ap. Jakobus, des 
Herrenbruders, u. spricht v. Simon, dessen Nach- 
folger. 

OO: Eus. h.e. II,23,3-19; IIL,11; 16; 19-20, 6; 32,2-8; IV, 7,15- 
8,2; 11,7, 22,1-8 (ΡΟ 5, 1307-28); Phot. cod. 232; C. de Boor: 
Neue Frgm. des Papıas, H. u. Pierius in bisher unbek. Exzerp- 
ten aus der KG des Philippus Sidetes: TU 5/2 (1888) 165-184; 


FGNK 6, 228-250: E. Preuschen: Antilegomena. Gi °1905, 
107-113. 


Lit.: N. Hyldahl: H.s Hypomnemata: StTh 14 (1960) 70-113; 
W. Telfer: Was H. a Jew?: HThR 53 (1960) 143-153; A.M. Ja- 
vierre: El tema literario de la sucesiön. Z 1963 (Lit.); H. Kem- 
ler: H.s röm. Bf.-Liste: VigChr 25 (1971) 182-196; P. Viel- 
hauer: Gesch. der urchr. Lit. B 1975, ὃ 63 (Lit.); L. Abramow- 
ski: διαδοχή u. ὀρϑὸς λόγος bei H.: VigChr 87 (1976) 321-327; 
TRE 14, 560ff. (Lit.) (Th. Halton); M. Durst: H.s „Hypomne- 
mata“ -- Titel od. Gattungs-Bez.?: RO δά (1989) 299-330. 
FRANZMALI 


Heggbach (Maselheim Ὁ. Biberach), ehem. 
OCiıst-Nonnenabtei ın der Diöz. Rottenburg-Stutt- 
gart; 1231 gegr., indem eine Beginengemeinschaft 
/Salem unterstellt wurde. Der Anschluß an den 
OCist war wıe bei den übrigen Frauen-Klr. Ober- 
schwabens u. des Bodenseegebietes das Werk Abt 
Eberhards I. v. Salem (1192-1240). Im späten MA 
erlangte H. die Reichsfreiheit. Die ma. Klr.-Anlage 
wurde ım 17./18.Jh. zeitgemäß erneuert u. umge- 
staltet, 1803 säkularisiert. Der Konvent konnte bis 
z. Aussterben (1848) im Klr. verbleiben. 1884 v. den 
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Franziskanerinnen v. /Reute übernommen, Ein- 
richtung einer „Heil- u. Bewahranstalt”, 1893 ver- 
heerender Großbrand. Danach Wiederaufbau u. 
ständiger Ausbau der „Heggbacher Einrichtungen“. 
Lit.: O. Beck: Die Reichsabtei H. Sig 1980 (Lit.); A. Wilts: Be- 
ginen im Bodenseeraum. Sıg 1994. KARL SUSO FRANK 
Hegge. Das chr. Bildungswerk „Die Hegge“ (Wil- 
lebadessen b. Warburg, Erz-Diöz. Paderborn), Sä- 
kularinstitut für Frauen, wurde 1945 gegründet. Die 
Anfänge gehen ın 616 Jahre 1935/36 zurück u. er- 
wuchsen aus der Sorge, Jugendliche vor der NS- 
Ideologie zu bewahren. Jetziger Schwerpunkt: 
kirchlich-theol. Bildungsarbeit. Die Frauen leben ın 
Gemeinschaft, orientiert am monastisch-benedik- 
tin. Ideal. Einflußreicher Begleiter der Gründung 
war Prof. Th. /Kampmann. KARL SUSO FRANK 


Hegius, Alexander, Humanist, Pädagoge, * 1439/ 
1440 Burgsteinfurt (Westfalen), ἡ Dez. 1498 Deven- 
ter (27.12. beerdigt); studierte seit 1456 in Rostock 
(Mag. art.); Leiter versch. Schulen: 1469-74 Wesel, 
1474-83 Emmerich, 1483-98 Deventer, wo er das 
Griechische einführte. Mit R. / Agrıcola befreundet; 
Lehrer zahlr. Humanisten (u.a. /Erasmus, H. /Bu- 
schius, ©. /Gratius). Seine Schr. erschienen zumeist 
posthum (u.a. Carmina, hg. v. Jac. Faber. Deventer 
1503). 


Lit.: J. Dsewijn: A.H. „Invectiva in modos sıgnificandi“: Fo- 
rum for Modern Language Studies 7 (1971) 299-318, Ergän- 
zungen: Humanistica Lovaniensia 22 (1973) 332 334f.; F.J. 
Worstbrock: Zur Biogr. des A.H.: ebd. 29 (1980) 161-165: 
L.J. Johnson: A.H. Humanist Pedagogue: Acta Conventus 
Neo-Latini Turonensis, hg. v. J.-C. Margolin. P 1980. 377-388; 
VerfLex? 3, 572-577; ContEras 2, 173. PETER WALTER 
Hegne (b. Konstanz, Ebtm. Freiburg). Das ehem. 
Sommerschloß der Fürst-Bf. v. Konstanz ist seit 1895 
Provinzialmutterhaus der /Ingenbohler (Kreuz-) 
Schwestern (Hegner Schwestern). Die Schloßanlage 
wurde zweckentsprechend überbaut u. durch Neu- 
bauten erweitert; Exerzitienhaus. In der Klr.-Kıir- 
che Grab der sel. U. 7Nisch. KARL SUSO FRANK 


Hegumenos /Klostervorsteher. 


Hehlerei, Kauf od. sonstige Aneignung bereits 
gestohlenen od. auf andere Weise widerrechtlich 
beschafften fremden Gutes, Verkauf od. Mithilfe 
bei der weiteren Veräußerung dieses Gutes mit dem 
Ziel, sich selbst od. einem Dritten dadurch einen 
Vermögensvorteil zu verschaffen. Im dt. Strafrecht 
muß für eine Verfolgung des Delıkts mindestens be- 
dingter Vorsatz auf seiten des Täters vorliegen; es 
kann durch Freiheitsentzug od. Geldstrafe sanktio- 
niert werden. Im Unterschied z. reinen Sachhehle- 
rei liegt zusätzlich Personenbegünstigung dann vor, 
wenn z.B. ein Straftäter vor Strafverfolgung ge- 
schützt werden soll. H. ist im geltenden CIC nicht 
erwähnt. 

Lit.: MKCIC. THOMAS HOPPE 


Heidegger, Johann Heinrich, ref. Theologe, * 1.7. 
1633 Bäretswil, 7 18.1.1698 Zürıch. Nach kurzer 
Lehrtätigkeit ın Heidelberg seit 1659 am ref. aka- 
dem. Gymnasıum ın Burssteinfurt als Prof. der locı 
communes u. der KG u. ab 1665 Inhaber einer Pro- 
fessur für Ethica christiana ın Zürich. Das orth. 
Lehrsystem verband er mit der Föderal-Theol. des 
J. 7/Coccejus. Maßgeblich beteiligt an der Entste- 
hung der helvet. Konsensus-Formel v. 1675, vertrat 
er eine partikularıst. Erwählungslehre u. die Inspi- 
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ration desNT gg. M. 7/Amyraut u. L. /Cappel. Zeit- 
typisch ıst seine Bekämpfung der kath. Lehre. 
HW: Corpus theologiae christianae, 2 Bde. Z 1700. 


Lit.: K. Hutter: Der Gottesbund ın der Heilslehre des Zürcher 
Theologen J.H.H. Gossau 1955; BBKL 2, 6531. 
HEINER FAULENBACH 


Heidegger, Martin, Philosoph, * 26.9.1889 Meß- 
kirch (Baden), F 26.5.1976 Freiburg i. Br. Nach εἰ- 
nem Studium der kath. Theol. u. Philos., der Pro- 
motion (1913) u. Habilitation (1916) lehrt H. (bis 
1923) als Privatdozent in Freiburg, dann (1923-28) 
als ao. Prof. der Philos. in Marburg u. (1928-52; mit 
einer Unterbrechung von 1945-51 wegen seines na- 
tionalsozialıst. Engagements als Rektor der Univ. 
1933/34) als Nachfolger E. /Husserls in Freiburg. 
H. setzt sich mit dem Neukantianismus (1. /Kant), 
der /Phänomenologie u. der /Neuscholastik aus- 
einander u. vertritt gegenüber der psychologıst. Lo- 
gikbegründung (Th. Lipps) die subjektunabhängige 
Geltung der Kategorien. Er erweitert diesen An- 
satz, beeinflußt durch C. /Braig, H. /Rickert, F. 
/Brentano u. - für dıe Habilitation maßgeblich -- Ε. 
Husserl, um den Versuch einer Begründung der 
Gesch.-Philosophie u. der Ontologie. Nach eigener 
Aussage (Zur Sache des Denkens [SD] 81f.) ge- 
winnt H. hier das philos. Thema, das er als seın ein- 
zıges Thema bezeichnet: die Frage nach dem Sinn 
v. /Sein. In H.s Hauptwerk Sein und Zeit (SZ) 
(1927) wird, ausgehend v. der Analyse des gesch. 
Daseins, das H. (gg. Husserls Forderung der /Epo- 
che) als „In-der-Welt-sein“ bestimmt, in einer 
phänomenolog. Hermeneutik die Fundamentalon- 
tologie als Letztbegründung gesch. Erkenntnis ent- 
wickelt. Das Ziel der Fundamentalontologie sieht 
H. darın, den Sınn v. Sein od., wie er später sagt, die 
Wahrheit des Seins philosophisch festzulegen, um 
die einzelnen philos. Bereiche (mit Husserl: die re- 
gionalen Ontologien) methodisch abzusichern, ih- 
nen dıe Grundbegriffe vorzugeben. Die Daseins- 
analytik (/Dasein) garantiert, weil sie im Sinn der 
/Transzendentalphilosophie durchgeführt wird, 
eine Einsicht ın dıe notwendigen Bedingungen a 
prıori des Vollzuges. Dadurch erschließt die phäno- 
menolog. Hermeneutik den unthematisch mitvoll- 
zogenen Sınn v. Sein als Zeit. H. bricht SZ beı der 
Analyse der existentialen Zeitlichkeit des Daseins, 
der Geschichtlichkeit, ab. Diese Gedanken nımmt 
er ın späteren Überlegungen wieder auf u. be- 
stimmt dıe Geschichtlichkeit nicht nur des seinser- 
fahrenden Daseıns, sondern nun auch des Seins 
selbst („Geschick“). H. entwickelt die Grundbe- 
griffe der Daseinsanalyse, wıe z.B. /Endlichkeit, 
Sorge, Sein z. Tode, ın Auseinandersetzung mit chr. 
Denkern (/ Augustinus, 5. /Kierkegaard) u. der 
Theol. (R. /Bultmann). Von daher legt sich ein 
Mißverständnis der existentialen Analyse im Sinne 
einer /Existenzphilosophie (O.F. /Bollnow) nahe. 
H. selbst reflektiert Recht u. Grenzen einer Über- 
nahme trad., z. T. theologisch gefärbter Begriffe ın 
die existentiale Analytık in der Vorlesung über Die 
Grundprobleme der Philosophie (1927). Hier wie in 
der Abh. Phänomenologie und Theologie (PhTh) 
(1927) entfaltet er die in SZ angelegte Konzeption 
einer Begründung der Wiss. durch Entdeckung der 
für sıe leitenden (regionalen) Ontologıen in der 
Fundamentalontologie. Das „theoret. Entdecken“ 
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der Wiss. muß (so die Vorlesung Phänomenologi- 
sche Interpretationen von Kants Kritik der reinen 
Vernunft; WS 1927/28) selbst als eine Weise des In- 
der-Welt-seins mit aspekthafter Begrenzung des 
Daseinsvollzugs aufgefaßt werden, dıe aus der je- 
weiligen „Thematisierung“ der Zuhandenheit des 
Seienden entspringt. Für die Natur-Wiss. gıbt H. als 
diesen Seinsentwurf das „Mathematische“ an, den 
Entwurf auf Meß- u. Berechenbarkeit. Die Theol. 
legt dagegen den Sinnentwurf des endl. Daseins als 
„Sein des Menschen zu Gott“ aus. Dadurch kehrt 
sich das Fundierungsverhältnis v. philos. u. theol. 
Wahrheit um. Nicht dıe Offenbarung od. Theol. 
vermittelt der philos. Analyse dıe Bestimmung des 
Sınnes v. Sein, sondern alle existentielien Deutun- 
gen (auch /Glaube u. /Weltanschauung) müssen 
auf dıe existentiale Analytik des Daseins zurück- 
greifen, soweit sıe „auf begriffliches Verständnis eı- 
nen Anspruch erheben“ (SZ 180). Für die Theol. 
leistet dıe existentiale Analytık eine „Interpreta- 
tıon des eigentlich geschichtlich Seienden auf seine 
Geschichtlichkeit“ (SZ 10), erschließt als „produk- 
tive Logik“ die jeweiligen Seinsbereiche in ihrer 
Seinsverfassung u. macht „die gewonnenen Struk- 
turen den positiven Wiss. als durchsichtige Anwei- 
sungen des Fragens verfügbar" (ebd.). Dadurch 
führt sie (indirekt-korrektiv) zu einer „Revision der 
Grundbegriffe” od. der „Grundverfassung des je- 
weiligen Gebiets” (SZ 9). Die Theol. erhält da- 
durch eine durch die Philos. mit erwirkte methodo- 
log. Erhellung u. Fundierung ıhrer ınhaltl. Aussa- 
gen, der aus dem „Sinn des Glaubens selbst 
vorgezeichneten u. innerhalb seiner verbleibenden 
Auslegung des Seins des Menschen zu Gott“ (SZ 
10). In der Kantinterpretation beginnt H. eine „De- 
struktion der Metaphysik“, durch die er die meta- 
phys. Begriffe auf dıe vergessene Zeitdimension hın 
entwerfen wıll. Aus dieser Destruktion entspringt 
dıe Kritik der „Seinsvergessenheit“: 7/Metaphysık 
ıst Onto-Theologie, 516 deutet das Sein als Seiendes 
(Gott, sc. summum ens), als Subjektivität des Sub- 
jekts, als Wille zur Macht (F. /Nietzsche). In der 
Technik zeigt sıch die Seinsvergessenheit als „Seins- 
verlassenheit“; das Wesen des Seins ıst „Ge-stell“, 
dem menschl. Verrechnen der Welt entsprungen. 
Die Frage nach dem Sınn v. Sein kann daher nicht 
auf dem Wege der Destruktion der Metaphysik 
erörtert werden, sondern muß neu ansetzen. H. 
vollzieht die sog. „Kehre“ v. der Analyse der Voll- 
zugsbedingungen des Sinns v. Sein (der Daseins- 
analytik sowie der Metaphysik) z. Frage nach dem 
ın der Metaphysik vergessenen Sein selbst. Statt das 
Sein als Seiendes zu denken, gilt es, das „Ereignis“, 
die „Lichtung“ od. den „Ort des Seins ım „wesent- 
lichen Denken“ zu erfassen. Das Ereignis des Seins 
entdeckt H. ın der Folge ın außerphilos. Texten, wie 
der Dichtung (insbes. F. /Hölderlins), aber auch im 
vormetaphys. Denken der /Vorsokratiker. In SD 
entwickelt er ın knapper Fassung dıe Bestimmung 
des Seins selbst, dıe er ın seinen späten Vorlesungen 
(u. Mss.), insbes. ın den Beiträgen, vorbereitet hat. 
Auch das Sein selbst ereignet sıch geschichtlich, 
wird τη Weltentwürfen faßbar. Es gibt aber keinen 
privilegierten, weil umfassenden Vollzug (wie etwa 
das Dasein als „In-der-Welt-sein“) mehr, der das 
Sein erfahrbar machte. Sein ıst „Geschick“, wie H. 
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in Überbetonung der bereits in SZ entwickelten 
These v. der Unverfügbarkeit des Seins betont. Für 
die philos. H.-Rezeption wird die existentialist. 
Deutung v. SZ insbes. für J.-P. Sartre bedeutsam, 
ebenso wırd H.s Philos. als Weiterführung des Neu- 
kantianismus (M. Brelage) u. der Phänomenologie 
(L. Landgrebe) aufgefaßt u. geht in die Begründung 
der /Hermeneutik (H.-G. 7Gadamer) als Lehre v. 
gesch. Verstehen ein. Im /Konstruktivismus wird 
H.s Anliegen (über W. /Kamlah) in die Begrün- 
dung alles Erkennens aus der zugrunde liegenden 
Dimension des techn., poiet. wie prakt. Handels in- 
tegriert. In der Auseinandersetzung mit H. bis in 
die sechziger Jahre - in der amer. Deutung noch 
heute - reduziert sıch H.s Philos. auf das ‚„wesentli- 
che Denken“. Erst ın letzter Zeit folgt die Interpre- 
tatıon H.s beharrl. Hinweis, daß sein Anliegen, die 
philos. Explikation des Sinns v. Sein, sich weder ge- 
wandelt habe noch bereits durchgeführt sei. H.s 
Philosophie erscheint wıeder als Einheit, u. das 
„wesentliche Denken“ nach der „Kehre“ wird aus- 
gehend v. SZ interpretiert, dessen nicht veröff. 
zweiter Teil ın diesen wie den metaphysikkrit. Re- 
flexionen gesehen wird. H.s Philosophie gewinnt 
über das ın SZ entwickelte Begründungsmodell 
Einfluß auf dıe Grundlagenreflexion der /Geistes- 
wissenschaften (Psychologie, Pädagogik, Germani- 
stik). Die Theol. spiegelt in ihrer Grundlagendis- 
kussion sämtl. Phasen des Heideggerschen Den- 
kens wider. Zunächst greift Bultmann in 
Auseinandersetzung mit der /Dialektischen Theo- 
logie (K. /Barth) aus der existentialen Analyse die 
Bestimmung der Geschichtlichkeit des Daseins als 
Grdi. der Theol. der /Entmythologisierung auf. 
Die Probleme, die z. „Kehre“ ın der Seinsfrage ge- 
führt haben, wiederholen sıch ın Begründungs- 
ansätzen der Theologie. Theologie wird analog Ζ. 
Seinsgeschehen als „Sprachgeschehen“ (H. Ott) 
aufgefaßt bzw. als „eine Sprachbewegung“ (G. 
/Ebeling, H. Fuchs). Im Ereignischarakter des 
Seins scheint das Verhältnis v. Christentum u. Ge- 
schichtlichkeit vorgezeichnet (W. Kamlah, R. 
Rendtorff, U. Wilckens, T. Rendtorff, W. Pannen- 
berg, H. /Schlier). Mit der Seinsgeschichte zeich- 
net H. die Struktur der „Heilsgeschichte“ als „Lich- 
tungsgeschichte” vor (J.M. Robinson, G. Noller). 
H.s Auseinandersetzung mit der Gotteserfahrung 
der Dichtung führt dazu, in Hölderlins Relıigiosität 
den Ansatz einer philos. Theol. zu sehen (W. 
Bröcker, H. Buhr). In krit. Revision der Metaphy- 
sikkritik entwickelt sıch eine philos. Theol. (6. 
/Siewerth, J.P. Möller, B. /Welte, M. /Müller, F. 
/Wiplinger, 1. Β. /Lotz, K. /Rahner, 1. Β. Metz) im 
Übergang v. Seinsdenken z. Gottesfrage. H. kriti- 
siert die Ansätze der prot. Theol. ım Anhang zu 
PhTh u. fragt, ob die Theol. „überhaupt eine Wis- 
senschaft sein” Könne, also auf das Begründungs- 
konzept der existentialen Analyse wie der Seins- 
frage zurückgreifen dürfe. Die philos. Theol. fällt 
unter seine Metaphysıkkritik, weil Seins- u. Gottes- 
frage ım Sinne der onto-theol. Metaphysik gleich- 
gesetzt werden. 


WW: Die Lehre v. Urteil ım Psychologismus (Diss. Fr 1914). L 
1914; Die Kategorien- u. Bedeutungslehre des Duns Scotus. 
Tü 1916; Der Zeitbegriff in der Geschichts-Wiss.: Zs. für Phi- 
los. u. philos. Kritik 161 (1916) 173-188; Sein u. Zeit. Hl 1927, 
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21929: Was ist Metaphysik? Bn 1929, Ε 121981: Kant u. das Pro- 
blem der Metaphysik. Bn 1929, F 1973: Vom Wesen des Grun- 
des. Hl 1929, F 1973: Vom Wesen der Wahrheit. F 1943, 61976; 
Platons Lehre v. der Wahrheit. Mit einem Brief über den „Hu- 
manismus“. Be 1947, 1975; Erläuterungen zu Hölderlins Dich- 
tung. F 1950, "1981: Holzwege. F 1950, °1980; Einf. in die Me- 
taphysik. Tü 1953, *1976; Aus der Erfahrung des Denkens. 
Pfullingen 1954, *1977; Vorträge u. Aufsätze. Pfullingen 1954, 
*1978; Was heißt Denken? Tü 1954, *1973, Zur Seinsfrage. F 
1956, 1977; Der Satz v. Grund. Pfullingen 1957, ?1978; Iden- 
tität u. Differenz. Pfullingen 1957, °1970; Gelassenheit. Pful- 
lingen 1959, 01977, Unterwegs z. Sprache. Pfullingen 1960, 
"1975: Nietzsche, 2 Bde. Pfullingen 1961, °1976; Die Frage nach 
dem Ding. Zu Kants Lehre v. den transzendentalen Grundsät- 
zen. Tü 1962, 1975; Die Technik u. die Kehre. Pfullingen 1962, 
+1978; Kants These über das Sein. F 1963; Der eur. Nihilismus. 
Pfullingen 1967; Wegmarken. F 1967, 21978; Zur Sache des 
Denkens. Tü 1969, 21976: Phänomenologie u. Theol. F 1970; 
Heraklit (M.H. u. E. Fink, WS 1966/67). F 1970; Schellings 
Abh. über das Wesen der menschl. Freiheit (1809), hg. v. H. 
Feick. Τῷ 1971; Frühe Schr. F 1972. -- Prolegomena z. Gesch. 
des Zeitbegriffs (SS 1925), hg. v. P. Jaeger (GA 20). F 1979; Lo- 
gik (WS 1925/26), hg. v. W. Biemel (GA 21). F 1976; Die 
Grundprobleme der Phänomenologie (SS 1927), hg. v. F.-W. v. 
Herrmann (GA 24). F 1975; Phänomenolog. Interpretationen 
v. Kants KrV (WS 1927/28), hg. v. 1. Görland (GA 25). F 1977; 
Metaphys. Anfangsgründe der Logik im Ausgang v. Leibniz 
(SS 1928), hg. v. K. Held (GA 26). F 1978, Hegels Phänome- 
nologie des Geistes (WS 1930/31), hg. v. I. Görland (GA 32). F 
1980; Hölderlins Hymnen „Germanien“ u. „Der Rhein“ (WS 
1934/35), hg. v. S. Ziegler (GA 39). F 1980; Parmenides (WS 
1942/43), hg. v. M.S. Frings (GA 54). F 1982; Heraklit (SS 
1943, SS 1944), hg. v. dems. (GA 55). F 1979. 


Lit.: R. Bultmann: Die Geschichtlichkeit des Daseıns u. der 
Glaube: ZThK 11 (1930) 339-364; A. de Waelhens: La philo- 
sophie de M. H. Lv 1942; J. P. Möller: Existenzphilosophie u. 
kath. Theol. Baden-Baden 1952; K. Löwith: H. — Denker in 
dürftiger Zeit. Gö 1953, 1965: W. Schulz: Über den philoso- 
phiegesch. Ort M. H.s: PhR 1 (1953) 65-92 211-231; I. Kraft: 
Von Husserl zu H. F 1957, °1977; G. Siewerth: Das Schicksal 
der Metaphysik v. Thomas zu H. Εἰ 1959; H. Ott: Sein u. Den- 
ken. Z-Zollikon 1960: W. Marx: H. u. dıe Trad. St 1961: K. 
Gründer: M. H.s Wissenschafitskritik in ihren gesch. Zusam- 
menhängen: AGPh 44 (1962) 321-335; O. Pöggeler: Der 
Denkweg M. H.s. Pfullingen 1963; W.J. Richardson: Through 
Phenomenology to Thought. Den Haag 1963; F.-W. v. Herr- 
mann: Die Selbstinterpretation M. H.s. Meisenheim 1964; 
J.M. Robinson - J.B. Cobb Jr. (Hg.): Der späte H. u. die 
Theol. Z -St 1964; M. Müller: Existenzphilosophie ım geisti- 
gen Leben der Ggw. Hd 1964: J. Macquarrie: An Existentia- 
lıst Theology. Lo-NY 1965; A. Schwan: Polit. Philos. im Den- 
kenM.H.s. K 1965: G. Noller (Hg.): H. u. die Theol. Beginn u. 
Fortgang der Diskussion. M 1967; E. Tugendhat: Der Wahr- 
heitsbegriff bei Husserl u. H. B 1967; J. Macquarrie: M. H. Lo 
1968; O. Pöggeler (Hg.): H. K 1969; V. Klostermann (Hg.): 
Durchblicke. F 1970; J. Sallis (Hg.): H. and the Path of Think- 
ing. Pittsburgh 1970; 4. Brechtken: Geschichtl. Transzendenz 
bei H. Meisenheim 1972: R. Scherer -- L. Kelkel: Heidegger ou 
l’exp£rience de la pensee. Pr&sentation, biographie, bibliogra- 
phie. P 1973: C.F. Gethmann: Verstehen u. Auslegung. Bn 
1974, A. Gethmann-Siefert: Das Verhältnis v. Philos. u. Theol. 
ım Denken M. H.s. Fr 1974; E.-W. v. Herrmann: Subjekt u. Da- 
sein. F 1974; W. Franzen: M.H. St 1976; R. Schaeffler: Fröm- 
migkeit des Denkens? Da 1978: L. Weber: H. u. dıe Theol. Kö- 
nigstein (Taunus) 1980; T. Sheehan (Hg.): H. Ch 1981; C. FF. 
Gethmann: Klassiker des philos. Denkens, hg. v. N. Hoerster, 
Bd. 2.M 1982, 274-316; ders.: Lebenswelt u. Wiss. Bn 1986; M. 
Lill: Zeitlichkeit u. Offenbarung. F 1987; H.J. Braun (Hg.):M. 
H.u. der chr. Glaube. Z 1990; M. Jung: Das Denken des Seins 
u. der Glaube an Gott. Wü 1990; F. Dastur: H. et la th&ologıe: 
RPL 92 (1994) 246-253. — Bibliogr.: H. Lübbe: Bibliogr. der 
H.-Lit. 1917-55. Meisenheim 1957: H.M. Sass: H. Bibliogr. 
Meisenheim 1968; ders.: Materialien z. H. Bibliogr. 1917-72. 
Meisenheim 1975. ANNEMARIE GETHMANN-SIEFERT 


Heidelberg, Universität. Die Univ. H. wurde 
1386 v. Ruprecht 1. v. der Pfalz gegr., nachdem Ur- 
ban VI. 1385 ein „studium generale in qualibet lıcıta 
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facultate“ ın H. genehmigt hatte. Gründungsrektor 
war /Marsılius v. Inghen, eın Vertreter des Nomi- 
nalısmus, der wegen des abendländ. Schismas aus 
Paris kam. Bedeutende Lehrer der ersten Genera- 
tion waren Konrad v. Soltau u. Matthäus v. Kra- 
Και. dıe wegen der Nationalıtätenkämpfe Prag ver- 
ließen. Die Univ.-Gründungen in Köln (1388/89) u. 
Erfurt (1392), später noch Löwen (1426) engten das 
Einzugsgebiet H.s stark eın, so daß H. immer nur 
eine mittelgroße Univ. blieb. 1452 wurde auf Befehl 
Friedrichs 1. der Realismus (/via antiqua) zugelas- 
sen. 1518 gewann Luther ın der Heidelberger 
Disputation mehrere bedeutende Anhänger 
(J. Brenz, M. /Bucer, E. /Schnepf), die Univ. 
blieb jedoch offiziell bis z. Mitte des 16. Jh. katho- 
lisch. Im Zeitalter der Glaubensspaltung teilte H. 
das Schicksal der Kurpfalz, die zw. 1556 u. 1685 
neunmal ıhre Konfession wechselte. Kurfürst Ott- 
heinrich (1556-59) machte unter Mithilfe Philipp 
/Melanchthons H. z. humanistisch orientierten ev. 
Universität. Ottheinrich begr. auch die Bibliotheca 
Palatina, ın der er mehrere Sig. vereinigte. 1584 ka- 
men zahlr. Hss. u. Bücher aus dem Besitz Ulrich 
/Fuggers hinzu. Nach dem Übertritt Kf. Fried- 
richs III. (1559-776) z. Calvinismus gewann die Univ. 
als „dt. Genf“ internationales Ansehen. Westeu- 
ropäische Glaubensflüchtlinge wurden Prof., Stu- 
denten kamen aus ganz Europa. Die Theologen Za- 
charıas /Ursinus u. Caspar /Olevıan gehörten zu 
den Mitverfassern des Heidelberger Katechismus v. 
1563, bedeutende Lehrer der calvinist. Univ. waren 
der Arzt u. Laientheologe Thomas /Erastus, der 
Jurist Hugo Donellus u. in der Blütezeit des 
Späthumanismus der Theologe Davıd Pareus, die 
Juristen Marquard Freher u. Dionysius Gothofre- 
dus sowie der Philologe Jan Gruterus. Im Dreißig- 
jährigen Krieg wurde die Univ. nach der Eroberung 
der Stadt durch bayer. Truppen 1622 rekatholısiert, 
später nur noch formell weitergeführt. Die Palatina 
erhielt Gregor XV. als Geschenk -- über 3500 Hss. 
und ca. 6000 Drucke wurden nach Rom trans- 
portiert, dıe dt. Hss. kehrten 1816 nach H. zurück. 
1652 erfolgte die Wiedereröffnung der Univ., an 
der trotz geringer Studentenfrequenz zweı weltbe- 
rühmte Professoren lehrten, der Jurist Samuel Pu- 
fendorf u. der Mediziner Johann Konrad Brunner. 
Der Pfälzische Erbfolgekrieg (Pfalz) zerstörte 
1693 die Stadt u. Univ. H.; erst 1704 konnten die 
Vorlesungen wıeder beginnen. Nach dem Dynastie- 
wechsel ın der Pfalz 1685 z. kath. Linie Pfalz-Neu- 
burg wurde 616 Univ. ım 18.Jh. einer rigorosen 
Gegenreformation unterworfen, die meisten Lehr- 
stühle waren mit Katholiken, v.a. Jesuiten, besetzt. 
Seit 1707 bestand dıe Theolog. Fak. aus einer gro- 
Ben pars catholicorum u. einer kleinen pars refor- 
matorum. Das wiss. Niveau war mittelmäßig, zu 
den namhaften Lehrern zählten in der 2. Hälfte des 
18.Jh. der Astronom Christian Maier SJ, der Medi- 
zıner Franz Anton Mai u. nach der Verlegung der 
Kameralhochschule v. Kaiserslautern nach H. 
(1784) der Pietist Johann Heinrich /Jung-Stilling, 
der prakt. Wiss. lehrte. — Bei der Aufteilung der 
Kurpfalz fiel die Univ. H. 1803 an Baden. Die kath. 
Abt. mit Thaddäus Anton /Dereser wurde 1807 
nach Freiburg verlegt. Nach der Reorganısation 
prägte der Neuhumanismus das geistige Profil der 
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liberal u. prot. ausgerichteten Universität. In der 
Theolog. Fak. wirkte der Rationalıst Heinrich 
Eberhard Gottlob Paulus, ab der Mitte des 19.Jh. 
der Vermittlungstheologe Richard Rothe. Beson- 
ders als Juristen-Univ. war H. ım 19. Jh. bekannt, 
daneben durch bedeutende Mediziner u. Naturwis- 
senschaftler, u.a. Maximilian Joseph (von) Chelius, 
Leopold Gmelin u. Robert Bunsen. Der Historiker 
Ludwig Häusser, ein Schüler Friedrich Christoph 
Schlossers, wurde einer der Wortführer der lıbera- 
len u. nationalen Partei, 416 für die klein-dt. Lösung 
eintrat. 1890 wurde eine Naturwissenschaftlich-Ma- 
themat. Fak. v. der Philos. Fak. abgetrennt. Max 
/Weber und Ernst /Troeltsch bestimmten mit so- 
ziologisch-religionswissenschaftl. Fragestellungen 
den „Heidelberger Geist“ um die Jh.-Wende. In der 
Weimarer Republik führten bedeutende Wissen- 
schaftler die liberale Trad. fort, darunter der Theo- 
loge Martın 7/Dibelius, dıe Juristen Gerhard An- 
schütz u. Gustav Radbruch sowie ın der Philos. Fak. 
Karl /Jaspers, Friedrich Gundolf u. Alfred Weber. 
Im Dritten Reich verlor dıe Univ. durch rass. u. po- 
lit. Säuberungen fast 30% ihres Lehrkörpers u. 
wurde organisatorisch u. geistig gleichgeschaltet. 
Nach 1945 stieg dıe reorganısierte Theolog. Fak. 
zeitweise z. bedeutendsten τη Dtl. auf. Seit 1979 er- 
weitert dıe Hochschule für Jüdische Studien das 
wiss. Spektrum in H. 1994 waren an der Univ. 
30000 Studenten ımmatrikuliert. 


ΟΟ: T. Toepke (Hg.): Die Matrikel der Univ. H., 7 Bde. Hd 
1884-1916; E. Winkelmann (Hg.): Urkundenbuch der Univ. 
H., 2 Bde. Hd 1886; A. Thorbecke (Hg.): Statuten u. Refor- 
mationen der Univ. H. v. 16. bis 18. Jh. L 1891. 


Lit.: J.F. Hautz: Gesch. der Univ. H., 2 Bde. Mannheim 
1862-64; G. Ritter: Die H.er Univ., Bd. 1. Hd 1936; H. Wei- 
sert: Die Verfassung der Univ. H., Überblick 1386-1952. Hd 
1974; W. Doerr (Hg.): Semper apertus. 600 Jahre Ruprecht- 
Karls-Univ. H. 1386-1986, 6 Bde. B u.a. 1985; TRE 14, 
574-581 (Lit.); E. Mittler (Hg.): Bibliotheca Palatına. Ausst.- 
Kat., 2 Bde. Hd 1986; H. Weisert: Gesch. der Univ.-Bibl. H.: 
Bibl. u. Wiss. 20 (1986) 191-229; E. Wolgast: Die Univ. H. 
1386-1986. B u.a. 1987 (Lit.); ders.: Die Univ. H. in der Zeit 
des Nationalsozialismus: ZGO 135 (1987) 359-406; D. Muß- 
genug: Die vertriebenen H.er Dozenten. Hd 1988; F. Strack 
(Hg.): H. im säkularen Umbruch. Trad.-Bewußtsein u. Kultur- 
politik um 1800. St 1987; K.-H. Fix: Univ.-Theol. u. Politik. 
Die H.er Theol. Fak. ın der Weimarer Republik. Hd 1994. 
EIKE WOLGAST 


Heidelberger Katechismus (HK.). Bis heute 
noch ın Gebrauch in vielen reformierten Kirchen 
di. Sprache, gehört der HK. (1563) neben dem 
Zweiten Helvetischen Bekenntnis (1566) u. der 
engl.-sprachigen Westminster Confession (1647) zu 
den wirkungsreichsten klass. reformierten Be- 
kenntnissen (/Bekenntnisschriften, IH. Kirchen 
der Reformation) überhaupt. Als Haupt-Verf. gılt 
allg. Zacharias /Ursinus. Erst dıe 4. Druck-Ausg. 
von 1563 enthielt die polem. u. heute noch umstrit- 
tene Frage 80, nach der die r.-k. Messe eine „ver- 
maledeite Abgötterei” sein soll; ın dıeser Gestalt 
wurde der Katechismus ın dıe Pfälzer Kirchenord- 
nung v. selben Jahr aufgenommen. In neueren 
kirchl. Ausgaben wird dıe Frage 80 durch eıne ab- 
wägende Anm. auch inhaltlich abgemildert. — Die 
129 Fragen des Katechismus verbinden calvinı- 
sche, lutherische u. melanchthonische Elemente u. 
werden in drei Teile gegliedert: Von des Menschen 
Elend (8$3-11), Von des Menschen Erlösung 
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(8812-85, einschließlich Glaube u. Sakramente), 
Von der Dankbarkeit (δὲ 86-129, einschließlich 
Gesetz u. Gebet), ein „analytischer“ Aufbau, der 
schon in den berühmten ersten zwei Fragen ange- 
legt ıst. 

Ausg.: BSKORK 149-181; Bekenntnisse der Kirche, hg. v.H. 
Steubing u.a. Wuppertal 1985, 133-154 (moderne Fassung). 
Lit.: TRE 14, 582-586 (W. Metz). ALASDAIR1.C. HERON 


Heiden. I. Altes Testament u. Judentum: 1. AT u. 
Judentum bieten religionsgeschichtlich bzw. theo- 
logisch keine homogene Sıcht des Heidentums. 
Stellungnahmen u. Verhalten zu den H., den nicht- 
israelit. bzw. -jüdischen, religions- u. ethosdifferen- 
ten Völkern (hebr. DW} [göjim]) im historisch-geo- 
graph. u. religionssoziolog. Kontext, sind komplex 
u. spannungsvoll. Sachlich geht es um die viel- 
schichtige (religiös gewertete) Beziehung Israels u. 
des Judentums z. kulturell u. religiös pluralen Um- 
welt. Die Entfaltungsfähigkeit u. Identität alttesta- 
mentlich-jüd. JHWH-Glaubens u. der ısraelitisch- 
jüd. Ges. erweist sıch ın der Dialektik v. Offenheit 
u. Distanz gegenüber den H. u. ıhren jeweiligen re- 
lısıös-kulturellen Sinnsystemen. Trotz sich verstär- 
kender Einsicht ın die eigene Verschiedenheit ge- 
genüber den Nachbarvölkern (u.a. Zauberer, 
Wahrsager, Könige, Gottesvorstellung, Kultbild, 
Totenkult) werden fremde Elemente seit der Früh- 
zeit durch die IHWH-Religion aus dem religions- u. 
kulturgesch. Umfeld bzw. der vorherrschenden Ge- 
samtkultur adaptiert. 

2. Auf dem Hintergrund der ısraelitisch-jüd. 
Gesch. ıst die sprach- u. theologiegesch. Tendenz 
(bes. nachexilisch) unter Einfluß v. Bundes- u. Er- 
wählungsgedanken z. religiös motivierten Opposi- 
tion v. (heidn.) Fremdvölkern (E13; LXX: Edvn) u. 
Israel (DD [am], LXX: λαός) als JHWHSs erwähltem 
u. hl. Eigentumsvolk entsprechend den hist. (Kon- 
flıkt-)Sıtuationen religions-, kultur- u. sozialge- 
schichtlich sowie theologisch differenziert zu be- 
trachten. Die LXX (anders Philon u. Josephus) ist 
ın der terminolog. Unterscheidung konsequenter 
(vgl. Edvog-Begriff seit Aristoteles für Ausländer, 
Nichtgriechen, Barbaren). Das rabb. Judentum 
folgt der Opposition DI — EN. 

3. Der Gedanke der /Erwählung Israels aus den 
Völkern ist nıcht generell affırmatıv u. exklusiv; er 
läßt theologisch Raum für ein völkerumgreifendes 
Handeln JIHWHSs, in der Heilsperspektive (7Heils- 
universalismus; neben Gericht u. Strafe bzw. Ver- 
nichtung auch Bekehrung der Völker zu JHWH, 
Anschluß an Israel, Teilhabe am Friedensreich der 
JHWH-Ordnung) sowie in der Segen u. Orien- 
tierung vermittelnden Rolle des (geläuterten) 
JHWH-treuen Israel bis hın zu dessen stellver- 
tretenden Leiden für dıe Sünden der Völker (bei 
kollektiver Interpretation der Gottesknechtslie- 
der). Israel erscheint in prophet. Sicht als Zeuge v. 
JHWRHSs Einzigkeit u. Rettermacht (bes. Deuteroje- 
saja). Gegen optimist. Erwartung v. Bekehrung 
heidn. Herrscher, Herrschaftsreform u. Ausbrei- 
tung des JHWH-Kultes (DanLXX, Tob, Aristeas) 
steht z.B. die Völker-, Herrschafts- u. Kulturkritik 
u. die Gerichtserwartung in äthHen 6-11*. 

4. Die Götter sınd als rel. Motiv (trotz Krıtik u. 
Spott) kein exklusiv negativer od. dominierender 
Faktor für dıe Beurteilung der H.-Völker. Als rel. 
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Kriterium der Beurteilung der H.-Völker wird de- 
ren Verhältnis zu JHWH, Israel (bzw. Juda-Jerusa- 
lem) u. dessen rel. Institutionen wıe Tempel, Kult, 
Tora, Beschneidung, Reinheit (Speisegebot) bestim- 
mend. Die negative Zeichnung u. Beurteilung der 
H. hat auch eine israelbezogene paränet. Funktion. 

5. Das Urteil über H. ist nachexilisch, bes. πῇ hel- 
lenistisch-röm. Kontext, rigoroser (vgl. chronist. 
Geschichtswerk, Sir, Chassidım, Apokalyptik, Zelo- 
ten, Qumran), wird aber relativiert durch innerjüd. 
Kritik (Ggs. v. JIHWH- bzw. Toratreuen u. Frevlern 
bzw. jüd. Hellenisten; vgl. äthHen). Sowohl theo- 
krat. wie eschatol. Konzepte ım /Frühjudentum 
bergen Ansätze z. Konfrontation mit Fremdmacht 
u. -kultur u. Visionen endgültiger Gottes- (u. Is- 
rael-)Herrschaft. Die priesterlich-ritualistisch u. 
akut-eschatologisch ausgerichtete Qumrangemein- 
schaft wertet die H.-Völker wegen 7/Götzendienst, 
Gottes- u. Israelfeindschaft weithin, aber nıcht aus- 
schließlich negativ. Im hellenist. Umfeld gibt es 
theol. u. prakt. Versuche der Offnung bzw. krıt. 
Vermittlung (vgl. Weisheit, LXX, Arıstobulos, 
Philo) mit Bewußtsein eigener Überlegenheit u. ne- 
ben Apologie z.T. Werbung (vgl. Synagoge, jüd. 
Mission, Proselyten, Gottesfürchtige, hellenist. 
Diasporajudentum, hellenistisch-jüd. Schrifttum). 
In hellenistisch-röm. Zeit ist das Diasporajudentum 
u.a. bemüht, die Rechtsposition (städt. Privilegien 
in Alexandrien) zu bessern. 

6. Das rabb. Judentum kennt neben Abgrenzung 

gemäß rıtueller Reinheitsforderung (nach 70 nC. gg. 
minim |jüd. Häretiker] u. auch noserim [Judenchri- 
sten?]) universalist. Tendenzen (mit Modifikationen 
u. Einschränkungen) z.B. im Proselytentum. H. 
sind als Nichterwählte charakterisiert durch Gott- 
ferne bzw. Gottesfeindschaft, Feindschaft gg. Israel, 
lasterhaftes Leben, (kultisch-rituell) verunreini- 
gende Wirkung (auch Häuser, Länder) u. Nichtteil- 
habe an der künftigen Weltvollendung (jedoch Aus- 
nahmen). 
Lit.: TrhWNT 2, 362-369 (G. Bertram, K.L. Schmidt); ThWAT 
1, 965-997 (R.E. Clements); 6, 177-194 (E. Lipinski); THAT? 
2, 290-325 (A.R. Hulst); Bil? 3, 139-155; 4, 353-414. - H.-M. 
Lutz: Jahwe, Jerusalem u. die Völker (WMANT 27). Nk 1968; 
F. Huber: Jahwe, Juda u. die anderen Völker beim Propheten 
Jesaja (BZAW 137). B-NY 1976; G. Stemberger: Die röm. 
Herrschaft ım Urteil der Juden. Da 1983; H. Donner: Gesch. 
des. Volkes Israel u. seiner Nachbarn (ATD Erg.-Reihe 4/1-2). 
Gö 1984-86; M. Hengel: Judentum u. Hellenismus (WUNT 
10). Tü 1969, *1988; H. Hades-Lebel: Jerusalem contra Rome. 
P 1990; A. Albertz: Religions-Gesch. Israels in atl. Zeit (ATD 
Erg.-Reihe 8/1-2). Gö 1992; J. Maier: Gesch. der jüd. Reli- 
gion. Fr ?1992; R. Feldmeier — U. Heckel (Hg.): Die H., Juden, 
Christen u. das Problem des Fremden (WUNT 70). Tü 1994. 

Il. Neues Testament: Das NT folgt dem alttesta- 
mentlich-jüd. Sprachgebrauch (Ζ. Τ. Zitat) in der 
Gegenüberstellung von λαός (Volk, d.h. Israel, 
übertragen auf die chr. Gemeinde) u. Ed vn (Völker 
insbes. außerhalb Israels bzw. des Judentums u. der 
chr. Gemeinde); daneben gibt es weitere Termini u. 
Bezeichnungen. Die Opposition Völker/Helle- 
nen/Unbeschnittenheit -- Juden/Israel/Beschnitten- 
sein entspricht jüd. ethnisch-rel. Einteilung. Sie 
wird durch Differenzierung u. Mehrpoligkeit modı- 
fiziert: &dvn umschließt /Hellenen u. Barbaren ent- 
gegen der griech. Unterscheidung. Juden u. H. ste- 
hen den Christen aus Juden u. Griechen gegenüber. 
Die Trennung Israel — Völker ıst relativiert durch 
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die übergreifende Opposition v. Sündern u. Ge- 
rechten, Gläubigen u. Ungläubigen bzw. transfor- 
miert durch universale Unheil-Heil-Konzeptionen 
(bes. Paulus). Für H. sind entsprechend den jüd. 
Beurteilungsmustern insbes. Nicht-Anerkennen 
des einen Gottes u. korrespondierende Amoralität 
sowie Nicht-Anteilhabe an den Privilegien Israels 
kennzeichnend. Das Motiv der Feindschaft gg. Is- 
rael (5. I.) bzw. Jerusalem tritt zurück, vereinzelt 
erscheinen H. als Machthaber u. Verfolger in Op- 
position zu Jesus, Christen/Gemeinde, Mission, als 
Repräsentanten dämon. Mächte u. ım endzeitl. 
Völkerkampf. Zusammen mit dem universal-inklu- 
sıven Heilsverständnis ıst die Verbindung v. H. u. 
frühchr. Mission folgenreich (/Bekehrung, 7Hei- 
denchristen, /Antike u. Christentum). Das H.- 
Thema betrifft den frühchr. interkulturellen u. in- 
kulturierenden Kontextbezug gemäß theologisch- 
prakt. Identitätsbildung. Es impliziert trotz Krıtik 
keine pauschale Negatıon sozıo-kultureller Vorga- 
ben der vielschichtigen hist. Umwelt od. generelle, 
radıkale soz. Absonderung bzw. Diskriminierung 
anderer. Der Wahrnehmungshorizont ist geogra- 
phisch, religionsgesch. u. sozio-kulturell vorwie- 
gend auf den Vorderen Orient u. den Mittelmeer- 
raum begrenzt. Seit NT u. Alter Kirche sind H. 
(Un- u. Andersgläubige) in ihrer rel., sozio-kultu- 
rellen u. eth. Alterität Bestandteil der Christen- 
tumsgeschichte. /Mission. 


Lit.: DACL 13, 241-375 (H. Leclerceg); ThWNT 2, 362-370 
(K.L. Schmidt); 10, 1008 1065. (Lit.); TBLNT 2, 1318-28 (H. 
Bietenhard); EWNT 1, 473ff. (H. Balz) 924-929 (N. Walter) 
1061-65 (J. Wanke); RAC 13, 1113-19 (Lit.) (J.-C. Fredouille); 
EKL? 2, 407-410 (K. Berger); TRE 14, 590ff. (Lit.) (H.-W. 
Gensichen). — ΗΕ. Dabelstein: Die Beurteilung der „H.“ bei 
Paulus. F 1981; R.P.C. Hanson: The Christian attitude to pa- 
gan religions up to the time of Constantine the Great: ANRW 
II, 23/2, 910-973; H.J. Klauck: Die rel. Umwelt des Urchri- 
stentums, Bd. 1. St 1995. HANS-JÜRGEN FINDEIS 


III. Missionsgeschichtlich: Das dt. Wort „H.“ 
(etymologisch nicht hinreichend geklärt) hat die 
Ambivalenz der nachbibl. Begriffe gentilis u. paga- 
nus weitergetragen: H. „aus Schicksal“ u. H. „aus 
Schuld“, eingeschlossen das „apostat. Heidentum“ 
rückfälliger Getaufter (H.-D. Kahl). Der Spätapo- 
loget /Firmicus Maternus fordert ım 4. Jh. Kompro- 
mißlose Unterdrückung der H. Spätestens seit Gre- 
gor I. konkurrieren H.-Krieg u. H.-Bekehrung mit- 
einander mit den bekannten peinl. Folgen bıs in die 
Epoche der Kolonialmission. Von der Ausrottung 
od. wenigstens Vertreibung bis hın z. „Zivilisie- 
rung“ u. darauffolgender Evangelisierung werden 
alle Möglichkeiten erprobt. Unter den Theologen 
überwog zwar das Beispiel des Thomas v. Aquin: 
Credere voluntatis est; daher darf kein Heide ge- 
waltsam z. Glauben genötigt werden. Duns Scotus 
jedoch hielt die H.-Taufe minis et terroribus für an- 
gebracht. Im Umfeld der ıber. Kolonialmission 
schieden sıch die Geister vollends deutlich: Für den 
Schotten J. Major (1469-1550) fielen Sklavenjagd 
u. H.-Krieg zus., während B. de /Las Casas mit Be- 
rufung auf das Liebesgebot u. das Naturrecht auf 
der Pflicht z. H.-Mission bestand u. Luther, unge- 
fähr gleichzeitig, freilich noch ohne Missionspraxis, 
die H. als „Wartende“ verstanden wissen wollte, die 
ein Anrecht auf das Ev. hätten. Ihm folgte N.L. 
/Zinzendorf mit der Theorie, daß die H. als 
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„Wilde“ der „Präparation“ für das Heil bedürften, 
die freilich „durch den Heiland ganz allein“ gesche- 
hen müsse. Das Bild des heidn. Untermenschen war 
damit jedoch noch nicht völlıg aus dem chr. Be- 
wußtsein geschwunden. Die prot. Kolonialmission 
griff auf die H.-Ideologie der span. Conquista 
zurück, etwa in Niederländisch-Indien mittels Mas- 
sentaufen u. Scheinchristianisierung, v.a. aber im 
puritan. Neu-England, wo die heidn. Indianer wei- 
terhin kaum besser als Tiere galten u. sich der ge- 
lungene Übergang v. der Verdammnis z. Heil ın der 
Anpassung an die Zivilisation der Weißen bemerk- 
bar machen sollte. Ausnahmen wie 616 Mission des 
J. /Eliot bestätigen die Regel. 

Zur Neubesinnung auf breiter Front haben erst 
die neuzeitl. Krise des Corpus Christianum u. die 
Konfrontation mit der Wirklichkeit nichtchr. Relı- 
gionen den Weg geöffnet. Ganz überwiegend liegt 
nun auch der theol. Akzent nicht mehr auf totaler 
Diskontinuität zw. Gott u. den H. Vielmehr geht es 
ım Heidentum „übergeordnet“ stets um den trotz 
seiner Misere „v. Gott geliebten u. v. der Liebe 
Gottes ın der entgegengesetzten Richtung beweg- 
ten Menschen“, der nur noch „untergeordnet“ in 
seiner „Unwissenheit, Not u. Angst“ versunken 
(Barth KD 4/3,926f.), grundsätzlich aber schon im- 
mer v. Gottes Heilsoffenbarung mitgemeint ist. 
Lit.: Κα. Heim: Die Struktur des Heidentums: Neue allg. Missı- 
ons-Zs. 16 (1939) 8-19 53-61; L. Debruyne: Le Paien? Le Sa- 
lut? (Questions posees au d&cret Ad Gentes, aux thEologiens, 
aux missionnaires). Lv 1971; D. Zeller: Juden u. H. in der Mis- 
sıon des Paulus. Stud. z. Römerbrief. St ?1976; H.-D. Kahl: Die 
ersten Jhh. des missionsgesch. MA: KGMG 2/1. M 1978, 
11-76; TRE 14, 590-601 (Lit.) (H.-W. Gensichen); LMG 
139 ff. (Lit.) (Th. Weiß). HANS-WERNER GENSICHEN 

IV. Missionstheologisch: Der Ausdruck Heiden- 
tum, welcher einerseits jene Menschen bez., die 
nicht dem Volk der Verheißung (Israel) angehören, 
anderseits aber all jene meint, dıe außerhalb der 
Gemeinschaft der an Christus Glaubenden stehen, 
ist ein ungenauer theol. Begriff, um das Verhältnis 
zu ihnen sowie deren Status bzgl. der (kollektiven 
u. individuellen) Heilsmöglichkeit zu klären u. zu 
beschreiben. Gerade aufgrund seiner theol. Un- 
schärfe, aber auch wegen seiner hıst. Belastung u. 
der negativen Konnotationen, mit denen er weiter- 
hin im alltägl. Wortschatz auftaucht (Heidenlärm, 
-angst, -arbeit u.a.), wird der Begriff heute vermie- 
den u. durch andere (bes. /Nichtchrist, gelegentlich 
Anders- od. Nichtgläubiger) ersetzt, was allerdings 
nicht unproblematisch ıst. Denn abgesehen v. einer 
„heiml. Vereinnahmung“ durch die Christen, er- 
laubt ein solcher Ersatzbegriff es den andern nıcht, 
sich positiv in ihrem eigenen Selbstverständnis aus- 
zudrücken. Vielmehr haben diese zu erklären, 
warum sie Nichtchristen sind. Wie auch immer die 
terminolog. Frage gelöst wird: an einer aus der Be- 
ziehung z. „wahren Gott” abgeleiteten Verhältnis- 
bestimmung zu den anderen, ımplizıt damit aber 
auch an einer Abgrenzung ohne prinzipiellen Aus- 
schluß, u. an einer entspr. begriffl. Fassung kommt 
auch das Christentum nicht vorbei. Wenn nach wie 
vor auf den biblisch verwurzelten theologischen Be- 
griff Heidentum zurückgegriffen wird, dann muß er 
in jedem Fall v. umgangssprachl. Kontamination 
geschützt werden, nach der „Heidentum” bzw. 
„heidnisch“ kulturell-rel.e Minderwertigkeit od. 
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Verdorbenheit impliziert. Denn gerade die Missi- 
ons-Gesch. zeigt, wie theol. Aussagen, das Heiden- 
tum betreffend, dıe ım übrıgen keineswegs ein- 
heitlich, vielmehr kontrovers waren u. sind, teil- 
weise gravierende prakt. Folgen zeitigen können 
(/Kreuzzüge, 7/Kolonialismus). Darüber hinaus 
verbieten aber theol. Gründe jegl. Identifizierung v. 
Nichtchristen mit H. sowie irgendwelche Aussagen 
über Rettung u. Heil einzelner od. gar über eigene 
Heilsgewißheit; dıes gilt nicht zuletzt dann, wenn es 
zutrifft, daß „ım Herzen der Kirche selbst unauf- 
haltsam ein neues Heidentum wächst“. 

Für dıe kath. Kirche bedeutete das Vat. II auch 
hier eine wichtige Wegmarke, ınsofern sie nach 
einer langen Zeit der Disqualifizierung u. Verur- 
teilung nichtchr. Religionen ein neues, positives 
Verhältnis gewann, das ıhnen Respekt entgegen- 
bringt u. vor jegl. Diskriminierung bewahren will. 
(vgl. Vat. II 7/Nostra aetate). Dazu waren freilich 
zahlr. theol. Vorarbeiten notwendig, dıe sich mit 
den Namen Y. 7Congar (Ecclesia ab Abel), 1. /Da- 
nielou (Le mystere du salut des nations), ©. /Kar- 
rer (Das Religiöse in der Menschheit u. das Chri- 
stentum), Th. /Ohm (Die Liebe zu Gott in den 
nichtchr. Religionen), Κα. /Rahner (Das Christen- 
tum u. die nichtchr. Religionen), H.R. Schlette 
(Die „alten Heiden“ u. die Theol.), M. Seckler (Das 
Heil der Nichtevangelisierten) u.a. verbinden. Das 
Konzil, das bewußt die theologisch u. missionsge- 
schichtlich belasteten Begriffe Heidentum u. Heide 
(mit Ausnahme v. AG 9, darin jedoch positiv) mei- 
det, verzichtet freilich nıcht auf dıe erwähnte Ver- 
hältnısbestimmung, auch wenn eine eingehende 
theologisch-systemat. Reflexion nicht gegeben wer- 
den konnte. Diese findet sich jedoch ın versch. 
theol. Entwürfen der nachkonziliaren Zeit u. der 
Gegenwart. Die mit dem Begriff Heidentum ver- 
bundenen theol. Sachfragen werden dabei unter 
Stichwörtern wıe /Absolutheitsanspruch des Chri- 
stentums, /Anonymer Christ, /Heilsnotwendigkeit 
der Kirche, /Heilsweg, Nichtchrist, Theologie der 
Religionen usw. erörtert u. diskutiert. 


Lit.: HThG 2, 236-242 (M. Seckler); H. Nys: Le salut sans 
l’Evangile. P 1966 (Lit.); J. Ratzinger: Das neue Volk Gottes. 
Entwürfe z. Ekklesiologie. D ?1970, 325-338; H.W. Gensi- 
chen: Glaube für die Welt. Theolog. Aspekte der Mission. Gt 
1971; P. Damboriena: La salvacıön en las religiones no cristi- 
anas. Ma 1973 (Lit.); G. Rosenkranz: Heidentum — Was ıst 
das?: Fides pro mundi vita. FS H.W. Gensichen. Gt 1980, 
69-78; A. Dumas: Renaissance des paganısmes: Lumi£re et 
vie 31 (1982) 7-18. GIANCARLO COLLET 


V. Neureligiöse Aspekte: /Neuheidentum. 


Heidenchristen sind im engeren Sinn nicht-jüd. 
Christen der urchr. Zeit, dıe zuerst als /Gottes- 
fürchtige des Synagogenjudentums aus dem helle- 
nistisch-röm. Kultur- u. Religionsbereich z. chr. Ge- 
meinde übergetreten sind (Heiden). — Als analoge 
Kennzeichnung findet sich ım NT z.B. „Brüder aus 
den (Heiden-)Völkern“ (Apg 15, 23). Der Termi- 
nus akzentuiert ım weiteren Sınn vereinfachend die 
Differenz zw. Heidenchristentum (Ht.) u. Juden- 
tum/Judenchristentum u. reduziert dıe missionar. u. 
theol. Bedeutung des /Judenchristentums. For- 
schungsgeschichtlich ıst er seit dem 19. Jh. durch die 
schemat. Gegenüberstellung v. dem Gesetz ver- 
pflichtetem Judenchristentum u. gesetzesfreiem Ht. 
sowie durch die religionsgesch. Hellenisierungsde- 
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batte (7Hellenisierung) belastet. Eine undifferen- 
zierte Trennung zw. palästinisch-judenchr. u. helle- 
nistisch-heidenchr. Gemeinden ist wegen der inner- 
jüd. u. -chr. Pluralität u. der Präsenz hellenist. Le- 
bens- u. Denkformen ım palästinisch-jüd. u. chr. 
Raum unzutreffend. Als nicht-ntl. Hilfsbegriff 
weist „H.” auf den vielschichtigen (v. Apg epochal 
vereinfachten), für die weitere Gesch. des Christen- 
tums folgenreichen Prozeß der Ausbildung einer 
heidenchr. Kirche ım Übergang v. 1. z. 2. Jh. hin. 
Den Vorgang förderten insbes. hellenist. Judenchri- 
sten (schon vor, auch neben u. nach Paulus) mit 
Diasporaverbindungen u. eigenen theol. Traditio- 
nen sowie dıe Abgrenzung gegenüber dem zuneh- 
mend pharisäisch(-rabbinisch) geprägten Judentum 
nach 70 bzw. 135 nC. Die vorherrschende Orientie- 
rung an der West-Mission (Paulus, Apg) bedarf der 
Ergänzung durch die Gesch. des (uneinheitl.) Ju- 
denchristentums ın u. außerhalb Palästınas u. v. 
(heterodoxen) Mischformen. Die missionar. Off- 
nung zu den Heiden, programmatısch nicht Teil des 
jesuan. Basıleia-Geschehens, ıst mit unterschiedl. 
Wirkformen u. z2.T. konkurrierenden theol. Kon- 
zeptionen u. Trägerkreisen verbunden. Das NT be- 
legt eine kontroverse urchr. Missions-Gesch. mit ın- 
neren u. äußeren Konflikten (u.a. sog. /Apostel- 
konzil u. -dekret; Gal 2). Insbesondere die pln. 
Briefe, Evv. u. Apg bezeugen in unterschiedl. Pha- 
sen dıe Notwendigkeit der Legitimation der Auf- 
nahme v. Nicht-Juden u. der theol. Verifikation ıh- 
rer Heilsteilhabe (ohne /Beschneidung u. umfas- 
sende Toraobservanz). -- Wegbereitend u. stützend 
wirkten die die Heidenvölker einbeziehenden altte- 
stamentlich-jüd. Heilserwartungen u. das hellınist. 
Diasporajudentum. Durch das Corpus Paulınum u. 
die Apg erscheint Paulus (selbst Jude) als prototyp. 
Promotor des Ht.; historisch sind unbeschadet sei- 
nes Beitrags weitere, teils vorausgehende, teils par- 
allele (auch pauluskrit.), Tendenzen u. Bewegun- 
gen bzgl. Heidenmission u. Beziehung H.-Juden- 
christen zu beachten. Paulus selbst steht für die 
Einheit der heidenchr. Gemeinde u. der Jerusale- 
mer /Urgemeinde (Kollekte). Das sozio-rel. Um- 
feld der H. (z.T. hellenist. Großstädte mit multirel. 
u. -ethn. Bevölkerung) fördert Inkulturation u. 
Ausbildung einer unterscheidenden u. einladenden 
religiös-eth. Gruppenidentiät ın Kontinuität u. Dis- 
kontinuität. Theologie- u. kırchengesch. Weichen- 
stellungen für dıe später auch kulturell u. gesell- 
schaftlich wırksame Dynamik des Ht. ergeben sich 
seit dem 2. Jh. ın Rezeption der Antike u. Abgren- 
zung gegenüber Judentum u. marginalisiertem Ju- 
denchristentum. 


Lit.: RAC 13, 1113-49 (J.-C. Fredouille); RGG? 3, 128-141 
(H. Conzelmann); EKL?2, 407-410 (K. Berger). -- H. Conzel- 
mann: Heiden-Juden-Christen. Tü 1981; K. Kertelge (Hg.): 
Mission im NT (OD 93). Fr 1982; W. A. Meeks: The First Ur- 
ban Christians. NH 1983; K.M. Fischer: Das Urchristentum. B 
1985; J. Becker u.a.: Die Anfänge des Christentums. St 1987; 
P. Lampe: Die stadtröm. Christen in den ersten beiden Jhh. 
Tü 1987; F. Vouga: Gesch. des frühen Christentums. Tü-Bs 
1987; J. Becker: Paulus, der Apostel der Völker. Tü ?1992; L. 
Bormann: Philippi. Lei-NY-K 1995. 

HANS-JÜRGEN FINDEIS 


Heidenheim, ehem. OSB-Kloster in der Diöz. 
Eichstätt; 751/752 v. dem Angelsachsen Wynnebald 
unter Mithilfe seines Bruders Bf. Willibald als Mis- 
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sıonsposten und z. Stärkung der Position Eichstätts 
zw. Altmühl u. Wörnitz gegründet. Nach Wynne- 
balds Tod leitete seine Schwester /Walburga H. als 
Doppelkloster. Um 790 wurde es v. Bf. Gerhoh in 
ein Säkularkanonikerstift umgewandelt, auf Betrei- 
ben Papst 7/Eugens Ill. wurden aus Klöstern der 
Hirsauer Richtung wıeder Benediktiner berufen. 
1170/1200 entstand die dreischiffige Pfeilerbasilika; 
in den spätma. Chor wurden 1363 die Gebeine 
Wynnebalds überführt. Inhaber der Vogtei waren 
die Herren v. Truhendingen, seit 1401 die zollern- 
schen Burg- u. Markgrafen. In dem seit dem /Bau- 
ernkrieg (Mai 1525) in Auflösung begriffenen Klr. 
führte Mark-Gf. 7Georg v. Brandenburg-Ansbach 
1528 eine ev. /Kirchenordnung eın, den Besitz ver- 
waltete seit der Resignation des letzten Abtes 1537 
ein brandenburg. Klr.-Amt. Die Kirche ist seitdem 
ev. Pfarrkirche. 
Lit.: RPR.GP 2/1, 10-15 (Lit.); GermBen 2, 114-117 (Lit.); 
Die Kunstdenkmäler v. Bayern, Mittelfranken, Bd. 6. M 1937, 
124-162; H. Ruß: Die Edelfreien u. Grafen v. Truhendingen. 
Neustadt a.d. Aisch 1992, 389 (Reg.); R. Schuh: Besitz-Gesch. 
des Klr. H. bıs 1400: JFLF 52 (1992) 153-194 (Lit.). 

ALFRED WENDEHORST 


Heidentum Heiden; /Neuheidentum. 


Heil 

I. Religionsgeschichtlich - II. Religionsphilosophisch — I. Bi- 
blisch -- IV. Systematisch-theologisch — V. Praktisch-theolo- 
gisch. 

I. Religionsgeschichtlich: Die Frage nach dem H. 
des Menschen ıst 416 zentrale Frage der Religionen. 
In den Antworten, die sie darauf geben, unterschei- 
den sıe sich. Das Leben in seiner Begrenztheit u. in 
seiner Bedrohtheit, wıderfahrendes Schicksal u. 
kreatürl. Abhängigkeitsbewußtsein sind der Hin- 
tergrund für H.-Erfahrungen, die den Menschen 
Uberwindung dieser als Unheil erfahrenen Lebens- 
sıtuationen verheißen. 

In den Naturreligionen wird H. vornehmlich als 
„lebenserhaltende Kraft“ (P. Tempels) erfahren. 
Das Leben des einzelnen u. seiner Sippe hängt in je- 
der Hinsicht davon ab, daß dıe „höheren Machtträ- 
ger“ (Ahnengeister, Naturgottheiten u.a.) solche 
Mana-Kraft gewähren. Observanzen u. Riten be- 
wirken das z. H. Notwendige, indem 516 H. v. diesen 
mächtigen Wesenheiten erwirken. 

Die Frage nach dem H. war ın der altägypt. Reli- 
gıon zugleich ausgerichtet auf das postmortale Le- 
ben. Die H.-Erwartungen ım Diesseits u. ım Jen- 
seits entsprachen einander. Im Kult des Sonnen- 
gottes Aton kam dıe schöpfungserhaltende u. 
Leben ermöglichende H.-Zuwendung z. Ausdruck. 
In der myst. Ineinssetzung mit der Gottheit (Osiris) 
lag H.-Erwartung über den Tod hinaus. 

Neben den H.-Vorstellungen, die im Kultwesen 
(Opfer, Darbringungen, lebensbegleitende Riten, 
Anbetung u. asket. Lebensformen) begegnen, wei- 
sen dıe Religionen des Ostens v.a. methodisch zu 
begehende Wege zum H. Im Hinduismus wird H.- 
Erfahrung als „Befreiung“ (moksa) thematisiert. 
Durch sıe erkennt sıch der Mensch als Teil des göttl. 
unsterbl. Brahman u. überwindet so die als Unheil 
begegnende Scheinwelt (mäya). Heilsame Befrei- 
ung v. Zwang der Wiedergeburten u. Überwindung 
der Leid verursachenden Daseinsbedingungen ver- 
kündet die buddhist. Lehre des achtfachen Pfades z. 
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Nirväna, das als H. nur noch durch die Negatıon al- 
ler Lebensbezüge beschreibbar ist. 

In den gesch. Offenbarungsreligionen (Juden- 
tum, Islam) erhält das H. eine gesch. Dimension. Es 
wird mit konkreten Ereignissen verbunden, ın de- 
nen Gott (Jahwe, Allah) sich als heilsstiftend erwie- 
sen hat. 

H. τὴ der Menschwerdung Gottes wird im Chri- 
stentum z. Teilhabe an u. z. Verwandlung des Men- 
schen durch Jesus Christus u. umschließt über die 
Gesch. hinaus kosm. u. eschatolog. Dimensionen. 


Lit.: TRE 14, 605-638 (G. Lanczkowski u.a.);S.G. F. Brandon 
(Hg.): The Saviour God. Comparative Stud. of Salvation. NY 
1963; R. Paret: H.-Botschaft u. H.-Anspruch des Islam: W. 
Molinski (Hg.): Die vielen Wege z. H. M 1969, 41-64; W. 
Strolz-S. Ueda (Hg.): Offenbarung u. H.-Erfahrung ım Chri- 
stentum, Hinduismus u. Buddhismus. Fr 1982; H. Waldenfels: 
„Umkehr“ u. Leidensbewältigung: ders.: Faszination des Bud- 
dhismus. Mz 1982, 56-73, A. Falaturi u.a. (Hg.): Zukunfts- 
hoffnung u. H.-Erwartung in den monotheist. Religionen. Fr 
1983; W. Strolz: H.-Wege der Weltreligionen, 3 Bde. Fr 
1984-87. HORST BÜRKLE 


HI. Religionsphilosophisch: Von der indogerman. 
Wurzel kailo des got. hails „ganz“, „vollständig“ her 
meint H. Ganzsein, Vollendung u. verweist auf ein 
„eudaimonologisches“ Wortfeld; H. ıst über Jhh. 
gleichbedeutend mit /Glück bzw. Glückseligkeit 
(G.) (griech. εὐδαιμονία). H. erinnert an sein 
Gegenteil, an Un-H., indem es „gut“ über das „Un- 
H.“ spricht. Zusätzlich füllt sich der Begriff, wenn er 
in seinem Gebrauch als Letztbegriff beachtet wird: 
„heile Welt“ u. „ewiges H.“ stehen für Anfang u. 
Ende der Welt. In Redewendungen wıe „H. der 
Welt“, „Seelen-H.“, „H.-Geschichte“ erhebt H. eı- 
nen totalen Anspruch auf alle Dimensionen des 
Menschseins. Der Religions-Philos. fällt die Auf- 
gabe zu, solches theol. Sprechen v. H. kritisch zu be- 
fragen u. womöglich philos. verständlich zu machen. 

Die bedeutsame Sache, um die es bei H. geht, 
wird philos. seit Aristoteles (EN 1176: „Alle Men- 
schen streben nach Glück“) unter dem Begriff G. 
(lat. beatitudo) verhandelt, der als klass. Ausdruck 
für das Ganzsein u. Vollendetsein gelten darf. Die 
antike u. auch chr. Philos. folgt weıthin Ciceros 
Grundsatz: „Die Untersuchung des glückl. Lebens 
ıst der einzige Gegenstand, den sıch die Philos. z. 
Zweck u. Ziel setzen muß“ (fin. V,5,12). Für das 
chr. Verständnis ıst dıe zentrale Rolle der Beatitudo 
durch Augustinus entscheidend geworden, wobei 
das philos. Axıom aufgegriffen, das G. nun aber v. 
Gott erwartet wird. -- Bei 1. Kant wird eine folgen- 
reiche Unterscheidung vollzogen: G. wird als Prin- 
zıp menschl. Handelns untauglich, das Glück- 
lichsein dagegen mit der Würde des Menschen ver- 
bunden, die ihrerseits nur durch Gott garantiert u. 
so zu einem philos. Postulat wird. G. des Menschen 
u. H. Gottes sınd seither dissozuert. — „Glück 
scheint heute der Begriff des H. zu sein, das um 
seine Transzendenzdimension gekappt ıst, H. ıst 
der „Glücks“-Begriff ohne, ja gegen alle immanen- 
ten Realisierungen“ (Greshake CGG 104). 

Wo sıch Religions-Philos. heute mit H. befaßt, 
wird die rel. Herkunft v. H. vorausgesetzt. Gottes 
H. muß aber für den Menschen verstehbar sein, da 
es ıhn angeht. Religions-Philos. wırd daher ın einer 
doppelten Bewegung H. als „Heilsverständnis“ 
(Welte, Peperzak) bedenken müssen: Das Selbst- 
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verständnis des Menschen ist ım Licht des Seinsver- 
ständnisses zu deuten, bedeutsames Seinsverständ- 
nis als Vorverständnis des H. zu verstehen, das der 
Mensch erwartet. Denn dem Vorverständnis dieser 
Erwartung muß entsprechen, was sıch uns als Got- 
tes H. zuspricht. Zwischen Gottes H. u. philos. Idee 
des H. ıst dabei dıe „ideelle Differenz‘ zu wahren; 
die „reelle Differenz“ beachtet die Differenz des 
fakt. Daseins (inkl. Un-H.) gg. seine Idee. In einem 
weiteren Schritt können die Differenzen ım fakt. 
Leben phänomenologisch benannt u. die Möglich- 
keit ıhrer Heilung durch Gottes H. bedacht werden. 


Lit.: HWP 3, 691-707 (R. Spaemann); B. Welte: H.-Verständ- 
nis. F 1966; A.T. Peperzak: Der heutige Mensch u. die H.- 
Frage. Ε 1972,;,K. Hemmerle: Der Begriff des H.: IKaZ 1 
(1972) 210-230; G. Greshake: Glück u. H.: CGG 9, 101-146; 
N. Brox: Σωτηρία u. Salus. H.-Vorstellungen in der Alten Kir- 
che: EvTh 33 (1973) 253-279; G. Sauter: H.-Vorstellungen u. 
H.-Erwartungen: ebd. 227-243; G. Ebeling: Das Verständnis 
v. H. ın säkularisierter Zeit: ders.: Wort u. Glaube, Bd. 3. Tü 
1975, 349-361; M. Seckler: Theosoterik u. Autosoterik: ThQ 
162 (1982) 289-298; D. Wiederkehr: Die ganze Erlösung. Di- 
mensionen des H.: ebd. 329-341; G. Greshake: Gottes H. - 
Glück des Menschen. F 1983. KLAUS KIENZLER 


III. Biblisch: 1. Altes Testament u. Frühjudentum. 
Der Begriff H. umschreibt das dem Menschen v. 
Gott gewährte endgültige absolute Gut, seine Ret- 
tung, /Befreiung, Erlösung. Im H.-Sein deutet sich 
das Umfassende, letztlich alle menschl., gesellschaftl. 
u. kosm. Bereiche Einbeziehende göttl. H. an. 

Die alten Übers. (LXX, Vg.) z. Begriff H. führen 
ım AT auf die Wurzel DU” (j5°) u. ihre Derivate. Im 
Unterschied zu ihren Synonyma (vgl. Erlösung) 
hebt j$” auf dıe Hilfeleistung in schwierigen Situa- 
tionen ab. Die Hilfe (verbal wie nominal ausge- 
drückt) wird überwiegend mit JHWH verbunden. 
Prototyp seiner Hilfe ist nicht der Exodus, sondern 
der Sieg der Israeliten am Schilfmeer (Ex 14,13.30); 
15,2). Der Schwerpunkt der Vorkommen liegt im 
dtr. Gesch.-Werk, ın den Propheten (insbes. Deu- 
tero-Jes) u. den Psalmen. Im dir. Gesch.-Werk ge- 
währt Gott seinem Volk H. im Sieg über seine 
Feinde, dem Gideon (Ri 6,37), Samuel (1 Sam 7,8), 
David (19,5; 2Sam 3,18; 8,6), Joasch (2 Kön 13,17) 
usw. Das zuverlässige H. Gottes kann der trüger. 
Macht v. Götzen od. Menschen gegenübergestellt 
werden (Ri 10,14). JIHWH braucht „weder Schwert 
noch Speer" um zu retten (1Sam 17,47). Darum 
weist Gideon das Ansinnen des Volkes zurück, ıhn 
z. Kg. zu machen (Ri 8,22f£.). Es ist Ausdruck dafür, 
daß sıe Gott nıcht mehr als ihren alleinigen Kg. an- 
erkennen wollen (1 Sam 8,1-9). 

Zahlreiche Stellen bei den Propheten verweisen 
auf Gott als den einzigen Helfer. Jakobs Gott ist Je- 
rusalems Erlöser (Jes’49,26; 60,16), er ist der „Gott 
meiner Rettung“ (12,2). Kein anderer Gott, kein 
Idol, kein Sterndeuter vermag zu retten (Jes 45,20; 
46,7, 47,13; Jer 2,27f.). Er umgibt die Gottesstadt 
mit Mauern u. Wall (Jes 26,1). Das H. wird der 
Tochter Zion zugesagt (62,11). Der Prophet kann 
aber auch die bıs an dıe Enden der Erde reichende 
Wirkung des H. ankündigen (49,6). Gott heilt v. 
Krankheit (Jer 17,14), von aller Unreinheit (Ez 
36,29), befreit aus der Gewalt der Gottlosen u. der 
Hand der Gewalttäter (Jer 15,20f£.). 

In den Psalmen ıst das H. Gottes mehr auf den 
einzelnen Beter ausgerichtet, der um Hilfe schreit. 
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In vielerlei Wendungen kommt diese persönl. Zu- 
wendung z. Sprache. Gott ist der „Gott meines H.“ 
(Pss 18,47, 25,5, 27,9), das „Horn meines Η." — das 
Horn steht metaphorisch für Gottes Kraft - (18,3; 
vgl. 132,17; Lk 1,69), der „Fels meines H.“ (89,27). 
Er ıst bereit, dıe zu retten, die sich zu ihm flüchten 
(13,6; 17,7, 20,7; 37,40 u.ö). Verschiedene Psalmen 
spiegeln die Freude des Beters über die erfahrene 
Hilfe wider: „Der Herr ist mein Licht u. mein H., 
wen sollte ıch fürchten?“ (27,1; vgl. 17,7; 20,7; 
40,11 u.ö.). Gottes H. wird bes. den Armen u. Be- 
dürftigen zugesagt. Gott kann sıch geradezu mit 
den Armen identifizieren, wer ihr Recht verletzt, 
verletzt sein Recht (72,4; 76,10; 86,2; 109,31 u.ö.). 
Diese Armenfrömmigkeit lebt ın den syn. Evv. fort 
(Lk 1,52f.; 6,20). In nachexil. Texten wird eine 
zukünftige, endzeitl. Hilfe bzw. Rettung verheißen: 
Gott wird einen Retter schicken (Jes 19,20); er 
selbst wird der Helfer sein (Jes 25,9; 33,20; 35,4; 
63,1); Er wird die weltweite Diaspora befreien 
(Sach 8,7.13) u. an jenem Tag sein Volk retten 
(Sach 9,16). 

QOumran greift diesen Sprachgebrauch auf, so- 
wohl in der Kriegsrolle (1OM 10,4.8; 11,3 u.ö.) als 
auch in den Lobliedern (10H 5,11f£.; 11,23f. u.ö.). 

2. Neues Testament. Der Name Jesus (Jeschua) 
bedeutet H. - diese Ableitung bietet Mt 1,21 - u. ıst 
eine Abkürzung v. Jehoschua (= Jahwe ist H.). Da- 
mit ıst für das Ev. seine Person u. Sendung auf den 
Punkt gebracht. Wıe nach dem AT alleın Gott das 
H. wirkt, so hat nach dem NT derselbe Gott das 
endgültige H. durch Jesus Christus gewirkt. 

Inbegriff des H. nach der Predigt Jesu u. den syn- 
opt. Evv. ıst die /Herrschaft Gottes. 516 ist unmit- 
telbar an seine Person u. sein Wirken geknüpft. Er 
ist nicht nur ıhr Verkünder, sondern auch ıhr Ga- 
rant, nach Mk 4,11 ihr Geheimnis. Denn sıe hat so- 
wohl eine zukünftige wie eine gegenwärtige Dimen- 
sion. In dem einen Fall ist 516 die dem Menschen 
eröffnete absolute Zukunft, das endgültige H., ım 
andern Fall kann 516. wenn auch nur anfanghaft, ın 
seinem Wirken, Leben u. Sterben schon erfahren 
werden; bes. ın seinem Heilen u. in seinen macht- 
vollen Taten, ın seinem befreienden Wort u. ın sei- 
ner Annahme der Menschen, die ın Armut, Elend u. 
Sünde sind. Verschiedene Gleichnisse veranschaulı- 
chen Ggw. u. Zukunft der Gottesherrschaft ın Bil- 
dern: Saat u. Ernte (Mt 13,3-8 parr.; 13,24-30); 
Senfkorn u. Sauerteig (13,31ff. par.). Wenn Mt v. 
der Himmelsherrschaft spricht, meidet er nicht nur 
den Gottesnamen (Himmel = Gott), sondern will 
auch mit der Weite des Hımmels ihre Universalıtät 
verdeutlichen. Der Mensch kann sich die Gottes- 
herrschaft nur schenken lassen (Mt 13,44ff.), muß 
sich aber durch /Umkehr u. Glaube auf sıe vorbe- 
reiten (Mk 1,15). — Inbegriff des H. nach dem joh. 
Schrifttum ist das /ewige Leben (Joh 3,15f. 36; 
5,24; 6,27 u.ö.). Dem Menschen wird es durch das 
Geschenk der Neugeburt „aus Wasser u. Geist“ zu- 
teil (Joh 3,5; vgl. 1,12f.; 1Joh 3,9; 4,7; 5,1 u.ö.). 
Durch 516 gewinnt er einen neuen Ursprung u. ein 
neues Ziel. Er weiß v. seinem Weg, der ıhn aus die- 
ser Welt hinausführt u. auf dem ihm Christus vor- 
ausgeht. Letztlich ist Christus der Weg, wıe er auch 
die Wahrheit u. das Leben ist (Joh 14,6). Diese 
Neugestaltung des H.-Verständnisses geschieht ım 
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Rahmen des Konzeptes einer präsent. Eschatolo- 
gie, in der dıe Verkündigung der Herrschaft Gottes 
nahezu völlig zurücktritt (nur noch Joh 3,3.5) u. an 
ihrer Stelle Christus sich selbst verkündigt. — Im 
Zentrum des pln. H.-Verständnisses steht die auf 
dem Kerygma v. Kreuz u. Auferweckung Jesu ba- 
sıerende Lehre v. der /Rechtfertigung des Sünders 
allein durch den Glauben (zentraler Text: Röm 
3,21-31). Sie ist so universal wie die Universalität 
der Sünde (3,9), durchbricht trad. Gesetzesdenken 
u. stellt den Menschen, der glaubt, als neue Schöp- 
fung vor Gott hin (2Kor 5,17). Christus kann als 
Anführer einer neuen Menschheit, die für das Le- 
ben bestimmt ist, Adam, dem Anführer des Todes, 
gegenübergestellt werden (Röm 5, 12-21). Heraus- 
ragende H.-Gabe ıst der Geist Gottes bzw. Christi, 
der zZ. Liebe befähigt (5,5), die Sünde überwindet 
(8.1ff.) u. das „Angeld“ der künftigen Vollendung 
ist (2Kor 1,22; 5,5). - Die H.-Gaben v. Friede u. 
Versöhnung, schon beı Paulus entfaltet (Röm 5.1: 
8,8;2 Kor 5,18f. u.ö.), gewinnen besondere Bedeu- 
tung im deutero-pln. Kol u. Eph. Der durch Chri- 
stus inaugurierte Versöhnungsprozeß umgreift das 
All (Kol 1,20.22; Eph 2,14-17; 4,3). Das All soll 
wieder ın Christus als seinem Haupt zusammenge- 
faßt werden (Eph 1,10) (/Anakephalaiosis). Die 
den Kosmos bestimmenden /Mächte u. Gewalten 
sind miteinbezogen (Kol 1,15-20). -- Im Hebr ist 
dasın Aussicht gestellte H. Teilhabe an der Sabbat- 
ruhe Gottes (4,3ff.). Die Gemeinden der Offb, die 
in dıe endzeitl. Drangsal hineingestellt sind, sollen 
den Schutz Gottes, auf den sıe hoffen dürfen, als 
Hinweis auf das endgültige H. begreifen (7,1-17). 
Lit.: F. Mußner: ZH. Die Anschauung v. „Leben“ im vierten 
Ev.M 1952; J. Scharbert: H.-Mittler im AT u. im Alten Orient. 
Fr 1964; P. Stuhlmacher: Gerechtigkeit Gottes b. Paulus. Gö 
1965; O. Hofius: Katapausıs. Tü 1970; Καὶ. Kertelge: „Rechtfer- 
tigung“ Ὁ. Paulus. Ms ?1971; E. Plutta-Messerschmidt: Ge- 
rechtigkeit Gottes b. Paulus. Tü 1973; R. Glöckner: Die Ver- 
kündigung des H. beim Evangelisten Lukas. Mz 1976; A.H. 
Leon: The Meaning of the Verb Hosıa ın the Old Testament. 
Diss. Claremont 1980; ThWAT 3, 1035-59 (H.-J. Fabry, J.F. 
Sawyer); C. Breytenbach: Versöhnung. Nk 1989. 

JOACHIM GNILKA 


IV. Systematisch-theologisch: 1. H. ım chr. Ver- 
ständnis meint dıe unüberbietbare Erfüllung des 
Menschseins durch die Hineinnahme des Menschen 
ın das Leben Gottes, wodurch das Geschöpf Anteil 
an der unvergängl. göttl. Lebensfülle erhält. In die- 
sem vollen Sınne ıst H. eine eschatolog. Wirklich- 
keit. Die Möglichkeit solchen H.s eröffnet das erlö- 
sende Handeln Gottes, durch das die Selbstver- 
schließung des Menschen (Sünde) aufgebrochen u. 
die Macht des Todes über ıhn beseitigt wird. So 
kann er wıeder Gott selbst als die wahre Bestim- 
mung seines Lebens erkennen u. ıhm glaubend, 
hoffend u. liebend entgegengehen. 

2.In der NZ wurde H. immer weniger verstehbar 
als eine solche transzendente Wirklichkeit. Die H.- 
Erwartung erhielt mehr u. mehr eine innerweltl. 
Ausrichtung als Bemühen um umfassende Humani- 
sierung der Lebensverhältnisse. Die Realisierung 
solchen H. geht zwangsläufig in die Verantwortung 
des Menschen über. Dieser Verstehenswandel hat 
seinen Grund auch ın der theologiegesch. Entwick- 
lung selbst. Wurde ın der östlich-griech. Patristik 
die /Vergöttlichung des Menschen noch als heilsge- 
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schichtlich-prozeßhaftes Geschehen gedacht, so 
rückte ın der westlich-lat. Theol. der Akzent ganz 
auf die innere Begnadung der einzelnen. H. wurde 
indıvidualisiert, so daß Welt u. Gesch. mehr u. mehr 
aus der H.-Verheißung herauszufallen drohten, bis 
es in der NZ tatsächlich z. Bruch kam. 

3. Neuere theologische Ansätze versuchen, 
eschatolog. H. u. innergesch. Streben nach ge- 
lingendem Menschsein wieder stärker aufeinander 
zu beziehen, indem sie nach jetzt schon mögl. Er- 
fahrung v. H. fragen, seı es als Befreiung v. äuße- 
ren od. inneren Zwängen u. Abhängigkeiten, sei es 
als umfassende Sinnperspektive, dıe auch die nega- 
tiven Aspekte menschl. Lebens, wie Leid, Schuld u. 
Tod, zu integrieren vermag. Dieses Bestreben ıst 
voll u. ganz berechtigt, wenn nur gewährleistet 
bleibt, daß H. nicht Resultat innergesch. Befreı- 
ungs- u. Selbstfindungsprozesse, sondern unverfüg- 
bare Gabe Gottes ıst. Denn auch wenn H. ın vollem 
Sinne als transzendente, eschatolog. Wirklichkeit 
verstanden werden muß, so ıstes doch anfanghaft u. 
fragmentariısch auch ıinnergeschichtlich schon 
gegenwärtig, u. zwar nicht nur ın Gestalt eines Zei- 
chens, das auf etwas anderes verweist, sondern real, 
in einer mit den versch. Dimensionen des 
Menschseins vermittelten Gestalt, indem es sıch ın 
diesen einen Selbstausdruck (Realsymbol) ver- 
schafft, z.B. als unbedingtes Angenommensein od. 
als vorbehaltlose Offenheit v. Menschen füreinan- 
der. Das H. Gottes bezieht also die gesamte Wirk- 
lichkeit des Menschen mit ein, die seelisch-innerl. 
ebenso wie die sozial-gesellschaftl. od. dıe leiblich- 
materielle. Innergeschichtlich bleibt das realsymbo- 
lisch gegenwärtige H. jedoch bruchstückhaft u. ge- 
fährdet u. verweist so über sich hinaus auf seine es- 
chatolog. Vollendung. 

4. Die Spannung zw. Ggw. u. Zukunft des H. ist 
christologisch zu verstehen: In Christus ıst die Be- 
stimmung u. Berufung des Menschen z. Gemein- 
schaft mit Gott offenbar u. unüberbietbar verwirk- 
licht. Wer sich in die Christuswirklichkeit mit hin- 
einnehmen läßt, gewinnt desh. bereits jetzt Anteil 
an der Lebensfülle Gottes, seinem H. So zeigt sich 
auch die trinitar. Struktur dieses H.: Der Vater ıst 
als der Ursprung aller Wirklichkeit auch das Ziel 
des ganzen H.-Prozesses. Der in Jesus Christus 
menschgewordene Sohn verwirklicht diese Hinord- 
nung vollkommen u. ist so auch das gestaltgebende 
Urbild alles Geschaffenen, so daß „in nıemand an- 
derem das H. ist“ (Apg 4,12). Der Geist prägt dem 
Menschen die Sohnes-(Kindschafts-)Gestalt ein u. 
bezieht ihn so in die göttl. Lebenswirklichkeit mit 
ein (/Gotteskindschaft). Solches H. kann als An- 
teilhabe an der Lebensfülle Gottes nıcht das Pro- 
dukt menschl. Tätigkeit sein. Allerdings muß die 
Sohnes-(Kindschafts-)Gestalt der H.-Wirklichkeit 
bereits jetzt in der menschl. Lebenspraxis zZ. Aus- 
wirkung kommen, so daß das H. Gottes zumindest 
anfanghaft anschaulich u. erfahrbar wird als Be- 
stimmung der ganzen Schöpfung. Diese universale 
Ausrichtung des H. verbietet desh. auch jede Form 
des H.-Individualismus. Es kommt v.a. der Kirche 
als der „Keimzelle des Η." (LG 9) zu, diese univer- 
sale Ausrichtung z. Geltung zu bringen. Dabei hat 
sie auch auf H.-Erfahrungen außerhalb des christ- 
lich-kirchl. Raums zu achten, um diese auf die chri- 
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stologisch-trinitar. Struktur des eschatolog. H. Got- 
tes hin anzusprechen u. daraufhin Öffnen zu helfen. 

Als die Entfaltung des H.-Zusammenhangs zw. 
Gott u. seiner Schöpfung wird dıe /Soteriologie Ζ. 
Zentrum der gesamten systemat. Theol. 


Lit.: Rahner S 4, 275-311: G. Ebeling: Das Verständnis v. H. 
in säk. Zeit: Wort u. Glaube, Bd. 3. Tü 1975, 349-361; D. Wie- 
derkehr: Glaube an Erlösung. Fr 1976: G. Greshake: Gottes 
H. - Glück des Menschen. Fr 1983; Th. Pröpper: Erlösungs- 
glaube u. Freiheits-Gesch. M ?1988; W. Beinert: Heilender 
Glaube. Mz 1990. MARKUS KNAPP 


V. Praktisch-theologisch: H. als der zentrale Be- 
griff der bibl. Botschaft 151 im kirchl. Handeln unter 
Beachtung der Zeichen der Zeit u. der ındividuel- 
len, soz. u. kulturellen Gegebenheiten ın die Le- 
benswelt v. einzelnen u. Gruppen zu übersetzen. 
Übersetzung meint dabeı dıe Eröffnung eines Zu- 
ganges z. Erfahrung v. H. ın den vier klass. Dimen- 
sıonen des atl. Schalom: physisch, psychisch, sozıal, 
spirituell. Diese Eröffnung als Ingangsetzen eines 
Prozesses verfolgt zweı Ziele: die Annahme des 
göttl. Geschenkes der Erlösung u. die Mitschöp- 
fung u. Fortschreibung der H.-Geschichte durch 
menschl. Gestaltungskraft. Aufgabe der Kirche ist 
es, z. Erkenntnis u. Annahme des H. zu verhelfen 
sowie z. Gestaltung einer gerechteren Welt aufzu- 
rufen u. zu befähigen. Sie kommt dieser Aufgabe 
nach, ındem 516 das Ev. verkündet, die Sakramente 
als wırkmächtige H.-Mittel spendet, ım diakon. Tun 
dıe heilende Geste des barmherzigen Samariters 
nachahmt u. sıch selbst als Sakrament des H. in die 
Welt einbringt. Da auch außerhalb der Kirche die 
Segensverheißungen Gottes gelten, verdeutlicht die 
Kirche auch jenen Menschen, die nicht zu ıhr gehö- 
ren, daß sıe aktuell u. zukünftig v. Gott angenom- 
men sınd. 516 warnt vor H.-Ersatz u. wirbt für die 
Annahme der Befreiung durch Gott in Jesus Chri- 
stus. Die Kirche versteht H. weder als Vertröstung 
für Arme u. Ausgebeutete noch als Verkündigung 
materiell greifbaren Wohlstandes. Auf ıhren unter- 
schiedl. H.-Wegen begleitet sie Menschen ın der 
Einzelseelsorge wıe auch Gruppen beim Gemein- 
deaufbau u. erzählt die H.-Geschichten der Evv., ın 
denen soz., kulturelle u. rel. Unreinheit v. Frauen, 
aber auch v. Männern, durch Jesus als irrelevant 
dargestellt u. geheilt werden. H. ist nach der Inter- 
pretation feminist. Theol. als individuelle Erfah- 
rung geprägt u. v. daher auch geschlechtsspezifisch 
zu deuten. 


Lit.: W. Beinert (Hg.): H. u. Heilen als pastorale Sorge. Rb 
1984; G. Greshake: Gottes H. — Glück des Menschen. Fr-Bs- 
W 1983; E. Moltmann-Wendel: Wenn Gott u. Körper sich be- 
gegnen. Gt 1989; E. Schüssler Fiorenza: Zu ihrem Gedächtnis. 
M-Mz 1988. STEFANIE SPENDEL 


Heiland. 1. Biblisch-theologisch: /Erlöser, II. Bi- 
blisch-theologisch. 

u. Religionspädagogisch: Das Wort H. ıst das 
Partizip Präsens v. ahd. heilen, retten. Als ım 9. Jh. 
die chr. Verkündigung erstmals ın der Volkssprache 
schriftlich festgehalten wurde, wählte man H., der 
Heilende, als treffende Lehn-Übers. für „Jesus“ (v. 
hebr. DD” [75], heilen, retten). Die ahd. Übers. des 
lat. /Diatessaron Tatıans, der altsächs. /Heliand u. 
/Otfrid v. Weißenburg nennen Jesus nur H. od. 
„Krist“. Trotz der wenigen ntl. Stellen, an denen 
Christus σωτήρ (Heiland, Retter) genannt wird, 
setzen sıch ın der dt. Verkündigungssprache seit 
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dem 9.Jh. die Formulierungen „Herr u. Heiland“ 
(2Petr 3,18) u. „Heiland der Welt“ (Joh 4,42) 
durch. Sie begegnen in Luthers Bibel-Übers. (1522) 
als „der welt heiland‘“ (Lk 3,6) u. im Kleinen Kate- 
chismus (1529) in der Wendung „durch Jesum Chri- 
stum, unsern Heiland“. Petrus Canısıus bevorzugt 
in seinem Catechismus Ingolstadiensis (1563) im 
Lehrteil zwar „Erlöser“, doch ım Gebetsteil heißt 
es „unser herr u. heyland“, so wıe „unser Herr u. 
Heiland“ in der dt. Übers. des CatRom (1566). In 
der Katechese des 18. u. 19. Jh. wırd unter dem Ein- 
fluß des Pietismus das Wort H. fast ınflationär ge- 
braucht u. gibt eine mehr privatist. Vorstellung wie- 
der. Religionsbücher u. Schulbibeln des 20. Jh. be- 
vorzugen den Namen Jesus, sprechen aber auch v. 
Erlöser. Seit 1978 die EU durch die DBK für den 
kirchl. Gebrauch in Gottesdienst u. Schule zugelas- 
sen wurde, übersetzen Religionsbücher u. Schulbi- 
beln Lk 2,11 nur noch mit „Retter“. Manche Relı- 
gionsbücher verbinden ın erklärenden Texten das 
Wort Retter mit Erlöser u. H. Ohne Verständnis für 
das Wort H. können viele der überl. Kirchenlieder 
nicht mitvollzogen werden. Im Religionsunterricht 
selbst kommt das Wort H. kaum mehr vor, ınsbes. 
weil die Rede v. „lieben H.“ mit Recht als kitschig 
empfunden wird. Erst ın neuester Zeit scheint wie- 
der ein Zugang z. Namen H. möglich u. wünschens- 
wert. Eine „therapeutische Theol.“ (E. Biser) soll 
die ım bisherigen theol. System Kaum beachtete, die 
Selbstentfremdung des Menschen heilende Kraft 
des Ev. ın der Verkündigung fruchtbar machen. 
Das Konzept des „therapeut. Religionsunterrichts“ 
(D. Stoodt) macht darauf aufmerksam, daß auch ın 
der öff. Schule durch das Ernstnehmen des einzel- 
nen u. die Heilung v. Fehlentwicklungen die Heil- 
kraft des Glaubens erfahrbar werden soll. 

In Religionsunterricht u. Katechese wäre es emp- 
fehlenswert, beide Ausdrücke zu gebrauchen. 
Während ım Wort „Retter“ eher dıe Befreiung des 
Menschen aus existentieller Not z. Ausdruck 
kommt, wird ım Wort H. mehr die wohltuende 
Sanftheit des göttl. Handelns vermittelt. 

Lit.: G. Bitter: Erlösung. Die religionspäd. Realisierung eines 
zentralen theol. Themas. M 1976. MARGOT SALLER 

IH. Religiöse Genossenschaften (vgl. auch /Erlö- 
ser, III. Ordensgenossenschaften): 

1) Congregatio Salvatoris Lateranensis 7 Augusti- 
ner-Chorherren. 

2) /Salvatorianer u. /Salvatorianerinnen. 

3) Schwestern v. Allerheiligsten Heiland /Nieder- 
bronner Schwestern. 

4) Töchter des göttl. Heilandes, Mutterhaus: 
Wien; Kongreg. päpstl. Rechts, sozial-caritativ 
tätıg. 1866 durch Trennung v. Mutterhaus Nieder- 
bronn entstanden. Filialgründungen in der Slowa- 
kei führten 1916 z. selbständigen Kongreg. der 
Töchter des Heiligsten Heilandes, Mutterhaus: 
Preßburg (DIP 3, 1581 £.; 4, 10£.). 

5) Filles du bon Sauveur, Mutterhaus: Caen; carı- 
tatıv tätıge Kongreg. päpstl. Rechts, 1732 v. Anne 
Le Roy (1692-1781) (DIP 5, 613) gegründet. 1960 
schloß sıch ıhr die gleichnamige Kongreg. v. Saint- 
Lo an (DIP 3, 1528f.). 

6) Seurs du Sauveur et de la Ste. Vierge, Mutter- 
haus: Villeneuve-d’Ascg; Kongreg. päpstl. Rechts, 
1834 τὴ Terrasson Ὁ. PErigueux v. Anne-Josephe du 
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Bourg (1788-1862) gegr., sozial-caritativ tätig (DIP 
8, 398f.). 

7) Sceurs du Sauveur, Mutterhaus: St-Boniface 
(Kanada), Kongreg. diözesanen Rechts, 1913 durch 
Trennung v. der Gründungs-Kongreg. (Kanonissen 
v. den fünf Wunden unseres Heilandes, Lyon) ent- 
standen; Lehrtätigkeit (DIP 8, 397). 

8) Hijas (Töchter) del Divino Salvador, Mutter- 
haus: Buenos Aıres; Kongreg. päpstl. Rechts v. 
Maria Antonıa La Paz y Figueroa (1730-99) (DIP 
5, 453) für das Exerzitienapostolat in Verbindung 
mit erzieher. Tätigkeit gegr., seit 1795 ın Buenos 
Aires (DIP 3, 1581). 

9) Gleichnamige Kongreg. diözesanen Rechts, 
Mutterhaus: San Vicente (El Salvador); 1956 gegr. 
für pastorale Aufgaben (DIP 3, 1582f.). 

10) Compania del Salvador, Mutterhaus: Madrid: 
Kongreg. diözesanen Rechts, um 1931 ın Barcelona 
v. Maria Felix Torres für Hochschulapostolat gegr.: 
außer ın Span. auch ın Venezuela u. den [754 tätıg 
(DIP 2, 1354). KARL SUSO FRANK 


Heilbringer /Erlöser, 1. Religionswissenschaft- 
lich. 


Heilende Seelsorge (HS.) bez. einen insbes. aus 
pastoralpsychol. Perspektive gebotenen seelsorgl. 
Stil, der nıcht nur ın pastoralen Spezialfeldern, wıe 
/Beratung u. Klınik, sondern in der Pastoral insg. 
angebracht erscheint. Der hierbei zugrunde [16- 
gende Begriff v. /Heilung geht nur partiell mit je- 
nem v. /Psychotherapie u. /Medizin konform. 
Zwar sollen auch durch Seelsorge /Krankheit u. 
/Leid möglichst beseitigt werden. Aber über The- 
rapie u. Prävention hinaus zielt HS. auf „Annahme 
seiner selbst“ (R. Guardini), auf Versöhnung mit 
fragmenthafter, endlich-begrenzter Lebenswirk- 
lichkeit, ım Vertrauen auf Gottes Ja zu diesem Le- 
ben. Solche Ermutigung z. Menschsein wird ange- 
sıchts der verschärften /Lebenskrisen heute z. Ge- 
bot der Stunde. HS. bezieht Auftrag (vgl. Lk 9,2) u. 
Vorbild (Mt 4,23) v. der Praxis Jesu her. Doch darf 
sein Heilungshandeln nicht biblızistisch kopiert 
werden, sondern der jesuan. Impuls ist in den be- 
währten pastoralen Grundvollzügen Diakonie, 
Verkündigung, Liturgie u. Gemeinschaft (/Grund- 
funktionen chr. Gemeinde) neu zu entdecken u. zu 
kultivieren. 

Lit.: U. Bach: Heilende Gemeinde? Nk 1986; I. Baumgartner: 


Pastoralpsychologie. D 1990; ders.: HS. ın Lebenskrisen. Ὁ 
1992. ISIDOR BAUMGARTNER 


Heiler, Friedrich, Theologe u. Religionshistoriker, 
* 30.1.1892 München, 7 27.4.1967 ebd.; 1911-1918 
Stud. ın kath. Theol., Philos., Religions-Gesch. u. 
Orientalistik; seit 1920 Prof. für vergleichende Relı- 
gions-Gesch. u. -Philos. in Marburg. Geprägt v. der 
modernist. Bewegung u. lıberal-prot. Theol., fand 
H. zur „ev. Katholizität“. Beim Stud. rel. Phä- 
nomene verband er einfühlsame Interpretation mit 
umfassender philolog. Gelehrsamkeit. 
WW: Das Gebet. M 1918; Die buddhist. Versenkung. M 1918; 
Sadhu Sundar Singh. M 1924; Urkirche u. Ostkirche. M 1937; 
Erscheinungsformen u. Wesen der Religion. St 1961. 
Lit.: ‚In Deo omnia unum.‘ F.H. z. 30. Geburtstag, hg. v. C.M. 
Schröder. M 1942 (Bibliogr.); NDB 8, 2591.: OL 520 f. 
GUNTHER STEPHENSON 


Heilerziehung /Heilpädagogik. 
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Heilig, das Heilige (H.) 

I. Religionswissenschaftlich — II. Religionsphilosophisch — 
Ill. Biblisch-theologisch — IV. Systematisch-theologisch -- 
V. Spirituell -- VI. In der Liturgie / Allerheiligstes, II. Litur- 
gisch; /Sanctus; /Trishagıon. 


Il. Religionswissenschaftlich: 1. Das A. in der Welt 
der Religionen bedeutet ursprünglich das Unver- 
fügbare, das dem direkten Zugriff menschl. Aktıi- 
vität entzogen ist u.v. dessen Wirken sıch der 
Mensch im Sein u. Handeln ganz u. gar abhängig er- 
fährt. Es bekundet sich dem religiös Aufgeschlosse- 
nen als übersinnl. bewegende Kraft (Mana) od. 
/Macht (Orenda) besonderer Art, die sich in man- 
nigfaltigen Ausprägungen ım Rahmen aller Kultur- 
typen der Menschheit geltend machen. — Meistens 
klarer begriffl. u. terminolog. Festlegung ım Sinn 
unpersönl. od. personaler Bestimmtheit entzogen, 
läßt sich das H. durch griech. ἅγιος ἁγνός u.a. od. 
sınnverwandt mit lat. sacer/sanctus u.a. ebensowe- 
niıg adäquat wiedergeben wie diese Begriffe ın an- 
deren, bes. nıcht-indogerman. Sprachen semant. 
Aquivalente zu haben brauchen. — Weder durch 
den Ggs. zum Profanen als dem rel. Abgesonderten 
noch durch eth. Qualifikationen od. durch Unrein- 
heit bzw. Reinheit (/Tabu) originär bestimmt, be- 
deutet das H. eher eine Art v. ın Erscheinung tre- 
tender unbestimmter geistiger Kraft, ohne daß ıhm 
eine immanente Strukturierung u. die Möglichkeit 
sowohl personhafter Bindung bzgl. Herkunft u. Da- 
sein wıe auch eth. Verpflichtung zu fehlen braucht. 
Es ıst offen für mag. Praktiken u. kult. Handeln 
zwecks Vermittlung v. /,Heil“. Mit seiner überwäl- 
tigenden Macht u. unberechenbaren Wirkung ma- 
nifestiert es sich vorsprachlich u.a. in der umfassen- 
den kosm. räumlich-zeitl. Ordnung u. der Inner- 
lichkeit der Menschen, in Gesetzen u. wohltätigen 
od. abschreckenden umfassenden Einrichtungen. 
Es kann sıch ın Form übersinnl. jenseitiger Ver- 
nünftigkeit als immaterielles Sein zu verstehen u. zu 
denken geben. Ortlichkeiten (Plätze, Altäre), Per- 
sonen, Völker u. ihre Handlungen od. erhebende 
Ereignisse (/Feste, Eidesformeln, /Riten u.v.m.), 
Existenzformen aller Art können fortwährend od. 
vorübergehend als Eigentum bzw. machtvolle Ein- 
flußsphäre u. Durchbruchsort eines bewegenden 
Göttlichen (7/Numen) in dieser Welt konstituiert u. 
erfahren werden. Partikularisierte Göttergestalten 
u. selbst der eine namenlose Seins- od. Wirklich- 
keitsgrund sind seine Exponenten (Hierophanien, 
Ontophanien). Ob als übersinnl. persönl. od. un- 
persönl. Realität od. Symbol begegnend, bedeutet 
das H. das eine letzte Woher u. Woraufhin des 
menschl. Strebens, dem rel. Scheu, Ehrfurcht u. 
Verehrung entgegengebracht wird. Unbeflecktheit 
u. Vollkommenheit kennzeichnen es. Wegen seiner 
Erhabenheit u. Gefährlichkeit gebührt ıhm gezie- 
mendes Verhalten (Beobachtung v. Tabuvorschrif- 
ten, Reinigung, Enthaltsamkeit, Schweigen). 

2. In der neueren religionswiss. u. -philos. Forsch. 
gilt das H. als Deutungs- u. Bewertungsbegriff, mit 
dem rel. Gegebenheiten synchronisch u. dıiachro- 
nisch v. nıcht-rel. bzw. profanen nicht nur graduell, 
sondern prinzipiell unterschieden werden sollen. 
Ungeachtet versch. Heiligkeitstheorien aus der 
konzeptionellen Perspektive der Religions-Philos. 
(s.u. IIl.), der Philologie u. Linguistik, der Univer- 
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sal-Gesch. u. Ethnologie (N. Söderblom u.a.), der 
empir. Psychologie bzw. Völkerpsychologie (W. 
Wundt u.a.), der Phänomenologie (R. Otto, M. 
Scheler, G. van der Leeuw, F. Heiler u.a.), der So- 
ziologie (E. Durkheim, M. Weber, R. Caillois), so- 
wıe ergänzend zu den hierophanietheoret. Analy- 
sen über Struktur u. Morphologie des Sakralen v. 
M. Eliade läßt sıch in einer Art v. krit. Metatheorie 
zeigen, daß die Hıinordnung des Menschen auf ei- 
nen rational nicht ganz einholbaren, unverrückbar 
geltenden Sinn- od. Seinsgrund die bleibende Vor- 
aussetzung für dıe Möglichkeit seiner Begegnung 
mit einer weltjenseitigen personalen Größe ist. Die 
zahllosen historisch bedingten rel. Erfahrungs- u. 
Ausdruckmodi des H. in dieser Welt können dabeı 
aus ihrer Unbestimmtheit gelöst u. ın den letztgülti- 
gen Bezug des Menschen z. personal gedeuteten u. 
verstandenen unbedingten /Transzendenz bzw. 2. 
bestimmten personalen Sein des sıch selbst enthül- 
lenden Gottes eingefügt werden. 
Lit.: HRWG 3, 75-99 (Lit.); EncRel(l) 5, 678-710; RAC 14, 
1-26; EncRel(E) 6, 431-438; 12, 511-526; TRE 14, 697ff.; 
HWP 3, 1034-37; LThK? 5, 84ff.; NHThG 2, 160ff. -- C. Colpe 
(Hg.): Die Dikussion um das „H.“. Da 1977 (Lit.); A. Paus: 
Das H. τὴ der Vernunft: SJP 28/29 (1983/84) 39-78. 

ANSGAR PAUS 


HI. Religionsphilosophisch: Der kognitiv-ratio- 
nale Zugang z. Phänomen der /Religıion ın Patri- 
stik, Scholastık u. auch noch in der modernen Auf- 
klärung („religio naturalis“) bot kaum Ansatz- 
punkte für eine spezifisch religionsphilos. Rede v. 
H. Erst mit F. 7Schleiermachers 1799 erschienenen 
„Reden über die Religion“ begann die philos. Be- 
schäftigung mit dem H. als einem Phänomen „sui 
generis“. Dieser wendete sich explizit gg. die ratio- 
nalıst. Interpretationen v. Religion u. erklärte: Re- 
ligion ist weder Metaphysik (wie in der trad. Theo- 
logık) noch Moral (wıe zumeist ın der Aufklärung 
u. auch bei Kant: „Heiligkeit des Sittengesetzes“), 
sondern „Anschauung u. Gefühl“ u. kann daher 
nur „durch sich selbst verstanden werden“. Alle 
Denker des H. folgten Schleiermacher darin, daß 
516 mit diesem Begriff eine eigene, v. der Profanität 
unterschiedene „rel. Sphäre“ bezeichneten, deren 
genaue inhaltl. Bestimmung bis heute umstritten 
blieb. Nachdem N. Söderblom bereits 1913 auf die 
Bedeutung des H. („Holiness is the great word in 
religion‘) hingewiesen hatte, war es dann R. /Otto, 
der 1917 den Anstoß z. religions- u. disziplinüber- 
greifenden „Diskussion um das H.“ gab, in deren 
Verlauf rationale gg. nichtrationale, realist. gg. ıde- 
alıst., subjektiv-psychol. gg. objektiv-ontolog., per- 
sonale gg. apersonale u. profan-religionskrit. gg. rel. 
Ansätze ausgespielt wurden (vgl. die äußerst unter- 
schiedl. Ansätze v. W. James, E. Durkheim, W. Win- 
delband, N. Söderblom, R. Otto, J. Geyser, W. 
Baetke, M. Scheler, F.K. Feigel, J. Wach, F. Heiler, 
J. Hessen, C.G. Jung, P. Tillich, M. Elıade, W. Kam- 
lah, M. Heidegger, P. Rıcaur, R. Girard, R. Caillois, 
P.L. Berger, W. Kluxen, G. Mensching, H. Jonas, 
R. Spaemann u.a.). 

Otto analysiert detailliert dıe subj. Gefühle, dıe 
dıe Begegnung mit dem obj. H. (Differenz zu 
C.G. Jungs seelenimmanenter Interpretation) im 
Menschen auslöst. Im Unterschied zu den Wert- 
denkern, 616 mit M. Scheler das H. als sıttl. Katego- 
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rıe ın die Nähe des Guten rückten, betont Otto das 
Gefühl schauervoller Scheu („Kreaturgefühl“). Ne- 
ben diesem furchterregenden-abstoßenden Mo- 
ment („mysterium tremendum“) steht in ei- 
gentüml. Kontrastharmonıe das faszınıerend-anzie- 
hende Moment („mysterium fascinans“) des H. 
Während für Windelband das H. „das Normalbe- 
wußtsein des Wahren, Guten u. Schönen“ (305) u. 
für Scheler dıe höchste Wertwirklichkeit als göttl. 
liebende Person ist, grenzt Otto alle sittl. Momente 
aus u. prägt den Begriff des „Numinosen“, der für 
die irrationalen Erlebnisinhalte des H. steht. In sei- 
ner Erkenntnistheorie, der eine Vermischung v. 
transzendentaler u. empir. Ebene vorgeworfen 
wird, weist Otto unter Berufung auf J.F. Fries 
Kants Schluß v. der Apriıorität auf 616 Idealität der 
Erkenntnis zurück u. setzt das H. als eigene, „irra- 
tionale“ Kategorie a priori an, wobei das Gefühl 
gleichsam als objekterfassendes rel. Erkenntnisor- 
gan betrachtet wird. Diese „realist.“ Erkenntnis- 
bzw. Erlebnistheorie wırd heute zumeist zurückge- 
wıesen, während Ottos religionsübergreifende Phä- 
nomenanalysen des H. nach wie vor rezipiert wer- 
den. 

Die neueren Ansätze ın der Diskussion um das 
H. stimmen zumeist darin überein, daß das Denken 
1η unzulängl. Alternativen überwunden u. das be- 
reits 1902 v. W. James behandelte Problem der Plu- 
ralıtät rel. Erfahrungen stärker beachtet wird. 
Wenn v. der „Rationalität der rel. Erfahrung“ 
(W. Kluxen) gesprochen wird, dann ist hier eine er- 
weiterte, „nicht-wiss. Rationalität‘ gemeint, die ei- 
nerseits gg. 616 relatıv einseitige „irrationale‘“ Inter- 
pretation Ottos, anderseits aber auch gg. eine ein- 
seitig an Kontrollierbarkeit interessierte, nach 
Ursache-Wirkungs-Zusammenhängen suchende, 
dıe Wirklichkeit zunehmend ‚„entzaubernde“, wis- 
senschaftsförmige Zweckrationalität ım Sınne 
M. Webers abgegrenzt werden muß. So plädiert 
W. Kamlah in Orientierung an M. Heidegger für 
eine Rehabilitierung der vernehmenden gegenüber 
der eindimensional-profanen Vernunft u. K. Hem- 
merle für ein „neues“, offenes, fragendes, lassendes 
(statt fassendes) Denken des H. Für R. Schaeffler 
besitzt die Kategorie des H. eine welt-, erkenntnis- 
u. sogar religionskrit. Funktion. Sıe fundiert inso- 
fern Καί. Bewußtsein, als 516 die Doppelgefahr v. 
„dogmat. Überschätzung“ u. „skept. Verachtung“ 
des Logos durch Kritik zu vermeiden trachtet. Eine 
selbstkrit. Religion kann sıch daher nur „religiös“, 
mithin ım Lichte der Kategorie des H., verstehen. 
Auch J. Splett geht es um eine Rehabilitierung des 
H., wobei für ihn das H. Erscheinung (u. insofern 
Neutrum) dessen ıst, den der Name „Gott“ nennt. 
Es zeigt sıch als „Freiheits- u. Personalwirklich- 
keit“, als Gericht u. Gnade. Für B. Welte ıst das H. 
eın unfaßbar-unverfügbar-unendliches „Geheim- 
nis“. Der Sinn für das H. wächst mit der Außeror- 
dentlichkeit des Begegnenden, bes. ın der Begeg- 
nung mit Liebe u. Tod. Der Tod ıst ınsofern Er- 
scheinungsort des H., als er, Ehrfurcht gebietend, 
angesichts der Nähe des Sacrum das Profan-Alltäg- 
liche schmerzhaft z. Vorschein bringt. Ahnlich wie 
Welte betonen auch seine Schüler (K. Hemmaerle, 
B. Caspar, P. Hünermann), die sich dem H. im Den- 
ken anzunähern versuchen, den Gedanken der 
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„Geschichtlichkeit“ (bes. Hünermann). Nach 
C. Colpe kommen nur transzendental-zeitlose Vor- 
aussetzungen für dıe Erkenntnis des H. in Frage, 
die, vergleichbar mit den Regeln „richtigen Rech- 
nens u. log. Denkens“ (1990, 9), beständig gelten, 
unabhängig davon, ob der Mensch sie entdeckt. Da- 
gegen wird neuerdings v. einer interkulturell orien- 
tierten Differenzhermeneutik betont, daß die 
versch. sprachlich-kulturell geprägten Erkenntnis- 
formen eine unterschiedl. Erfassung des H. bewir- 
ken. Daß für alle nicht-dingl. Grundgegebenheiten 
in allen Kulturen dieselben Erkenntnismöglichkei- 
ten in Frage kommen (so C. Colpe), wird v. plurali- 
stisch orientierten Differenzdenkern bestritten. 
Selbst wenn man die Pluralität der Erfassungswei- 
sen des H. anerkennt, bleibt dieses Phänomen 
unterbestimmt, wenn man es vorschnell nur als kul- 
turbedingtes Interpretationskonstrukt (wie τη eini- 
gen interpretationist. Ansätzen) od. nur als Projek- 
tion od. Wunschvorstellung (wie in einigen religi- 
onskrit. Ansätzen) deutet. Auch wenn wir immer 
nur ın hist. bedingten Traditionen v. mehrdeutigen 
H. sprechen können, wird dadurch die nur schwer 
bestimmbare Realität dieses Phänomens noch nicht 
ausgeschlossen. Die grundsätzl. Verwiesenheit des 
Menschen auf eine andere, möglicherweise „ganz 
andere“, tragende Wirklichkeit ıst eine überein- 
stimmende Grunderfahrung ın allen trad. Kulturen, 
dıe zu den bleibenden Voraussetzungen einer sinn- 
vollen, humanen Existenz zu gehören scheint. Da- 
her ıst ın der heutigen religionsphilos. Diskussion 
um das H. auch das Wiedererstarken der nicht-chr. 
Religionen zu beachten. N.S. Nasr wendet sich als 
islam. Denker gg. dıe Trennung v. wiss. Erkenntis 
u. heiligem Wissen. Die Einheit v. Rationalem u.H. 
ist nach Nasr verlorengegangen. Scientia sacra ist 
„jene hl. Erkenntnis, dıe im Kern einer jeden Of- 
fenbarung liegt“ (177). Auch nach Kamper/Wulf ist 
das H. keineswegs „vergangen“, sondern es kann 
als „Verschobenes, Verborgenes, Verdrängtes u. 
Vergessenes“ durchaus aus seinen „verwischten 
Spuren“ (Kamper u.a. 1) rekonstruiert werden, 
wobei das sich jeder Identifikation entziehende, 
ambivalente H. als rationalıtäts- u. modernitätskrit. 
Kategorie gedeutet wird. Spuren des H. ın der Mo- 
derne zeigen sich weiterhin im ökolog. Kontext, wo 
der schon bei A. Schweitzer auftauchende u. im 
asiat. Kontext (Buddhismus, Hinduismus, Jainis- 
mus) durchaus vertraute Gedanke der „Heiligkeit 
des Lebens“ ın jüngster Zeit immer häufiger auf- 
taucht. Nach H. Jonas muß der moderne Mensch 
wieder die „Scheu vor dem Heiligen“ lernen, die 
die Ehrfurcht vor der Naturordnung impliziert, u. 
nach R. Spaemann ist dıe Humanität ın einer „hy- 
pothet. Zivilisation“ ohne dıe Anerkennung v. „Ta- 
bus“, die dem „rationalen Problemlösungsverhal- 
ten“ Grenzen setzen, nicht zu retten. Das H. muß ın 
der Moderne ein Fremdkörper bleiben, weil es ge- 
rade das meint, das nicht zur Disposition steht. Es 
ist diese Unverfügbarkeit des H., die ıhm ın dem 
Maß, ın dem umfassende Verfügbarmachung Ζ. 
Programm erhoben wird, seine Aktualität garan- 
tiert. Die grundsätzl. Unantastbarkeit des menschl. 
Lebens wird ım Rahmen der bioeth. Diskussion v. 
der „sanctity-of-(human-)life ethic“ gegenüber uti- 
lıtarıst. Positionen verteidigt. In Ausdehnung auf 
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außermenschl. Leben scheut sıch R. Sheldrake 
nicht, wieder v. der „Heiligkeit der Natur“ zu spre- 
chen. Bedenklich erscheinen solche neueren Versu- 
che einer Sakralisierung der Natur v.a. dann, wenn 
sıe ın einer antıpersonalist. Wendung dıe Bedeu- 
tung des Menschen (als sittl. Subjekt u. Verantwor- 
tungsträger) abwerten. 

Es ıst H. Plessners anthropolog. Strukturformel 
der „exzentr. Positionalıtät", 6416 sich als Ausgangs- 
punkt für eine Theorie des H. auf der Höhe des mo- 
dern-krit. Bewußtseins eignet, weil sıe es gestattet, 
alle religiös deutbaren Phänomene in Trad. u. Mo- 
derne religionsphilos. derart aufzugreifen, daß der 
Begriff des H. für eine anthropolog. Konstante 
steht, ın der sich dıe bleibende „Angewiesenheit 
des Menschen auf ein Gegenüber” ausdrückt. Der 
häufig diagnostizierte Untergang des H. ın einer 
völlig „entzauberten“ (M. Weber) u. religionslos 
(D. Bonhoeffer) gewordenen Welt ıst angesichts 
der neuerdings in den unterschiedlichsten Kontex- 
ten v. der Kunst bis z. Natur-Wiss. konstatierten 
„Wiederkehr des H.“, die dıe philos. Reflexion 
(bes. der Hermeneutik, Phänomenologie, Tran- 
szendental-Philos. u. Sprachanalytik) herausfor- 
dert, wohl auszuschließen. Vielmehr ıst damit zu 
rechnen, daß angesichts der Krise aller rein profan- 
innerweltlich orientierten Sinngebungsversuche die 
Diskussion um das H. - freilich ın einem interkultu- 
rell erweiterten Rahmen - auch ın Zukunft ın der 
Religions-Philos. weitergeführt wird. 


Lit.: ERE! 6, 731 (N. Söderblom); W. Windelband: Präludien. 
Aufsätze u. Reden z. Philos. u. ihrer Gesch., Bd 2. Tü °1915; R. 
Otto: Das H. Bu 1917; F.K. Feigel: Das H. Tü ?1948; W. Kam- 
lah: Der Mensch ın der Profanität. St 1949; B. Häring: Das H. 
u. das Gute. Fr 1950; J. Hessen: Die Werte des H. Rb 21951: 
M. Eliade: Das H. u. das Profane. HH 1957, F 1984; B. Casper 
u.a.: Besinnung auf das H. Fr 1966; A. Paus: Rel. Erkenntnis- 
grund. Lei 1966; J. Grand’Maison: Die Welt u. das Η. 5 1970; 
1. Splett: Die Rede v. H. Fr-M 1973, ?1985; R. Schaeffler: Re- 
lıgion u. krit. Bewußtsein. Fr-M 1973; E, Castelli (Hg.): Le 
Sacre&. P 1974; C. Colpe (Hg.): Die Diskussion um das H. Da 
1977 (Lit.); R. Spaemann: Überzeugungen in einer hypothet. 
Zivilsation: O. Schatz (Hg): Abschied v. Utopia. Gr 1977; 
W. Kluxen: Über die Rationalität der rel. Erfahrung: K. Hüb- 
ner u.a. (Hg.): Wissenschaftl. u. nicht-wiss. Rationalität. St 
1983, 97-106; D. Kamper u.a. (Hg.): Das H. F 1987; H. Piless- 
ner: Die Stufen des Organischen u. der Mensch. B 1975; C. 
Colpe: Über das H. F 1990; S.H. Nasr: Die Erkenntnis u. das 
H. M 1990; HRWG 3, 80-99 (C. Colpe); R. Sheldrake: Die 
Wiedergeburt der Natur. Be 1991. WOLFGANG GANTKE 


ΠῚ. Biblisch-theologisch: Das dt. Wort „heilig“ ıst 
das normale UÜbers.-Wort für das hebr. Adjektiv 


ὉΡΙ Ir (gädos/gädös) u. das griech. ἅγιος. 
l. Das Postulat einer Grundbedeutung für die ge- 


meinsemit. Wurzel ΣΡ ([gds], v. einer Wurzel 7? 
[44] „aussondern“, „scheiden“) ist heute aufgege- 
ben. Die Bedeutung des Wortes gäadös ıst vielmehr 
dem literar. Zshg. zu entnehmen. Der im Alten Te- 
stament wohl älteste Beleg für das Adjektiv heilig 
dürfte [65 6,3 sein. Im Hymnus der Serafim ıst Gott 
dreimal heilig. Damit ıst eine nur Gott zukom- 
mende Qualität gemeint, 416 dem Menschen die eı- 
gene Nichtigkeit u. Unreinheit bewußt macht. Die 
v. Jesaja geprägte (1,4; 5,19; 30,11; 31,1) u. im Jes- 
Buch 25mal vorkommende Wendung „der Heilige 
Israels“ bringt das Paradox der Offenbarungsreli- 
gıon auf den Begriff: der absolute Gott ıst bezogen 
auf das Volk Israel. Die v. Jesaja z. Anklage erho- 
bene Sünde des Volks besteht ın der Mißachtung 
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des Heiligen Israels durch eben dieses Israel. Gott 
ist heilig inmitten Israels, formuliert auch Hosea 
(11,9). Bei ihm erweist sıch Gottes Gottsein u. Hei- 
ligkeit ın der Vergebungsbereitschaft. Die v. Jesaja 
u. Hosea gegebenen Impulse werden ın späteren 
Texten aufgenommen u. entfaltet. Der hl. Gott er- 
weist sich als heilig durch Gerechtigkeit (Jes 5,16) 
u. 151 groß inmitten Zions (Jes 12,6). Deuterojesaja 
versteht die Heiligkeit Gottes als sein über alles Ge- 
schaffene erhabenes, unvergleichl. Wesen (Jes 
40,25) u. verbindet sie mit Gottes Schöpfermacht 
(41,20), Erlösungswirken (41,14; 43,14; 47,4; 48,17; 
49,7, 54,5) u. Königtum (43,15). Die Offenbarung 
des hl. Namens Gottes geschieht beı Ezechiel ın- 
mitten des Volkes Israel, aber zugleich so, daß auch 
die Völker Jahwe als den Heiligen in Israel erken- 
nen werden (Ez 39,7). Gottes Heiligkeit ist auch 
Thema in einigen Psalmen (Pss 22,4; 71,22; 78,41: 
89,19; 111,9). Besonders Ps 99 ruft z. Rühmung des 
dreimalheiligen Gottes auf. Die Belege des Adjek- 
tıivsım Rahmen des dtr. Geschichtswerks verbinden 
die Heiligkeit Gottes mit seiner Eifersucht u. 
- theologisch provokativ, weıl ım Ggs. zu Hos 11,9 
u. Ps 99,8 stehend - seiner Weigerung, Sünden zu 
vergeben (Jos 24,19), mit seiner Unvergleichlich- 
keit u. Einzigkeit (1 Sam 2,2) u. mit der Gefährdung 
des Menschen durch die göttl. Ubermacht 
(1Sam 6,20). Von Gottes „hl. Geist” sprechen die 
späten Texte Jes 63,10.11 u. Ps 51,13. Das Adjektiv 
heilig bez. weiterhin Wesen in der unmittelbaren 
Umgebung Gottes. „Die Heiligen“ ın Ps 89,6.8: 
Ποῦ 5,1; 15,15 bilden den „Thronrat“ Gottes. Es 
handelt sich, wie wohl auch bei der Aussage „Gott 
ist heilig“, um eine Modfikation kanaanäischer Vor- 
stellungen, wo „die Heiligen“ Götter bezeichnen. 
„Die Heiligen des Höchsten“ (Dan 7,18.22.25.27; 
vgl. V.21) lassen die Herkunft aus der Trad. des 
himml. Thronrats noch erkennen, meinen ım Kon- 
text aber das endzeitl. Gottesvolk. 

Historisch u. religionsgesch. dürfte ın Israel die 
Zuordnung der besonderen Gruppe der Priester z. 
H. gegenüber der Konzeption, nach der das ganze 
Volk Israel heilig ist (Ex 19,6), primär sein. Das 
Deuteronomium qualıfizıert das Volk Israel als heı- 
lig für Jahwe, weıl Gott, der ım Dtn selbst nicht als 
heilig bez. wird, es aus allen Völkern zu seinem be- 
sonderen Eigentum erwählt hat (Din 7,6; 14.2.21: 
26,19, 28,9). Das dtn. Verständnis der Heiligkeit Is- 
raels impliziert die Beobachtung der v. Gott gege- 
benen Sozialordnung u. besagt Abgrenzung u. Son- 
derung gegenüber anderen Völkern. 

2. Im Neuen Testament ıst das Adjektiv heilig 
(ἅγιος. abgeleitet v. dem Verbum ἄζομαι „scheue 
Ehrfurcht haben“) 233mal belegt. Signifikant ıst die 
Häufigkeit des Adjektivs im Ik. Doppelwerk (Lk: 
20mal; Apg: 53mal). Auch Röm (20mal), Hebr 
(19mal), Offb (25mal) u. Eph (15mal) zeigen noch 
eine größere Häufigkeit des Wortes. Als feste Ver- 
bindung ragt „hl. Geist“ (πνεῦμα ἅγιον) heraus. 
Die Fügung / „Heiliger Geist” u. dıe Bez. „Heilige“ 
für die Christen sind Besonderheiten des NT. Gott 
selbst wird selten als heilig ausgesagt. Offb 4,8 
nımmt das /Trishagıon aus Jes 6,3 wıeder auf. Das 
/Heiligkeitsgesetz (Lev 11,44: 19,2) wird 1Petr 
1.151. zitiert: Weil Gott heilig ist, soll auch das Le- 
ben der Christen heilig sein. Als christolog. Prädi- 
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kation findet sich „der Heilige Gottes“ zunächst im 
Munde v. Dämonen (Mk 1,24 par. Luk 4,34; vgl. 
Ri 16,17 LXX),. dann im Munde des Petrus 
(Joh 6,69). Das Adjektiv heilig spielt eine gewich- 
tige Rolle in der Slg. christolog. Titel in Apg 3,12- 
20.26 (3,14) u. dann in Apg 4,27.30. 

Die feste Formulierung „(die) Heiligen“ als Bez. 
für die Christen hat ein klares theol. Konzept z. 
Grundlage : Der hl. Gott hat die Christen mit Hei- 
ligkeit beschenkt u. z. Heiligkeit berufen (vgl. 
1 Thess 4,3; Röm 6,19). 516 sind heilig u. sollen die 
Heiligkeit in ihrem Leben bewähren. Christen sınd 
ein hl. Volk (1 Petr 2,9). Die Kirche ist heilig, weil 
Christus sie durch seine Hingabe heiligte (Eph 
5.25ff.). Die durch Gnade Heiligen werden z. Hei- 
ligkeit der Lebensführung ermahnt (1 Petr 1,15; 
Offb 22,11). 

Lit.: THAT 2, 589-609 (H.-P. Müller); TRE 14, 697-708 (D. 
Kellermann, M. Lattke); EWNT 1, 38-48 (H. Balz); DBS 10, 
1342-1483 (Lit.) (H. Cazelles, C.B. Costecalde, P. Grelot); 
NBL 2, 86ff. (R. Scoralick) 88f. ΟΝ Radl); TWAT 6, 
1179-1204 (Lit.) ΟΝ Kornfeld, H. Ringgren). - J.G. Gammie: 
Holiness in Israel. Minneapolis 1989; G. Barkay: A Bowl with 
the Hebrew Inscription ΠΡ: IEJ 40 (1990) 124-129, 1. 
Schreiner: Theol. des AT (NEB). Wü 1995, 122-126; N. Loh- 
fink: Opferzentralisation, Säkularisierungsthese u. mimet. 
Theorie: ders.: Stud. z. Dtn u. z. dtr. Lit., Bd. 3 (SBAB 20). St 
1995, 219-260. HANS-WINFRIED JÜNGLING 


IV. Systematisch-theologisch: Die Bildung des 
theol. Begriffs „Heilig“ geht nicht auf eine allg. 
Erfahrung des Numinosums od. auf eine psycholo- 
gische. Analyse menschl. Transzendenzbezogen- 
heit zurück, sondern beruft sıch auf dıe gesch. Er- 
fahrung der Personwirklichkeit Jahwes, des „Heili- 
gen Israels“ (Ez 39,7). Das H. ist ein Synonym für 
die Göttlichkeit Gottes, für seine souveräne Macht 
über Schöpfung u. Mensch (vgl. Jes 6,1-7; 1 Tım 
6.16: Joh 1,18; Gen 28,17). Zugleich besagt Heilig- 
keit Gottes die beglückende Erfahrung, daß dieser 
eine freie u. rettende Beziehung zu ihm ermöglicht, 
daß er Anteil gibt an seinem eigenenhl. dreifaltigen 
Lebensvollzug (vgl. Gal 4,4ff.;, Röm 8,15.29; 
Joh 1,1ff., 1 Joh 4,8-16 u.ö.). Ziel der Heiligung 
des Menschen (1 Thess 4,3.7) ist die „unmittelbare 
Schau Gottes v. Angesicht zu Angesicht“, der Ge- 
nuß des dreieinigen Lebens (DH 1001: DH 1306). 
Da Gott der Welt gegenüber absolut verschieden ıst 
(DH 3001), kann der Mensch nıcht durch Einbezie- 
hung ın einen diesseitigen sakralen Bereich natur- 
haft heilig werden. Er gehört jedoch ebensowenig 
einem bloß profanen Bereich an, sondern ıst kraft 
seines Personseins (vgl. /Gottebenbildlichkeit) auf 
den hl. Gott bezogen. Insofern kann der Mensch ın 
seiner Personwürde „heilig u. unverletzlich“ ge- 
nannt werden. Das Gebot z. Selbstheiligung ist 
nicht als ein v. außen auferlegtes heterogenes Ge- 
setz zu verstehen, sondern stellt dıe innere Entspre- 
chung des Menschen zu seiner Berufung z. Bund 
mit Gott dar (Ex 19,6: Lev 11,44; 1 Thess 3,13; 
1 Kor 3,17; Eph 1,4). 

In der gott-menschl. Kommunikations-Gesch. 
greift Gott auch geschaffene Dinge auf u. macht sıe 
zu Medien seiner Zuwendung (menschl. Wort: Hl. 
Schrift; rıtuelle Grundvollzüge: Sakramente; Volk: 
Kirche). Ursprung u. Mitte der Selbstvermittlung 
Gottes in heiligenden Zeichen ist Jesus als der 
menschgewordene Logos. Er ıst „der Heilige Got- 
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tes“ (Joh 6,69; Mk 1,24) u. z. „Heiligung“ des ntl. 
Gottesvolkes eingesetzt worden (1Kor 1,30). In 
ihm sind die Menschen berufen als hl. Volk u. hl. 
Priesterschaft (vgl. 1 Petr 2.5.9). 516 sind dıe Heili- 
gen Gottes (Eph 2,19.21) u. Tempel des Hl. Geistes 
(1Kor 3,17). Das heiligende u. mit dem hl. Gott 
verbindende Prinzip ıst der Hl. Geist, der ım Her- 
zen des Menschen wohnt u. ihn lehrt, durch Chri- 
stus Gott als Abba-Vater anzusprechen (Röm 5,5; 
8,15; Gal 4,4ff.). Kraft der sich mitteilenden Ge- 
rechtigkeit Gottes wird der Mensch in sıch selbst 
gerecht u. heilig gemacht (Trid.: DH 1529). So ist 
die geschenkte Heiligkeit das Prinzip der freien 
Mitwirkung bzgl. des Wachstums ın der Gnade 
(Verdienst) u. des Fruchtbringens in den Werken 
der Nächstenliebe (DH 1545ff.). . 
GERHARD LUDWIG MÜLLER 

V. Spirituell: Die der Wirklichkeit des H. entspr. 
Grundhaltung des Menschen ıst die Ehrfurcht. Das 
H. wird dabeı als das uneinholbar Frühere u. An- 
dere, zugleich den Menschen ın seinem Eigensten 
u. Innersten Betreffende, erfahren. Christlich gese- 
hen, vollzieht sich die Begegnung mit dem H. als 
Begegnung mit dem alleın hl. u. heiligenden drei- 
faltıgen Gott. 

Im Ggs. z. früheren Trad. betont das Vat.II die 
Berufung aller Christen z. Heiligkeit (vgl. LG 32 
39). 516 zielt auf die Selbstverwirklichung des Men- 
schen als Abbild Gottes, dıe sich ın der Nachf. 
Christi, dem Heiligen Gottes (vgl. Mk 1,24 par.; 
Joh 6,69), u. in der lebenserneuernden Offenheit 
für den Hl. Geist konkretisiert. Die Berufung Ζ. 
Heiligkeit ıst zugleich Gabe u. Aufgabe. Dabei darf 
das Streben nach Heiligkeit nicht verdunkeln, daß 
allein Gott der Urheber u. Vollender der Heiligkeit 
des Lebens ist. Die Verwirklichung chr. Heiligkeit 
ist zudem stets ın die v. Christus geheiligte Kirche 
integriert. In ıhr wird die eine Heiligkeit vielfältig 
entfaltet u. strebt z. „Vollkommenheit der Liebe in 
der Erbauung anderer“ (LG 39). Durch diese 
gegenseitige Heiligung wird nicht zuletzt „auch ın 
der ırd. Gesellschaft eine menschlichere Weise zu 
leben gefördert“ (LG 41). 

Lit.: Th. Merton: Heilig in Christus. Fr °1965. G. Thils - ΚΙ. 
Truhlar (Hg.): Laien u. chr. Vollkommenheit. Fr 1966. 
GERHARD MARSCHÜTZ 

VI. In der Liturgie: /Allerheiligstes, II. Litur- 

gisch; /Sanctus; /Trishagion. 


Heilige. I. Religionsgeschichtlich: Zahlreiche rel. 
Überl. kennen u. verehren H. In Modifikation des 
chr. Begriffs werden darunter lebende, verstorbene 
od. myth. Persönlichkeiten verstanden, die sıch 
durch besondere Nähe z. Numinosen auszeichnen 
od. den Maßstäben der jeweil. Religion ın weit 
überdurchschnittl. Maß genügen. In traditionellen 
u. Volksreligionen werden Heroen, H. bzw. vor- 
bildl. Menschen häufig seit jeher geehrt u./od. kul- 
tisch verehrt. Im Widerspruch zu Buddhas Absich- 
ten setzten sıch ım Theravada-Buddhismus die Ver- 
ehrung v. Buddhas Reliquien u. der Gedanke 
verstorbener H., der später ım Mahayana weiteste 
Verbreitung erlangte, rasch durch. Jainas verehren 
die 63 exemplar. Menschen, darunter die 24 Tirt- 
hankaras, auch kultisch. Der Hinduismus kennt ne- 
ben verstorbenen H. zahllose lebende saddus u. yo- 
gins. Die Prophetengräber ın Jesu Umwelt zeigen, 
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daß auch das Judentum H. verehrt. Im Islam ent- 
stand, in Abhängigkeit v. vorislam. Volksglauben 
regional unterschiedlich ausgeprägt, eine Fülle v. 
H., die -- bald mehr Wundermänner, bald als vor- 
bildlich Unterwürfige (wali) — nach dem Vorbild 
des Propheten hauptsächlich als Fürsprecher vor 
Gott tätig sind. -- Fromme suchen u. finden ın H. so- 
wie deren Reliquien u. Bildern die Nähe des Gött- 
lichen, wobei wiederum religionsübergreifend das 
Wunder als eindrucksvollste Bestätigung gilt. Wo 
Quellen den Nachweis erlauben, werden lebende, 
bes. aber verstorbene H. v. Geburt, häufig schon v. 
der Empfängnis bzw. deren Ankündigung an bıs z. 
Tod in immer wundervollerem Glanz u. herausra- 
genderer Größe stilisiert. Wie polytheist. Gotthei- 
ten werden ihnen feste Zuständigkeitsbereiche zu- 
gesprochen, die sie, in monotheist. Systemen aus- 
drücklich unter Gottes Oberhoheit, mehr od. 
weniger selbständig zu Nutz u. Frommen der Ver- 
ehrer verwalten. 

Lit.: RGG° 3, 168-171 (G. Mensching). 5. Wilson (Hg.): Saints 


and their cult. C 1983, 309-417 (Bibliogr.); U. Tworuschka 
(Hg.): Hl. Stätten. Da 1994. KARL HOHEISEL 


NH. Biblisch-theologisch: /Heiligung. 

II. Historisch-theologisch: /Heiligenverehrung, 
I. Historisch. 

IV. Typologie: Die /Hagiographıe beschreibt die 
H. als einheitl. Gruppe, ın der aufgrund v. theol. 
Leitvorstellungen u. literar. Topoı (/Topos) Diffe- 
renzierungen in Typen (/Typos) nach Raum u. Zeit 
möglich sınd. 

Als problematisch erweisen sich bisher dıe Ver- 
suche, im „Spiel des Typus“ (G. Günter) bereits die 
hagiograph. OO zu erfassen u. zu ordnen, z.B. die 
Texte, die der Erinnerung an H. dienen (Grab- 
inschriften, Martyrerakten u. -passıonen, H.-Viten 
u. -legenden, Erhebungs- u. Transl.-Berichte, aber 
auch Kalendare, Martyrologien u.a.), etwa durch 
H. Delehaye, W. Berschin, G. Günter. 

Geschichtlich wırd zunächst den Martyrern 
kirchl. Verehrung zuteil (erstmals bei Polykarp v. 
Smyrna [? 156]), ohne anfangs als H. im bibl. Sinn 
bezeichnet zu werden. Unter dem Einfluß Kle- 
mens’ v. Alexandrien (um 150 - um 230) u.a. gelten 
bald als den Martyrern vergleichbare Gruppe die 
/Bekenner (Confessor), die wegen ihres Glaubens 
gefoltert wurden. Sehr früh sınd auch die Gedächt- 
nisfeiern bezeugt, die Asketen od. Bischöfen galten 
(das Fest des hl. Antonios [7 356] schon zu Lebzei- 
ten des hl. Hilarion |} 372] bezeugt). Die Verbin- 
dung v. Kriegsruhm u. Heiligkeit beı Ritter- bzw. 
Adelsheiligen stellt erstmals im 10. Jh. Odo v. Cluny 
(+ 942) dar (Gerald v. Aurillac [7 909]; vorher schon 
Wilhelm v. Gellone |} 812]). Als Reiter- u. Solda- 
tenheilige galten ın Byzanz seit dem 4., ım Abend- 
land seit dem 11. Jh.: Demetrios, Georg, Sergios, 
Theodor (f 301) u.a. Auch die Zusammenfassung 
v.H. in (Klein-)Gruppen (biblisch: Ap. u. Evange- 
listen; frömmigkeitsgeschichtlich: Nothelfer, Pest- 
heilige, Patrone usw.; kirchenkundlich: Päpste, 
Mönche, Ordensheilige, Könige usw.; kunstge- 
schichtlich: Attribute) kennzeichnen versch. H.-Ty- 
pen im Leben der Kirche. Schließlich läßt dıe Ana- 
lyse der chr. Namengebung seit frühchr. Zeit deutl. 
typolog. Zuordnungen u. Kategorisierungen v. H. 
erkennen (M. Mitterauer). Die in den /iturg. 
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Büchern üblichen Titel der H. wurden in der nach- 
vatıkan. Kal. Reform auf jeden chr. Lebensstand 
ausgeweitet, wobei „Bekenner“, „Witwe“ u. „We- 
der Jungfrau noch Martyrin“ entfielen (/Heiligen- 
verehrung, IV. Liturgisch). Die zeitgenöss. Theolo- 
gie kritisiert ım typısierten H.-Bild v.a. jede Über- 
bewertung des Heroischen u. die damit verbundene 
Verengung des Begriffs der Heiligkeit (/Heiligspre- 
chung). 


Lit.: M. Mitterauer: Ahnen u. H. Namengebung in der eur. 
Gesch.M 1993; A. Angenendt: H. u. Reliquien. M 1994; D. v. 
der Nahmer: Die lat. H.-Vita. Da 1994; H. Aufder Maur: Feste 
u. Gedenktage der H.: GdK 6/1. Rb 1994, 65-401. 

HANS J. LIMBURG 


V. Systematisch-theologisch u. kirchenrechtlich: 
/Heiligsprechung. 

VI. Religionspädagogisch: Herkömmlich spielten 
H. eine zentrale Rolle, v.a. als Vorbilder chr. Le- 
bens (moralisierende Tendenz), als Adressaten, an 
die man sich um Fürbitte wendet (letzteres heute 
kaum noch Thema). Die religiös-päd. Wende der 
sechziger u. siebziger Jahre brachte einen entschei- 
denden Einschnitt. H. als „Heilige“ u. „Heiligge- 
sprochene“ verloren an Bedeutung. Angeknüpft 
wurde an der Erfahrung Jugendlicher: Stars u. Idole 
(Zielfelderplan). Geblieben in fast allen Religions- 
büchern sınd einige „Standardheilige“ ın der Ten- 
denz: H. als „persona Christi“ (Martin v. Tours, Eli- 
sabeth v. Thüringen, Franz v. Assısı). Legenden 
wurden zurückgedrängt zugunsten v. Ber. über be- 
deutsame Menschen aus Vergangenheit u. Ggw. 
(auch über Konfessionsgrenzen hinweg). Themati- 
sıert wurden Modelle v. Menschlichkeit u. damit 
auch v. Christsein (typ. Beispiel: R. Englert: 356 
Wegbegleiter für dıe Tage des Jahres. M 1993). Un- 
geachtet dieser Entwicklung gewann das Thema 
/„Gemeinschaft der H.“ im Religionsunterricht 
neue Akzentuierung, verbunden mit einer Rückbe- 
sınnung auf Taufe u. 7/Heiligung durch Gott (vgl. 
1 Kor 1,2: d.h. Heiligkeit bewahren u. für die ganze 
Kirche sıchtbar z. Vollendung bringen). Bezüglich 
der Behandlung einzelner H. ist heute als Tendenz- 
änderung ein neuerwachendes Verständnis (durch 
H. Halbfas gefördert) für Erzählungen u. Legenden 
zu erkennen: Von Tugenden darf gesprochen wer- 
den (Gärtner). /Heiligenverehrung, VI. Spirituell. 


Lit.: M. Bolliger: Wie Georg den Drachen bezwang. Fr 1994; 
R. Englert (Hg.): Woran sıe glauben, wofür sie leben. M 1993; 
H. Halbfas: RU in der Grundschule, 4 Bde. D-Z 1983-85; 
ders.: RU ın Sekundarschulen, 2 Bde. D-Z 1989-90; H. Gärt- 
ner: Tugenden zu lehren ist keine Schande: KatBl 119 (1994) 
663; Zielfelderplan für den kath. RU. M 1973. 

GABRIELE MILLER 


Heilige Allianz, Freundschaftsvertrag zw. dem 
orth. Zaren, dem prot. Kg. v. Preußen u. dem r.-k. 
Ks. von Ostr., am 26.9.1815 ın Paris abgeschlossen. 
Der Vertrag verpflichtete dıe Monarchen, die 
Grundsätze des Christentums z. Richtschnur des 
polit. Handelns zu machen u. auf eine gemeinsame 
eur. Politik hinzuarbeiten. 


Lit.:M. Geiger: Politik u. Religion nach dem Progr. der Hl. 
Allianz: ThZ 15 (1959) 107-125; K. Holzapfel: Julirevolution 
1830 τὴ Fkr: frz. Klassenkämpfe u. Krise der H. A. ΒΨ 1990; B. 
Dorn: Friedrich v. Gentz u. Europa. Stud. zu Stabilität u. Re- 
volution 1802-22. Bn 1992. KLAUS GANZER 


Heilige Familie (HF.). 1. Verehrung: Die Vereh- 
rung der HF. setzte verstärkt ım 17. Jh. ein u. nahm 
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im 19.Jh., v.a. von Kanada aus, einen weltweiten 
Aufschwung. Dies zeigt sich u.a. ın der Gründung 
einer „Bruderschaft v. der HF.“ (1844) in Lüttich u. 
des „Vereins der chrıstl. Familie“ (1861), der durch 
Leo XIII. bes. gefördert u. weltweit ausgedehnt 
wurde. Man sah ın dem 30 Jahre währenden Leben 
Jesu in der HF. ein bedeutungstiefes Mysterium u. 
ein hilfreiches Vorbild für das vielfach gefährdete 
Familienleben. Eın Fest der HF. durfte seıt 1893 auf 
Antrag v. Diözesen u. Orden am 3. Sonntag nach 
Epiphanie begangen werden. Unter Pıus X. wurde 
diese Regelung 1911 ausgesetzt. Benedikt XV. 
führte 1920 das Fest der HF. für die ganze lat. Kir- 
che ein (Sonntag nach Epiphanie). Der Röm. Ka- 
lender v. 1969 legte es auf den Sonntag ın der Weih- 
nachtsoktav bzw., falls kein Sonntag in die Oktav 
fällt, auf den 30. Dezember. Das Tagesgebet nennt 
die HF. ein leuchtendes Vorbild ın Frömmigkeit, 
Eintracht u. verbindender Liebe. 
Lit.: LThK! 3, 949 (J. Köck); Beringer 2, 146-156; EC 10, 
1551f.; A. Adam: Das Kirchenjahr mitfeiern. Fr 1979, 121. 
ADOLF ADAM 
HI. Ikonographie: Aus Narrativszenen der /Kind- 
heitsgeschichte Jesu (Geburt Christi, Flucht nach 
Agypten, Rückkehr nach Nazaret) löst sich die 
Gruppe der HF. als eigenständiges Bildthema erst 
im späteren MA heraus. Infolge einer zunehmend 
auf das /Jesuskind gerichteten Frömmigkeit unter 
franziskan. Einfluß wırd das Alltagsleben der HF. 
— Arbeit in Josefs Werkstatt, häusl. Tätigkeiten u. 
Verrichtungen - ein beliebtes Bildsujet (Tafelbild 
der Lorenzetti-Schule, um 1400; Miniaturen des 
Stundenbuchs der Katharına v. Kleve, um 1440). Im 
Norden erreicht das Thema der HF. in intimer 
Häuslichkeit besondere Aussagekraft im Werk 
Rembrandts. Die 11. Renaissance dagegen bevor- 
zugt eine Darstellungsart, dıe frei v. erzähler. u. 
genrehaften Zügen bleibt (Signorelli, Raffael, Mi- 
chelangelo) u. damit problemlos ın den Bildtypus 
der /Sacra conversazıone eingegliedert werden 
kann (Veronese, Lotto); der Kreis der HF. kann 
durch /Elisabet u. den Johannesknaben erweitert 
werden. — Die NZ entwickelt den Gedanken der ird. 
u. hımml. Trinität im Bild des „Heiligen Wandels“: 
Maria u. Josef führen zw. sich das Jesuskind an der 
Hand, Gottvater u. der Hl. Geist erscheinen axıal 
angeordnet über dem Kind (Rubens, Murillo). Die 
verstärkte Rückkehr ım 19. Jh. z. genrehaften Dar- 
stellung der HF. ın eıner stark ıdealisierten, wirk- 
lichkeitsfernen Häuslichkeit steht ım Zeichen der 
rel. Erbauung. Als Träger einer Familienideologie 
erreicht das Bild der HF. in der populären Klein- 
graphik große Verbreitung, erleidet aber eine Ver- 
flachung, da es sıch ın bloßen Belehrungsabsichten 
erschöpft. 


Lit.: LCI 2, 4-7; Marl 1, 215-218; 2, 438-441; H. Erlemann: 
Die HF. Ein Tugendvorbild der Gegenreformation ım Wandel 
der Zeit. Ms 1993. GENOVEVANITZ 


Ill. Religiöse Genossenschaften unter dem Pa- 
tronat der HF.: Ihr Entstehen setzt dıe Verehrung 
der HF. voraus (5. I.). Die eigtl. Gründungszeit ist 
das 19. Jh., reicht jedoch weit in das 20. Jh. hinein. 
Chronologische Zusammenstellung (1650-1986) 
der 105 Gemeinschaften: DIP 8, 103-109. Die meist 
weibl. Gemeinschaften sind in allen Bereichen des 
Apostolats u. der Caritas tätıg. Die partikuläre De- 
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votion kann sich mit älteren Ordenstraditionen ver- 
binden, z.B. Franziskanerinnen bzw. Dominikane- 
rınnen v. der HF. 

a) Männliche: 1) Sacra Famiglia di Gesü Cristo, 
1724 v. M. Rıpa ın Neapel gegr. z. Ausbildung v. 
Priestermissionaren für China, später auch für den 
Vorderen Orient. Im 19. Jh. aufgehoben. 

Lit.: G. Nardi: Cinesi a Napoli. Na 1976. 

2) Kongreg. der Miss. v. der HF. (MSF), 1895 v. 
J.B. /Berthier ın Grave (Holland) gegr. zur Förde- 
rung priesterl. Spätberufe, ausgeweitet auf missio- 
nar. Seelsorge u. Familienpastoral. Weltweit ver- 
breitet, ca. 1000 Mitglieder. Seit 1919 ın Deutsch- 
land. 

Lit.: F. Nolte: Hiıst. Skizze der Miss. v. der HF., 5 Bde. Betzdorf 
1931, Grave 1949-54; DIP 4, 1468. 

3) Institutum Fratrum a Sancta Familia (FSF), 
1825 in Belmont (Dep. Ain) gegr. Laien-Kongreg. 
(jetzt auch Priester) für ländl. Schultätigkeit u. pa- 
storale Hilfe. 

Lit.: DIP 4, 693-695. 

4) Hijos de la Sagrada Familia, 1864 in Tremp b. 
L£rida (Span.) gegr. Priester-Kongreg. mit pastora- 
len u. päd. Aufgaben, v. Pius IX. mit der Verbrei- 
tung der Verehrung der HF. betraut. 

Lit.: DIP 3, 15131. 

5) Congregazione della Sacra Famiglia di Ber- 
gamo (CSF), Kongreg. 1863 v. C. /Cerioli gegr. für 
pastorale u. päd. Aufgaben als männl. Ergänzung 
ihrer weibl. Kongreg.; heute klerikal. 

Lit.: DIP 8, 1111. 

6) Congregazione della Sacra Famiglia di Naza- 
reth, klerikale Kongreg. für Jugenderziehung, 1900 
in Brescia v. G. Piamarta (1841-1913; DIP 6, 
1533ff.) gegründet. 

Lit.: DIP 8, 142. 

b) Weibliche: Die meisten in Italien, darunter: 

1) Suore della Sacra Famiglia di Bergamo, 1857 v. 
C. /Cerıoli gegründet, ca. 500 Schwestern. 

Lit.: DIP 8, 115f. 

2) Suore della Sacra Famiglia in Spoleto, 1888 v. 
P. Bonilli gegründet. 

Lit.: DIP 8, 130f. 

3) Suore della Sacra Famiglia di Nazareth in Rom, 
1875 v. der adeligen Polin Franziska Siedliska gegr., 
urspr. als kontemplative Gemeinschaft geplant, 
dann pastorale, sozial-caritat. Tätigkeit, weltweit 
verbreitet, ca. 1700 Schwestern. 

Lit.: DIP 8, 1431. 

Von den etwa 20 frz. Kongregationen: 

4) Seurs de la Sainte-Famille de Bordeaux, 1820 v. 
P.B. /Noailles ınnerhalb einer weitverzweigten 
Vereinigung zu Ehren der HF. gegr.. ca. 
2800 Schwestern. 

Lit.: DIP 8, 113-117. 

5) Seurs de la Sainte-Famille de Villefranche-de- 
Rouergue, 1816 v. der hl. Emilie M.G. de Rodat 
(1787-1852; DIP 3, 11271.: BibISS 4, 1181f.) gegr.. 
ca. 800 Schwestern. 

Lit.: DIP 8, 136-140. 

Außerdem: 6) Schwestern v. der HF, 1914 in 
München gegr., franzisk. Drittordensregel, Mäd- 
chenbildung, Familienpflege u. andere pastoral- 
carıtat. Dienste; geprägt v. P.R. /Mayer S)J, lang- 
jähriger Spiritual der Gemeinschaft. 

Lit.: DIP 8, 125f. 
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7) Missionarinnen und Anbeterinnen der ΠΕ, 
1937 v.P.A.M. Trampe MSF in Holland gegr., mis- 
sıionar. u. caritativen Aufgaben in Zusammenarbeit 
mit MSF. 

Lit.: DIPS, 1503. 

8) Holy Family Sisters, 1914 in Kerala gegr., pa- 
storal-caritativ tätig, bes. Familienapostolat, syro- 
malabar. Rıtus, ca. 1400 Schwestern, auch außer- 
halb Indiens tätıg. 

Lit.: DIP 8, 132ff. 

9) Seurs de la Sainte-Famille de Wamba-Kisan- 
gani (Zaire), 1956 gegründet. 
Lit.: DIP 8, 140. 

10) Holy Family Sisters in Seoul, 1939/40 gegrün- 
det. 

Lit.: DIP 8, 97. KARL SUSO FRANK 


Heilige Haine (HH.). Die Lokalisierung v. Kult- 
anlagen (Altären, Tempeln) ın HH. ist eine ver- 
breitete Möglichkeit, einen hl. Bezirk abzugrenzen 
u. zugleich Raum für seinen Betrieb zu schaffen. 
Erträge (lat. /ucar v. lucus) solcher Flächen (z.B. 
Viehzucht) können der Finanzierung des Kultes 
dienen. Besonderen Gefühlswert gewinnen HH. 
aus der städt. Kontrasterfahrung. 
Lit.: H.Cancik: Rome as Sacred Landscape: Visible Relı- 
gion 4/5 (1985/86) 250-265; Les bois sacr&s, Actes du colloque 
international ..., Naples 23.-25.11.1989. Bn 1993. " 
JÖRG RÜPKE 
Heilige Längen sind vielfach lange Streifen aus 
Papier, Textilien, Pergament od. Leder, auf denen 
die „wahrhaftige Länge“ einer göttl. od. hl. Person 
od. die Größe od. der Umfang eines Gnadenbildes, 
einer Heiligenstatue od. eines anderen Gegenstan- 
des der Andacht u. Verehrung wie der Seitenwunde 
Christi (Bernhardsschild), des Grabes Christi, der 
Dornenkrone, der Geißelsäule od. des Kreuzes 
markiert sind. Größe od. Größenverhältnisse sınd 
aber auch auf Bildern Christi u. Marias, auf Wie- 
dergaben des Grabes Christi vermerkt. Aufdrucke 
weisen diese „Hl. Längen“ als Erinnerungszeichen 
u. Gebetshilfen aus. Mıt ihrem andächtigen Ge- 
brauch u. durch Tragen am Körper wird Hilfe ın 
diversen Anliegen gesucht. 


Lit.: A. Jacoby: Hl. Längenmaße (Schweiz. Archiv f. Volks- 
kunde 29). Bs 1929; HWDA 15, 899f. (A. Jacoby); G. Liom- 
part: Longitudo Christi Salvatoris: Analecta sacra Tarraconen- 
sıa 40 (1968) 93-115; L. Kriss-Rettenbeck: Bilder u. Zeichen 
rel. Volksglaubens. M 1971. 40ff.; MarL 3, 703f. ΟΝ Pötzl). 
LENZ KRISS-RETTENBECK 


Heilige Messe Eucharistie, Eucharistiefeier, 
VIII. Liturgiewissenschaftlich; /Messe. 


Heilige Sache. Sache (S.) im Rechtssinn (res) ist 
etwas, worüber rechtl. Herrschaft ausgeübt werden 
kann; das sind nach kanon. Recht sowohl körper!. 
wie unkörperl. Gegenstände, res materiales od. spi- 
rituales (c. 115 $3 CIC). Geistliche S.n (res spiritua- 
les) sind solche, die so ausschließlich u. unmittelbar 
dem übernatürl. Leben der Kirche dıenen, daß sıe 
keinen anderen Zweck haben. Sie sind entw. 
unkörperl. Art, od. es ist, soweit sie mit einem Kör- 
perl. Gegenstand verbunden sınd, nicht das sınnlich 
Wahrnehmbare, das sie zu geistl. S.n macht, son- 
dern der mit den Dingen verbundene unsichtbare 
geistl. Wert. Weltliche S.n (res temporales) sind die 
zeitl. Dinge, die der natürl. Ordnung angehören 
(z.B. cc. 225 $2 u. 327), od. die Vermögenswerte 
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(c. 1741 n. 5). Res spiritualibus adnexae (c. 1401 
n.1) liegen vor, wenn eine weltl. S. mit einer geistl. 
verbunden ist. Innerhalb der geistl. S.n werden als 
heilige S.n (res sacrae) bewegl. od. unbewegl. 
Gegenstände bezeichnet, die durch Weihung (dedi- 
catio) od. Segnung (benedictio constitutiva:c. 1169) 
der weltl. Zweckbestimmung entzogen u. dem Got- 
tesdienst gewidmet sind (c. 1171). Sie sind ehr- 
fürchtig u. ihrer Bestimmung gemäß zu verwenden. 
Eine Zweckentfremdung ist unzulässig, der profane 
Gebrauch, auch wenn er nıcht unehrenhaft ist, nicht 
erlaubt. Das Gebot der zweckbestimmten Verwen- 
dung heiliger S.n gilt auch dann, wenn diese im Pri- 
vatbesitz sınd (c. 1269). Der Charakter der heiligen 
S. geht durch beträchtl. Zerstörung, amtl. Profan- 
erklärung od. tatsächl. Profanierung verloren 
(cc. 1212, 1238). Den res sacrae sind weitgehend an- 
genähert die loca sacra (cc. 1205-1243 u.c. 397 ὃ 1). 
Res sacrae gelten ım dt. Recht als öff. Sachen u. fal- 
len unter die Kirchengutsgarantie des Art. 138 II. 
der Weimarer Reichsverfassung. 


Lit.: Καὶ Schlink: Neuere Entwicklungen ım Recht der kirchl. 
öff. Sachen u. der res sacrae: Neue Zs. für Verwaltungsrecht 6 
(1987) 633-640; A. Endrös: Finis rerum sacrarum 11.8.1919? 
Zur Entstehungsgesch. der Art. 137 V u. 138 Il der RVWeim: 
ZEVvKR 33 (1988) 285-301; L. Renk: Grundfragen des Rechts 
der res sacra: DOV 1990, 333-336. GEORG MAY 


Heilige Schrift, Bez. für das Gesamt der z. /Ka- 
non gezählten Schr. der /Bibel. /Schrift; Wort 
Gottes. 


Heilige Schriften (hS.). Der religionswiss. 
Begriff „heilige Schrift“ entstand τη Übernahme u. 
Verallgemeinerung der ın Röm 1,2 verwendeten 
Bez. hS. (ἐν γραφαῖς ἁγίαις; gemeint sind die das 
Ev. verheißenden Texte des AT) für Texte u. Text- 
korpora der Relıigions-Gesch., dıe in mehrfacher 
Hinsicht als grundlegende UÜkk. der jeweiligen Re- 
lıgionsgemeinschaft gelten. Ihre Heiligkeit kommt 
darin z. Ausdruck, daß sie 1. hinsichtlich ihrer Her- 
kunft, 2. der Unveränderbarkeit ıhres Textbestan- 
des u. 3. ım Blick auf ihre grundlegende Funktion 
für das Leben der Gläubigen ausdrücklich v. profa- 
nen, ausschießlich auf menschl. Verfassertätigkeit 
zurückgehenden Texten unterschieden werden; 
4. durch das Bekenntnis zu den in hS. enthaltenen 
rel. Grundtatsachen unterscheiden sich Anhänger 
der einen v. denen einer anderen Religion; die je- 
weılige autoritatıve Geltung einer hl. Schrift ıdenti- 
fiziert u. differenziert somit Mitglieder rel. Ge- 
meinschaften. 

l. Ihre besondere Heiligkeit erhält eine Schr. ın 
den Augen der Gläubigen durch ihren außerweltl. 
Ursprung: Die den versch. Hindutraditionen 
hl. Texte des /Veda sind das „Gehörte“ ($ruti), das, 
was v. urzeitl. Sehern, den Rsis, als Selbstoffenba- 
rung der Götter vernommen wurde (im Unter- 
schied zu der menschl. Autorschaft entstammenden 
Traditions-Lit. des „Erinnerten“, der smrti). /Mani 
hat die für seine Religionsstiftung des Manıchäis- 
mus grundlegenden Wahrheiten direkt v. einem 
himml. Wesen übermittelt bekommen. Die 
hl. Texte Agyptens wurden auf göttl. Schreibkunst 
zurückgeführt, der Gott Thot ist nicht nur Erfinder 
der Schrift, er gilt auch als Verf. hS. selbst, die eın- 
zelnen /Hieroglyphen (die „hl. Eingravierungen“) 
werden schließlich selbst als göttl. Wesen (ntrw) be- 
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zeichnet. Während beim Jahwisten dıe Kundgabe 
des Gesetzes als ein Diktat beschrieben wird 
(Ex 34,27), ıst es nach dem Elohisten Gott selbst, 
der das den Menschen zuteil gewordene Gesetz 
aufgeschrieben hat (Ex 24,12). Nach ıslam. Auffas- 
sung ist der /Koran nicht nur unmittelbare Selbst- 
mitteilung Gottes (der in der 1. Person Plural Re- 
dende ist Alläh, der seinem Gesandten /Moham- 
med aufträgt, das Gesagte unter den Menschen zu 
verkündigen), auch die nıchtislam. Religionen wer- 
den danach beurteilt, ob sie eine hl. Schrift besitzen 
od. nicht: Den „Leuten des Buches“ (ahl al-kitäb, 
Sure 9, 29) ıst wie den Muslimen die göttl. Offenba- 
rung zuteil geworden, die ın einer Schr. festgehalten 
werden Konnte; ım Unterschied zu den Muslımen 
haben sie die urspr. Wahrheit jedoch verdunkelt u. 
verfälscht. Die Offenbarung ist nach muslim. Auf- 
fassung ın Gestalt eines Buches, eines hımml. Pro- 
totyps (umm al-kitäb) bei Gott aufbewahrt (Sure 
85.22). In ganz ähnl. Weise auf göttl. Herkunft geht 
nach Anschauung der /Mormonen das Buch Mor- 
mon zurück, dessen Prototyp aus v. Gott stammen- 
den u. mit einer sog. „reformägyptischen“ Schrift 
beschriebenen Goldplatten bestand, die der Stifter 
des Mormonentums, Joseph Smith (1805-1844), 
entziffert u. übers. hat. 

2. Die Heiligkeit der hS. gebietet häufig, am 
Wortlaut ıhrer Texte festzuhalten u. „nichts hınzu- 
zutun“ u. „nichts davonzutun“ (so die Forderung 
Dtn 4,2; 13,1 bzw. 12,32). Mit einer parallelen 
Mahnung werden die in der Offb enthaltenen Of- 
fenbarungen gegenüber Veränderung — Vermeh- 
rung u. Verminderung - gesichert (22,18). Die Be- 
wahrung des Wortlauts der ihm gegebenen Offen- 
barungen lag Manı so sehr am Herzen, daß er den 
Verkündern der Wahrheit vor ıhm, Zarathustra, 
Buddha u. Jesus, geradezu vorhalten Konnte, sie 
hätten 616 Sicherung der Offenbarung anderen 
überlassen u. damit ermöglicht, daß die Wahrheit 
verdunkelt wurde (Kephalaia, hg. v. A. Böhlig -- 
H.J. Polotsky. St 1940, 5, Zeile 22f. u. 7, Zeile 10). 
In ähnl. Weise wirft Mohammed den Anhängern 
der vorislam. Schriftreligionen vor, die Offenba- 
rung verfälscht zu haben, während der Koran das 
Wort Gottes selbst, auch in seiner ırd. — arab. — 
Sprachgestalt, ist, weshalb ım Islam bis heute eine 
Übers. des Korans in nichtarab. Sprachen auf 
großen Widerstand stößt. Aus Furcht vor Profanie- 
rung weigerten sich die Führer der /Baha’i-Reli- 
gıon bis ın dıe Jüngste Zeit, den Wortlaut des Kitäb- 
ı-agdas, ın dem die Offenbarungen des Stifters 
Baha’ulläh (1817-92) enthalten sind, vollständig zu 
veröffentlichen (eine offizielle Übers. ins Engl. 
wurde erst 1992 veröffentlicht). 

Eines der Kennzeichen der neuzeitl. interrel. Be- 
wegung des /Fundamentalismus ıst das Festhalten 
am buchstäbl. Wortlaut hS., deren innere Wider- 
spruchsfreiheit u. überzeitl. Bedeutung es gg. jede 
hermeneut. u. hist. Reflexion zu verteidigen gilt. 

Die autoritative Geltung hS. u. das damit ver- 
bundene Verbot, deren Wortlaut zu verändern, ei- 
nem sıch verändernden Sprachgebrauch u. verän- 
derten Lebensbedingungen anzupassen, hat ın der 
Religions-Gesch. häufig z. Folge, daß hS. unver- 
ständlich werden. Es entsteht in solchen Fällen eine 
kommentierende Lit., deren Aufgabe es ıst, den 
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urspr. Sınn zu sichern u. verständlich zu halten. 
Aber auch der entgegengesetzte Umgang mit hS. 
begegnet ın der Religions-Gesch., wenn ihr unver- 
ständlich gewordener Wortlaut die sekundäre 
Würde des als machtvoll geltenden Geheimnisses 
erhält. Zahlreich sind die Beispiele, ın denen einer 
hl. Schrift od. einzelnen ihrer Teile, etwa einzelnen 
Sprüchen od. Formeln, als /Amuletten od. /Phy- 
lakterıen, eine apotropäische Macht zugetraut wird 
(z.B. ın der Verwendung als Zaubersprüche). In 
ähnl. Weise ließ dieser Glaube an 616 in einer 
hl. Schrift enthaltene außerweltl. Macht die religiös 
geprägte Sitte entstehen, auf hS. einen Eid abzule- 
gen, unter deren real präsent gedachte Macht z. 
Verfluchung des Eidbrüchigen sıch der Schwörende 
begibt. 

3. Die rel. Funktion v. hS. kommt in erster Linie 
dadurch z. Ausdruck, daß τη ihnen enthaltene Texte 
als Formulare für den Kult verwendet werden kön- 
nen. Kultische Handlungen wie Opfer, Gebet u. 
Bekenntnis sind in hS. prototypisch vorgegeben. In 
der liturg. Schriftlesung selbst kommen die in hS. 
enthaltenen Heilstatsachen z. Sprache u. konstitu- 
ieren dıe Gemeinde der v. diesen Heilstatsachen 
Betroffenen. Zum anderen sınd ın hS. Vorschriften 
für das Verhalten des einzelnen enthalten: die ih- 
nen zugrunde liegende Sicht v. Welt u. davon, wie 
man als Gläubiger ın ihr leben sollte, findet in hS. 
ihre autoritative Letztbegründung. 

4. Durch das Bekenntnis zu den ın hS. z. Sprache 
gekommenen rel. Tatsachen werden Bekenner zu 
Gliedern einer Religionsgemeinschaft. Sie werden 
damit als Anhänger der einen Religion in strikter 
Unterscheidung von denen einer anderen Religion 
identifizierbar. Durch das Bekenntnis z. Autorität 
des Veda stellt sich der Hindu in eine der Hindutra- 
dıtionen. Durch die Bestreitung dieser Autorität 
wurden die Reformbewegungen des Buddhismus u. 
Jinismus zu eigenständigen Religionen, die v. 
Standpunkt der Hindureligionen aus als außerhalb 
stehend u. heterodox gelten mußten. Durch die 
dreimalig ausgesprochene sog. Zufluchtsformel 
(„ich nehme meine Zuflucht zum Buddha. ... zum 
dharma, ... zum samgha‘“) wird bis heute jemand 
zum Buddhisten. Dabeı ıst der /dharma (Palı: 
dhamma) der Inbegriff der buddhist. Lehr-Trad., 
wie sie ın den zahlr. hS. des Buddhismus (durchaus 
nicht einheitlich) niedergelegt ist. 


OO: Veda: Der Rig-Veda, übers. v. K. F. Geldner, 3 Bde. u. 
Reg.-Bd. C (Mass.) 1951-57; The Upanishads, übers. v. F.M. 
Müller, ΤΙ. 1 (ΒΕ 1). O 1900, ΤΙ. 2 (SBE 15). Ο 1884, Nachdr. 
(2 Bde.) Delhi 1965; K. F. Geldner: Vedismus u. Brahmanis- 
mus (RGL 9). Tü 1928: M. Winternitz: Gesch. der ind. Lit.. Bd. 
1. L 1908, Nachdr. St 1968. - Buddhismus: Die Reden Gotamo 
Buddhos aus der längeren Sig. Dighanikäyo des Pälikanons, 
hg. u. übers. v. K.E. Neumann, 3 Bde. M 1907-18; M. Winter- 
nitz: Der ältere Buddhismus nach Texten des Tipitaka (RGL 
11). Tü 1929; ders.: Der Mahäyäna-Buddhismus nach Sanskrit- 
u. Präkrittexten (RGL 15). Tü 1930; H. Hecker: Der Pälıi-Ka- 
non. Ein Wegweiser durch Aufbau u. dt. Übers. HH 1965. — 
Jainismus: M. Winternitz: Gesch. der ind. Lit., Bd. 2. St 1920, 
Nachdr. St 1968. -- Avesta: The Zend-Avesta, übers. v. J. Dar- 
mesteter — L.H. Mills. 3 Bde. (SBE 4, 23. 31). Ο 1884-87, 
Nachdr. Delhi 1965; Avesta. The Sacred Books of the Parsıs, 
übers. v.K.F. Geldner, 3 Bde. St 1889-96. - Manichäismus: A. 
Adam: Texte z. Manichäismus. Β “1969. — Islam: Der Koran, 
übers. v.R. Paret. St 1979; R. Paret (Hg.): Der Koran. Da 1978. 
— Sikhismus: The Adi-Granth or Holy Scriptures of the Sikhs, 
übers. v. E. Trumpp. Lo 1877; H. v. Glasenapp: Die Literatu- 
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ren Indiens. Potsdam 1929. -- Mormonen: Das Buch Mormon. 
Be - HH 1852, neu übers. Ε 1985. 


Lit.: A. Bertholet: Die Macht der Schrift ın Glauben u. Aber- 
glauben (ADAW). B 1949; J. Leipoldt -- S. Morenz: HS. Be- 
trachtungen z. Religions-Gesch. der antıken Mittelmeerwelt. 
L 1953; G. Lanczkowski: HS. Inhalt, Textgestalt u. Überl. St 
1956; F. F. Bruce - E.G. Rupp (Hg.): Holy Book and Holy Tra- 
dition. Manchester 1968; A. u. J. Assmann (Hg.): Kanon u. 
Zensur. M 1987; W.C. Smith: What ıs Scripture? A Compara- 
tive Approach. Lo 1993. HANS WISSMANN 


Heilige Stätten (HS.). I. Religionsgeschichtlich: 
HS. sind Plätze, die Lokalisationspunkt einer rituel- 
len Handlung od. Objekt derselben sind u. deren 
Form fast unbeschränkt ıst. Natürliche Phänomene 
(z.B. Berge od. Flüsse) können genauso den Status 
v. HS. haben wıe kunstvolle Bauwerke. Als zentrale 
HS. der großen nicht-chr. Religionen gelten heute 
u.a. folgende: Mekka, 7/Medina u. /Jerusalem für 
den Islam; /Benares, Vrindavan, der Ganges od. 
der Berg Kailash für dıe hınduist. Religionen, letz- 
terer auch für Jainas u. δεῖ. Buddhisten; für den 
Buddhismus sınd ım ınd. Mutterland v.a. Bodh 
Gaya u. Sarnath beı Benares zu erwähnen, außer- 
halb Indiens z.B. der Zahntempel in /Kandy (Sri 
Lanka), die Shwedagon-Pagode in Rangun (Myan- 
mar) od. Kamakura in Japan. Wichtigen Symbol- 
wert in Japan (für Shintos u. Buddhisten) hat der 
Fujiyama. 

Die „Heiligkeit“ eines Ortes hat vielfältige Grün- 
de: Das Erleben einer göttl. Offenbarung steht -- 
obwohl ın den meisten Fällen kaum mehr faßbar - 
am Beginn der Achtung zahlr. Berge, Steine od. 
Flüsse. Die an solchen Stellen ausgeführten Rıten 
erinnern an die in der Offenbarung erfahrene Ge- 
meinschaft mit Gott u. aktualisieren diese. Wegen 
dieser Gottnähe werden HS. v. der profanen Welt 
abgegrenzt. Ferner gewinnt ein Ort dadurch Heiılig- 
keit, daß an ihm die göttl. Macht spürbar wird, z.B. 
in Heilungen, aber auch, weil Weltschöpfung dort 
geschehen ıst. Von Menschen geschaffene HS. er- 
langen ihre Heiligkeit durch Reliquien ım weitesten 
Sinne: Religionsstifter od. große Heilige haben den 
Ort zu Lebzeiten besucht bzw. sınd dort beerdigt. 
Genauso kann die Heiligkeit eines Ortes darauf be- 
ruhen, daß etwas von der Hinterlassenschaft eines 
Heiligen dort aufbewahrt od. daß der Ort mıt spezi- 
ellen Ereignissen der rel. Gesch. einer Gemein- 
schaft verbunden ıst. 

Bei /Wallfahrten sucht man die HS. der eigenen 
Religion auf, weıl dort ein Teil der Heilsgeschichte 
visualisierbar wird u. man sich dabeı reell od. ideell 
als Teil der Religionsgemeinschaft erfährt. Orte, 
deren Heiligkeit nicht primär auf dıe Anwesenheit 
eines hl. Menschen od. auf Ereignisse der rel. 
Gesch. einer Gemeinschaft zurückgeht, sondern an 
denen die göttl. Macht od. Manifestation ım Vor- 
dergrund steht, können v. unterschiedl. Religionen 
als HS. betrachtet werden. 

Lit.: EncRel(E) 12, 526-535 (J.P. Breton); K. Gratzl (Hg.): 
Die heiligsten Berge der Welt. Gr 1990, M. Hutter: Von 
Mekka nach Jerusalem, v. Bodh Gaya bis Benares. Wallfahrt 
als rel. Phänomen: CPB 106 (1993) 217-221; U. Tworuschka 
(Hg.): HS. Da 1994. MANFRED HUTTER 

Π. Biblisch: Analog zu den Umweltreligionen hat 
Israel HS. (den Gottesberg /Sinai u. die Quelle v. 
/Kadesch, /Schilo u. /Mizpa als Aufstellungs-orte 
der Lade u. des Hl. Zeltes; dazu /Sichem, Bet-El, 
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/Mamre u. /Beerscheba als Heiligtümer /Ka- 
naans) gekannt, dıe als Haftpunkte der Offenba- 
rungen Jahwes in der Führungs-Gesch. seiner Aus- 
erwählten nur als Erscheinungsstätten (u. in diesem 
Sınn auch als Ziel v. Wallfahrten), nicht jedoch als 
Wohnorte der Gottheit galten. Mit der Staatsbil- 
dung unter David trıtt neben die lokalen Heiligtü- 
mer der zentrale Reichskult am Jerusalemer Tem- 
pel. HS. sınd ın Israel Ziel v. /Wallfahrten. 

II. Kirchengeschichte: 1. Altertum. Das Chri- 
stentum übernahm eine Reihe israelitisch-Jüd. Ge- 
dächtnisstätten (z.B. Patriarchengräber in /He- 
bron od. Davidsgrab auf dem /Zion), vermehrte 
seine HS. aber seinerseits durch Orte der Erinne- 
rung an den ird. Jesus v. Nazaret, an den auferstan- 
denen Christos-Kyrıos, an Ereignisse u. Personen 
der apost. Ara, v.a. der Apostelgräber, u. der nach- 
apost. Zeit. Mıt dem Aufkommen des Islam ın Palä- 
stina 638 übernahmen die Muslime sowohl ısraeli- 
tisch-jüd. als auch chr. ΗΝ. teils mit neuen eigenen 
Interpretationen, wie z.B. beim Felsendom in Jeru- 
salem als Ort der Himmelfahrt Mohammeds. Der 
Islam schuf seinerseits im Raum Nordafrika, Agyp- 
ten, Sinai, Israel, Jordanien, Syrien zahlr. neue HS. 
So entstand die bis z. Ggw. andauernde Situation, 
daß die drei monotheist. Weltreligionen in einer 
ident. Region des Nahen Ostens je ihre eigenen u. 
einzelne gemeinsame HS. reklamieren u. ihre dies- 
bezügl. Interessen ın der gemeinsamen Gesch. poli- 
tisch u. teıls militärısch durchzusetzen versuchten. 
Während eine jüd. Präsenz unterschiedl. Intensität 
auch nach der Zerstörung Jerusalems 70 nC. bis z. 
Staatsgründung Israels 1948 nachweisbar ıst, hielt 
das Diasporajudentum seinen Anspruch auf „Eretz 
Israel“ ebenso aufrecht, wie das Christentum aus al- 
ler Welt einen wachsenden Anspruch auf jüd. wie 
chr. HS. der Region entwickelte, ohne daß es bisher 
zu einer Reflexion über den theol. Stellenwert des 
Hl. Landes (/Gelobtes Land, Il. Im NT) gekom- 
men wäre. Aber dıe dauernde chr. Präsenz an zen- 
tralen Orten der Regıon, [6115 mit kontinuierl. Β1.- 
Listen, dann die zahlr. palästinens. Martyrer des 
1.-4.Jh., der Aufbau v. chr. Gemeinden u. Hierar- 
chıe führten dazu, daß unmittelbar nach dem Ende 
der Christenverfolgungen unter Kaiser Galerius 
311 eine wachsende Pilgerbewegung ın den Nahen 
Osten einsetzte, z.B. der Pilger v. Bordeaux 333, 
dıe Nonne /Egeria 380, Hieronymus mit Gefolge 
385. Zahlreiche Pilgerberichte westl. u. byzantın. 
Provenienz dokumentieren das hohe Interesse der 
Christenheit an den HS. der Region. Mit /Hilarıon 
v. Gaza 300 begann der Ausbau zahlr. Mönchsnie- 
derlassungen im Wadi Quelt, beı Altjericho, in der 
Wüste Juda, im Negev mit starker Ausstrahlung 
nach Syrıen u. ins Wadı n-Natrun. Die Weıhe der v. 
Ks. Konstantin als Staatsunternehmen erbauten 
Grabeskirche in Jerusalem 335 eröffnete für 
Hunderttausende v. Pılgern u. Mönchen die Region 
als neue Heimat v. Christen. Diese hochentwickelte 
chr. Kultur ın Palästina, vorwiegend v. Byzantınern 
getragen, dıe auch dıe HS. pflegten u. ausbauten — 
mehr als 30 Basiliken wurden errichtet -- fand zu- 
nächst ein Ende durch den Persereinfall unter 
/Chosrau I. (614) u. dann durch den Sıeg der Mus- 
lime über die Byzantiner bei der Schlacht am Yar- 
muk 636, den Fall v. Gaza 637 u. den Jerusalems 638. 
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2. Mittelalter u. Neuzeit. Auf das Tempelareal ın 
Jerusalem bauten die Muslime 691 den Felsendom. 
966 wird die Grabeskirche profaniert, 1009 verbie- 
tet Sultan al-Hakim die Wallfahrt zu den HS., was 
den I. Kreuzzug auslöst. Unter der Mamluken- 
herrschaft (1291-1516) gelang es den Franziska- 
nern, 1333 dıe Custodıa Terrae Sanctae z. Schutz 
der HS. zu gründen. Frankreich erhält 1604 v. der 
Hohen Pforte das Recht, die HS. zu schützen. Ab 
1834 entsteht ein wachsendes internationales Pil- 
gerwesen zu den HS., alleın ım Jahr 1914 trafen 
16000 russ. Pilger ein. Aber die rechtl. Regelung 
des freien Zugangs zu den HS. steht noch aus, wie 
auch die teils aggressive Konkurrenz chr. Konfes- 
sionen an den HS. noch einer ökum. Lösung harrt, 
wie die Sıtuation an der Grabeskirche u. ın Betle- 
hem verdeutlicht. Das Vat. I hat ın NA 4 v. 28.10. 
1965 dıe Landfrage u. das Palästinenserproblem 
ebenso ausgeklammert wie 616 vatikan. Erklärun- 
gen v. 1.12.1974 u. 24.6.1985 u. der Grundlagenver- 
trag zw. dem Hl. Stuhl u. dem Staat Israel v. 
13.12.1993, so daß arab. Christen aus Syrien, Jorda- 
nıen u. Irak bis jetzt keinen Zugang zu den HS. ha- 
ben u. palästinens. Christen im Zugang zu den HS. 
erheblich behindert sind. 


Lit.: P. Brownrigg: HS. ım Hl. Land. Jüd., chr. u. ıslam. Bau- 
denkmäler ım Hl. Land. B 1969; P. Diebold: Israels Land 
(BWANT 95). St 1972; G. Kroll: Auf den Spuren Jesu. St 
1975: W. Brueggeman: The Land. Place as Gift, Promise and 
Challenge in Biblical Faith. Ph 1977; A. Ohler: Israel, Volk u. 
Land. St 1979, 253-289; J.Z. Smith: Map ıs not territory. Lei 
1978, 104-128; H.W. Turner: From Temple to Meeting House. 
The Phenomenology and Theology of Places of Worship. Den 
Haag 1979; H. Donner: Pilgerfahrt ins Hl. Land. Die ältesten 
Ber. chr. Palästinapilger (4.-7.Jh.). St 1979; A. Biran (Hg.): 
Temples and High Places ın Biblical Times. Jr 1981; R. Pfiste- 
rer: Israel od. Palästina. Wuppertal 1992; A.J. Kenny: Catho- 
lıcs, Jews and the State of Israel. Mahwah (NY) 1993; F. Hahn 
u.a. (Hg.): Zion - Ort der Begegnung. FS L. Klein (BBB 90). 
Bodenheim 1993 (Lit.). PAUL-GERHARD MÜLLER 


IV. Baudenkmäler christlicher HS.: Im 4. Jh. nC. 
besann sich die Christenheit aus Ost u. West auf dıe 
Erinnerungsstätten der zentralen Ereignisse des 
Lebens Jesu, auf Stätten, die aus dem AT adaptiert 
wurden wie /Hebron, /Mamre u. den Berg /Nebo, 
sowie auf Stätten bedeutungsvoller Vorgänge ım 
Leben Marias u. der Ap. (z.B. Paulus in Damaskus, 
Thekla in Maalula). Für einen Teil dieser HS. in Sy- 
rien, Israel u. Jordanien läßt sich archäologisch der 
Nachweis der Kultkontinuität führen, d.h. vor-chr. 
Kultstätten wurden ım Zug der Historisierung der 
Heilsereignisse ın chr. Kultstätten umgewidmet. — 
/Konstantin I., seine Mutter /Helena u. seine 
Schwiegermutter Eutropia ließen die wichtigsten 
Orte mit prachtvollen Basiliken überbauen u. mit 
reichen Weihegeschenken ausstatten. Davor schon 
sind /Meliton v. Sardeis, Klemens v. Alexandrien 
u. /Origenes Zeugen lokalen Kult überschreiten- 
der Verehrung. Der Pilger v. Bordeaux (333 nC.) u. 
/Egeria (4./5.Jh. nC.) bezeugen in ihren Ber. (/Iti- 
nerarien) repräsentative Bauwerke u. die jeweils 
am Ort geübte Erınnerungsliturgie. Die meisten 
Heiligtümer birgt Jerusalem. Der Komplex der 
Grabeskirche/Anastasıs umschließt den 7/Golgota- 
Hügel u. das Hl. Grab als Stätte der Auferstehung 
(Auferstehungsrotunde). Der Zionsberg trägt das 
Obergemach der Urgemeinde (Coenaculum, 
/Abendmahlssaal), die jüdisch-chr. Ap.-Kirche 


HEILIGE ZEITEN 


1286 


(die erste Zionskirche v. Jahr 394), die große fünf- 
schiffige Hagıa Zion, die Kreuzfahrerkirche u. die 
Dormitiobasılıka. /Getsemani u. die Stätte der 
Himmelfahrt findet sich auf dem /Olberg. Das Tal 
Josephat bewahrt das Untergeschoß des sog. /Ma- 
riengrabes. Unter Konstantın I. wurde über der Ge- 
burtsgrotte ν. /Betlehem eine Marienkirche errich- 
tet, die Justinian I. erweitern ließ u. die als einzige 
Kirche Palästınas unbeschadet den Persersturm v. 
614 nC. überstand. In /Nazaret bewahrt den spärli- 
chen Rest einer byz. Kirche dıe 1100 erbaute 
Kreuzfahrerkirche mit zwei Heiligtümern: ein Mar- 
tyrion u. die Verkündigungsgrotte (Engelskapelle). 
Ain Karim (Taufstelle am Jordan), Kafr Kenna 
(Weinwunder), /Tabgha (Brotvermehrung), u. 
/Kafarnaum (Haus des Petrus) ziehen jährlich sich 
steigernde Pilgerzahlen an. Die HS. überstanden 
ıdeell ıhr wechselvolles Schicksal v. Arabersturm 
bıs z. derzeitigen Frieden ın Palästina. Ständige 
Querelen der versch. Kirchen um die Betreuung 
der Heiligtümer schaffen kaum lösbare Probleme. 
Die Forderung des Hl. Stuhls seit 1949 nach Inter- 
nationalisierung der HS. wurde bisher nicht erfüllt. 


OO u. Lit.: B. Bagatti: Gli Scavı αἱ Nazaret, Bd. 1. Jr 1967; G. 
Kroll: Auf den Spuren Jesu. St 1974; H. Donner- A. Cüppers: 
Die Mosaikkarte v. Madeba. Wi 1977; H. Donner: Pilgerfahrt 
ins Hl. Land. Die ältesten Ber. chr. Palästinapilger (4.-7.Jh.). 
St 1979; B. Kötting: Peregrinatio religiosa. Ms ?1980; F. Qua- 
resmius: Elucidatio Terrae Sanctae 1639. Jr 1989; Marl 5, 64f. 
(W. M. Gessel). WILHELMM. GESSEL 


Heilige Stiege (HS.), Nachbauten der Scala 
sancta aus dem Lateranpalast in Rom, dıe dem 
Haus des Pilatus entstammen soll. In Rom seit dem 
14.Jh. von vornehmlich dt. Pilgern als Gnaden- u. 
Tugendleiter verehrt, seit 1589 versetzt u.nun Auf- 
gang z. Kapelle /Sancta Sanctorum, wird sıe von 
vier Nebentreppen flankiert. Die ım 17.Jh. üblich 
gewordenen Nachbauten ın Form v. mehrläufigen 
28stufigen Treppenanlagen z. dreimaligen Erstei- 
gen wurden mit Ablässen ausgestattet, vereinzelt ın 
Ober-It. (Varallo) u. Polen (b. Krakau), v.a. zw. 
Bonn, Prag, München u. Wien verbreitet. 

Lit.: W. Schulten: Die HS. auf dem Kreuzberg in Bonn. D 
1964: E. Krausen: HS. ım bayer.-östr. Raum: Bayer. Jb. für 
Volkskunde (1968) 45-57; MarL 1, 221-225 (s.v. „Architek- 
turkopie“) (F. Matsche). WOLFGANG BRÜCKNER 
Heilige Stunde (HS.). Als feste Zeit („Stunde“) 
der privaten od. gemeinschaftl. Anbetung hat der 
Brauch der HS. an den Donnerstagabenden versch. 
Sinngebungen: Gedächtnis des Olbergleidens Chri- 
sti (vgl. Mt 26,40), der Einsetzung der Eucharistie 
(z.T. mit eucharist. Segen), Herz-Jesu-Verehrung 
(so HS. aufgewertet durch M.-M. 7/Alacoque 1647- 
1690 und die Herz-Jesu-Bruderschaft v. /Paray-le- 
Monial 1829). Durch Gewährung eines Ablasses 
(Enchiridion indulgentiarum, Ro 1950, n.168) 
wurde dıe HS. gesamtkirchlich anerkannt u. hat 
sich bis heute vielerorts erhalten, ım dt. Sprachge- 
biet v.a. am Gründonnerstag u. vor den Herz-Jesu- 
Freitagen, oft mıt Gebet um Priester- u. Ordensbe- 
rufe (vgl. Hb. der Ablässe. Bn 1989, nn. 26 u. 37). 
Lit.: Adam-Berger 200. KAIG. SANDER 


Heilige Woche /Karwoche. 
Heilige Zahlen /Zahlensymbolik. 


Heilige Zeiten (HZ.). 1. Religionsgeschichtlich: 
Menschen aller Zeiten, Kulturen u. Religionen ken- 
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nen ım Ablauf des Lebens Perioden, die sich abhe- 
ben v. normalen, profanen Alltag. Der gleichmäßige 
Strom der Zeit wird unterbrochen durch „HZ.“, 
d.h. durch Abschnitte, in denen dıe Macht des Un- 
endlichen, Unzeitlichen, Numinosen ın besonderer 
Weise erfahren werden kann. Die Begegnung des 
Menschen mit übermenschl. Wirklichkeit, das We- 
sentliche aller Religionen, geschieht vielfach ın rel. 
Riten, die an HZ. (u. Hl. Orte) gebunden sind. HZ. 
zeichnen sıch dadurch aus, daß 516 sıch wiederholen. 
Religiöse Feste sınd 616 bekannteste Form HZ.; 516 
gliedern den Jahresablauf (z.B. Naturfeste u. heıls- 
geschichtl. Feste), aber auch das individuelle Leben 
(z.B. die Feste der Übergangsriten). In HZ., in der 
Begegnung mit übermenschl. Macht u. überzeitl. 
Wirklichkeit, suchen u. finden die Menschen die 
Kraft, das Leben zu erneuern u. zu stärken. 
Lit.: EncRel(E) 12, 535-544 (B.C. Sproul); M. Eliade: Das 
Heilige u. das Profane. HH 1957, 40-67; F. Heiler: Erschei- 
nungsformen u. Wesen der Religion. St 21979, 150-161; J. Ass- 
mann (Hg.): Das Fest u. das Heilige. Gt 1991; A.N. Balslev— 
J.N. Mohanty (Hg.): Religion and Time. Lei 1993. 

ANTON QUACK 

H. Kirchenrechtlich: An HZ. (Sonn-, Feier- u. 
Bußtagen) feiern Gläubige dıe Mysterien Christi, 
gedenken der Martyrer u. Heiligen u. tun Buße 
(/ Abstinenz; /Bußordnung; /Feste u. Feiertage). 
Die Neuordnung des lıturg. Jahres erfolgte durch 
MP Pauls VI. Mysterii paschalis celebrationem 
(14.2.1969). HZ. für die Gesamtkirche festzulegen 
ist Sache des Hl. Stuhls. Die ΒΚ kann mit röm. Ap- 
probation für ıhr Gebiet Feiertage aufheben od. auf 
einen Sonntag verlegen. Der Diözesan-Bf. kann im 
Einzelfall Fest- od. Bußtage vorschreiben (vgl. 
cc.1244 u. 1246 CIC). 

Lit.: HdbKathKR 654-659 (R. Sebott); H.J.F. Reinhardt: 
MKCIC cc. 1244-1253. HEINRICH J. F. REINHARDT 

II. Liturgisch: Für den Christen beginnt die hl. 
Zeıt mit dem heıilbringenden Christusereignis 
(2Kor 6,2). Diese heilsträchtige Zeit erfährt seit 
den Tagen der Urgemeinde besondere Verdichtun- 
gen der Heilszuwendung ın der Feier des Passah- 
Mysteriums an allen Sonntagen (Wochenpassah) u. 
am jährlich wiederkehrenden Todes- u. Auferste- 
hungstfest Christi (7/Ostertriduum). Diesem geht die 
/Osterliche Bußzeit voraus u. folgt dıe /Osterliche 
Zeit (Pentekoste) mit /Pfingsten als Abschluß und 
Vollendung. 

Nach dem Vorbild der entfalteten jährl. Passah- 
feier entwickelten sich auch dıe HZ. des /Advent u. 
der Weihnachtszeit mit dem Geburtsfest Christi als 
Mittelpunkt (Weihnachten). 

Darüber hinaus kennt das /Kirchenjahr noch 
weitere Herren- u. Heiligengedächtnisse als Hoch- 
feste, Feste u. /Gedenktage, an denen sich das 
Christusereignis konkretisiert. Als HZ. gelten auch 
die /Quatember-Wochen. HZ. haben entweder 
vorbereitenden Charakter od. sınd als Festzeiten 
geprägt v. dankbarer Freude. /Feste u. Feiertage. 


Lit.: H. Reifenberg: Fundamentalliturgie, 2 Bde. Klosterneu- 
burg 1978; A. Adam: Das Kirchenjahr mitfeiern. Fr 1979, 
61991; H. Auf der Maur: Feiern im Rhythmus der Zeit: GdK 5. 
Rb 1983, 26-230; GdK 6/1. Rb 1994, 65-357; K.-H. Bieritz: 
Das Kirchenjahr. B 1986. ADOLF ADAM 


Heiligenattribute. I. In der abendländischen 
Kunst: In der antiken Bildkunst war die attrıbutive 
Kennzeichnung v. Einzelfiguren geläufig. Durch 
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dıe Beigabe v. Tieren, Pflanzen od. Gegenständen 
wurden Götter, Heroen od. Personifikationen in 
den Kontext ıhres Wirkens rückbezogen (z.B. Ta- 
ten des Herkules). Die chr. Bildkunst knüpft seit 
Mitte des 4.Jh. zunehmend an dieses Bildprinzip 
an. In der röm. Grabeskunst erhält Petrus aufgrund 
der Verleugnungsszene einen Hahn beigegeben. 
Agnes wird von einem Lamm (lat.: agnus) begleitet 
als lat. etymolog. Namensdeutung. Die Monumen- 
talkunst verleiht Petrus u. Paulus als Ersten ideal- 
typ. Physiognomien. Der /Nimbus, in der Spätan- 
tike z. sakralen UÜberhöhung des Herrschers ver- 
wandt, wırd ıhnen als auszeichnendes Attribut 
beigegeben. Vom immateriellen Lichtkreis verfe- 
stigt sich dıeser bald z. goldenen Scheibe u. steigt als 
„Heiligenschein" z. bekanntesten Attribut der Hei- 
ligenikonographie auf. Martyrer verweisen durch 
Schwert, Flammen, wilde Tiere, Wasser od. Gift auf 
dıe Art ıhres Martyrıums; 616 Mart.-Krone, die im 
MA zunehmend durch den Palmenzweig ersetzt 
wird, zeigt ihren himml. Status an. Diese Verflech- 
tung individueller u. allg. Attribute wird unter dem 
Einfluß v. liturg. Gedächtnis u. Heiligenviten stän- 
dig erweitert. Neue Formen der Predigthilfen u. 
Sig. wie die in volkssprachl. Varianten überl. /Le- 
genda Aurea sorgen dort für eine breite Kenntnis 
der Heiligen ın Frömmigkeit u. Brauchtum, wo sie 
differenzierten Schutz u. individuelle Fürsprache 
gewährten. Nötigenfalls stifteten Worterklärungen 
neue „redende“ Attribute: z.B. das Horn (cornu) 
als Attrıbut des hl. Cornelius. Metaphorische Attri- 
bute spielen auf Tugenden u. Eigenschaften an. So 
wird ın der nach-ma. Ikonographie der hl. Ambro- 
sıus mit einem Bienenkorb dargestellt, bezugneh- 
mend auf das Bienengleichnis, das schon in der 
Kindheit den großen Redner ankündigt. Das Herz 
des Augustinus verweist nach conf. 9, 2 auf die in- 
nere Unruhe des Gottessuchers. Im Barock ver- 
selbständigen sich derartige Attribute zu einem 
Auszeichnungssystem des Kirchenraumes, das die 
Wiedergabe der zugehörigen Personen verzichtbar 
macht: z. B. dıe Attribute der vier lat. Kirchenväter 
als Kanzeldekor, dıe Attrıbute der zwölf Apostel 
als Leuchterschmuck od. 416 Davidsharfe als Orgel- 
emblem. 

Lit.: LCI 5-8 (grundlegend). -- K. Künstle: Ikonographie der 
Heiligen. Fr 1926; J. Braun: Tracht u. Attribute der Heiligen in 
der dt. Kunst. St 1943; Die Legenda Aurea des Jacobus de Vor- 
agıne, aus dem Lat. übers. v. R. Benz. J 1917-21; B. Fleith: 


Stud. z. Überlieferungs-Gesch. der lat. Legenda Aurea (SHG 
72). Bl 1991. 


1. In der byzantinischen Kunst: Dem 2. Konzil v. 
Nizäa (781) zufolge sind die Heiligen zu besonderer 
Fürbitte für dıe Welt befähigt. Als Mitglieder der 
himml. Hierarchie sınd 516 fester Bestandteil byz. 
Bildprogramme. Neben dem generellen Attribut 
des Handkreuzes werden 516 dort vorrangig durch 
die Namensbeischrift ausgewiesen. Hinzu kommen 
Kleidung u. Gegenstände des Berufes, z.B. Arznei- 
kästchen, Salbenlöffel für den Arzt, Waffen u. Rü- 
stung für den Soldaten. Asketen werden differen- 
ziert nach Styliten, Anachoreten od. Koinobiten, 
z.B.Symeon als Brustbild über einem Säulenschaft, 
Onuphrios nackt mit bodenlangem Bart, Arsenios 
in Mönchskutte. Beliebt ıst die Bildung v. themat. 
Gruppen: Konstantin u. Helena mit dem Kreuz 
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Christi, die Sieben Jünglinge v. Ephesos in einer 
Höhle, dıe 40 Martyrer v. Sebaste auf dem gefrore- 
nen See. Im Altarraum bilden die Kirchenväter 
(Hierarchen) als Lehrer der Orthodoxie u. der eu- 
charist. Realpräsenz eigene Gruppen. Das liturg. 
Gedächtnis der Heiligen führt im 10./11. Jh. z. kata- 
logartigen Zusammenstellungen der Tagesheiligen 
in /Menologien. Separate Memorialbilder spätbyz. 
Zeit kombinieren den jeweiligen Namenspatron 
(z.B. Gregor, Katharina, Barbara) mit dem knien- 
den Stifter als Hoffnung auf individuelle Fürbitte 
ım Gericht. 


Lit.: LCI ODB; RBK (alle grundlegend). -- K. Onasch: Litur- 
gie u. Kunst der Ostkirche in Stichworten. L 1981; Les Saints 
et leur sanctuaire a byzance: Textes, images et monuments, hg. 
ν. (. Jolivet-Levy u.a. P 1993. RAINER WARLAND 


Heiligenberg (Abrinesberg, Mons Abrahae), ge- 
genüber v. Heidelberg, wohl ıdentisch mit dem 
Mons ΡΙΓῚ des /Ammianus Marcellinus; zahlr. Bo- 
denfunde aus vorgeschichtl. Zeit, kelt. Wehranlage, 
Kultstätte des cimbrischen Merkurs (Ende des. Jh.). 
Der Lorscher Abt Thiodroch (863-875) errichtete 
auf dem Berg eine dem hl. Michael geweihte Basi- 
lıka, Abt Reginbald (1018-33) fügte eine Propstei 
(hl. Michael u. Allerheiligen [desh. Allerheiligen- 
berg]) hinzu. Einst ein vielbesuchter Wallfahrtsort, 
spätestens seit 1530 jedoch verlassen, verfiel die 
ganze Anlage. Ausgrabungen seıt 1886. Die drei- 
schiffige Säulenbasılıka des 11. Jh. mit Chorquadrat 
u. Westwerk steht stilistisch zw. der v. St. Gallen u. 
Cluny. 


Lit.: M. Huffschmid: Neues Arch. für die Gesch. der Stadt Hei- 
delberg u. der rhein. Pfalz 8. (Hd 1910) 156-174, 12 (1913) 
91-128; R. Sillib: Der hl. Berg b. Heidelberg. Karlsruhe 1925; 
P.H. Stemmermann-C. Koch: Bad. Fundberichte 16. Karls- 
ruhe 1940, 42-94; GermBen 5, 269-273; HHistStD 6, 261f.; 
DHGE 23, 800f. (EBERHARD GÖNNER) 


Heiligenbildchen / Andachtsbild. 


Heiligenbilder. 1. Historisch: Der Begriff bez. 
formal u. funktional selbständige Bildwerke, vor- 
wiegend bewegl. Einzelbilder, die der außerliturg. 
Devotion u. Meditation dienen. Die ältesten stellen 
Hll. dar, werden aber schon ım 6. Jh. v. Christus, v. 
Marıa mit Kind, ım MA v.a. auch v. Szenen aus 
dem Passionsgeschehen übertroffen. 

Die Entwicklung begann mit Wandbildern, die ın 
der Nachf. röm. Sepulkralporträts πη dem An- 
spruch auf Authentizität 416 Person eines Mart. an 
seinem Grab (od. Reliquiendepot) vergegenwärtig- 
ten u. als fürbittende Ansprechpartner (häufig 
Orantengestus) der Betrachter zu Objekten einer 
kommemorativen Verehrung wurden (z.B. Fresko, 
Rom, SS. Giovanni e Paolo, um 400). Es gab aber 
auch schon ın frühchr. Zeıt verehrte, grabunabhän- 
gige Heiligenporträts, deren Besitzer Eusebius v. 
Caesarea für bes. rückständig hielt (ἢ. 6. VII, 18, 4). 
Die literar. Spuren dieses graeco-röm. Konventio- 
nen entspr. chr. Bildgebrauchs reichen bis ins 2. Jh. 
zurück (vgl. apokr. Johannesakten). Seiner der bi- 
blisch-jüd. Bilderfeindlichkeit widersprechenden 
Verallgemeinerung traten zuletzt um die Wende v. 
4. z.5.Jh. im Osten Epiphanios v. Salamis (Testa- 
ment u. Brief an Ks. Theodosius I.), ım Westen Au- 
gustinus (mor. I, 34, 75) erfolglos entgegen. Nach 
dem 392 v. Ks. erlassenen Verbot des trad. Ahnen- 
u. Totenkults (Cod. Theod. XVI, 10, 12) konzen- 
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trierte sich die damit verbundene Frömmigkeit end- 
gültig auf die Heiligen. 

Im 6. Jh. entstanden in der Ostkirche die ersten 
Tafelbilder Christi u. der Gottesmutter. Man be- 
gnügte sıch nicht mit den aus der Apsisikonogra- 
phıe übernommenen repräsentativen Darstellungs- 
typen, sondern führte zudem „Porträts ein, deren 
Authentizität durch Wunderberichte usw. verbürgt 
wurde (Text-QQ beı Dobschütz). Diesen rang- 
höheren Bildtafeln stand — wie den ksl. imagines 
sacrae -- im Ggs. z. kommemorativen eine hul- 
digende Verehrung zu, die sich v. echtem Kult- 
verhalten kaum unterschied. Der v. Ks. Leon II. 
(717-741) ın Byzanz initiierte Ikonoklasmus (7Bild, 
ΠῚ. Historisch-theologisch) richtete sich primär gg. 
die Macht solcher autonomen Bilder. Der sog. Sieg 
der Orthodoxıe führte jedoch 843 zu deren theol. 
Rechtfertigung u. z. bis heute fortdauernden offi- 
ziellen Anerkennung ıhrer Verehrungswürdigkeit. 
Italien (noch unter byz. Oberherrschaft) hatte die 
bilderfeindl. Direktiven nicht befolgt. Vor allem 
Rom blıeb ein Zentrum kultisch verehrter /,,Iko- 
nen“. Deren Rezeption im früh-ma. Westen 
scheiterte nıcht zuletzt am rationalen Bildverständ- 
nis der fränk. Kirche, die außer dem Crucifixus nur 
Reliquien für kultwürdige Vertreter hll. Personen 
hielt (Libri Carolıni). Folgerichtig waren es in die- 
sem Bereich anthropomorphe Reliquiare, die seit 
dem 9.Jh. das Bildnis ın die kult. Verehrung einbe- 
zogen, u. zwar das v. der mediterranen Kirche seit 
alters als potentielles Idol bes. verpönte vollplast. 
Bildnis (ältestes erhaltenes Beispiel: Reliquiar der 
hl. Fides in Conques; vgl. Bernhards v. Angers Be- 
richt aus dem Jahre 1013). 

Erst der Ikonentransfer z.Z. der Kreuzzüge u. 
der Lateinerherrschaft ım Hl. Land u. in Byzanz 
veränderte die Situation. Er etablierte endlich auch 
außerhalb Roms das Tafelbild in der Kultpraxis der 
Westkirche. Zwar behielten dıe byz. Originale un- 
angetastet einen Sonderstatus, doch in It. begann 
man sofort, die überkommenen Typen nicht nur 
nachzuahmen, sondern zu variieren u. nach eigenen 
Vorstellungen in Szene zu setzen. So entstanden die 
/„Veronika“ (hl. Antlitz), die Imago Pietatis 
(/Schmerzensmann), die Schutzmantelmadonna, 
um nur die bekanntesten, ın zahllosen Repliken 
verbreiteten zu nennen, u. Bildnistafeln zeitgenöss. 
Heiliger. 

Einer neuen, subjektiveren, inzwischen mit allen 
Formen der Bildverehrung vertrauten Frömmigkeit 
war es möglich, populäre Sonderkulte beizubehal- 
ten, Statuen u. Tafeln sogar auf eucharist. Altäre zu 
stellen u. daneben zugleich in wachsendem Maß 
halböff. u. private Bildandachten einzuführen, die 
nur z. Betrachtung u. emotionalen Identifikation 
aufforderten. Nach diesem Höhepunkt hat sich 
auch in der r.-k. Kirche das Heiligenbild nicht mehr 
weiterentwickelt. 


Lit.: E.v. Dobschütz: Christusbilder. Unters. z. chr. Legende. L 
1899; E. Kitzinger: The Cult of Images in the Age before Ico- 
noclasm: DOP 14 (1954) 83ff.; RAC 14, 66-96 (Ch. Belting- 
Ihm); H. Belting: Bild u. Kult. Eine Gesch. des Bildes vor dem 
Zeitalter der Kunst. M ?1991; Th. Lentes: Gebet u. Bild. Vom 
Umgang mit Bildern im Spät-MA. Ms 1992; H. van Os: The Art 
of Devotion 1300-1500. A 1994. CHRISTA BELTING-IHM 


1. Theologisch: H. entstanden im Zuge des Hei- 
ligenkultes (7Heiligenverehrung) im späten 4.Jh., 
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u. zwar aus dem Gedächtnisbild jener Verstorbe- 
nen, 616 man bei Gott wußte u. als Fürsprecher an- 
rief. Es gab u. gıbt Perioden ın der ΚΟ, in denen der 
Platz der Bilder im Gotteshaus, in der Liturgie u. im 
chr. Leben ın Frage gestellt od. abgelehnt wurde. 
Das Lehramt hat im 2. Konzil v. Nizäa (787) gg. die 
byz. Bilderstürmer den Gebrauch u. dıe Verehrung 
der H. gutgeheißen. Nizäa unterscheidet zw. wah- 
rer Anbetung, die allein Gott zukommt, u. der ach- 
tungsvollen Verehrung der Heiligen. „Denn die 
Verehrung des Bildes geht über auf das Urbild“ 
(DH 600-603). Für die Ostkirche ıst die Verehrung 
der /Ikonen eine verbindl. Glaubenslehre. Das 
Trid. (1563) hält es gg. Karlstadt (‚Von der Abthu- 
ung der Bilder“), Zwingli (CR 89,626-663; 
91,35-159) u. Calvin (Inst I, 95,9: H. als „perditis- 
sımi luxus ei obscoenitatis exemplaria”) für „gut u. 
nützlich, dıe Bilder der jungfräul. Gottesgebärerin 
u. anderer Hll. in den Kirchen zu haben u. zu be- 
halten u. ıhnen die schuldige Ehre zu 
erweisen”. Gemäß dem Trid. ist dıe Bildverehrung 
nicht heidn. Götzendienst, sondern Verehrung der 
„Urbilder“ durch die Abbilder sowie Erinnerung u. 
Stärkung des Glaubens. Das Trid. will aber auch 
Aberglauben im Gebrauch der Bilder, schändlı- 
chen Gelderwerb u. jede Mutwilligkeit beseitigen 
(DH 1823ff.). — Der theol. Ort der H. liegt ım 
Schnittpunkt v. Christologie, Ekklesiologie u. Es- 
chatologie. Von Jesus her haben sowohl Sinnenhaf- 
tigkeit wie auch Gemeinschaft Vermittlungscharak- 
ter auf den absoluten Gott hın. Die pilgernden u. 
die schon vollendeten Hll. sind durch Zeichen der 
Solidarität, des liebenden Gedächtnisses, der Er- 
mutigung z. Nachf., der Fürbitte, der gemeinsamen 
Anbetung ın der Liturgie, des Trostes ın Leid u. 
Verfolgung über die Grenze des Todes miteinander 
verbunden. In den H. geht es um die Gestaltbarkeit 
der v. Jesus repräsentierten Wahrheit des Reiches 
Gottes u. der communio sanctorum. In den chr. Ge- 
meinden haben die H. auch eine sozialkirchl. Funk- 
tion. Sie können zu Medien der Hoffnung auf Be- 
freiung u. Gerechtigkeit werden. Ziel der Anschau- 
ung ist es, die eigene /Gottebenbildlichkeit je neu 
zu bedenken u. in der Sendung zu realisieren. Ver- 
lıeren die H. ıhre paradigmat. Kraft, gehen die bild- 
haften Topoı der Heilshoffnung auf säkulare Idole 
über. 
Lit.: H. Jedin: Entstehung u. Tragweite des Trienter Dekrets 
über die Bilderverehrung: Kirche des Glaubens - Kirche der 
Gesch. Fr 1966, 460-498; G. Dumeige: Nizäa Il. Mz 1985; P. 
Brown: Die Heiligenverehrung. L 1991; H. Belting: Bild u. 
Kult. M 21991; A. Angenendt: HIl. u. Reliquien. M 1994. 
MANFRED SCHEUER 


II. Ikonographisch: Die Darstellung v. Hll. ıst 
oft mit der Verehrung ihrer /Reliquien verbunden 
u. dient deren Inszenierung: Bildwerke können als 
/Reliquiare gestaltet sein, indem 516 Reliquien ın 
Körperteilreliquiaren (seit dem 9.Jh. z. B. Kopf, 
Büste, Arm) bzw. in plast. Ganzfiguren der Hll. (hl. 
Fides in Conques, 9./10. Jh.) aufnehmen. Reliquien 
v. Hll. können auch in eine Holzfigur Marias od. 
den Kruzifixus eingelassen od. auf ein Tafelbild 
appliziert werden. H. in allen Gattungen der Klein- 
plastik (Gold, Elfenbein, Email u. Malerei) 
schmücken Relıiquiare, die nochmals mit einem 
Schrein umgeben sein können, der hinter dem /Al- 
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tar aufgestellt wurde (12.-15.Jh.). Bilder v. Hll. 
können aber auch unabhängig v. Reliquien deren 
Ggw. herstellen. Der v. frühchr. Zeıt bıs ın den Ba- 
rock wichtigste, aus dem antiken Totenporträt ent- 
wickelte Bildtyp ın allen Medien (Malerei, Plastik, 
Pilgerandenken, Kleines /Andachtsbild) zeigt den 
Hl. frontal stehend als unmittelbaren Ansprech- 
partner des Betrachters, zw. dem u. Gott er vermit- 
teln soll. Oft erscheint der an /Nimbus, / Attribut 
(/Heiligenattribute) u. manchmal am Gesichtstyp 
(Petrus u. Paulus) erkennbare Hl. gleichzeitig als 
Auferstandener ım Himmel, als hist. Person der 
Vergangenheit u. als ın der Ggw. des Betrachters 
anwesend. Gegenüber dieser Form des niemals nur 
beschreibend, sondern immer auch symbolisch ver- 
standenen Heiligenbildes haben erzähler. Zyklen z. 
Vıta ergänzende Bedeutung, indem sie den Charak- 
ter der Hll. veranschaulichen u. ıhr Leben als Vor- 
bild vor Augen stellen, was bes. im Zshg. der /Nach- 
folge Christi bedeutsam ist, so etwa beim hl. Fran- 
ziskus. Als kleinformatige Szenen um eine zentrale 
Heiligenfigur finden 516 sıch auf /Ikonen v. Sinai u. 
it. Tafelbildern des 13.Jh., ebenso in der Glas-, 
Wand- u. Tafelmalereiı seit dem Hochmittelalter. 
Gruppen v. skulptierten Heiligenfiguren treten im 
Gewände got. Portale auf. Große Verbreitung fan- 
den H. im Spät-MA, wobei seit dem 15.Jh. die 
Druckgraphik den Bedarf für die prıvate Andacht 
deckt, sowie seit der Gegenreformation. Am spät- 
got. Flügelaltar des Nordens bleiben die Hll. den 
zentralen Darstellungen v. Christus od. Maria un- 
tergeordneit. Im 14. Jh. entsteht in It. -- τῇ Weiterbil- 
dung der Anordnung v. Hll. auf byz. /Ikonostasen 
— der Bildtyp der /Sacra conversazione, der himml. 
Zusammenkunft verschiedener Hll., deren Ausw. 
v. Auftraggeber des Bildes abhängt, um Maria ım 
Zentrum gruppiert. Varianten der Sacra conversa- 
zıone sınd Darstellungen Marias im Kreis ıhrer hll. 
Verwandten od. v. Jungfrauen (Hl. Sippe, Virgo ın- 
ter virgines; Paradiesgärtlein) sowie der Kreuzi- 
gung, flankiert v. /Aposteln u. Heiligen. Die Zu- 
sammenstellung des Hl. mit ın Proskynese vor ıhm 
Betenden reicht bis ins frühe 5.Jh. zurück (Rom, 
Unterkirche v. SS. Giovanni e Paolo), diejenige mit 
Stifterfigur ins 8.Jh. (Fresko, Rom, S. Maria An- 
tıqua, Theodotuskapelle); seit dem 13. Jh. empfeh- 
len Hill. an Grabmälern, Votiv- u. Altarbildern 
(/Altarbild; /Votivbild) oft den Toten bzw. Stifter 
der Madonna od. Christus. Seit dem Spät-MA gibt 
es ım profanen Bereich zahlr. Darstellungen Heıli- 
ger als Patrone v. Städten, Zünften u. Einzelperso- 
nen. In Renaissance u. Gegenreformation rücken 
Bilder v. Hll. ins Zentrum v. Altarbildern, die ım 
Unterschied zu den ma. Festtagsbildern nicht nur 
am Fest des Hl. auf den Altar gestellt wurden, son- 
dern das ganze Jahr sichtbar blieben. Die wichtigste 
Eıinzeldarstellung neben dem frontalen Bild des Hl. 
istıin der Regel das Marytrium. Bei aller Vielfalt der 
HIl. sind bestimmte Typen vorherrschend: Jung- 
frauen, Kleriker (Mönche, Diakone, Bischöfe) u. 
heldenhafte Krieger bzw. Reiter. Die neben dem 
Mitm. aus der Vıta hervorgehobenen Szenen betref- 
fen bes. dıe Standfestigkeit ım Glauben, caritative 
Tätigkeiten, Wunderheilungen, Predigt u. visionäre 
Begabung - mit nach Epochen u. regional unter- 
schiedlicher Akzentuierung. Zusammenstellungen 
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v. Hll. in Gruppen sınd z.B. die Martyrer ın Prozes- 
sion mit Palmen od. Kränzen (Ravenna, 5. Apolli- 
nare Nuovo, 6. Jh.) bzw. das Lamm od. die Dreifal- 
tigkeit verehrend im Allerheiligenbild (van /Eyck, 
Genter Altar, 1428-32; /Dürer, Landauer Altar, 
Wien, 1511), die Kirchenväter, seıt dem Früh-MA 
oft zus. mit den Evangelisten; im Spät-MA die 
14 Nothelfer u. regional verehrte Gruppen wie die 
Heiligen Marschälle. 


Lit.: LCI Bd. 5-8 (Lit.) (grundlegend); 5. Beissel: Die Vereh- 
rung der HIl. u. ıhrer Relquien in 1]. im MA. Fr 1890-92, 
Nachdr. Da 1991; H. Thode: Franz v. Assısı u. die Anfänge der 
Kunst der Renaissance in It. B ?1904; Künstle Bd. 2; Braun TA; 
G. Kaftal: Iconography of the Saints in Italian Art, 4 Bde. ΕἸ 
1952-85; H. Skrobucha: Zur Darstellung der russ. Hll. ın der 
Ikonenmalerei. Gö 1964; R. Goffen: „Nostra Conversatio in 
Caelis est“: ArtB 61 (1979) 198-222; H. Keller: Reclams Lexi- 
kon der HIl. u. bibl. Gestalten. St °1984; A. Legner (Hg.): Or- 
namenta Ecclesiae, Bd. 3. K 1985, 18-184 (Lit.); W. Esser: Die 
Hl. Sippe. Diss. Bn 1986; RAC 14, 66-96 (C. Belting-Ihm); H. 
Belting: Bild u. Kult. M ?1991 (Lit.); G. Kerscher (Hg.): Ha- 
giographie u. Kunst. B 1993; A. Angenendt: Hll. u. Reliquien. 
M 1994 (Lit.). MORITZ WOELK 


Heiligenbrief /Wallfahrt, historisch. 


Heiligenbronn (Schramberg, Diöz. Rottenburg- 
Stuttgart). Am Ort einer Marienwallfahrt mit wun- 
dertätiger Quelle wirkten ım späten 15./frühen 
16.Jh. OFMConv aus Villingen. Zu einer Klr.- 
Gründung kam es nicht; auch spätere Gründungs- 
versuche blieben erfolglos. - Seit 1855 wırkte David 
Fuchs (1825-85) als Seelsorger u. Erneuerer der 
Wallfahrt sowie Gründer der Franziskanerinnen v. 
der Buße u. chr. Liebe v. H. (1857). In H. entstand 
das Mutterhaus mit sozıal-carıtativen Einrichtun- 
gen. Die Kongreg. ıst ın der Diöz. Rottenburg- 
Stuttgart tätıg. 

Lit.: AFrA 15 (1970) 13-34. KARL SUSO FRANK 


Heiligenfeste sind die Manifestation der liturg. 
/Heiligenverehrung ın den chr. Kirchen. An durch 
Trad. od. kirchenamtlich bestimmten Tagen im Jah- 
reslauf (Heiligenkalender, /Sanctorale) ıst die Li- 
turgie v. Messe u. Stundengebet dem Gedächtnis v. 
Heiligen gewidmet. Seit dem Vat. II sınd 616 mei- 
sten H. durch einfache /Gedenktage ersetzt. Die 
Gesamtheit der H. u. Gedenktage einer Kirche bil- 
det das sog. Heiligenjahr. Als Feste der Kirche sind 
alle H. auf dıe /Herrenfeste hingeordnet u. feiern 
wie diese das Heilsmysterium Christi in vergegen- 
wärtigendem Gedächtnis. „Denn die Feste der Hei- 
lıigen künden dıe Wunder Christi in seinen Knech- 
ten“ (SC 111). Feste v. Mart. sind seit dem 2. Jh. be- 
zeugt; in ıhrem Blutzeugnis ereignet sich das 
heilbringende Sterben Christi ın den Gliedern seı- 
nes Leibes, der Kirche. Martyrer u. Asketen (Mön- 
che, Jungfrauen, Witwen, Bekenner) als „un- 
blutige‘ Mart. verkündigen das Mysterium paschale. 
Nach dem Konzil v. Ephesus (431) tritt daneben die 
Betonung des Mysterium incarnationis, das in den 
Festen der Gottesmutter u. aller Bekenner gefeiert 
u. verkündigt wird. Wie die Heiligenverehrung im 
antıken /Totenkult ihre Wurzeln hat, so 616 H. ım 
jährl. /Totengedächtnis. Termin für dıe H. sind in 
der Regel die Todestage der Heiligen (aber dies na- 
talis genannt, weil sterbend hineingeboren in die 
Vollendung); später auch Elevations- u. Translatı- 
onstage, Jahrtage v. Kirchweihen (bes. bei Marien- 
festen), sowie Begleittermine (z.B. ntl. Heilige: 
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Stephanus, Johannes Evangelist, Unschuldige Kin- 
der nach Weihnachten). H. sind lokalen Ursprungs. 
Jede Ortskirche hat ihr eigenes Verzeichnis der 
Tage u. Grabstätten für 616 Sicherstellung der Fest- 
feier (für Karthago schon um 250 bei Cyprian be- 
zeugt). Aus Rom ist der sog. /Chronograph v. 354 
erhalten mit zwei Listen: Depositio Martyrum u. 
Depositio Episcoporum. Diese Kal. entsprechen 
den alten röm. Natales-Listen bzw. den Fastı (offi- 
zielle Kalender). Die schon im 4.Jh. einsetzende 
Verbreitung der H. über ıhre Ortskirche hinaus u. 
dıe dadurch bedingte Vermehrung v. H.n hat meh- 
rere Gründe: Ausbreitung der Verehrung einzelner 
Heiliger, Vermehrung der Gräber durch UÜbertra- 
gung v. /Reliquien (seit dem 4.Jh. im Osten, seit 
dem 6. Jh. auch im Westen sehr beliebt), Austausch 
v. einzelnen Festen u. ganzen Kalendern v. Kirche 
zu Kirche als Ausdruck gegenseitiger Communio; 
bei Gründung v. Tochterkirchen wurde der Kal. der 
Mutterkirche mitgenommen; im Abendland führte 
die Übernahme des röm. Ritus durch die karoling. 
Reform z. Verbreitung des stadtröm. Festkalen- 
ders. Die Übernahme der 7/Heiligsprechung durch 
die röm. Kurie hatte die Einf. vieler neuer Feste für 
die gesamte röm. Kirche z. Folge. Die Feier der 
Heiligen beginnt das Gedächtnis des Herrn an den 
Sonntagen u. im /Temporale zu überwuchern, zu- 
mal in der Volksfrömmigkeit die Heiligen zuneh- 
mend als Heilsmittler gesehen werden. Weitere 
Gründe für die Verdrängung des Herrenjahres 
durch H. waren deren Vorrang gegenüber einfa- 
chen Sonntagen u. die Kürze v. Festoffizien gegen- 
über den langen Ferialoffizien mit ihren Annexen 
(z.B. Allerheiligenlitaneiı, Buß- u. Gradualpsal- 
men, Marien- u. Totenoffizium usw.). 

Versuche der Reduzierung der H. hatten wenig 
Erfolg. Der Heiligenkalender des BrevRom 1568 u. 
des MRom 1570 v. Pıus V. war durch Rückgriff auf 
den stadt-röm. Kal. des 11.Jh. zwar bescheiden, 
aber dıe damit erfolgte Einf. eines calendarium uni- 
versale der röm. Kirche bewirkte bald die 
Aufnahme vieler neuer H. τη diesen Kalender. Or- 
den u. Landesfürsten intervenierten mit Erfolg in 
Rom. 

Um 1910 zählte der röm. Universalkalender 
280 H., dazu kamen viele H. der National-, /Diöze- 
san- u. /Ordenskalender. Das Fest, ursprünglich 
etwas Besonderes, das den Alltag unterbrechen 
sollte, ıst alltäglich geworden. Wegen des Arbeits- 
verbots an allen Festen brachte deren Vermehrung 
schwerwiegende soz. Probleme mit sich. Seit Ur- 
ban VIH. (Bulle Universa per orbem v. 13.9.1642) 
wird zw. gebotenen (festa fori) u. nicht-gebotenen 
(festa chori) Feiertagen unterschieden. Die 32 er- 
steren werden bis 1983 (CIC) bis auf sechs redu- 
ziert. Erst Pius X. (Const. Apostolica Divino afflatu 
v.1.11.1911) gelang es, den Vorrang des Herrenjah- 
res zu sichern, indem er, ohne die Zahl der H. zu 
verringern, allen Sonntagen Vorrang vor den Du- 
plex- (= gehobenen) Festen eingeräumt u. deren 
Offizium durch Ersetzen der Fest-Psalmen durch 
die Wochentags-Psalmen ferialisiert hat. Der Ru- 
briken-Kodex von 1960 vereinfachte die kompli- 
zıert gewordene Rang-Ordnung der H. durch Einf. 
von drei Klassen (/Feste u. Feiertage, V. Litur- 
gisch). Das Vat. II verlangt: „Das Herrenjahr soll 
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den ıhm zukommenden Platz vor den H. erhalten, 
damit der volle Kreis der Heilsmysterien ın ge- 
bührender Weise gefeiert wird“ (SC 108). Die ge- 
forderte Zuweisung der lıturg. Heiligenverehrung 
in die Kal. der Ortskirchen (SC 111) wurde im röm. 
General-Kal. v. 14.2.1969 (lat. u. dt. Ausg. NKD 
20) nur halbherzig vorgenommen, aber die darin 
verbliebenen H. sind fast alle zu Gedanktagen (me- 
moriae) herabgestuft, dıe dıe Feier des Herrenjah- 
res nicht mehr beeinträchtigen. 

Alle Ostkirchen kennen u. feiern H. gemäß ıhren 
je eigenen Kalendern, ıhre Zahl ıst ın den byzantı- 
nisch-orth. Kirchen größer als ın den altoriental. 
Kirchen. In den Reformationskirchen anglıkani- 
scher Trad. werden H. gefeiert; ın die Agenden Lu- 
therischer Kirchen sind meist nur dıe Feste der 
Apostel u. einiger bibl. Heiliger (z.B. Johannes d. 
Täufer, Stephanus) aufgenommen, aber ohne Ver- 
pflichtung zu deren lıturg. Feier. -- /Heiligenvereh- 
rung, IV. Liturgisch. 


Lit.:K.H.A. Kellner: Heortologie od. das Kirchenjahr u. die 
Heiligenfeste. Fr 1911; J. Pascher: Das liturg. Jahr. M 1963; 
Ph. Harnoncourt: Der lıturg. Heiligen-Kal. unter bes. Berück- 
sıchtigung der Eigenfeste u. Partikular-Kal.: ders.: Gesamt- 
kirchl. u. teilkirchl. Liturgie. Fr 1974, 63-245; A. Adam: Das 
Kirchenjahr mitfeiern. Fr 1979; P. Jounel: L’Annee (IV. Le 
culte des saınts, V. Le culte de Marie): Martimort Bd. 4 (La li- 
turgie et le temps). P 1983, 124-262 (Lit.); K.H. Bieritz: Das 
Kirchenjahr. Feste, Gedenk- u. Feiertage ın Gesch. u. Ggw. M 
1991; TRE 14, 646-660 (Lit.) (K. Hausberger); H. Auf der 
Maur: Feste u. Gedenktage der Heiligen: GdK 6/1. Rb 1994, 
65-357 (Lit.). PHILIPPHARNONCOURT 


Heiligengrabe, chem. OCist-Nonnenkloster Ὁ. 
Techow in der Prignitz (Brandenburg); 1287 mit 
Nonnen aus dem altmärk. Neuendorf v. Mark-Gf. 
Otto V. d. Langen gegr. an einem Ort, an dem sıch 
ein Hostienwunder ereignet hatte. Die Heilig- 
Grab-Kapelle des Klr. wurde die wichtigste Wall- 
fahrtsstätte der Prignitz; seit 1326 auch der Name 
„H.“ („Sanctum Sepulchrum“) statt des urspr. 
„claustrum Thechow“ üblıch. Großer, meist adlıger 
Konvent (bis zu 70 Nonnen) u. umfangreicher Be- 
sıtz (zwei Vorwerke u. 17 Dörfer). 1548/49 nach hef- 
tigem Widerstand des Konvents Einf. der Reforma- 
tion; 1564 Umwandlung in ein adliges Damenstift, 
das noch heute besteht. Die Kir.-Gebäude 
(13./14.Jh.) sınd nahezu vollständig erhalten. 


Lit.: J. Simon: Kir. H.: JBrKG 24 (1929) 3-136; HHistStD 10. 
222: DHGE 23, S0At. THOMAS HILL 


Heiligenkreuz, OCist-Abtei südlich v. Wien; auf 
Bitten des sel. /Otto v. Freising v. Leopold d. Hei- 
lıgen 1133 gegr. u. 11.9.1135 v. /Morımund aus be- 
sıedelt. Unter dem 1. Abt Gottschaik lebten ım Kir. 
300 Mönche u. Konversen. Die landesfürstl. Stif- 
tung u. Grablege hatte als Tochter-Klr. Zwettl, 
/Baumgartenberg, /Cikädor, /Marienberg, /Li- 
lienfeld, 7Goldenkron, /Neuberg. 1734-1878 war 
die ungar. Abteı St. Gotthard mit H. vereint; das 
gleiche geschah mit /Neukloster (Wiener Neu- 
stadt) 1881. 1955 dotierte H. dıe Abteı Mönchhof 
(Burgenland) für OCist-Frauen aus /Seligenthal, 
jüngst gründete H. ein Priorat in Bochum-Stiepel. 
In H. wurden die Annales Sancrucenses geschrieben 
(vgl. die Autoren Gutholf u. Nicolaus Vischel). H. 
wurde durch die Türkenkriege schwer heimge- 
sucht. Seit dem 16.Jh. wirken Mönche regelmäßig 
auf 18 inkorporierten Pfarreien. Seit 1802 führt das 
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Klr. eine theol. Hochschule. Es besitzt u.a. 500 Hss. 
u. ein bedeutendes Archiv. 
OO: MGH.SS 9, 624 ff. 637-646 732-735. 


Lit.: Janauschek 36; Xenia Bernardina, Bd. 3. W 1991, 33-135; 
Lindner S 18-24; DHGE 23, 805-808 (G. Hradıil). 
GERHARDB. WINKLER 


Heiligenmeister (auch -meier, Alterleute. -män- 
ner, Kirchenpfleger. -meier, -meister, -pröpste, -vä- 
ter, Kastenvögte, Zechpröpste genannt; lat. meist 
procurator, provisor ecclesiae, vitricus), Bez. für 
Laien, dıe Kirchenvermögen im Auftrag des Kirch- 
herrn od. der Gemeinde verwalten. 


Lit.: HRG 2. 833f.: S. Schröcker: Die Kirchenpflegschaft. Pb 
1934. JOSEF KREMSMAIR 


Heiligenschein /Nimbus. 


Heiligenstadt, kirchl. Zentrum des /Eichsfeldes, 
urspr. Dıöz. Mainz, 1821 z. Btm. Paderborn, 1929 z. 
Btm. Fulda, 1994 z. Btm. Erfurt gehörig. Bereits ın 
karoling. Zeit viell. Martinskirche im Bezirk eines 
Kg.-Hofes, seit etwa 960 Kollegiatsstift St. Martin 
(1803 säkularisiert), seit dem 12. Jh. zugleich Sitz ei- 
nes Archidiakons. Um 1227 erhielt H. die Stadt- 
rechte. Neben der Pfarrkirche St. Marien entstand 
im 13.Jh. die Agıdiuskirche für die Neustadt. Von 
1557-1773 unterhielt die SJ ein Kolleg mit Gymna- 
sıum. 1862 wurde das Mutterhaus der Schwestern 
der chr. Schulen v. der Barmherzigkeit (Heiligen- 
städter /Schulschwestern) errichtet. 


Lit.: B. Opfermann: Die Klr. des Eichsfeldes ın ihrer Gesch. L 
1962 (Lit.); Die Gesch. des Heiligenstädter SJ-Kollegs, Bd. 2, 
hg. v. B. Opfermann. Duderstadt 1989. 

WERNER KATHREIN 
Heiligenverehrung 


I. Historisch - II. Systematisch-theologisch — III. Kirchenrecht- 
lich - IV. Liturgisch -- V. In den Ostkirchen — VI. In den refor- 
matorischen Kirchen — ΝΠ]. Spirituell -- VII. Kultur- u. sozial- 
geschichtlich. 

I. Historisch: Die Gesch. der chr. H. beginnt mit der 
Mart.-Verehrung, deren frühestes Zeugnis das 
M.Polyc. um 160 ıst. Dieses Schreiben der Ge- 
meinde v. Smyrna (1-20 kurz nach dem Tod Poly- 
karps verfaßt, 21f. sukzessive Zusätze) bedient sich 
erstmals der martyrolog. Zeugnisterminologie 
(μάρτυς = Blutzeuge), die als bekannt vorausge- 
setzt wird, u. markiert den Punkt, an dem die Theol. 
des Mtm. in ıhrer Entwicklung den Anstoß zu einer 
neuen Praxis eines gesteigerten antiken Totenkul- 
tes gab. Die chr. Gemeinde (nicht wie sonst eine Fa- 
milie) will sich am Grab Polykarps in Jubel u. 
Freude versammeln, um das Gedächtnis seines 
Mtm. u. auch das der anderen elf Mart. Smyrnas zu 
feiern u. die noch Lebenden darauf vorzubereiten 
(18, 3). Die Form war viell. das antike Totenmahl 
(refrıgerium), das meist z. Geburtstag Verstorbe- 
ner, aber auch zu deren Todestag begangen wurde. 
Das Mtm. galt als Vollendung z. Leben bei Gott, 
den der Mart. dort mit allen Gerechten preist. Das 
Gedächtnis auf Erden kann desh. auch den Charak- 
ter einer Sıegesfeier erhalten. Für die weitere 
Gesch. wurde Origenes wichtig, der Philons Vor- 
stellung einer beständigen Fürsprache der Väter Is- 
raels auf dıe Mart. bezog, 616 als Freunde Gottes 
das Vorrecht der Redefreiheit (παῤῥησία) bei Gott 
haben, was den Lebenden Segen bringt (Diakonie 
der Mart.). Erste Invokationen v. Ende des 3.Jh. 
wurden als Graffiti unter der röm. Kirche S. Seba- 


1297 


stiano an einem Ort gefunden, an dem man zu Eh- 
ren v. Petrus u. Paulus Refrigerien begangen hat 
(z.B. Paule Petre petite pro Erote rogate). Die Ap. 
galten meist außer Johannes als Mart.; später über- 
traf ihre Verehrung die anderer, u.a. weıl apost. 
Gründung u. Gräber kırchl. Vorrang begründeten. 
Seit 160 breitete sich in allen Regionen der Kirche 
die Gewohnheit aus, Mart. v. anderen Toten zu un- 
terscheiden (Nordafrika: M.Perp. für die öff. Le- 
sung im Gottesdienst, Liste der Todestage z. Z. Cy- 
prians; Rom: Ap.-Feste; Salona: Bestattung apud 
sanctum, Anfang 4.Jh.). Mit der Friedenszeit er- 
weiterte man den Kreis der kultisch Verehrten um 
einzelne Personen der monast. Welt (Askese als un- 
blutiges Mtm., charısmat. Autorität schon zu Leb- 
zeiten), hervorragende Bf., Adels-Hll. im UÜber- 
gang z. MA, Königinnen u. Könige, rel. Erneuerer 
usw. Es wurde üblıch, die kultisch Verehrten als 
ἅγιοι, sancti, /Heilige zusammenzufassen. Grund- 
daten der Verehrung waren dıe Hervorhebung des 
Grabes u. der jährl. Feiertag mit der Konzentration 
auf die Eucharistie (Ambrosius, Augustinus gg. die 
Refrigerien). Einzelne Formen des antiken 
Heroenkultes u. der Götterverehrung wurden rezi- 
piert (z.B. Schlafen an hl. Stätte z. Erlangung v. 
Heilungen, Wallfahrtswesen). Die in der Antike 
grundgelegte Reliquienfrömmigkeit mit der inven- 
ΠΟ auch durch Eingebungen, Überführungen ın 
Stadtkirchen, Deposıtion vor u. τη Altären, Teilun- 
gen u. sodann Kumulationen ım Spät-MA erhielt 
schließlich ein solches Eigengewicht, daß sıe dıe 
Kritik der Reformatoren an einzelnen Formen u. 
der H. ınsg. herausforderte. Die kath. Seite 
bemühte sıch seit dem Trıd. um Maß u. Ordnung 
(/Bollandisten). Nach Barock, Kritik der Auf- 
klärung u. erneuter Blüte seit der Romantik heute 
unterschiedl. Haltungen v. Selbstverständlichkeit 
bis z. Distanz (Heilige, religionspädagogisch). Das 
Vat. II betonte die ekklesiolog. Dimension der H. 
als Gemeinschaft der pilgernden Kirche mit den be- 
reits Vollendeten Gemeinschaft der Heiligen. 


Lit.: E. Lucius - G. Anrich: Die Anfänge des HIl.-Kults in der 
chr. Kirche. Tü 1904; Delehaye OC; Delehaye 5: P. Brown: 
The cult of the saints. Ch 1981 (dt.: Die H. L 1991); TRE 14, 
641-672, bes. 646-660 (K. Hausberger); RAC 14, 96-150 (Th. 
Baumeister); LMA 4, 2014-20; A. Angenendt: Hill. u. Relı- 
quien. M 1994; J. Petersohn (Hg.): Politik u. H. im Hoch-MA. 
Sıg 1994. THEOFRIED BAUMEISTER 


II. Systematisch-theologisch: Die ım Glauben er- 
faßte Verbindung der schon vollendeten Glieder der 
Kirche, die seit dem 4. u. 5. Jh. „die Heiligen u. Seli- 
gen“ der himml. Kirche genannt werden, u. der 
durch die Gnade Christi geheiligten Glieder der pil- 
gernden Kirche - eine Verehrung, die sich in der ge- 
denkenden Verehrung der Hll., ın der Nachahmung 
ihres Beispiels u. im Gebet um ıhre Fürbitte realı- 
siert - hat ihre Wurzel ın der ekklesialen Dimension 
der Beziehung jedes einzelnen Christen zu Gott. 
Die persönl. Gottesgemeinschaft ın Christus ist 
nicht möglich ohne wechselseitige Teilhabe an den 
Leiden u. Freuden der übrigen Gläubigen (/Ge- 
meinschaft der Heiligen). In der betenden u. helfen- 
den Solidarität dienen alle mit dem je eigenen Cha- 
rııma dem Aufbau des Leibes Christi (1Kor 
12,7.26f.; Röm 12,4; Eph 4,16; Kol 3,14). Das Mitt- 
leramt Christi (Röm 8,3; 1 Tim 2,5; 1 Kor 2,1) bzw. 
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seine heilskonstitutive Fürbitte als Hoherpriester 
des Neuen Bundes (Hebr 7,25; 9,24; 10,19) erfährt 
ın der Fürbitte u. ım Füreinanderdasein der Gläubi- 
gen keine Einschränkung, sondern erweist sich ge- 
rade als Prinzip ıhrer Solidarität. Diese bestimmt 416 
ım Herrn Verstorbenen u. jetzt ın ıhm ewig Leben- 
den genauso wıe dıe Glieder der „irdischen“ Ge- 
meinde (1 Thess 4,13-17; Röm 14,7ff.). Kirche ist 
so der Ort der Einheit des einen, Hımmel u. Erde 
umgreifenden Gottesvolkes (vgl. Hebr 12,22ff.: 
Offb 5,9; 6,9; 8,3). Im Lichte dieser Perspektiven ar- 
beitete man die ekklesiolog. Bedeutung der großen 
Gestalten des atl. Gottesvolkes (Sir 44-50; Hebr 
11), der „hll. Apostel u. Propheten“ der Urkirche 
(Eph 3,5), der Blutzeugen (Offb 6,9) u. der großen 
Gestalten chr. Spir. heraus: Sie gehören zu den voll- 
endeten Gliedern des Leibes Christi, die man um ıhr 
Gebet bitten kann. So wurden 516 ım Glauben an die 
Macht ihrer Fürbitte (vgl. schon 2 Makk 15,12-16) 
als Patrone, als Mittler des Gebetes, in geistigen, 
geistl. u. körperl. Anliegen u. als wundertätige hll. 
„Richter der Welt“ (vgl. Mt 19,28; Offb 20,4 u.ö.) 
„angerufen“. Dabei ist die irreführende Vorstellung, 
bei der H. handele es sich um eine Art Instanzenweg 
od. es gehe um eine indirekte Beeinflussung Gottes 
od. Umstimmung des „strengen Richters Christus“ 
durch dıe Milde der Mutter Maria u. der Hll., unbe- 
dingt fernzuhalten. Die Fürbitte ıst im Rahmen des 
paulinisch-augustin. Kirchenbildes zu verstehen: 
„Haupt u. Leib - der eine u. ganze Christus“ (vgl.M. 
Polyc. 17,3; Hipp. ın Dan. 2,30). 

Das Trid. stellt 1563 ım Rückgriff auf das Nicae- 
num 11 787 (DH 600; vgl. auch Florenz: DH 1304) 
u. angesichts der reformator. Einwände (s.u. VI.) 
fest: Es ıst „gut u. nutzbringend“, die Hll., die ım 
Himmel mit Christus herrschen, um ihre Fürspra- 
che anzurufen, „um v. Gott (!) durch (!) seinen 
Sohn Jesus Christus“, „der allein unser Erlöser u. 
Erretter ist, Wohltaten zu erlangen“ (DH 1821). In 
diesem Sinn sind die HIl., ihre Reliquien u. Bilder 
zu verehren. Mit Abgötterei hat H. nichts zu tun 
(DH 1821-25). Das Vat. II integriert die theol. Ele- 
mente der Hll.- u. Marienverehrung in den Ge- 
samtkontext einer trinıtätstheologisch-christolo- 
gisch begründeten u. eschatologisch dynamisierten 
Communio-Ekklesiologie u. schafft damit den Aus- 
gangspunkt für eine ökum. Verständigung (vgl. LG 
48-69). Die Fürbitte der himml. Hll. ist nicht heils- 
konstitutiv wıe dıe Erlösungsmittlerschaft Christi. 
Ihre Bedeutung hängt v. der subj. Empfänglichkeit 
des Betenden ab (ex opere operantis). Die H. zielt 
auf Gott selbst, der dıe Hll. u. sich ın ıhnen ehrt 
(vgl. Joh 12,26). Die den himml. Hll. geltende ge- 
denkende Verehrung (cultus duliae) steht nicht iso- 
liert u. konkurrierend neben der allein Gott zuste- 
henden anbetenden Verehrung (cultus latriae), son- 
dern kommt letztlich Gott selber zu. 

Lit.:G.L. Müller: Gemeinschaft u. Verehrung der Hll. Fr 1986. 
GERHARD LUDWIG MÜLLER 

II. Kirchenrechtlich: Mit dem Trid. (5655. XXV.) 
lehrt Vat. II., daß die Hll. als „treue Nachfolger 
Christi* ın der Kirche v. den Gläubigen verehrt 
werden u. ihre fürbittende Hilfe erbeten wird (LG 
Nr. 50,4.51);z. Heiligung des Gottesvolkes wird 
den Gläubigen bes. dıe Verehrung der Gottesmut- 
ter empfohlen (c.1186). Nur wer in das Verz. der 
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Hll. u. Seligen aufgenommen ist, darf öffentlich ver- 
ehrt werden (c.1187). Das Kanonisationsverfahren 
ist geregelt in der Apost. Konst. Divinus perfectio- 
nis magister v. 25.1.1983 (AAS 75 [1983] 349-355); 
dazu kommen Ausführungsbestimmungen /Heilig- 
sprechung. 

Lit.: W. Schulz: Das neue Selig- u. Heiligsprechungsverfahren. 
Pb 1988: F. Veraja: Le Cause di Canonizzazıone dei Santı. Va 


1992; R. Rodrigo: Manual para instruir los procesos de Cano- 
nızaciön. Sa 1988. HEINZ MARITZ 


IV. Liturgisch: Die Aufnahme der H. ın die Li- 
turgie der Kirche erweist ihre offizielle Anerken- 
nung, ihre theol. Hinordnung auf das Mysterıum 
Christi, denn nur dieses wird feiernd vergegenwär- 
tigt, sowie ihren Stellenwert ım Leben der Kirche u. 
in der chr. Spiritualität. In der alten Kirche ist dıe 
spontan entstehende liturg. H. dıe Regel, nachfol- 
gende Kultapprobation möglich, aber nicht erfor- 
derlich. Seit 1234 ist die formelle Kanonisierung 
(/Heiligsprechung durch den Papst in Rom) Vor- 
aussetzung für liturg. Formen der H. Allgemeine 
Merkmale der liturg. H. sind: 

1. Temporale Ordnung. Feste bzw. Gedenktage 
sind im /Kalender jeder Kirche für die lıturg. Feier 
der Hll. normativ angegeben. Auch die z. Vorlesen 
(in der Liturgie) bestimmten /Martyrologien als 
übergreifende offizielle Hll.-Verzeichnisse sınd ka- 
lendarisch geordnet. An Tagen, 616 ım je eigenen 
Kal. frei sind, können alle Hll., 416 an diesem Tag 
ım Martyrologium erwähnt sınd, liturgisch gefeiert 
werden. 

2. Lokale Bestimmung. Ursprünglicher Ort der lı- 
turg. H. ıst die Grabstätte, an bzw. über der ein Al- 
tar, eine Kapelle bzw. Kirche errichtet u. dıesem 
bzw. dieser Hl. geweiht (dedicatio) wird. Durch Er- 
hebung (elevatio), Übertragung (translatio) u. Be- 
stattung (depositio) v. /Reliquien an andere Orte 
wird ein Heiligengrab vervielfacht u. so dıe Ortsbe- 
zogenheit der H. trotz Verbreitung gewahrt. Bis 
heute ist die Beziehung v. Hll. zu bestimmten Orten 
(Herkunft, Wirksamkeit, starke Verehrung) maß- 
gebend für die Aufnahme v. Hll. in Kalender. 

3. Formen liturgischer H. An Hochfesten, Festen 
u. Gedenktagen wird der Hll. ın entspr. abgestufter 
Weise ın Messe u. Stundengebet gedacht. Proprıum 
Sanctorum u. /Commune Sanctorum bieten die Iı- 
turg. Texte. Orationen (/Präsidialgebete) werden 
ausschließlich an Gott gerichtet, dessen Gnaden- 
gaben ın den Hll. aufleuchten. Nur in Hymnen u. 
Akklamationen (/Litanei) werden Hll. direkt ange- 
redet; Preisung u. Anrufung um Fürsprache bei 
Gott (ora pro nobis „bitte für uns“) sind Grund- 
typen dafür. In der Lesehore des Stundengebetes 
wird aus Schr. des bzw. der Hl. od., wenn solche 
fehlen, über sie gelesen (lectio hagiographica). Die 
Dedicatio v. Kirchen u. Altären an Hll. (/Dedika- 
tionsbericht) begründet deren Patrozinıum. Die 
feierl. Kanonisierung (Selig- u. /Heiligsprechung) 
ist ein liturg. Akt. Im Zshg. der Liturgie stehen Auf- 
stellen bzw. Aussetzen (expositio) u. Mittragen ın 
Prozessionen der Reliquien, Bilder u. Statuen v. 
Hll. zu deren Verehrung. Spezielle Wallfahrten u. 
andere Sonderformen v. lokaler Verbreitung sind 
eher z. /Volksfrömmigkeit zu zählen. 


Lit.: K.H.A. Kellner: Heortologie od. das Kirchenjahr u. die 
Heiligenfeste. Fr *1911; J. Pascher: Das liturg. Jahr. M 1963; 
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Ph. Harnoncourt: Der liturg. Heiligenkalender unter besonde- 
rer Berücksichtigung der Eıgenfeste u. Partikularkalender: 
ders.: Gesamtkirchl. u. teilkirchl. Liturgie. Fr 1974, 63-245; P. 
Jounel: L’Anne&e (IV. Le culte des saints, V. Le culte de Marie): 
Martimort Bd. 4 (La liturgie et le temps), 124-262 (Lit.):H. 
Auf der Maur: Feste u. Gedenktage der Heiligen: GdK 6/1. Rb 
1994, 65-357 (Lit.). PHILIPPHARNONCOURT 


V. In den Ostkirchen: In Wahrung u. Pflege alt- 
chr. Erbes gehört dıe H. selbstverständlich u. un- 
umstritten z. geistl. Leben aller Kirchen des Ostens 
chalkedon. wıe nicht-chalkedon. Bekenntnisses. 
Wenn sogar die bilderfeindl. Synode v. Hiereia 754 
sich in diesem Punkt Ks. Konstantinos V. nicht 
beugte, sondern zu Protokoll gab, daß „alle Hll. v. 
jeher bıs heute, die vor dem Gesetz, unter dem Ge- 
setz u. z. Z. der Gnade Gott wohlgefällig waren, vor 
ihm ehrwürdig sınd nach Seele u. Leib“ u. daß jene 
anathematisiert seien, 616 dies nicht anerkennen u. 
nicht ıhre Fürsprache anrufen wollten, obwohl sie 
doch die Redefreiheit (παῤῥησία) besäßen, für die 
Welt zu bitten (Mansı 13,348), so ist damit eine tref- 
fende Zusammenfassung der kırchl. Überl. über die 
H. gegeben, der das 2. Konzil v. Nizäa 787 lediglich 
hinzuzufügen hatte, daß außer den Bildern Christi 
auch jene der Hill. zu verehren seien (3. Anathema- 
tismos) u. daß die Deponierung v. Reliquien indi- 
spensabler Bestandteil jeder Kirchenweihe sei 
(7. Kanon). Unter anderem äußert sich die Vereh- 
rung der Hll. v. jeher u. bis heute ım Schreiben u. 
Lesen ihrer Viten u. Lobreden, ım Dichten u. Sin- 
gen ihnen gewidmeter gottesdienstl. Hymnen, im 
Malen, Betrachten u. Verehren ıhrer Ikonen, ggf. 
im Sammeln u. Verbreiten ıhrer Aussprüche od. 
Schr., in der Wallfahrt zu ihren Gräbern u. der Ver- 
ehrung ıhrer Reliquien, ın der Feier ıhrer Gedächt- 
nistage ım Kirchenjahr, ın der Benennung v. Men- 
schen (bei Taufe u. Mönchsweihe), v. Kirchen u. 
Kapellen sowie v. Städten u. Dörfern nach ihren 
Namen u. bes. in ıhrer Anrufung um Hilfe u. Für- 
bitte bei Gott u. ın der Nachahmung Ihres ird. Le- 
bens. Ein archaischer Zug aus der Zeit, als Toten- 
gedenken u. H. noch nicht streng voneinander ge- 
trennt waren, hat sich im Gebet für die Hll. - 
einschließlich der Gottesgebärerin Maria -- erhal- 
ten, das ın den Interzessionen der häufig gebrauch- 
ten Chrysostomos-Anaphora begegnet. Die förml. 
Kanonisatıon neuer HlIl., die gerade ın Jüngster Zeit 
wıeder häufiger geübt wird, ist Sache der Leitungs- 
organe der einzelnen autokephalen Kirchen, auf 
deren Territorium sıe zuletzt gelebt haben u. ver- 
storben sınd. Voraussetzung hierfür ıst ihre spon- 
tane Verehrung u. Anrufung durch das Kirchen- 
volk. 

OO: A. v. Maltzew: Menologien der Orth.-Kath. Kirche des 
Morgenlandes, 2 Bde. B 1900-01; N. Thon: Gottesdienst zu 
Ehren aller Hll. der Rus’. Wü 1987 (mit zahlr. Kurzviten!); 
E.A.W. Budge: The Book of the Saints of the Ethiopian 
Church, 4 Bde. C 1928; Mnvoiov, &xö. „PQZ“, 12 Bde. At 
1960-61 u.ö.; Mineja, ızd. Moskovskoj Patriarchii, 24 Bde. 
Moskau 1978-89; Das Synaxarıum. Das Kopt. Heiligenbuch 


mit den Hll. zu jedem Tag des Jahres, übers. v. R. u. L. Suter. 
Waldsolms-Kröffelbach 1994. 


Lit.: E. Golubinskij: Istorija kanonizacii Svjatych v Russkoj 
Cerkvi. Moskau ?1903; DThC 2, 1659-72 (J. Bois); A.S. Alivi- 
satos: Ἢ ἀναγνώρισις τῶν ἁγίων ἐν τῇ Ὀρϑοδόξῳ Ἐκκλησίᾳ: 
Theol(A) 19 (1941-48) 18-52; Y. Congar: A propos des saints 
canonises dans l’Eglise orthodoxe: RevSR 28 (1948) 240-259: 
5. Bulgakov: Grundsätzliches über die H. in der orth. Kirche 
des Ostens: E. Benz-L. A. Zander (Hg.): Evangel. u. orth. 
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Christentum ın Begegnung u. Auseinandersetzung. HH 1952, 
219-227, G. Wagner: La comme&moration des saints dans la 
priere eucharistique: Iren 45 (1972) 447-456; TRE 14, 660- 
664 (Ch. Hannick);C. Harissiadis: La reconnaissance des 
saints dans l’Eglise Orthodoxe selon le proc&dure du Patriarcat 
(Ecoum£nique: A.M. Triacca-A. Pistoia (Hg.): Saints et sain- 
tete dans la liturgie (BEL.S 40). Ro 1987, 119-127; DSp 14, 
197-202 (Th. Spidlik); K.Ch. Felmy: Die orth. Theol. der 
Ggw. Da 1990, 117-126; P. Plank: Die Identität der orth. Kır- 
che Rußlands im Spiegel ıhrer Kanonisationen seit 1970: 
K.Ch. Felmy u.a. (Hg.): Kirchen im Kontext unterschiedl. 
Kulturen. Gö 1991, 551-559; F. Heyer: Die Hll. auf den Inseln. 
Viten u. Hymnen aus Agäis u. Adria. Er 1991, ders.: Die Ka- 
nonisierung der Hll. in den orth. Kirchen: R. Coppela (Hg.): 
Attı del congresso internazionale „Incontro fra canoni d’ori- 
ente e d’occidente“. Barı 1994, 273-283; Ο. Meinardus: Neue 
Entwicklungen in der kopt. Hagiologie: OstKSt 41 (1992) 
322-332. PETER PLANK 


VI. In den reformatorischen Kirchen: Bis z. Be- 
ginn der Okum. Bewegung ım 20. Jh. galt die H. als 
einer der augenfälligsten Unterschiede zw. dem 
kath. (bzw. orth.) u. dem reformator. Christentum. 
Nicht nur einzelne Mißstände der Volksfrömmig- 
keit, sondern speziell dıe lehramtlich vorgetragene 
Möglichkeit einer Anrufung der hımml. Hll. um 
ihre Fürbitte u. die Vermittlung v. (helfender, nicht 
rechtfertigender od. heiligmachender) Gnade gal- 
ten als diametraler Widerspruch zu den rel. Grund- 
prinzipien der Reformation. Danach kann alleın 
Gott angebetet (= verehrt) werden, ist Christus al- 
lein der Mittler zw. Gott u. den Menschen; auf Chri- 
stus alleın darf der Glaubende sein Vertrauen auf 
Sündenvergebung u. Rechtfertigung setzen. Da es 
überdies kein Beispiel einer Anrufung verstorbener 
Hll. ın der Schrift gebe, verstoße dıe Praxis der H. 
auch gg. das Sola-scriptura-Prinzip. Mit der H. hän- 
gen auch andere kritisierte kath. Lehren v. Ver- 
dienstschatz der Hll., Ablaß, Gebet für die Verstor- 
benen u. v. der Messe zu Ehren der Hll. zusammen. 
Darum gehört dıe Anrufung der Hll. zu den „end- 
christischen Mißbräuche(n)“ (Luther: Schmalkald. 
Art. 112}: Man fliehe v. Christus als dem (vorgebl.) 
strengen Richter weg u. wende sıch den ıhn be- 
sänftigenden Hll. als Mittler zu (WA 30/IIL, 312; 
CA 21). H. sei darum „grausame Abgötterei“ (Me- 
lanchthon: Confessio Saxonica: CR 23, LXXXIX) 
u. widerspreche, nach Calvin, der alleın Gott ge- 
bührenden Ehre (Inst 1.12.1: III, 20,24-27). Den- 
noch ist damit dıe H. nicht total abgelegt. 516 hat 
ihren Ort in der umfassenden ekklesialen Gemein- 
schaft in Christus (Luther: WA 2,745 u. 748). Die 
CA u. Apologıe der CA 21 kennen eine dreifache 
Ehre, dıe den Hll. gebührt: Gedächtnis u. Danksa- 
gung an Gott, daß er 516 der Christenheit als Beiı- 
spiel seiner Gnadengaben u. als Lehrer geschenkt 
hat. Darum sind sie selbst zu loben, weil auch Chri- 
stus seine treuen Verwalter lobte u. belohnte. Die 
Hll. werden geehrt, indem man sıch an ıhrem Bei- 
spiel aufrichtet u. so Trost u. Gewißheit der Sün- 
denvergebung u. Stärkung ım Glauben erfährt. Je- 
doch dürfen dıe Hll. nicht um ıhre Fürbitte in dem 
Sinn angerufen werden, daß man dabei sein Heils- 
vertrauen auf sie setzt. Bemerkenswert ist die Trad. 
ev. Lebensbeschreibungen vorbildl. Christen. 


Lit.: EKL? 2, 445 (W. Beinert); RGG? 14, 664ff. (OO u. Lit.) 
(F. Schulz). 


VH. Spirituell: Wenn H. nicht als überflüssiger 
od. gar wesensfremder u. entstellender Zusatz z. 


HEILIGENVEREHRUNG 


1302 


chr. Frömmigkeit mißverstanden werden soll, dann 
muß gezeigt werden, daß 516 ın ihrem Ursprung u. 
in ıhren Außerungsformen v. der chr. Gottesvereh- 
rung inspiriert ist u. sie auf spez. Weise fördert. Das 
Vat. II versteht die H. als Vertiefung des Bewußt- 
seins der raum- u. zeitübergreifenden Einheit der 
Kirche als Gemeinschaft des Heiles. Für den einzel- 
nen Christen ist die Verehrung unter Anrufung der 
hımml. Hll. um ihr Fürbittgebet kein notwendiges 
u. vorgeschriebenes Heilsmittel (wie etwa der Emp- 
fang einzelner Sakramente), sondern ein förderl. 
Element der subj. Frömmigkeit. Dabei geht es um 
die Offnung für das Heilsangebot Gottes u. um die 
Umsetzung in dıe konkreten Herausforderungen 
des eigenen Lebensweges ım Kontext der kırchl. 
Glaubens- u. Heilsgemeinschaft. In besonderer 
Weise dürfen die in der heiligenden Gnade vollen- 
deten Gläubigen, die ım Tod ın das ewige Leben 
Gottes hineingerettet worden sınd (vgl. Fest /Al- 
lerheiligen), ebenfalls einzelne Christen, insofern 
516 sich durch das Zeugnis ıhres Lebens dem hist. 
Gedächtnis der Kirche eingeprägt haben, auch na- 
mentl. als „Heilige“ verehrt werden. Sie unterschei- 
den sich nicht v. den anderen himml. Hll. u. den 
Gliedern der ird. Kirche durch eine besondere mo- 
ral. Höchstleistung, sondern durch die freie Bereit- 
schaft, sich der Gnadengabe Gottes zu öffnen, die 
ihnen für andere u. z. Aufbau der Kirche geschenkt 
worden ist (vgl. 1Kor 12,7). Die Vielfalt der Hll.- 
Gestalten zeigt einen v. Geist Gottes in der Kirche 
gewirkten „Fächer der Stile“ (H. U. v. Balthasar), in 
welchen Christsein unter den gegebenen gesch., 
kollektiven u. individuellen Lebensbedingungen 
möglıch ist. Hier ergeben sich auch gewisse frei ge- 
wählte Wahlverwandtschaften rel. Gemeinschaften 
od. einzelner Christen zu bestimmten Heiligen. 
Diese dienen als Beispiel, die eigene Berufung u. 
das persönl. Charısma anzunehmen u. jenseits einer 
bloß äußerl. Imitation ın der konkreten Herausfor- 
derung der Ggw. schöpferisch umzusetzen. In die- 
sem Sınn kann H. eine Hilfe sein beı der je neuen, 
in der Inkarnatıon gründenden Inkulturation u. In- 
dividuation der Gnade, d.h. bei der Darstellung des 
Leibes Christi, der Kirche, in vollendeter Gestalt 
(vgl. Eph 4,13). GERHARD LUDWIG MÜLLER 

VI. Kultur- u. sozialgeschichtlich: Wie gottge- 
fällıges Leben auf Erden bereits als „ein Wandel im 
Himmel“ galt (Phil 3.20), so blieben umgekehrt die 
z. Herrlichkeit Gottes eingegangenen Hll.-Seelen, 
wegen ihrer bleibenden Verbundenheit mit dem 
Leib, weiterhin auf Erden präsent: Sie bildeten 
eine Verbindung zw. Hımmel u. Erde. Das urrel. 
Bedürfnis, Ort u. Zeit zu sakralısieren, fiel den HIl. 
zu; statt kosmisch-sakraler Orte waren es die „loca 
sanctorum“ und statt Gestirnkonstellationen und 
kosm. Zeiten neben den Christusfesten (wie Weih- 
nachten als neuer „sol invictus”) die der Hll.: zum 
Frühjahrsbeginn Mariä Verkündigung, zur Som- 
mersonnenwende Johannes der Täufer (vgl. Joh 
3,30: „er muß wachsen, ich aber abnehmen“). Was 
am Ort od. z. Z. der Hll. geschah, gehörte ıhnen zu 
u. wurde von ıhnen geprägt: wohl MW Prozent der 
ma. Staatsakte wurden an hll. Tagen u. möglichst 
auch an hll. Orten getätigt; Termine richteten sich 
nach HIl., u. Kinder erhielten beı der Taufe oft den 
Namen des Tagesheiligen. Die Betitelung als Pa- 
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tron (ein solcher hatte sıch nach dem antıken Recht 
für seine Anempfohlenen einzusetzen) meinte Zu- 
nächst mehr die geistl. Fübitte bei Gott, wurde aber 
im MA mit allen Rechtsfolgen des ırd. Patronates 
gedeutet: Schutz des Grabortes, der dortigen Ver- 
ehrer u. Bewohner, Verpflichtung der Hll. z. Be- 
wahrung vor Krankheit u. Gebrechen, Wunder, 
bes. zugunsten der Armen u. Frauen. Der Hll.-Pa- 
tronat repräsentierte das bessere Gegenbild der ırd. 
Herrschaft u. schuf, weil Herrschaft ırd. Stellvertre- 
tung des Himmels-Hl. sein sollte (z.B. der Papst als 
„Vvicarius S. Petri"), vorbildliche u. heilsame Ver- 
hältnisse. Einem Hl.-Patron anzugehören, Mitgl. 
seiner „familia“, sein „Höriger“ zu sein, vermittelte 
oft auch einen vorteilhafteren Rechts- u. Sozialsta- 
tus, bes. bei den praktisch freien „Wachszinsern“. 
Die Bistums-, Klr.-, Stadt-, Landes-, Adels- u. Stan- 
despatrone fungierten nicht nur als Schützer u. 
Vorbilder, sondern zugleich als lebendige „juristi- 
sche“ Personen, dıe ıhre Korporationen formier- 
ten, aber auch Gefolgschaft u. Verehrung verlang- 
ten. War eine solche Klientel zunächst v. Ort der 
Hll. her „objektiv“ vorgegeben, so konnten später 
Patrone auch erwählt werden: für bestimmte 
Stände, Berufe od. Sıtuationen. Figuren u. Bilder 
machten die Hll., zumeist aufgrund eingefügter Re- 
liquien, gegenwärtig, waren also keine bloßen Hin- 
weis- od. Erinnerungsbilder, sondern solche leben- 
diger Begegnung. Aus der leıbhaftigen Gegenwart 
der Hll. in Grab, Reliquien u. Bildern resultierten 
die HIl.-Feste, dıe Wallfahrten, überhaupt ıhre Ver- 
ehrung. Immens sınd die Auswirkungen auf Lit. u. 
Kunst. Die Zahl der hagıiograph. Texte des lat. MA 
geht über 10000. Die ersten nachantıken figürl. 
Darstellungen waren Vergegenwärtigungen der 
Heiligen. Die Hll.- u. Reliquienverehrung als nur 
„niederen“ Kult dem „einfachen“ bzw. „ungebilde- 
ten“ Volk zuordnen zu wollen, verkennt, daß ge- 
rade auch die „gehobenen“ Schichten, der Adel, 
Könige, Gelehrte u. Fromme, Heilige verehrten u. 
Reliquien sammelten. In der spätma. Frömmigkeit 
war „der Blick auf die Bilder stets die Brücke zu eıi- 
nem Blick ‚nach innen‘ * (H. Belting). Erst Huma- 
nisten wie Erasmus kritisierten dıe damit verbun- 
dene „unethische“ Frömmigkeit. Nach der Refor- 
mation steigerte sich auf kath. Seite die H. zu 
höchster künstler. Gestalt: der barocke Kirchbau 
als Ort der Hımmelsglorie mitsamt den sich herab- 
neigenden Heiligen. Beträchtlich ist wiederum die 
Heiligen-Lit., die Lebensbeschreibungen sowie die 
Pilger- u. Mirakelberichte, aber ebenso Andachts- 
texte u. Gebeibücher od. beispielsweise auch Thea- 
teraufführungen. Das 19. Jh. konnte gg. die (natur-) 
wiss. u. hist. Kritik der Aufklärung v. neuem Plau- 
sibilität für dıe Hll. gewinnen u. damit ıhrer Vereh- 
rung neuen Auftrieb geben: die weıt über den Ka- 
tholiızismus hinausgehende lıterar. Verehrung Ma- 
rias, die romant. „Kunstlegende“, aber auch das 
Sozialengagement der neuen Ordenskongregatio- 
nen u. v. Laien unter den Leitbildern etwa des hl. 
Franziskus u. der hl. Elisabeth. Insofern vermittel- 
ten die Hll. Trost u. Hoffnung u. schufen einen „as- 
ket. Vorrat“ z. Lebens- u. Weltbewältigung; sıe blie- 
ben u. bleiben lebenstiftende Realbilder. 


Lit.: W. Berschin: Biogr. u. Epochenstil im lat. MA, 3 Bde. St 
1986-91; H. Belting: Bild u. Kult. M ?1991; P. Brown: Die H. 
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L 1991; W. Freitag: Volks- u. Elitenfrömmigkeit ın der frühen 
NZ. Pb 1991: M. Mitterauer: Ahnen u. Heilige. M 1993; A. 
Angenendt: Heilige u. Reliquien. M 1994. 

ARNOLD ANGENENDT 
Heiliger Geist (HG.) 
l. Biblisch-theologisch — II. Theologie- u. dogmengeschicht- 
lich — III. Systematisch-theologisch — IV. In der Theologie der 
Ostkirche -- V. Liturgisch — VI. Praktisch-theologisch - 
VI. Ikonographisch -- VIII. Ordensgemeinschaften v. HG. - 
IX. Bruderschaften v. HG. -- Vgl. auch /Pneumatologie. 


I. Biblisch-theologisch: 1. Altes Testament u. Juden- 
tum (Gottes Geist). Das dt. Wort 7 „Geist“ (G.) ist 
nicht völlig deckungsgleich mit dem hebr. MN 
(γι ἢ) (meist weiblich). Charakteristisch für den atl. 
Begriff ist das Moment des Dynamischen, das, was 
in Bewegung setzt, äußerlich u. innerlich. Die Be- 
deutungsbreite v. ru“h umfaßt Wind, Atem, G., G. 
Gottes; dıe Bereiche sind nicht scharf voneinander 
abzugrenzen. 

a) Wind u. Atem sınd verwandte Phänomene: die 
verschieden intensive Bewegung des Windes (vgl. 
Gen 3,8; Ex 10,19; 1Kön 19,11) u. des Atems als 
Lebensatem für Mensch u. Tier (Gen 6,17), als 
nachlassende od. wiederauflebende Spannkraft 
(1Kön 21,5; Gen 45,27; Rı 15,19), der Atem als 
Gabe Gottes (Ποῦ 27,3; 33,4; Ps 104,29). Gen 1,2, 
Jes 40,7 u. Ps 104,29f. zeigen die Schwierigkeit 
einer Unterscheidung zw. Wind bzw. Lebensatem 
u. G. Gottes. Ruh kann auch dunkle Erfahrungen 
u. Kräfte meinen, den G. der Eifersucht (Num 
5,14.30), der Hurerei (Hos 4,12; 5,4), den bösen G. 
Sauls (1 Sam 18,10; 19,29). In den übermenschlich- 
göttl. Bereich verweist der G. der Traumdeutung 
(Gen 41,33.38f.; Dan 4,5f.; 5.11.14). 

b) Gottes G. im Volk Gottes. Bereits in den Aus- 
sagen über die kosmische u. anthropolog. Dynamik 
war ru“h v. Wirken Gottes nicht zu trennen, so daß 
man G. ım AT weithin als Offenheit v. Welt u. Gott 
füreinander, als Bewegung aufeinander zu bezeich- 
nen könnte. -- So wirkt der G. JHWHS in der Früh- 
zeit Israels in charismat. Gestalten; er fällt auf Ehud 
(Ri 3,10), Gideon (Ri 6,34), Jiftach (Ri 11,29), Sim- 
son (Ri 13,25; 14.6.19) sowie auf Saul (1 Sam 11,6) 
u. befähigt sie in Notsituationen zu Rettungstaten 
in Israel. Analog zu dieser theol. Deutung v. Erfah- 
rungen z. Beginn der Kg.-Zeit werden auch cekstat. 
Phänomene in Prophetengruppen als machtvolle 
Wirkung des G. Gottes verstanden. Auch Unheil 
kann als Wirken des G. Gottes (2Kön 19,7; Jes 
29,10) bzw. eines v. JHWH kommenden bösen G. 
verstanden werden (1Sam 16,14; 18,10; 19,9; Ri 
9,23; 1Kön 22,21). Bemerkenswert ist — viell. als 
Gegenposition zu charısmatisch-ekstat. prophet. 
Phänomenen - das Fehlen der Berufung auf den G. 
in der vorexil. Schriftprophetie. Texte ab der Exils- 
zeit sprechen v. der dauernden Ausstattung mit 
dem G. JHWHSs für bestimmte Aufgaben im Got- 
tesvolk. G. ıst Gabe für den Propheten (2Kön 
2,9.15; Mı 3,8), für den gesalbten Verkünder der 
frohen Botschaft für die Armen (Jes 61,1). IHWHs 
G. ruht auf David (1 Sam 16,13), wirkt in Serubba- 
bel (Sach 4,6) u. befähigt in Jes 11,1ff. das kgl. Reis 
aus [5815 Wurzelstumpf mit vielfältigen Gaben der 
Weisheit zu einer gerechten, heilvollen Regierung. 
Er liegt ın Jes 42,1 auf dem königlich-prophet. 
Knecht z. Ermöglichung seines lebenfördernden 
universalen Dienstes ın der Welt, bei dem er sıch 
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selbst völlig zurücknimmt. Auch Josua wird in der 
Nachf. des Mose mit dem G. der Weisheit erfüllt 
(Din 34,9). 

„G. JHWHSs“ wird aber auch zu einer Aussage 
über Gottes Wirken in der Gesch. Israels überhaupt. 
Nach Jes 63,10 hat Israel den HG. in der Vorzeit be- 
trübt; Gott hatte den HG. auf Mose gelegt (63,11), 
der G. ließ das Volk z. Ruhe kommen (vgl. auch die 
Führung beim Auszug durch den guten G. Gottes u. 
die Warnung durch den G. der Propheten Neh 
9,20.30). Auch Ps 139,7 steht G. für Gottes dynam. 
Gegenwart. G. wird in der Krisenzeit des Exils v.a. 
die Kraft z. Neuschöpfung Israels. Das Buch Eze- 
chiel ist Zeugnis für den Neubeginn der Rede v. G. 
in der Prophetie, insbes. die Vision v. der Belebung 
des Totengebeins Ez 37,1-14 mit einer Vielfalt v. 
Aspekten als Kompendium längerer, intensiver Re- 
flexion: So begegnet G. 37,1 als ekstat. Kraft, ın 
37,Sf.11ff. als Kraft, die das Gottesvolk ım Exil ın 
einem neuen Exodus wıeder lebendig macht, ın 
37,14 als Ggw. der Wirklichkeit Gottes (mein G.) 
im Innern des Volkes, um es neu z. Erfüllung des 
Willens Gottes zu befähigen (vgl. Ez 11,19f.; 
36.25.27). ΕΖ 37,9f., wo der G. v. den vier Winden 
herbeigerufen wird, um dıe Erschlagenen anzuhau- 
chen u. lebendig zu machen (vgl. Gen 2,7), enthält 
viell. bereits die Hoffnung auf leıbl. Auferstehung. 
- Das Ausgießen des G. verheißen ΕΖ 39,29; Jes 
32,15 (G. aus der Höhe); 44,3; Sach 12,10 (G. des 
Mitleids u. des Gebetes). Hag 2,5 u. Jes 59,21 spre- 
chen v. dessen Bleiben. Gewichtigster Text neben 
Ez ıst das Wort Joel 3,1f. v. der endzeitl. Aus- 
gießung des G., der Grenzen v. Alter, Geschlecht u. 
Stand innerhalb des Gottesvolkes aufhebt u. es vı- 
sıonär als Volk vıelgestaltiger Propheten konstitu- 
iert (vgl. auch Num 11,29). Ps S1,12f. erbittet die 
Neuschöpfung durch einen beständigen G. u. den 
G. der Heiligkeit auch für den einzelnen Beter, Ps 
143,10 dıe Führung durch Gottes guten Geist. Got- 
tes G. bei Neuschöpfung u. Neugestaltung Israels 
entspricht das Wirken der ru“h JHWHs bei (in) der 
Schöpfung überhaupt. 

Aus der Weisheits-Lit. ıst neben der spezif. Ver- 
wendung v. ru“h bei Kohelet für die v. Menschen 
nicht festzuhaltenden Ergebnisse seines Tuns (vgl. 
Koh 1,14; 2,11.17.26 u.ö.) v.a. die Weisheit Salo- 
mos zu nennen. Weisheit begegnet parallel bzw. ın 
enger Verbindung z. Pneuma; sie ıst od. besitzt ein 
Pneuma (Weish 1,6; 7,22). Wie Gottes G. wirkt sıe 
in der Gesch. des Volkes (Weish 9,1 - 11,1) u. er- 
weckt Propheten (7,27). Ausgestattet mit Eigen- 
schaften des stoischen Pneumas (7,22f.) durchwirkt 
sie den Kosmos. Als hl. G. (vgl. 1,5; 7,22; 9,17) ge- 
hört sie der Welt Gottes an u. ıst doch zugleich eın 
menschenfreundl. G. (1,6), der das All erfüllt, zu- 
sammenhält (1,7), als Gottes unvergängl. G. in al- 
len Dingen ist (12,1). Vom G. als göttl. Person ist 
hier noch nıcht die Rede, wohl aber wird versucht, 
in zeitgemäßer Sprache Gottes machtvolle u. 
gnädige Ggw., Transzendenz u. Immanenz zu ver- 
mitteln. Im Kontext feminist. Fragestellung ist die 
Nähe v. G. u. Sophia Impuls, die Rede v. Gott für 
eine Vielfalt v. Bezeichnungen u. Symbolen neu zu 
öffnen. 

c) Außerbiblisches frühes Judentum. In Qumran 
(ΤΟΝ 3,13 - 4,26) begegnet der Ggs. der zwei Gei- 
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ster der Wahrheit u. des Frevel bis z. Zeit des Ge- 
richts; der hl. G. ıst Geschenk, das die Glieder der 
Gemeinde reinigt (OH 16,11f.), G. der Einsicht 
(10H 14,13; 13,19) u. Gabe der Endzeit (10S 
4,20 ff.). — Bei Philon ıst Gottes G. v.a. Inspiration 
z. Prophetie u. steht der Weisheit nahe. Auch im 
rabb. Judentum ıst der hl. G. Geist der Prophetie, 
ausgeweitet auf die Erzeltern (vgl. Jub 25,14; 31,12; 
TestSım 4,4), Mose, Bileam u. das ganze Volk. Er 
ist Weise der Offenbarung Gottes, dıe aufgrund des 
Zshg. v. G. u. /Schechina ım Heiligtum geschieht. 
So bedeutet die Zerstörung des Tempels Aufhören 
der Wirksamkeit des G., der aber ın der Endzeit 
(Zeit der Erlösung) zurückkehrt auf den Messias 
(vgl. PsSal 17,37) bzw. als nat. Charisma (vgl. 
NumR 15.10.25: KlgIR 3,138), ein Anknüpfungs- 
punkt für das NT. Es gibt aber auch die Vorstellung 
v. Weiterwirken des hl. G. über die Tempelzer- 
störung hinaus: ın den Rabbinen bzw. als Lohn für 
die Erfüllung der Tora. 

Lit.: AncBD 3, 260-265 (F.W. Horn); BThW* 204-212 (G. 
Dautzenberg); DBS 11, 126-172 (H. Cazelles, R. Kuntzmann); 
NBL 1, 765-769 (H. Seebaß); NHThG 2, 34-44 (J. Blank): 
THAT 2, 726-753 (R. Albertz, C. Westermann); ThWAT 7, 
385-425 (5. Tengström); TRE 12, 170-178 (W.H. Schmidt, P. 
Schäfer); ThWNT 6, 357-387 (F. Baumgärtel, W. Bieder, E. 
Sjöberg). -- H.W. Wolff: Anthropologie des AT. M 1977, 
57-67; J. Scharbert: Der „G.“ u. die Schriftpropheten: Der 
Weg z. Menschen. FS A. Deissler. Fr 1989, 82-97; M. Dreitza: 
Der Gebrauch v. RUAH im AT. Gi 1990; H.D. Preuß: Theol. 
des AT, Bd. 1. St 1991, 183-187; J. Schreiner: Wirken des G. 
Gottes in atl. Sicht: ThGI1 81 (1991) 3-51; H. Schüngel-Strau- 
mann: Ruah bewegt die Welt. Gottes schöpfer. Lebenskraft in 
der Krisenzeit des Exils (SBS 151). St 1992 (Lit.); M. Welker: 
Gottes G. Theologie des HG. Nk 1992; H.G. Reventlow: Neue 
Veröff. über den Gebrauch v. ruah im AT: ThRv 89 (1993) 
453-458. JOHANNES MARBÖCK 


2. Neues Testament. HG. (πνεῦμα ἅγιον) bzw. 
„G. Gottes“, oft einfach „G.“, steht im NT - ganz 
auf der Linie des alttestamentlich-jüd. Sprachge- 
brauchs - als ein aus der Alltagserfahrung (Wind, 
Atem) abgeleiteter Begriff, um Gottes einzigartiges 
Wirken in dieser Welt zu bezeichnen. Um die un- 
terschiedl. ntl. Aussagen darüber nicht mißzuver- 
stehen, ıst darauf zu achten, was ın den einzelnen 
Schr. jeweils damit gemeint ist. 

a) Es gehört z. ältesten Überzeugung der ntl. 
Schriftsteller, daß dıe atl. Erwartung des HG. für 
die Endzeit sich nach Jesu Tod erfüllt hat (vgl. die 
Berufung auf Joel 3,1ff. in Apg 2,17f.). Inwieweit 
der Täufer u. Jesus selbst diese Erfüllung der G.- 
Verheißung ausdrücklich thematisiert haben, muß 
offenbleiben, da die betr. Angaben (z.B. Mk 1,8) 
nachösterlich geprägt sind. Als ureigenes Wort Jesu 
läßt sıch allenfalls die Verheißung des HG. als Bei- 
stand in den Verfolgungen ausweisen (Mk 13,11; 
Mt 10,20; Lk 12,12). Die bıbl. Autoren konnten 
aber schon auf vorgegebene urkirchl. Außerungen 
über dıe Bedeutung des HG. für die Getauften so- 
wie für Jesu Lebensentstehung u. Wirken zurück- 
greifen. Dies zeigen z.B. die auf unterschiedl. Quel- 
len zurückgehenden Angaben über die geistge- 
wirkte Empfängnis Jesu ın Mt 1,18-21 u. Lk 1,35, 
dıe unter Verwendung des aus der urkırchl. G.-Er- 
fahrung vertrauten Begriffs die überird. Herkunft 
Jesu zu erklären suchen. 

b) Paulus teilt mit seinen Lesern das Wissen, den 
HG. empfangen zu haben (vermutlich verbunden 
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mit wahrnehmbaren Zeichen; vgl. 1 Thess 1.5: Gal 
3,2-5; 1 Kor 12,7; Röm 15,19), u. nimmt besondere 
G.-Erfahrungen auch für sich ın Anspruch (1 Kor 
14,18; vgl. 7,40). Er mahnt, den „G.“, der sich in der 
Gemeinde als Prophetie kundtut, nıcht „auszulö- 
schen“ (1 Thess 5, 19), warnt aber davor, ekstat. G.- 
Wirkungen (/Glossolalie) zu überschätzen, u. be- 
tont den Wert unauffälliger G.-Gaben (1 Kor 12; 
/Charisma, II. Biblisch-theologisch). Allen Getauf- 
ten ıst nach Röm 5,5; 1 Kor 3,16; 6,19 der HG. zu 
eigen, was Ζ. 1. anthropomorph ausgedrückt wird: 
z.B. er „wohnt“ (1Kor 3,16; Röm 8,11), „ruft“ 
(Gal 4,6; Röm 8,15), „tritt ein” (Röm 8,26). Als 
„Angeld“ (2Kor 1,22; 5,5) u. „Erstlingsgabe“ 
(Röm 8,23) ist er Grund der Hoffnung auf die 
durch den G. gewirkte Auferstehung (Röm 8,11; 
vgl. 1 Kor 15,45: „lebenspendendes Pneuma“). Weil 
alle Christen „mit einem G.“ getauft sind, bilden 516 
einen „Leib“ (1 Kor 12,13). 

Durch die besondere Teilhabe am göttl. Lebens- 
odem unterscheidet sıch der Neue Bund v. dem Al- 
ten (2 Kor 3,6; vgl. 3,8: „Dienst des G.“). Der HG. 
befreit v. der Fixierung auf den Buchstaben 
(3,14-17); nur ın seiner Kraft ist es daher möglich, 
den gekreuzigten Christus als den Kyrios zu beken- 
nen (1 Kor 12,3; vgl. 2Kor 4,6) u. Gott als „Vater“ 
(Abba) anzurufen (Gal 4,6; Röm 8,14). Durch den 
HG. wırd der Getaufte dem Machtbereich der 
Sünde u. des Todes entzogen (Röm 15,16) u. erhält 
Anteil an der Liebe Gottes (Röm 5,5), ist „Sohn“ u. 
„Erbe“ (Röm 8,15f.). Die durch den HG. ge- 
schenkte Freiheit fordert, sich v. ıhm (πνεῦμα) als 
der lebenspendenden Tora (2 Kor 3,3) leiten zu las- 
sen u. nicht v. dem rein ird., ichbezogenen u. tödl. 
„Fleisch“ (σάρξ, z.B. Röm 8,4-7). Kennzeichen 
des neuen Lebens ıst darum das, was der Ap. als 
„Frucht des Οὐ." aufzählt (Gal 5,22f., im Unter- 
schied zu den „Werken des Fleisches“ 5, 19ff.). 

Da der Empfang des HG. eine Frucht des Todes 
Christi (Gal 3,14) ist, heißt er auch „G. Christi“ 
(Röm 8,9 bzw. Gal 4,6); desh. kann parallel zu „ın 
Christus“ auch „im G.“ (Röm 8,9; vgl. 1 Kor 3,16) 
stehen. G. u. Christus bilden eine dynam. Einheit, 
wıe dıe Erläuterung „der Kyrıios aber ıst der G.“ 
(2Kor 3,17) andeutet, wo Kyrios an Christus u. an 
Gott denken läßt. Die Zusammengehörigkeit v. 
Gott, Christus u. G. kommt bes. Gal 4,6 sowie ın 
den trıad. Formulierungen v. 1 Kor 12,4ff. u. 2Kor 
13,13 z. Ausdruck. In den Deuteropaulinen u. an- 
deren nachpln. Schriften treten die Aussagen, daß 
der HG. Leben spendet, rechtfertigt, Charısmen 
verleiht u. 416 Getauften zu einem Leib vereinigt, 
zurück; statt dessen wird der Begriff vornehmlich, 
abgesehen etwa v. Eph 4,3f., ın dem auch ın Lk- 
Apg vorherrschenden Sınn verwendet (z.B. 1 Tim 
4,1, Hebr 3,7; 1 Petr 1,11f.; 2 Petr 1,21). 

c) Nach Lk u. Apg wurde der HG. den Jüngern zu 
Pfingsten als „verheißene Gabe des Vaters“ (Apg 
1,4; vgl. 2,38, Lk 24,49) zuteil (Apg 2), aber auch 
später noch verliehen (z.B. 4,21; 8,17f.; 10,44; 
11,15; 19,6), u. zwar unter äußeren Zeichen (/Glos- 
solalie). Der HG. bestimmt wesentlich das Leben 
der Kirche (z.B. als „Zeuge“: vgl. Apg 5,32; 15,28; 
13,4; 20,28); die Ablehnung der kirchl. Predigt ist 
Sünde „wider den HG.“ (Lk 12,10; vgl. Apg 5.3.9). 
d.h. wider den in der Kirche wirkenden G. (anders 
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Mt 12,31f.). Durch den HG. führt letztlich Jesus in 
der Kirche seine Verkündigung fort. Dem ent- 
spricht, daß der HG. fast ausschließlich inspirator. 
Wirkungen hervorruft: er befähigt z. Verkünden 
z.B. zu Pfingsten (Apg 2,4.17; vgl. 10,46; 19,6) u. 
bei dem nach ΑΡρ 8,17 zusätzlich z. Taufe durch die 
Apostel vermittelten G.-Empfang (/Firmung). In 
der Sprache der urkirchl. Überzeugung schildert Lk 
auch das Wirken des HG. ım Leben Jesu: Dieser 
verdankt z.B. seine ird. Existenz dem Herabkom- 
men des HG. (1,35); bei der Taufe kommt er „sicht- 
bar“ auf Jesus herab (3,21); durch ihn wird Jesus 
„geführt“ (4,1), u. in ihm jubelt er (10,21). Diese 
Angaben dienen nicht zuletzt dazu, die Leser zu er- 
mutigen, sich selbst v. HG. ergreifen zu lassen. 
Mehrfach werden in LK u. Apg auch trad. Formu- 
lierungen verwendet (z.B. Apg 8,39), die es er- 
schweren, das Ik. Verständnis des HG. exakt zu be- 
stimmen. 

d) Nach Joh ist der HG. ebenfalls wesentlich 
Gabe des erhöhten Herrn. Dies deutet bildhaft das 
Hervorströmen v. Blut u. Wasser (als Symbol der 
beiden den G. spendenden Sakramente Taufe u. 
Eucharistie) aus der Seitenwunde an (19,34; vgl. 
7,38f.). Die mit Lk 24,13ff. u. Apg 2,1-13 nicht zu 
harmonisierende Schilderung der Erscheinung des 
Auferstandenen am Österabend spricht das offen 
aus (Joh 20,22; vgl. Gen 2,7). Die Worte über Sün- 
denvergebung (20,23; vgl. 8,24) wie auch die über 
die Wiedergeburt (3,5-8) belegen die lebenspen- 
dende (vgl. 6,63) Wirkung des G. (Sie verbieten es, 
das österl. „Pfingsten“ [20,22] auf die bloße Verlei- 
hung eines Amtsgeistes einzuschränken.) Nach Joh 
kommt dem HG. auch eine inspirator. Wirkung zu, 
wenn auch in Joh. Umprägung: „Leben“ u. „Wort“ 
bzw. „Wahrheit“ gehören engstens zus. (vgl. 14,6; 
17,3). Als 7,,Paraklet“ übt der G. eine personal vor- 
gestellte Funktion aus, die dem Einswerden u. Eins- 
bleiben mit der lebenspendenden Wahrheit dient 
(14,16f.26; 15,26; 16,6-11. 13ff.), wie dies gerade 
dıe Situation der bedrängten Joh. Gemeinde erfor- 
derte. 

e) In der Mt 28,19 zitierten Taufformel wird vor- 
ausgesetzt, daß der HG. wie der Vater u. der Sohn 
als Namensträger angerufen werden kann. Die Kir- 
che hat dies als eine Basıs der /Trinitätslehre ange- 
sehen u. dementsprechend die triad. Formeln 
(1Kor 12,4ff.,;, 2Kor 13,13), die Parakletsprüche 
(bes. Joh 15,26) u. andere Texte (z.B. Gal 4,6; Röm 
8,15) triniatrisch interpretiert od. sogar ergänzt 
(1Joh 5,7f. v.l.). Darin wird die grundlegende Be- 
deutung des HG. ausgesprochen, der uns v. Vater 
durch den Sohn geschenkt wird. Die durch Kontro- 
versen bedingten dogmat. Formulierungen (/Per- 
son; /Hypostase; /Filioque) sind immer wieder neu 
an den biıbl. Texten zu messen. 

Lit.: ThWNT 6, 387-453 (E. Schweizer); F. Porsch: Pneuma u. 
Wort. Ein exeget. Beitr. z. Pneumatologie des Joh-Ev. (FTS 
16). F 1974; TRE 12, 178-196 (K. Berger); EWNT 3, 279-291 
(J. Kremer); F.W. Horn: Das Angeld des Geistes. Stud. z. pn. 
Pneumatologie (FRLANT 154). Gö 1992; AncBD 3, 260-280 
(F.W. Horn); BThW* 205-220 (G. Dautzenbersg). 

JACOB KREMER 


IH. Theologie- u. dogmengeschichtlich: 1. In den 
Anfängen altkirchl. /Pneumatologie interessiert 
v.a. die Rolle des HG. als Inspirator u. Offenbarer. 
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Das theologiegesch. Verdienst Tertullians liegt ın 
der Anwendung der prosopolog. Exegese, wodurch 
der G. in seiner Rolle (persona) als „Dritter“ (adv. 
Prax. 11,7) bzw. als „dritter Grad v. Vater her durch 
den Sohn“ (4,1) bestimmt wird. Nach Origenes 
wird die Gabe des HG. nicht automatisch bei jedem 
Getauften, sondern erst im (aszet.) Leben des 
Pneumatikers wırksam. 

2. Die Ausbildung des Bekenntnisses z. Gottheit 
des HG. ist Konsequenz der nachnizän. christolog. 
Auseinandersetzungen: Ist dıe G.-Erfahrung Er- 
fahrung einer geschöpfl. Gabe od. des schöpfer. 
Gebers selbst? Die Auseinandersetzung mit den 
Pneumatomachen (7/Makedonianismus) erreicht 
ihren Höhepunkt auf dem Konzil v. Konstantinopel 
381, das sich auf die theol. Position v.a. des Atha- 
nasıius u. des Basilius zurückbeziehen kann. Erste- 
rer wendet die im nizän. ὁμοούσιος (gleichwesent- 
lich bzw. eines Wesens) festgeschriebene Zuord- 
nung des Logos zum Wesensbereich des Schöpfers 
konsequent auf dıe Pneumatologie an, ohne aller- 
dings den G. ausdrücklich „Gott“ zu nennen. Ent- 
scheidend ist das soteriolog. Argument: „Wenn der 
HG. aber ein Geschöpf wäre, so würde uns durch 
ihn keine Gemeinschaft mit Gott zuteil” (ep. Serap. 
1,24). Auch für Basilius, der sich nicht nur auf die 
Erfahrung der Asketen, sondern auch auf die allen 
zugängl. Erfahrung der Getauften beruft, gehört 
der HG. auf die Seite des Schöpfers. Tauferfahrung, 
/Glaubensbekenntnis u. 7Doxologie stimmen 
hierin überein. Das Konzil v. Konstantinopel hat 
die Herausforderung der Pneumatomachen ın dop- 
pelter Weise beantwortet: durch eine Präzisierung 
der Credo-Aussage z. HG. sowie durch einen fach- 
theologisch formulierten Lehrbrief (Tomus), wel- 
cher 616 sich im Bekenntnis der Gemeinde artıku- 
lierende G.-Erfahrung vor Mißdeutung sichern will. 
Die pneumatolog. Ergänzung ım 3. Art. des Sym- 
bolums lautet: „an den G., den herrscherlichen u. 
lebendigmachenden, der aus dem Vater hervor- 
geht, der mit dem Vater u. dem Sohn mitangebetet 
u. mitverherrlicht wird, der gesprochen hat durch 
die Propheten“ (DH 150). Die Gottheit des G. wird 
nicht durch ϑεός od. ὁμοούσιος direkt, sondern mit 
Hilfe bibl. Wendungen u. des Rekurses auf die Do- 
xologie indirekt ausgesagt. Im Tomus wird, ausge- 
hend v. Taufbefehl (Mt 28), mit Fachterminıi die 
Einheit der Gottheit, des Wırkens u. des Wesens 
(ovoia/substantia) in drei vollkommenen /Hy- 
postasen (subsistentiae) bzw. Prosopa (personae), 
denen gleiche Ehre u. Würde zukommt, artikuliert. 

3. Das Verhältnis der Begriffe bzw. der bezeich- 
neten Wirklichkeiten zueinander sowie der Unter- 
schied zw. dem Hervorgang des Sohnes (Zeugung) 
u. dem des HG. (Hauchung, spiratio) beschäftigen 
die nachfolgende Theol. (/Filioque). Augustinus 
bestimmt die Eigentümlichkeit (proprietas) des 
HG. als donum des Vaters u. des Sohnes wiıe als 
communio, als vinculum amoris zw. beiden; der 
HG. ist in spez. Weise carıtas, weil er Liebenden u. 
Geliebten verbindet. Rezipiert wird ın der westl. 
Theol. v.a. der Versuch, mittels der („psychologı- 
schen“) Analogie zw. dem Selbstvollzug des 
menschl. G. (memoria -- intellectus — voluntas) u. 
dem innertrinitar. Leben die personalen Hervor- 
gänge in der Einheit des göttl. Wesens zu verstehen. 
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Auf Augustinus geht auch der Topos v. der Ein- 
wohnung des HG. im Menschen zurück (/Eıinwoh- 
nung Gottes; /Gaben des Heiligen Geistes). 

4. Thomas v. Aquin legt ın einer differenzierten 
Position den Hervorgang u. dıe Eigenart des HG. 
ım Rahmen einer „psychologischen“ Analogie dar. 
Demgegenüber erscheint bei Richard v. St-Victor 
der HG. deutlicher ın seinem Eigensein als der con- 
dilectus, der mitgeliebte Dritte. In anthropolog. 
Hinsicht beschäftigt dıe ma. Theol. bes. dıe Frage 
nach dem Verhältnis v. HG. u.7/Gnade. Neben den 
schol. Hauptströmungen verläuft eine monastisch- 
theol. Richtung, die stärkeres Interesse für das freie 
u. eigenständige Wirken des HG. ın der Heilsge- 
schichte zeigt. 

5. Mit der Reformation wird das spez. neuzeitl. 

Interesse an der Erfahrung des G. u. am Verhältnis 
v. Glaube u. Handeln greifbar. Auf r.-k. Seite do- 
miniert dıe Reserve gegenüber der Erfahrungs- 
Theol., v. einer pneumatologisch ınspirierten Ek- 
klesiologie kann kaum noch die Rede sein. Das Ζ. Τ. 
als „neues Pfingsten” apostrophıerte Vat. II hat dıe 
Sensibilität für das Charismatische ın der Kirche 
wiedergefunden; entspr. Auseinandersetzungen 
kennzeichnen die Nachkonzilszeit. 
Lit.: H. Dörries: De Spiritu Sancto. Gö 1956; A.M. Ritter: 
Das Konzil v. Konstantinopel u. sein Symbol. Gö 1965; W.-D. 
Hauschild: Die Pneumatomachen. HH 1967; K. Lehmann -W. 
Pannenberg (Hg.): Glaubensbekenntnis u. Kirchengemein- 
schaft. Das Modell des Konzils v. Konstantinopel (381). Ετ-- 
Gö 1982; B.J. Hilberath: Pneumatologie. D 1994, Kap. 3. 


III. Systematisch-theologisch: 1. Aufgabe, Me- 
thode u. Ausgangspunkt. Aufgabe systemat. Pneu- 
matologie ist es, die Erfahrungen des HG. so auf 
den Begriff zu bringen, daß diese nicht übersprun- 
gen, sondern erhellt werden u. daß durch Reflexion 
Kriterien z. Unterscheidung der Geister sowie Of- 
fenheit für neue Erfahrungen gewonnen werden. 
Gemäß dem v. K. Rahner so genannten trinitäts- 
theol. Grundaxiom (vgl. Hilberath 1986) setzt die 
Reflexion bei den heilsgesch. Erfahrungen des HG. 
an, sie sucht also die Wirklichkeit des HG. in seinen 
Wirkungen u. v. ihnen her zu erfassen. Das so unter 
Berücksichtigung der „je größeren Unähnlichkeit“ 
(Lat. IV: DH 806) zw. Schöpfer u. Geschöpf 
(/ Analogie) erkannte „Wesen“ des HG. ist dann in 
gegenläufiger Bewegung (v. Wesen zu den Wirkun- 
gen) als Impuls u. Kriterium für ein Leben aus dem 
HG. zu entfalten. 

Im weiten Sınn bezieht systematisch-theol. Re- 
flexion auf die Wirklichkeit des G. alle in diesem 
Art. behandelten Aspekte mit ein, im engeren Sinn 
nımmt 516 als dogmat. Reflexion ihren Ausgangs- 
punkt beim chr. /Glaubensbekenntnis. Dadurch 
wird die Vielfalt der G.-Erfahrungen, die sich ın 
einer Fülle v. Metaphern, Bildern u. Begriffen artı- 
kuliert, nicht reduziert, sondern konzentriert. Vom 
Credo, bes. dem Nicaeno-Constantinopolitanum, 
kann nämlich gelten, daß in ıhm die Hauptwirkun- 
gen u. damit das Wesen des HG. als Wirklichkeit z. 
Ausdruck gebracht werden. So nennt das Symbo- 
lum v. 381 das Pneuma „herrscherlich u. heilig“, 
weil ın der Gabe der Geber selbst empfangen wird. 
Seine göttl. Macht erweist es darın, daß es „Leben 
schafft“: In der „einen Taufe z. Vergebung der Sün- 
den“ schenkt es das neue Leben, welches sıch in der 
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„einen, hl., kath. u. apost. Kirche“ realisiert u. sich 
durch dıe „Auferstehung der Toten“ ım „Leben der 
zukünftigen Welt“ vollendet. Als G. der Wahrheit 
„hat es gesprochen durch die Propheten“; als G. des 
Lebens u. der Wahrheit schenkt es 616 wahre Frei- 
heit der v. G. begabten Kinder Gottes. So ıst HG. 
als das Leben schaffender, die Wahrheit bezeugen- 
der, die Freiheit begründender die Gabe der göttl. 
Liebe (Röm 5.5). 

2. Systematischer Entwurf. Systematisch-theolo- 
gisch läßt sich das chr. Bekenntnis z. HG. ın drei 
Schritten erhellen: 

a) Anthropologischer Zugang: „G.“ gilt als nıcht 
definierbares „Urwort“. Dies ıst zunächst kritisch 
anzumerken gegenüber der ın unserer abendländ. 
Kultur immer noch dominierenden Assoziation, 18 
Identifikation v. G. u. (individuellem) Bewußtsein, 
welche häufig mit einer Dissoziation v. Körper 
(Materie) u. G. einhergeht. Bei Berücksichtigung 
des weiten Wortfeldes drängt sich der Zshg. v. G. u. 
Leben auf; als Charakteristika des Lebens-G. treten 
seine Unverfügbarkeit u. seine Verbindung schaf- 
fende Kommunikationskraft hervor. Während die 
dominierende Assoziation Geist = Bewußtsein ıhre 
begriffsgesch. Wurzel eher in dem griech. νοῦς hat, 
zeigt das dt. Wort v. seiner Wurzel her eine Auf- 
nahmebereitschaft für den mit den bibl. Terminı 
MN (ruh) u. πνεῦμα verbundenen semant. Gehalt, 
welcher über das lat. spiritus vermittelt wurde. Al- 
len dreı Wörtern liegt als Urbedeutung zugrunde: 
bewegte Luft = Wind, Hauch, Atem, wobeı der 
Übergang v. profanen z. religiösen, v. anthropolo- 
gischen z. theol. Sprachgebrauch fließend 151. Der 
an der Wurzel zu findende Konnex v. G. u. Leben 
bzw. Luft u. Leben ist auch ın der philos. Trad. an- 
zutreffen. Wo G. auf den Begriff gebracht wird, er- 
gibt sich als sein allg. Erkennungszeichen „das Sein- 
Können des Einen in od. bei dem Anderen“ (Les- 
sing: TRE 12, 218). Diese Lebensstruktur 
kennzeichnet das Geschehen v. Wahrheit u. Frei- 
heit u. - dies integrierend - v. /Liebe. 

b) Trinitätstheologische Vertiefung: G. u. Liebe 
gelten als Bestimmungen des einen göttl. Wesens u. 
zugleich als Charakteristika eben des HG. Das dar- 
aus sich ergebende Grundproblem einer systemat. 
/Pneumatologie findet unterschiedl. Auflösungen: 
der HG. als Liebe bzw. vinculum amoris zw. dem 
liebenden Vater u. dem geliebten Sohn od. als mit- 
geliebter Dritter. Diese ınnertrinitar. Bestimmung 
prägt den HG. als Gabe göttl. Liebe an dıe Men- 
schen. Schwieriger ist das innertrinitar. Proprıum 
des G.-Seins zu bestimmen; hier ist ın der Regel die 
heilsgesch. Funktion des HG. als uns geschenkter 
G. des Lebens ım Blick. Ein tieferes Verstehen er- 
möglicht die Bez. des HG. als göttl. Liebe u. göttl. 
G. in Person, was freilich eine Klärung des Person- 
begriffs verlangt. Es zeigt sich näherhin eine 
gemeinsame Struktur v. G., Leben, Person u. ıhren 
charakterist. Vollzügen des Erkennens (Wahrheit) 
u. Liebens (Freiheit): Leben heißt ım anderen 
(sich) erkennen, mit dem anderen Freiheit gewin- 
nen, in Beziehung u. wechselseitigem Geben Per- 
son sein. Offenbarungserfahrung u. anthropolog. 
Zugang schließen sich zus. in der Erkenntnis, daß 
diese Grundstruktur des Seins Gott u. Mensch ge- 
meinsam ist. Das Gott-Sein ist freilich trınitarısch 
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zu denken, d.h., der Grundvollzug des göttl. Seins 
geschieht, ohne daß dieser eines anderen (etwa der 
Welt) bedarf. Das Spezifikum des HG. u. damit sei- 
nes innertrinitar. Personseins besteht darın, in Per- 
son zu verdeutlichen, daß Sein In-Beziehung-Sein, 
Von-woher-Hersein ist (weswegen das „a se“ des 
göttl. Wesens sich trinitarisch darstellt) u. daß z. 
Personsein das Raumgeben u. Ermöglichen v. Be- 
zıehungen wesenshaft gehört. Der HG. ist das Ge- 
schehen liebender Begegnung, der Raum, in den 
hinein Vater u. Sohn sıch selbst auf den anderen hın 
überschreiten, um sich zu finden (ohne sich je ver- 
loren zu haben); er ist das Band, welches im Vollzug 
der Wahrheit u. Freiheit z. Einheit zusammen- 
schließt. Während die wesenhafte Verbindung v. 
Selbstand u. Beziehung im Personsein gerade durch 
„Vater“ u. „Sohn“ verdeutlicht wird, ist die Exi- 
stenz des G. durch das Raumgeben u. Verbinden in 
seiner Eigentümlichkeit gekennzeichnet. Was ım 
göttl. Wesen immer schon ın eins gegeben ist 
(Selbstand/Relation; Bei-sich-Sein/Beim-anderen- 
Sein), ıst im menschl. G.-Leben immer nur in frgm. 
Gestalt zu realisieren. 

c) Pneumatologische Entfaltung: Indem der HG. 
öffnet, weıt macht u. Raum gibt z. Wachsen u. Sich- 
verbinden, breitet er sich selbst aus in der 7/Com- 
munıo Gottes u. der Menschen. Leben aus dem 
HG. Gottes, dem Schöpfer-G. (/Schöpfung) wie 
dem G. der Neuschöpfung (/Gnade), heißt: Leben 
als Geschenk annehmen, anderem Leben Raum ge- 
ben, ın Beziehung leben, sich befreien lassen u. an- 
dere befreien v. Zwang z. Selbstrechtfertigung, ın 
allem Engagement zugleich die Vollendung v. Gott 
erwarten. Im Aufgreifen alter Erfahrungen wird 
gegenwärtig vestärkt auf die „Weiblichkeit bzw. 
„Mütterlichkeit“ des HG. hingewiesen. Sofern 
einige der hier beschriebenen Lebensfunktionen 
des HG. auch in unserem Erleben mit Frau- und 
v.a. Muttersein verbunden werden, kann dieser 
Hinweis erhellend sein, wenn damit nicht zugleich 
eine Aussage über das wesenhaft Weibliche od. 
Männliche intendiert wird. Die Struktur des HG. ıst 
Vorgabe für dıe Struktur des geistl. Lebens der ein- 
zelnen wie der communio: Eigenständigkeit gerade 
darin gewinnen, indem Sein/Geist/Person nicht aus 
sich selbst (in falsch verstandener Autonomie) u. 
nicht (egoistisch) für sıch selbst lebt. 

Lit.: H.-G. Gadamer: Wahrheit u. Methode. Tü *1972; Y. Con- 
gar: Der HG. Fr 1982; Credo in Spiritum Sanctum, 2 Bde. Ro 
1983; C. Schütz: Einf. in die Pneumatologie. Da 1985 (Lit.); 
B.J. Hilberath: Der Personbegriff der Trinitäts-Theol. I 1986; 
J. Comblin: Der HG. D 1988; J. Moltmann: Der Geist des Le- 
bens. M 1991; M. Welker: Gottes Geist. Nk 1992 (Lit.); B.J. 
Hilberath: Pneumatologie. D 1994. 

BERND JOCHEN HILBERATH 

IV. In der Theologie der Ostkirche: Vom 9. bis 
14.Jh. konzentrierte die Ostkirche ihre Aufmerk- 
samkeit auf die /Okonomie des HG. ın der Heiılı- 
gung bzw. Vergöttlichung (ϑέωσις) der Einzelperson 
u. ım Leben der Kirche; darin sieht man ein 5Ρ6ΖΙ- 
fisch pneumatolog. Stadium der östl. Lehrentwick- 
lung, ın dem eine besondere Rolle der sog. Photian. 
Synode v. 879/880 zukommt, die die Eigenständig- 
keit der Person des HG. u. seines Wirkens ın der 
Heils-Gesch. verteidigte; diese Lehre nahmen später 
die byz. Theologen u. Mystiker sowie auch die kon- 
stantinopolitan. Synoden v. 1341 u. 1351 auf, indem 
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sie die Ansicht des hl. /Gregorios Palamas über das 
Wesen Gottes u. dıe göttl. Energien des G., die ın 
der Schöpfung wirken, als Ausdruck des orth. 
Glaubens sanktionierten. Unter dem Einfluß dieser 
Theol. vollzog sich ab dem 14. Jh. die ekklesiolog. 
Entwicklung der Ostkirche; so unterstrich die Jeru- 
salemer Synode v. 1672 die epiklet. Struktur der 
Kirche u. der Sakramente, bes. der Eucharistie, in- 
dem sie lehrte, daß 416 /Epiklese Ausdruck des 
göttlich-menschl. /Synergismus sei, der dıe ganze 
Existenz der Kirche prägt. In diesem Sinne seı die 
Orthodoxie die „Religion des HG.“ (S.N. Bulga- 
kov) u. die orth. Kirchenlehre eine pneumatolog. 
Ekklesiologie (N. Afanas’ev, N. A. Nissiotis) mit al- 
len Implikationen für das Verständnis der Relation 
zw. dem HG., der Autorität u. der Freiheit in der 
Kirche. Das Wirken des G. soll Verstehenshorizont 
der ganzen Theol. sein, bes. der Anthropologie 
(epiklet. Verfaßtheit der Person), Mariologie (Ma- 
ria als „Geistträgerin“) u. Eschatologie (Parusie des 
G.); die orth. Mystiker sprechen v. „Erwerben des 
HG.“ (hl. Seraphim v. Sarov) als dem Ziel des chr. 
Lebens; manche Theologen unterstreichen die 
gesch. Kenose des G. (S.N. Bulgakov, V. Lossky) 
sowie die gegenseitige Bezogenheit der Pneumato- 
logıe u. der Christologie, so daß jede Gefahr des 
Pneumatomonismus vermieden werden Konnte; 
dies wäre auch eın orth. Beitrag z. ökum. Dialog. 


Lit.: S. Bulgakov: Le Paraclet. P 1946; N. Afanasjev: L’Eglise 
du Saint-Esprit. P 1975; P. Evdokimov: Pr&sence de l’Esprit 
Saint dans la tradition orthodoxe. P 21977; E. Timiadis: La 
pneumatologıa ortodoxa. Bilbao 1978; O. Clement: La r&volte 
de l!’Esprit. P 1979; B.T. Bilaniuk: Theology and Economy of 
the Holy Spirit: An Eastern Approach. Bangalore 1980; D. 
Staniloae: Priere de Jesus et experience du Saint-Esprit. P 
1981; L. Vischer (Hg.): Spirit of God, Spirit of Christ: Ecu- 
menical Reflections on the Filioque controversy. Lo-G 1981; 
S.M. Burgess: The Holy Spirit: Eastern Christian Traditions. 
Peabody (Mass.) 1989; H. Paprocki: La Promesse du Pe£re. 
L’experience du Saint-Esprit dans l’Eglise orthodoxe. P 1990; 
5. Stauris: Ἢ ἀναζήτησις τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. Larnaka 
1990: Β. Bobrinskoy: Communion du Saint-Esprit. B£grolles 
1992; J. Lison: L’Esprit r&pandu. La pneumatologie de Οτέ- 
goire Palamas. Ρ 1994; J. Freitag: Geist -— Vergessen — Geist — 
Erinnern. V. Losskys Pneumatologie als Herausforderung 
westl. Theol. Wü 1995. WACLAW HRYNIEWICZ 


V. Liturgisch: Wenn die liturg. Wirksamkeit des 
HG. ın den Blick genommen wird, sind v.a. die Epi- 
klesen (ἐπίκλησις, Herabrufung) beim Taufritus u. 
im Eucharist. Hochgebet zu nennen. Die /Epiklese 
(E. ) ist wahrscheinlich zuerst bei der präbaptisma- 
len Salbung (etwas später auch bei der Wasser- 
weihe) entstanden, um dann ebenso im Eucharist. 
Hochgebet Eingang zu finden. Entwicklungsge- 
schichtlich ist zudem die spätere griech. Überl. (er- 
kennbar am Verb „senden“) v. der früheren syr. 
(mit dem Verb „kommen“) zu unterscheiden. Die 
Wurzel der syr. E. reicht mit der Did. (um 90) in der 
Gestalt des /Maranatha („unser Herr, komm“) u. 
„Es komme die Gnade ...“ noch ın die Anfänge des 
Christentums zurück. Die älteste Gestalt, dıe eine 
reine „Namens“-E. ıst, findet sich ın den syr. Act- 
Thom (um 200). Typisch für diese syr. E. ıst die an- 
fängl. Oszillation zw. der Herabrufung Jesu (bzw. 
des Messias, nicht des „Logos‘) u. seiner Mutter, 
des HG. (Eine „Logos“-E. liegt nur in der alexan- 
drin. Anaphora des Serapıon v. Thmuis aus dem 
4.Jh. vor.) 
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In den griech. E.n ıst die Weiterentwicklung in 
eine reine „Geist"-E. ablesbar, so z.B. ın der Trad. 
apost. (3.Jh.?), die jedoch noch eine „Kommu- 
nıon“-E. ist. Erst im 4.Jh. entsteht dann die sog. 
„Konsekrations“-E., wie z.B. ın den Jerusalemer 
„Mystagog. Katechesen“ (Cyr. H. catech. 5,7). 

Strukturell ıst ferner der antiochen. Typus der 
/Anaphora mit der E. nach dem Einsetzungsbe- 
rıcht u. das alexandrın. Hochgebet mit einer Herab- 
rufung des HG. vor u. nach den Einsetzungsworten 
zu unterscheiden. Im röm. Canon Missae wurde 
(obgleich v. keiner eigtl. E. die Rede sein kann) oft- 
mals das Quam oblationem mit der ersten u. das Ut 
quotquot mit der zweiten E. der alexandrin. Ana- 
phora verglichen. Erst mit den Reformen durch das 
Vat. II (vgl. SC 6b) ist auch in den neuen Hochge- 
beten eine E. eingefügt worden. Im dt. Meßbuch 
sınd drei Votivmessen z. HG. vorgesehen. 

Darüber hınaus ist die Anführung des HG. in 
Hymnen (Veni, Creator Spiritus u.a.) sowie inner- 
halb der /Doxologien zu erwähnen, wobei jedoch 
dıe chrıstolog. Doxologien älter sind als die trinita- 
rischen. 

Lit.: W.J. Grisbrooke: The epiclesis: A New Dict. of Liturgy 
and Worship, hg. v. J.G. Davies. Lo 1986, 18ff.; R. Taft: From 
logos to spirit: On the early hist. of the epiclesis: Gratias aga- 
mus. FS Balth. Fischer. Fr 1992, 489-502; G. Winkler: 


Nochmals zu den Anfängen derEE. u. des Sanctus im Eucharist. 
Hochgebet: ThQO 174 (1994) 214-231. GABRIELE WINKLER 


VI. Praktisch-theologisch: Die Kritik der orth. 
Beobachter des Vat. II am pneumatolog. Defizit ın 
Leben u. Lehre der lat. Kirche hat eine geistlich- 
theol. Suchbewegung über 616 /Sendung der Kirche 
in der heutigen Welt ausgelöst. Da der G. das Chrı- 
stusereignis ın der Kirche nıcht nur bewahrt (assi- 
stentia negativa), sondern es als Schöpfer-G. in der 
Welt-Gesch. je neu entfaltet, sınd die /Zeichen der 
Zeit ım Licht des Ev. u. ın der Kraft des G. wahrzu- 
nehmen, ın prophet. Zeitangabe zu deuten u. für das 
Handeln der Kirche fruchtbar zu machen. Kraft der 
/ Unterscheidung der Geister werden v. der /Praktıi- 
schen Theologie z.B. die /Charismatische Erneue- 
rung, die Friedens- u. Umweltbewegung, die /Be- 
freiungs- u. /feministischen Theologien als Auf- 
brüche des G. hın z. Reich Gottes kritisch bejaht u. 
Konsequenzen für dıe innere Erneuerung u. den ge- 
sellschaftl. Auftrag der Kirche eingefordert. 

Die Einsicht, daß der G. nicht nur in herausra- 
genden /Charismen (Heilige, myst. Begabungen) 
u. τη den amtl. Vollzügen der /Liturgie u. der /Ver- 
kündigung am Werk ist, sondern nıcht weniger ım 
Kleinen u. Alltäglichen, bes. ın der Diakonie an den 
Armen u. Schwachen, aber auch ın Kirchendistan- 
zierten u. Ungetauften, hat z. Abkehr v. der her- 
kömml. Versorgungspastoral hin zu einer Pastoral 
der (gegenseitigen) 7 Begleitung geführt. Das findet 
seinen Niederschlag in der Entdeckung u. Förde- 
rung vielfältiger /Charismen, ın der Erforschung 
der Lebens-Gesch. mit Gott (v. einzelnen u. Ge- 
meinschaften), in der Aufwertung kirchl. Dienste v. 
Männern u. Frauen, auch Jugendlichen (Ernstneh- 
men der Firmung), die mahnend, ermutigend, stär- 
kend u. tröstend (Pfingstsequenz) anderen beiste- 
hen (LG 12). 

Ein Hauptthema der Prakt. Theol. ist eine geist- 
volle Kirchenreform ım Sinne der altkırchl. u. kon- 
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ziliaren 7/Communio-Theologie bis hin zu struk- 
turellen Konsequenzen (/,Demokratie“ in der 
Kirche). Dies hat zu Planung, Durchführung u. Re- 
flexıon langwieriger Erneuerungs- u. Umstruktu- 
rierungsprozesse v. Gemeinden u. Diöz., Ordensge- 
meinschaften u. kirchl. Einrichtungen sowie z. Be- 
teiligung an Öff. Aufgaben geführt. Zurückhaltung 
seitens der kirchl. Leitung, aber auch unkrit. Anlei- 
hen beı den /Human- u. Wirtschafts-Wiss. erschwe- 
ren dieses Bemühen. 
Lit.: TRE 12, 237-242 (Lit.) (R. Landau). 
HANSPETER HEINZ 

Vo. Ikonographisch: Der Bericht der Taufe Jesu 
in allen vier Evv. liefert dıe seit dem Frühchristen- 
tum bis heute gängige Formel für dıe Darstellung 
des HG. in Gestalt einer Taube. Außer ım Tauf- 
bild erscheint die G.-Taube bei der Verkündigung 
Marias (Lk 1,35) u. dem Pfingstwunder (Apg 
2,2ff.), in versch. Bildtypen der Dreifaltigkeit, oft 
bei der Marienkrönung, als Zeichen göttl. 
Inspiration beı Darstellungen der Evangelısten u. 
Kirchenväter u. als Sinnbild bei der auf Jes 11,2 
zurückgehenden Thematik der Gaben des HG. 
- Im MA führt das Streben nach einer anschaul. Tri- 
nıtätsikonographie z. Darstellung des HG. auch τη 
Menschengestalt. Vornehmlich bei dem Ratschluß 
Gottes u. dem Schöpfungswerk, seltener bei der 
Anbetung der Dreifaltigkeit u. der Krönung Marias 
erscheinen die drei göttl. Personen als drei gleich- 
gebildete menschl. Gestalten, die höchstens durch 
Attribute unterschieden werden (Stundenbuch der 
Katharina v. Kleve, um 1440; Jean Fouquet, Stun- 
denbuch des Etienne Chevalier, um 1445). Der Ba- 
rock zeigt den HG. als fürstlich gekleideten Bräuti- 
gam, der Marıa im Himmel empfängt. Formeln wie 
ein dreigesichtiger Kopf od. eine Gestalt mit drei 
Köpfen, die ın der Kunst des 15.-16.Jh. geläufig 
sind (Fra Bartolomeo, Andrea del Sarto), wurden 
1628 v. Urban VIII. verboten, hielten sıch aber ver- 
einzelt bis in die neuere Zeit hinein. 1745 erließ Be- 
nedikt XIV. in einem Breve an den Bf. v. Augsburg 
eine Verwarnung gg. dıe Darstellung der Trinität als 
drei menschl. Personen u. ein Verbot des Einzel- 
bildes des HG. als Jüngling, wıe dies ın der An- 
dachtsgraphik begegnet. Seit dem 18.Jh. weicht 
dann der menschl. Darstellungstypus wıeder dem 
Taubensymbol od. den „Feuerzungen“ v. Apg 2,31. 
- Dem HG.-Offizium ma. Stundenbücher wurde 
meistens das Pfingstwunder als Illustration zuge- 
ordnet. 
Lit.: H. Küches: Der HG. in der Kunst. Knechtsteden 1923: L. 
Schreyer: Bildnis des HG. Fr 1940; LCI 2, 228f.; W. Messerer: 
Das Bild des HG. u. der Raum: Florilegium Artis. FS W. Götz. 
Saarbrücken 1984, 103-106; Ausst.-Kat. „Das Wirken des HG. 
im Spiegel der fränk. Kunst“. Wü 1991. GENOVEVANITZ 

VIN. Ordensgemeinschaften v. HG.: 1. Orden. 
Hospitaliter v. HG.: Die Anfänge des Ordens gehen 
auf das v. Guido v. Montpellier (DIP 4, 1494 ff.) um 
1170/75 ın Montpellier gegr. HG.-Spital zurück. 
Die Spitalbruderschaft unter „Meister Guido“ 
wurde 1198 v. Innozenz Ill. als Orden anerkannt. 
Der Papst übertrug ıhm wenig später das röm. Spi- 
tal 5. Maria in Sassıa (S. Spirito). Guido leitete es ab 
1204 neben dem Spital in Montpellier (bis zu sei- 
nem Tod 1208). Der Orden zählte zu den /Chor- 
herren: /Augustinusregel, eigene Statuten, Ele- 
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mente der rıtterl. Hospitalorden. Die Mitgl. ver- 
pflichteten sich durch ein Sondergelübde z. Hospi- 
taldıenst. Weite Ausbreitung, bes. Fkr. u. Italien. 
Die dt. Niederlassungen (Markgröningen, Mem- 
mingen, Neumarkt [Oberpfalz], Pforzheim) bilde- 
ten mit den Häusern ım Elsaß die Prov. Alemania 
Superior. Die zahlr. HG.-Spitäler dürfen keines- 
wegs alle dem Orden zugeschrieben werden. Der 
eigtl. Spitaldienst wurde im späten MA weithin auf- 
gegeben; der Orden verfiel der Verpfründung. Eine 
der Gründungsintention entspr. Erneuerung gelang 
nicht mehr. 1847 v. Pıus IX. aufgehoben. 

Lit.: A.F. La Cava: Liber Regulae 5. Spiritus. Mı 1947: Back- 
mund C 215-225; DIP 6, 944-1014 (vgl. 922-942: Ospedale): 
LMA 4, 20281. 

Ein weıbl. Zweig- Kanonissen, Hospitalierinnen 
v. HG. — entstand aus den zu den Hospitalgemein- 
schaften gehörenden „Schwestern“. Die Aufhe- 
bung des männl. Zweigs führte zu einer Neuord- 
nung der noch bestehenden weibl. Kommunitäten: 
Kongreg. der Sa&urs du St-Esprit v. Neufchäteau 
(Diöz. St-Die); Seurs du St-Esprit v. Poligny (Diöz. 
St-Claude) (DIP 8, 940ff.). - Kanonissen v. HG. in 
Sassıa, Mutterhaus: Krakau (DIP 2, 45f.). -— Dazu 
einige Konvente in Span.: Föderation des Ordens v. 
HG. auch Comendadoras gen. (DIP 6, 988-993). 

2. Kongregationen. a) Männlich: 1) Congreg. S. 
Spiritus (CSSp) (Spiritaner), 1703 v. C.F. /Poullart 
des Places ın Parıs gegr. als „Seminar v. HG.“ für 
Priesterausbildung u. missionar. Aufgaben; 1792 
unterdrückt, 1806 bzw. 1816 restauriert. 1841 mit 
der „Kongreg. v. hl. Herzen Mariens“ (F.-M.-P. 
/Libermann) vereinigt. Pastorale u. missionar. Ak- 
tivität (Schwerpunkt Schwarzafrika) unter dem Bi- 
belwort Lk 4,18. Weltweit verbreitet; ca. 3100 Mitgl. 
— Seit 1864 ın Dtl.; Provinzialat: Köln; Gymnasium 
u. Bildungshaus /Knechtsteden u.a. 

Lit.:J. Th. Rath: Gesch. der Kongreg. ν. HG., 2 Bde. Knecht- 
steden 1972-74: DIP 8. 2024-31. 

2) Missionare v. HG. (MSpsS): 1914 ın Mexiko v. 
P. Felix Rougier SM (DIP 7, 2048ff.) unter dem 
Einfluß v. Concepciön Cabrera de Armida (DIP1, 
1906f.) gegründet. 

Lit.: DIP 5, 1426-1500. 

b) Weiblich: 3) Schwestern v. HG.: Kongreg. 
päpstl. Rechts, 1857 v. Pfarrer Philipp de Lorenzi u. 
Anna Maria Hölscher (Schwester Irmina; 1835-58) 
gegr., Augustinusregel, sozial-caritativ tätig, seit 
1974 auch ın Indien. Mutterhaus: Marıienhof, Ko- 
blenz. 

Lit.: F. Reichert: Unter dem Gesetz des Weizenkorns. Lim- 
burg 1982. 

4) Dienerinnen des HG. (SSpS) (Steyler Mis- 
sionssschwestern): Kongreg. päpstl. Rechts, 1889 v. 
A./Janssen mit Maria Stollenwerk (Seligsprechung 
7.5.1995) u. Josepha Stenmans (Seligsprechungs- 
prozeß eingeleitet) gegr.; teilt Spir. u. Apostolat 
(sozial-caritativ u. pastoral) mit SVD (/Steyler Mis- 
sionare). Weltweit verbreitet, ca. 3800 Schwestern. 
Generalmutterhaus: Rom; dt. Provinzhäuser: Laup- 
heim, Nettetal, Wickede-Wimbern. 

Lit.: DIPS, 1634-37. 

5) Dienerinnen des HG. v. der Ewigen Anbetung 
(SSpSAP) (Steyler Anbetungsschwestern), Kon- 
greg. päpstl. Rechts, 1896 v. A. /Janssen u. Adol- 
phine Tönnies (Mutter Maria Michaele, 1. General- 
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oberin, 1917-34) gegr.; 18 Klr., ca. 370 Schwestern. 
Generalmutterhaus: Bad Driburg. 
Lit.: DIP 8, 1387. 

6) HG.-Schwestern, 1950 v. Pfarrer Bernhard 
Bendel (1908-80) in Mammolshain (Taunus) 
(Diöz. Limburg) gegr. im Rahmen des mehrere 
Gruppen umfassenden Opus Spiritus Sanctı. 


Lit.: Das Opus-Spiritus Sanctı u. seine Gemeinschaften. Kö- 
nigstein-Mammolshaın 1980. 


Außerdem: 7) Filles du St-Espri, Mutterhaus: 
Rennes (DIP 4, 15f.). - 8) Seurs Missionnaires du 
St-Esprit, Mutterhaus: Boulogne-sur-Seine (DIP 5, 
1641f.).- 9) Suore dello Spirito Santo, Mutterhaus: 
Arıano Irpino Ὁ. Avellino (DIP 8, 2021 £.). — 10) Sis- 
ters of the Holy Spirit, Mutterhaus: Pittsburgh (DIP 
8, 2031 ff.).- 11) Hijas (Töchter) del Espiritu Santo, 
1924 in Mexiko gegr. als weibl. Zweig der „Missio- 
nare v. HG.“ (s.o. 2.2) (DIP 4, 15f.). 

IX. Bruderschaften v. HG.: Zur materiellen Un- 
terstützung des röm. Spitals S. Spirito ın Sassıa 
wurde dıe Confraternitas Sancti Spiritus gegr., v.In- 
nozenz 111. (1204) unter den Schutz des hl. Petrus 
gestellt. Die Bruderschaft wurde danach v. den 
übrigen Niederlassungen der „Hospitaliter v. HG.“ 
(s.o. ΜΠ. 1.) übernommen, damit weitere Aus- 
breitung; schließlich auch Übernahme durch HG.- 
Spitäler, die nicht dem Orden angehörten. Von 
Eugen IV. (1446) u. Sixtus IV. (1482) erneuert u. ge- 
fördert. — In neuerer Zeit entstanden Bruderschaf- 
ten v. HG. z. Unterstützung des Werkes der Glau- 
bensverbreitung, gewöhnlich v. missionar. Ordens- 
kongregationen getragen u. gefördert. 

Lit.: Beringer 2, 74-77. KARL SUSO FRANK 


Heiliger Krieg (djihäd). Das arab. Wort djihäd 
(dj.) hängt zus. mit dem Verb djahada, „sich bemü- 
hen“, „sich (für etwas) einsetzen“. Das Aktivparti- 
zip mudjähid meint den Glaubenskämpfer. Nach 
Koran 9,41 τι. ὃ. sind Muslime gehalten, sıch für die 
Belange des Islams mit Leib u. Leben einzusetzen. 
Unter den Gegebenheiten z.Z. Mohammeds be- 
deutete das u.a. auch den bewaffneten Kampf a) z. 
eigenen Existenzsicherung, Ὁ) zZ. Ausweitung des 
Machteinflusses. Als Lohn erwartet den Glaubens- 
kämpfer nıcht nur Beute ım Diesseits, sondern auch 
das Paradies ım Jenseits. 

Eine ın der Trad. klass. Theorie des ıslam. Ge- 
sellschaftssystems im MA teilt die Welt ın zwei Ge- 
biete auf: „Gebiet des Islam“ (där al-Islaäm), d.h. 
die unter muslim. Herrschaft stehenden Regionen, 

„Gebiet des Krieges“ (där al-harb), d.h. alle 
nicht-islam. Bereiche. Zur Verteidigung u. Auswei- 
tung des ıslam. Machtbereichs ım Sınne der Ein- 
führung einer islam. Lebensordnung wird der dı. 
gefordert. Das sagt aber nıcht, daß die Welt des Is- 
lams ın permanentem Kampf mit der nichtislam. 
Welt steht: Zwar bleibt als Idealziel die Errichtung 
eines gesamtislam. Staates auf Weltebene erhalten, 
wo es jedoch nicht od. noch nıcht durchsetzbar ist, 
werden die gegenseitigen Verhältnisse durch zeit- 
lich befristete Verträge geregelt. Heutige Autoren 
betonen bes. den defensiven Charakter des djıhäd. 


Lit.: A. Noth: Hl. Krieg u. Hl. Kampf in Islam u. Christentum. 
Bn 1966; R. Peters: Islam and Colonialısm. The Doctrine of Ji- 
had ın Modern Hist. Den Haag 1979: M. Khadduri: War and 
peace in the Law of Islam. Baltimore 21979: A.Th. Khoury: 
Toleranz im Islam. Altenberge ?1986; A. Th. Khoury-L. Ha- 
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gemann-P. Heine: Islam-Lexikon, Bd. 2. Fr-Bs-W 1990, 
349-359 (A. Th. Khoury); A.Th. Khoury: Was sagt der Koran 
z. Hl. Krieg? Gt 1991; EL 2, 538 ff. LUDWIG HAGEMANN 
Heiliger Rock (HR.). Joh 19,231. berichtet v. der 
Teilung der Kleider Jesu u. der Verlosung des unge- 
teilten Chiton. Der τῇ /Trier verehrte HR. ist eine 
Tunika, die sıch aus unterschiedl. Stoffen in bräunl. 
Färbung darstellt. Stütz- u. Hüllgewebe aus versch. 
Jhh. bergen eine innere Schicht, die aus einem ver- 
filzten Wollgewebe besteht. Auf der Oberfläche 
findet man Reste byzantinisch-oriental. Textilien 
sehr früher Zeit, auch goldumsponnene Fäden. 

1. Geschichte. Trierer Geschichts-QO berichten 
Anfang des 12. Jh. v. der Schenkung des HR. durch 
Ksn. /Helena an den Bf. v. Trier (Silvesterdiplom, 
mit Einschiebsel; MGH.SS 7, 152). Die Vita Agricii 
(1050/72) äußert sich unsicher über die Art der Re- 
lıquie: Tunika, Purpurkleid od. Beinkleider Jesu 
(ActaSS ıan. 1, 776,n.17). Nach Almann v. Hautvil- 
lers (um 880) ıst Helenas Reliquiensendung im 
Doubs beı Besancon untergegangen, später gebor- 
gen u. der Inhalt ın Besangon deponiert worden 
(ActaSS aug. 3 u. 5, 595f.). Anläßlich der Weihe des 
Hochaltars im neuen Ostchor des Trierer Doms 
(1.5.1196) wurde der HR. aus dem Westchor ın den 
Altar des Ostchors übertragen. Nach der ersten 
Zeigung 1512 wurde er wieder im Hochaltar od. ım 
Westchor aufbewahrt, bıs 1702-10 eine eigene Ka- 
pelle für seine Aufbewahrung am Scheitel des Ost- 
chors errichtet wurde. Wegen Kriegsgefahr befand 
er sıch verschiedentlich auf der Festung Ehren- 
breitstein. Vor den Revolutionsheeren wurde er 
1794 nach Augsburg gebracht (1810 Rückführung). 
Seit dem 19. Jh. im Gebäude des Domarchivs ver- 
wahrt, wurde er 1939 (Krieg) vorübergehend nach 
Limburg ausgelagert, 1944/45 ın Trier selbst gesi- 
chert. Seit 1974 befindet er sich wieder in der Ka- 
pelle am Scheitel des Ostchors. 

Erst dıe v. Ks. Maximilian I. verlangte Zeigung der 
Reliquie (1512) veranlaßte die erste Wallfahrt. Nach 
einer kurzen Zeit jährl. Zeigungen (1513-17) paßte 
man sıch 1517-45 dem Sıeben-Jahres-Rhythmus der 
„Aachenfahrt” an. Danach gab es nur noch Wall- 
fahrten ın unregelmäßiger Folge: 1585, 1594, 1655, 
1764 (wenige Tage ın Ehrenbreitstein), 1810. Die 
Wallfahrt v. 1844 wurde zu einem bedeutenden rel. 
Ereignis mit polit. Auswirkung (J. Görres: Wallfahrt 
nach Trier. Rb 1845). Die Wallfahrten 1891 (nach 
dem Kulturkampf) u. 1933 (Beginn der NS-Herr- 
schaft) wurden als machtvolle Bekenntnisveranstal- 
tungen erlebt. Die Ausstellungen des 19. u. 20.Jh. 
provozierten beı Kirchengegnern Ablehnung u. teil- 
weise Spott. 1959 stand die Wallfahrt vor dem Vat. Il 
ım Zeichen des Gebetes um die Einheit. Die für 1996 
angekündigte versteht sıch als Bistumswallfahrt. 

2. Bedeutung. Schon Joh 19,23f. legt eine symbol. 
Deutung der Tunika nahe. Viele Väter deuten den 
HR. u.a. ım Hinblick auf die unteilbare Einheit der 
Kirche u. 416 einende Liebe Christi (Häresie u. 
Schisma als ein Zerreißen), die Menschwerdung 
des Gottessohnes, die Einheit der hll. Schriften, die 
Sakramente. Die ma. Autoren folgen diesen Spu- 
ren u. wenden die Eınheitssymbolik auch ım direk- 
ten kirchenpolit. Sinne an: so auch der Trierer Ebf. 
Richard v. Greiffenklau im Gespräch mit Luther 
(1521). 1. Görres deutet die Wallfahrt v. 1844. aus- 
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gehend v. der Einheit der Kirche, auf dıe der Natıon 
u. die der Klassen. 1959 dominierte der Gedanke 
der Kircheneinheit. 

Die rel. Bedeutung der Herrenreliquie des HR. 
ist mit der Verehrung Christi verbunden. Da es v. 
Christus keine Körperreliquien gibt, haben die 
Berührungsreliquien eine besondere Bedeutung. 
Wunderberichte spielen bei der (innerkirchl.) 
Rechtfertigung der Verehrung eine Rolle. Sıe schei- 
nen auch ım Falle einer materialen Nichtidentität 
gerechtfertigt (vgl. die Verehrung eines /Bran- 
deums). Der HR. als Bild Christi mit hohem Erin- 
nerungswert macht ıhn Christen verehrungswürdig. 


Lit.: J. Gildemeister — H. v. Sybel: Der HR. zu Trier u. die 20 
anderen Heiligen ungenähten Röcke. D *1845:J.N. v. 
Wilmowski: Der HR., eine archäolog. Prüfung. Trier 1876; 5. 
Beissel: Gesch. der Trierer Kirchen, Bd. 2: Gesch. des HR. 
Trier 21889; C. Willems: Der HR. zu Trier. Trier 1889; H. v. 
Sauerland: Trierer Geschichts-QO des 11.Jh. Trier 1889; 
Th.K. Kempf: Trierer Domgrabungen 1943-54: Neue, Aus- 
grabungen in Dil. B 1958, 368-379; ders.: Legende, Überl., 

Forschung. Unters. über den Trierer HR. Trier 1959; E. Iser- 
loh: Der HR. u. die Wallfahrt nach Trier: GuL 32 (1959) 
271-279; W. Bartz: Die Tunika des Herrn, Zeichen der unge- 
teilten Christenheit: Cath(M) 13 (1959) 304-311; LThK? 8, 
1348 ff. (E. Iserloh); M. Aubineau: La tunique sans couture du 
Christ. Exegese patristique de Jean 19,23: Kyrıakon. FS 
J. Quasten. Ms 1970, 100-127; H. Krämer: Tunica Domini. 
Eine Lit.-Dokumentation zZ. Gesch. der Trierer HR.-Vereh- 
rung, hg. v. M. Embach. Trier 1991; F. Ronig: Der HR. ım 
Dom zu Trier: Zwischen Andacht u. Andenken. Trier 1992, 
117-136; Der HR. zu Trier. Trier 1995. FRANZ RONIG 


Heiliger Synod /Synod, Heiliger. 


Heiliges Grab (HG.). I. In Jerusalem: 1. Bibli- 
scher Befund. Die Erwähnung des Begräbnisses 
Jesu in 1Kor 15,3b-5 (Kerygma) will die Tatsäch- 
lichkeit seines Todes festhalten. Das Grab (G.) 
selbst spielt nur ın den narrativen Überl. eine Rolle. 
Der Leichnam Jesu wird v. Josef v. Arımathäa ın 
ein Felsen-G. gelegt, vor das ein Stein gewälzt wırd 
(Mk 15,46 [Mt 27,60 u. Lk 23,53 betonen die Neu- 
heit des G., Joh 19,41f. zudem die Nähe z. Stadt]). 
Die vormk. Grablegungs-Gesch. schloß wahr- 
scheinlich mit einem Besuch der Frauen am G. 
(Mk 15,42-47; 16,2.4.8a*; vgl. Joh 20,1). Das geöff- 
nete G., vor dem die Frauen entsetzt fliehen 
(16,8a), negiert das durch die Grablegung bezeich- 
πεῖς Ende Jesu u. taucht dıe Passıon ın das Licht 
des eschatolog. Handelns Gottes. ΜΚ gestaltet die 
Szene z. Epilog seines Ev.: Die ım G. verkündete 
Botschaft v. der Auferweckung (16,5ff.) läßt die 
gesamte Gesch. Jesu als „Anfang u. Grdl. des Ev. 
Jesu Christi, des Sohnes Gottes“ (Mk 1,1), erschei- 
nen. Eine Abhängigkeit des Kerygmas v. leeren G. 
wird durch das Schweigen der Frauen verhindert 
(16,8b). Das urchr. Wissen um Christophanıen vor 
Frauen, das in der kerygmat. Trad. keine Auf- 
nahme fand, erhält in den Erscheinungen am (Ὁ. sei- 
nen erzähler. Ausdruck (Mt 28,9f.; Joh 20,14-18). 
Während die wunderbare Offnung desG.Mt 28,21. 
noch die Symbolik der Aussage wahrt, deutet die 
Inspektion des leeren G. (Lk 24, 10ff.; J oh 20,2-10) 
auf ein zunehmend deskriptives Verständnis. Histo- 
riısierende Tendenzen kommen in der apologet. 
Überl. v. den G.-Wächtern u. dem Betrug der Ho- 
henpriester z. Zug (Mt 27,62-66; 28,11-15). Doch 
zeigt sich gerade hier, wie ambivalent das leere G. 
als Argument für die / Auferstehung Christi ist. 
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Lit.: L. Schenke: Auferstehungsverkündigung u. leeres G. St 
1968; 1. Broer: Die Urgemeinde u. das G. Jesu. M 1972; NBL 
1, 946-949 (R. Kratz); ἢ. Kremer: Die Oster-Evv. Geschichten 
um Gesch. St-Klosterneuburg 1977; H. Merklein: Mk 16, 1-8 
als Epilog des Markus-Ev.: C. Focant (Hg.): The Synoptic 
Gospels. Lv 1993, 209-238 (Lit.). HELMUT MERKLEIN 


2. Archäologie. Mehrere G.-Anlagen bezeugen 
eine Nutzung des Geländes der späteren Grabes- 
kirche als Gräberfeld ın hasmonäisch-herod. Zeit. 
Ob dieses bereits beim Bau der 2. Mauer unter Jo- 
hannes Hyrkanos I. (63-40 vC.) od. vermutlich 
erst beim Bau der 3. Mauer unter Herodes 
Agrippa I. (41-44 nC.) in den Stadtmauerring ein- 
bezogen u. aufgegeben wurde, muß offenbleiben, 
bıs der Verlauf der 2. Mauer gesichert ist. Nach dem 
Bar-Kochba-Aufstand (132-135 nC.) u. der Grün- 
dung der Colonia Aelıa Capıtolina durch Hadrıan 
wurde das Gelände westlich des neuangelegten 
Cardo aufgeschüttet u. ın städtebaul. Analogie zu 
/Gerasa für Tempelanlagen genutzt. Während Eu- 
sebius (v. Const. III, 26) nur eine Kultstätte der 
Aphrodite-Venus erwähnt, spricht Hieronymus 
(ep. 58, 3) ergänzend v. einer Verehrung des Zeus- 
Jupiter. Obgleich vorkonstantin. Belege für eine 
Lokaltradition des HG. fehlen u. diese für Golgota 
zumindest fragwürdig sınd, ließ Konstantin I. nach 
dem Konzil v. Nizäa (325) die Tempelanlage(n) ab- 
tragen u. über dem freigelegten G. eine am 13.9.335 
eingeweihte Kirchenanlage errichten (Eus. v. 
Const. III, 25-40; IV, 40 43ff.). Sie bestand (v. 
Osten nach Westen) aus einem Propylon, einem 
Atrium u. der fünfschiff. Martyrium-Basilika mit 
Emporen über den Seitenschiffen. Westlich schloß 
sıch ein weiteres Atrıum an, ın dessen Südostecke 
/Golgota lag. Den westl. Abschluß u. Fluchtpunkt 
fand die Anlage ım HG., das, v. Fels isoliert, in 
einer polygonalen Kapelle gefaßt u. (möglicher- 
weise erst ın einer 2. Bauphase) v. der Anastasıs- 
Rotunde umgeben wurde. Zwar wurde der Bau 
beim Sassanıdeneinfall 614 verwüstet, doch mit sas- 
sanıd. u. alexandrın. Hilfe unter Patriarch /Mode- 
stos ohne Planänderung wiıederhergestellt. Allen- 
falls über Golgota scheint eine neue Kapelle errich- 
tet worden zu sein. Nach einer erst seit 935 v. 
Eutychios v. Alexandrıen bezeugten Legende habe 
Kalıf “Umar beim Einzug des islam. Heeres (637) 
die Kirche besucht, sein Gebet aber, um 516 vor 
ıslam. Ansprüchen zu schützen, nur ım Propylon 
verrichtet. Jedenfalls blieb sıe, wıe alle Kirchen der 
Stadt, v. muslim. Übergriffen zunächst verschont. 
Erst während des Bürgerkrieges nach dem Tod 
Härün ar-RaSids 809 sind in Jerusalem die ersten 
Übergriffe gg. Kirchen zu verzeichnen. Unter Patrı- 
arch Thomas (f 820) sind Reparaturen an der 
Kuppel der Rotunde bezeugt. Eine zweite Welle an 
Ausschreitungen nahm um 935 v. einer Moschee 
ihren Ausgang, die unter Berufung auf "Umars 
Gebet ım östl. Atrıum eingerichtet worden war. 939 
wurde die Anlage geplündert, 966 gebrandschatzt, 
u. am 28.11.1009 verfügte Kalıf al-Häkım den Ab- 
bruch. Doch wurden schon ım folgenden Jahr in der 
Ruine wıeder Gottesdienste gestattet. Friedensver- 
träge mit Byzanz wiederholten mehrfach die Er- 
laubnis z. Wiederaufbau, der 1033 begann u. unter 
Konstantinos IX. Monomachos 1048 z. Abschluß 
kam. Dabeı wurde auf eine Wiederherstellung ıhres 


1321 


östl. Teils mit der Martyrium-Basilıka verzichtet, 
das Portal an die Südseite des Atrıums der Anasta- 
sıs verlegt, wurden im Vorhof südlich der Rotunde 
drei Kapellen, πῇ Hof nördlich der Rotunde eıne 
weitere Kapelle, östlich des HG. eine Apsis ange- 
legt u. die gesamte Anlage geostet. Unter den 
Kreuzfahrern erfuhr sie als Sıtz des lat. Patriarchen 
u. des seit 1114 regulierten Chorherrenstiftes ıhre 
bıs heute prägende Umgestaltung. Die Apsis öst- 
lich des HG. wurde wieder entfernt, im Atrıum der 
Anastasıs ein Umgangschor mit drei Apsıdiolen, 
östlich des Chores am trad. Ort der Kreuzauffin- 
dung die St.-Helena-Kapelle, über derselben die 
Klosteranlage des Chorherrenstiftes errichtet u. der 
mosaikverzierte Neubau am 15.7.1149, dem 
50. Jahrestag der Eroberung der Stadt, eingeweiht. 
Nach der Rückeroberung durch Saladın 1187 wurde 
die Klosteranlage aufgegeben. Wegen des schwieri- 
gen Status quo blıeb die Kirche v. tiefgreifenden 
Umbauten verschont. 1555 wurde dıe G.-Kapelle 
erneuert. 1719 stürzte der Oberteil des Kreuzfah- 
rerturms ein. Nach dem Brand 1808 wurden G.-Ka- 
pelle u. Kuppel durch einen Neubau ersetzt. Das 
Erdbeben v. 1927 u. ein erneuter Brand der Kuppel 
1949 machten eine grundlegende Sanierung der 
Kirche nötig, mit der 1959 begonnen wurde. 


Lit.: H. Vincent -- F.M. Abel: Jerusalem, Bd. 2/1-2. P 1914, 
40-300; Ch. Coüasnon: The Church of the Holy Sepulchre ın 
Jerusalem. L 1974; V,C. Corbo: Il Santo Sepolcro αἱ Gerusa- 
lemme. Jr 1982; J. Wilkinson: The Tomb of Christ: Levanıt 4 
(1972) 83-97; K. Bieberstein: Der Gesandtenaustausch zw. 
Karl d.Gr. u. Härün ar-RaSid u. seine Bedeutung für die Kir- 
chen Jerusalems: ZDPV 109 (1993) 152-173; J. Patrich: The 
Early Church of the Holy Sepulchre ın the Light of Exca- 
vations and Restauration: Y. Tsafır (Hg.): Ancient Churches 
Revealed. Jr 1993, 101-117; Καὶ. Bieberstein -- H. Bloedhorn: 
Jerusalem, Bd. 2. Wı 1994, 183-217 (Lit.). 
KLAUS BIEBERSTEIN 
3. Präsenz der Kirchen. a) Griechisch-orthodoxe 
Kirche: Als autochthone Ortskirche des Hl. Landes 
verwaltete das orth. Patriarchat v. Jerusalem bis Ζ. 
Kreuzfahrerzeit unangefochten das HG. Ab dem 
14.Jh. sah es sich zunehmend ın ein wechselvolles 
Ringen um seinen Besıtz mit Lateinern u. Är- 
meniern verwickelt, das erst mit der Festschreibung 
des Status quo v. 1852 endete. Danach verfügen die 
Hagiotaphiten (Bruderschaft v. HG.) als Leitungs- 
organ des Patriarchats u.a. allein über die Kreuz- 
fahrerbasılıka u. ın strenger Reglementierung ge- 
meinsam mit anderen Kırchen über das HG. selbst 
u.den /Golgota. 
Lit.: N. Moschopoulos: La Terre Sainte. Essai sur l’hist. poli- 


tique et diplomatique des Lieux Saints de la chretiente. At 
1956. PETER PLANK 


Ὁ) Orientalische Kirchen am HG.: Seit der 
Spätantike pilgerten Angehörige des orıental. Chri- 
stentums Ζ. HG. nach Jerusalem u. besuchten die 
dortigen Gottesdienste. Ende des 12.Jh. erwarben 
die christlich-oriental. Konfessionen eigene Kapel- 
len u. Altäre ın der Grabeskirche. Athiopier u. Nu- 
bier hatten Kapellen ın der Rotunde; ım Gefängnis 
Jesu zelebrierten 616 Syrisch-Orthodoxen; die Ost- 
syrer hatten ıhre Magdalenenkapelle hinter der Ap- 
sıs des Katholikons. Die Armenier erhielten v. Sa- 
ladın die alleinigen Rechte auf Golgota, mußten 
diese aber 1426 an die Georgier abtreten. Im 15. Jh. 
veranlaßte der osman. Steuerdruck den Auszug der 
Athiopier, Ostsyrer u. Georgier. Nur die Kopten u. 
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Armenier konnten sıch behaupten. Die Kopten 
behielten dıe Marienkapelle hinter dem HG. (seit 
dem 15. Jh.). Die Armenier besitzen die St.-Helena- 
Kapelle, den arm. Golgota u. die Josef-v.-Arima- 
thäa-Kapelle, die auch v. den Syrisch-Orthodoxen 
beansprucht wird. Die Athiopier leben seıt 1671 
über der St.-Helena-Kapelle. 


Lit.:O. F. A. Meinardus: The Copts ın Jerusalem. Kairo 1960; 
ders.: The Nubians in the Holy Places: Cahiers d’Hist. Egypti- 
enne 10 (1964) 159-164; ders.: The Ethiopians in Jerusalem: 
ZKG 78 (1965) 112-147 217-232; ders.: The Nestorians ın Je- 
rusalem: OrChr 51 (1967) 123-129; K. Hintlian: The Armeni- 
ans in the Holy Land. Jr 1976; Y. Koriah: The Syrian Orthodox 
Church τη the Holy Land. Jr 1976; K. Pedersen: The Hist. of 
the Ethiopian Community ın the Holy Land from the Time of 
Emperor Tewodros Il tıll 1974. Jr 1983; P.S. Cowe: Pilgrimage 
to Jerusalem by the Eastern Churches: L. Kriss-Rettenbeck 
u.a.: Wallfahrt hat keine Grenzen. M-Z 1984, 316-330; Κι. Pe- 
dersen: Deir es-Sultän: The Ethiopian Monastery in Jerusa- 
lem: Quaderni αἱ Studi Etiopici (Asmara 1988) 33-47; A. Pal- 
mer: The Hist. of the Syrıan Orthodox ın Jerusalem: OrChr 75 
(1991) 16-43. OTTO FF. A. MEINARDUS 


c) Wächter v. HG. ist die Bez. für Angehörige des 
OFM ın Jerusalem, die seit 1219/1336 an den 
Hll. Stätten wirken (Custodia Terrae Sanctae); im 
engeren Sinne jene Ordens-Mitgl., die für den lat. 
Gottesdienst ın der Grabeskirche zuständig sind. 
Die franzıskan. Custodie v. Hl. Land (ihr Oberer ıst 
„Custos des Hl. Landes" mit besonderen Privile- 
gien) Ist eine internat. Ordens-Prov., wirkt an den 
Heiligtümern des Hl. Landes, ın Pfarreien, Schulen, 
Pilgerbetreuung, wiss. Arbeit ım Studium Bi- 
blıcum. 


Lit.: G. Golubovich: Biblioteca Bıo-Bibliografica della Terra 
Santa. Ο 1906-27, Documenti 1927 ff.: L. Lemmens: Die Fran- 
ziskaner auf dem Berg Sion 1335-1552. Ms -1925; B. Rossi: La 
Terra Santa. Bo 1979. KARL SUSO FRANK 


1. Nachbildungen: 1. /n der Kunst. Der Brauch, 
das baulich überformte G. Christi architektonisch 
nachzubilden, 151 seit dem 9. Jh. ım Abendland nach- 
weisbar u. in kath. Territorien vornehmlich Mitte- 
leuropas bıs ıns 18. Jh. verbreitet. Die auf Identitäts- 
sicherung abzıelenden Nachbildungen bezogen sıch 
nicht auf 616 gesamte Grabeskirche, sondern auf das 
die G.-Kammer bergende G.-Monument u. den 
Anastasıs gen. Zentralbau. Bei den v.a. im frühen u. 
hohen MA erbauten Anastasis-Kopien wurde der 
Bezug z. Vorbild offenbar durch entspr. Dedikation 
u./od. eine Reliquie sowie 616 selektive Wiedergabe 
formaler Grundstrukturen u. -maße hergestellt. 
Die Nachbauten des G.-Monuments hingegen wie- 
sen, vereinzelt schon ım Hoch-MA, eınen höheren 
Grad an Detail- u. Maßgenauigkeit auf. Die Stif- 
tung stand In vorreformator. Zeit oft ın Verbindung 
mit einer Hl.-Land-Fahrt. Gemäß der heilsgesch. 
Bedeutung des HG. dienten diese Devotionalko- 
pıen häufig als Grablege bzw. Friedhofskapelle. Im 
17.118. Jh. wurde die auch schon ım Spät-MA anzu- 
treffende Bestimmung als Teil einer 7/Kalvarien- 
berg- bzw. Kreuzweganlage entscheidend. 


Lit.: Ὁ. Dalman: Das G. Christi in Dtl. L 1922; R. Krauthei- 
mer: Introduction to an „lconography of Medieval Architec- 
ture“: JWCI5 (1942) 1-33: Marl 1, 221-225 (Lit.) (F. Mat- 
sche); L. Körzsche: Das HG. ın Jerusalem u. seine Nachfolge: 
Akten des XII. Internat. Kongresses für Christl. Archäologie 
Bonn 1991 (JAC Erg.-Bd. 20/1). Ms 1995, 272-2%0. 
MICHAEL RÜDIGER 


2. Liturgisch. Das HG. ıst hier der Ort, an dem 
Begräbnis u. Auferstehung Christi dargestellt wer- 
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den, indem man am Karfreitag ein Christussymbol 
darin nıederlegt, um es am frühen Ostermorgen 
wieder feierlich zu erheben. Schon Egeria berichtet 
im 4.Jh. v. Wortgottesdiensten ın der Jerusalemer 
Grabeskirche, bei denen man die entspr. Evv.- 
Verse v. der Grablegung u. Auferstehung vorträgt 
(Peregr. Aeth. 37, δῖ. 38,2). Daraus entwickelt sich 
ım Osten ein rıtuell ausgestalteter liturg. Nachvoll- 
zug, der mit der /Kreuzverehrung ın den Westen 
gelangt. Hier ıst der Rıtus erstmals ın der 2. Hälfte 
des 10.Jh. bezeugt, wobeı zwei versch. Christus- 
symbole verwendet werden. Die „Regularıs Con- 
cordia” Bf. Ethelwolds v. Winchester (vor 970) läßt 
nach der Kreuzverehrung am Karfreitag das Kruzi- 
fix ın ein Tuch hüllen u. unter Gesängen z. HG. 
(Vorhang neben dem Altar) tragen. Dort halten 
Mönche Wache bıs z. Ostermorgen, an dem das 
Kreuz ohne besondere Riten entfernt wird (PL 137, 
493f.). Fast zeitgleich berichtet die Vita des Ulrich 
v. Augsburg (982-992 verf.), er habe nach der 
Gläubigenkommunion am Karfreitag das übrigge- 
blıebene eucharıst. Brot unter einem Stein begra- 
ben, um es dann am Östermorgen wieder feierlich 
zu erheben (MGH.SS 4, 392). Seither verbreiten 
sich dıe Depositio u. Elevatıo des Kreuzes od. der 
Eucharistie (vereinzelt auch Kreuz u. Eucharistie 
|u. Evv.-Buch]). Eine zunehmende Dramatisierung 
führt z. Waschung des Kreuzes, z. Einhüllung in 
Leinentücher, z. G.-Verschluß durch einen Stein u. 
zu einer G.-Wache, die sich unter dem Einfluß der 
Eucharistieverehrung z. eucharist. Anbetung wan- 
delt (Vierzigstündiges Gebet). Die seit Ende des 
12.Jh. am HG. aufgestellten Lichter dienen dage- 
gen vorrangig der Ehrung des G. an sıch. Das HG. 
bildet auch den Ort für dıe seit dem 10. Jh. bezeugte 
musikalisch-szen. Darstellung der Ereignisse am 
Ostermorgen (Osterfeier, Visitatio sepulchri). Der 
HG.-Brauch mit der Depositio u. Elevatio des 
Kreuzes hat sıch ın einzelnen Diözesanlıturgien 
(z.B. Trier) u. im volksfrommen Brauchtum bis in 
die Ggw. erhalten. Der westkirchl. Brauch hat Vor- 
bilder u. Parallelen in den orıental. Liturgien. 


Lit.: Jungmann LE 295-315; K. Gschwend: Die depositio u. 
elevatio crucis im Raum der alten Diöz. Brixen. Sarnen 1965; 
W. Lipphardt: Lat. Osterfeiern u. Osterspiele, 9 Bde. B 
1975-90; ©. Nußbaum: Die Aufbewahrung der Eucharistie 
(Theophaneıia 29). Bn 1979, 189-203; H. Arnold-Ottl u.a.: Hll. 
Gräber ın Tirol. 1 1987; R. Cabie: La veneration du tombeau 
du Christ dans la liturgie et la pıete populaıre: La celebrazione 
del Triduo pasquale, hg. v. I. Scicolone. Ro 1990, 209-225. 
JURGEN BÄRSCH 


IN. Vereinigungen: 1. Ritterorden v. HG. zu Jeru- 
salem. Wahrscheinlich als Laienvereinigung ım 
14.Jh. ım Zshg. mit dem Erstarken der Wallfahrts- 
bewegung ıns Hl. Land aufgrund des zuerst 1333/36 
bezeugten Brauches entstanden, adlıge Pılger beim 
HG. durch den Guardian des OFM-Klosters auf 
dem Sıon zu Rittern zu schlagen, wurde die Mit- 
gliedschaft ım Ordo Equestris ὁ. Sepulchri, der nıe- 
mals die Bedeutung vergleichbarer Orden (keine 
organisator. Einheit, wohl aber lokale, bruder- 
schaftsähnl. Zusammenschlüsse) erlangte, erst im 
ausgehenden 15.Jh. unter dem Einfluß der Franzis- 
kaner mit der Pflicht z. Einhaltung spezif. rel. Vor- 
schriften verbunden. Unverändert blieb dıe Auf- 
gabe der Sorge für das HG. u. der Verteidigung des 
Glaubens ım Abendland für die Ordensritter beste- 
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hen, 616 sıch seit der Reformationszeit nicht mehr 
ausschließlich aus dem Geburtsadel rekrutierten. 
Ungeachtet der vorangegangenen Konstituierung 
v. Seitenlinien des Ordens sowie regionaler Verei- 
nigungen kam es nach der Unterstellung des Or- 
dens unter das Patriarchat v. Jerusalem 1868 zu 
einer Vereinigung aller Ritterorden v. HG. 1932 u. 
1949 schufen Pius XI. u. Pius XII. eine neue Orga- 
nisationsstruktur für den Orden mit Statthalte- 
reıen, Prov. u. Komtureien ın zahlr. Ländern. 
Letzte Neuordnung unter Paul VI. Sie betont den 
religiös-bruderschaftl. Charakter: kath. Bekenntnis 
(Verzicht auf das Adelsprivileg), besondere Lei- 
stungen für Kirche u. Hl. Land. Großmeister des 
Ordens ıst ein v. Papst ernannter Kard., Großprior 
der jeweilige lat. Patriarch v. Jerusalem. Die 
Mitgl. — Ritter u. Damen - sind in drei Klassen (mit 
Untergruppierungen) geteilt. 

Lit.: K.M. Stephan: Ordo Equestris S. Sepulcri Hierosolymi- 
tanı. Gr 1956; K. Elm: Die geistl. Ritterorden Europas. Sig 
1980, 141-169; F.M. de las Heras Borrero: Hidalguia 36 (1988) 


817-826; L. Carlen: Gesch. u. Recht geistl. Ritterorden. Fri 
1990, 57-89; LMA 7, 875. DIETER BERG 


2. Religiöse Genossenschaften. 1) Chorherren v. 
HG. (Sepulcriner) (CanR): Die Anfänge gehen auf 
das v. /Gottfried v. Bouillon an der Grabeskirche 
von Jerusalem eingerichtete Kathedralkapitel 
zurück. Der Jerusalemer Patriarch Arnulf v. Cho- 
que forderte 1114 dıe vita communis. Die Chorher- 
ren nahmen die Augustinusregel an, dazu eigene 
Konstitutionen; 1122 v. Calıxtus Il. bestätigt. Ra- 
sche Ausbreitung im Hl. Land u. in Syrien bis 1291, 
gleichzeitig auch in Süd-It. u. Süd-Fkr. u. Spanien. 
Seit 129] Haupthaus δ. Luca ın Perugia, danach 
weitere Ausbreitung in Europa mit Prov.-Eintei- 
lung (Dtl. /Denkendorf). Der Auflösungsversuch 
Innozenz’ VIII. 1489 gelang nur teilweise. Große 
Verluste durch dıe Reformation u. ın Engl. unter 
/Heinrich VII. Fortbestand ın Span., den Nieder- 
landen, Schlesien, Böhmen u. Polen, wo das Stift 
Miechöw z. „caput ordinis“ wurde. Die Säkularısa- 
tion brachte den Untergang des Ordens. Restaura- 
tionsversuche blieben erfolglos. 

Lit.: DIP 2, 148-151: Καὶ. Elm: Kanoniker u. Ritter v. HG. Eın 
Beitr. z. Entstehung u. Früh-Gesch. der palästinens. Ritter- 


orden: J. Fleckenstein -- Μ. Hellmann (Hg.): Die geistl. Ritter- 
orden Europas. Sig 1980, 141-169 (Lit.). 


2) Chorfrauen v. HG. (Sepulcrinerinnen): Ein- 
zelne Frauenkonvente ın Verbindung mit den Chor- 
herrenkonventen sınd ım 13. Jh. nachzuweisen. Sie 
stehen nicht ın Zshg. mit dem Orden der Chor- 
frauen v. HG. Dieser wurde durch Johann v. Ab- 
rock, Prior der CanR v. HG. ın Odilienberg, um 
1480 durch die Gründung eines Sepulcrinerinnen- 
konvents (seit 1495 in Maaseik [Belgien]) ins Leben 
gerufen. Weitere Gründungen in den Niederlanden 
u. Fkr. schlossen sıch an, τῇ Dtl. Aachen, Jülich, 
Neuss u. 1670 Baden-Baden (bis heute bestehend). 
Die einzelnen Klr. (Priorate) sind selbständig; die 
Schwestern leben ın Klausur, gewöhnlich ın Erziıe- 
hung u. Unterricht, auch ım pastoralen Dienst tätig. 
Gegenwärtig Konvente in Belgien, Holland, Neu- 
gründungen ın Zaire u. Brasilien, ca. 400 Schwe- 
stern. 

Lit.: FS des Klr. v. HG. ın Baden-Baden. 0.0.0.J. (1070); Μ. 


Hereswitha: Orde van het HG. Bl 1975. 
KARL SUSO FRANK 
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Heiliges Haus /Loreto. 


Heiliges Jahr. I. Bei den Israeliten: /Jobeljahr. 
I. In der Kirche: Ein HJ. soll in besonderer Weise 
der Heiligung der Gläubigen dienen, zunächst 
durch die Pilgerfahrt zu den Hauptkirchen Roms u. 
die darin ausgedrückte Bereitschaft z. Umkehr, be- 
siegelt ın der gläubigen Feier der Sakramente v.a. 
der Buße u. des Altars u. dem damit verbundenen 
Ablaß. Als sıch z. Jahrhundertwende 1300 unzäh- 
lige Pilger in Rom einfanden, gewährte Papst Bonı- 
fatıus VIII. einen besonderen vollkommenen Ab- 
laß, der sich alle 100 Jahre, seit Clemens V1. 1343 
alle 50 („Jubeljahr“), Urban VI. 1389 alle 33, 
Paul II. 1470 alle 25 Jahre wiederholen sollte. Her- 
kömmlich eröffnet der Papsı das HJ. durch Öffnen 
der porta aurea v. St. Peter; gleichzeitig tun dies 
Kard.-Legaten ım Lateran, in S. Maria Maggiore u. 
St. Paul vor den Mauern. Seit 1500 wırd der Ju- 
biıläumsablaß ım darauffolgenden Jahr auf die 
ganze Welt ausgedehnt; erstmals 1975 wurde das 
Jubeljahr im Vorjahr in den Diöz. gefeiert als Jahr 
der Bekehrung ın engem Anschluß an den „Weg 
des Heils“ im Kirchenjahr (Bußfeiern in der Qua- 
dragesima) u. mit einer eigenen „Versöhnungswo- 
che, 1975 dann mit der Romwallfahrt abgeschlos- 
sen; dafür wurden u.a. auch die beiden Hochgebete 
zum Thema Versöhnung geschaffen. Das außer- 
ordentl. HJ. 1983 als 1950-Jahr-Feier der Erlösung 
wurde v. vornherein weltweit gefeiert; v.a. das Sa- 
krament der Buße sollte hier den Gläubigen die Er- 
lösungstat Christi erfahrbar machen, aber auch die 
Werke der Barmherzigkeit nıcht vergessen sein: ım 
Kern „ein gewöhnl. Jahr ın außergewöhnl. Weise 
gefeiert" (Johannes Paul 11.: Bulle Aperite Portas 3). 


Lit.: Wetzer-Welte 6, 1906-11 (Streber); A. de Waal: Das HJ. 
Ms 1900; P. Bastien: Tractatus de anno sancto. Ms 1901; F.X. 
Kraus: Essays, Bd. 2. B 1901, 217-336; H. Thurston: The Ro- 
man Jubilee. Hist. and Ceremonial. Lo 1925; A. Laici: ΟἹ] 
Annı Santı e le basıliche giubiları. Ro 1925; G. Castelli: ΟἹ] 
Annı Santı. Rocca δ. Casciano 1949; H. Schmidt: Bullarıum 
annı sancti. Ro 1950; EC 6, 678-686; DDC 6, 191-203; Ordo 
Annı Sanctı celebrandi ın ecclesiis particularıbus. Ro 1973 (dt.: 
Die Feier des HJ., hg. v. den Liturg. Instituten. Ei-Fr 1974),R. 
Kaczynski: Am Ende der Österfeier: „Woche der Versöh- 
nung“: Gd ὃ (1974) 65ff.; H. Engel: An der Schwelle des „Hei- 
lıgen Jahres“: ebd. 161 ff.; H. Rennings: Votivhochgebet Ver- 
söhnung II: Gratias agamus. FS B. Fischer. Fr 1992, 407-426. 
RUPERT BERGER 


Heiliges Land (H.), lat. terra sancta, ist seit dem 
4.Jh. nC. Bez. für den geograph. Raum ım Nahen 
Osten, in dem die Früh-Gesch. Israels u. des Ur- 
christentums lokalisiert wird. Die atl. Landnahme- 
u. Landgabe-Trad. betrachtet das verheißene Land 
(terra promissionis) als Eigentumsland Israels. In 
der Zeıt der Alten Kirche wurden v.a. die Orte des 
ird. Jesus, des auferstandenen Christus, der Apostel 
u. der Urkirche vereinzelt zu Gedenkstätten des 
Christentums. Nach der Beendigung der Christen- 
verfolgungen unter Ks. Galerius 311 wurden chr. 
Pilgerreisen ıns H. möglich: Der Pilger v. Bordeaux 
333, die Nonne /Egeria 384, /Hıieronymus mit Ge- 
folge 385 (/Itinerarien). Gleich nach der konstan- 
tin. Wende 324 wırd mit der Auffindung u. Einrich- 
tung der /Heiligen Stätten begonnen, insbes. des 
/Heiligen Grabes τῇ /Jerusalem u. der Geburts- 
stätte Jesu in /Betlehem. Mit dem Aufkommen der 
Mönchsbewegung (/Hilarıon v. Gaza, /Euthymios 
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d. Gr., 7/Sabas, /Johannes Moschus u.a.) wuchs 
unter Berufung auf Gen 12,1f. das Interesse am H. 
einschließlich der Wüste (Jes 40,1-11). Während 
eine permanente jüd. Präsenz ım H. seit dem Bar- 
Kochba-Aufstand 135 nC. bis z. Staatsgründung 
Israels 1948 nachgewiesen ist u. 638 sich der Islam 
des H. bemächtigte, hat sich das chr. Interesse 
daran bes. in den /Kreuzzügen, in der /Kustodie u. 
den Kirchenneubauten des 19. u. 20.Jh. niederge- 
schlagen (vgl. den Grundlagenvertrag zw. dem HI. 
Stuhl u. dem Staat Israel v. 13.12.1993). 
Lit.: E.D. Hunt: Holy Land Pilgrimage in the Later Roman 
Empire A.D. 312-460. O 1982; F. Heyer: KG des H. St 1984; 
P. Maraval: Lieux saints et P£lerinages d’Orient. Ρ 1985: G. 
Stemberger: Juden u. Christen im H. Palästina unter Konstan- 
tin u. Theodosius. M 1987; M. Sharon (Hg.): The Holy Land ın 
Hist. and Thought. Lei 1988; R. Klein: Die Entwicklung der 
chr. Palästinawallfahrt ın konstantin. Zeit: RO 85 (1990) 
145-181. Deutscher Verein vom Heiligen Lande. ᾿ 
PAUL-GERHARD MÜLLER 

Heiligkeit ist nach bibl. Verständnis die /Eigen- 
schaft Gottes, in der er sich ın seiner radikalen Ent- 
zogenheit gegenüber jedem menschl. Zugriff u. zu- 
gleich ın seiner heilschaffenden Zuwendung z. Welt 
zu erkennen gıbt. Die pagane Unterscheidung v. sa- 
kral u. profan ıst überwunden durch die Berufung 
des Menschen z. Teilnahme am Leben Gottes ın 
Gerechtigkeit u. Heiligkeit (Eph 4,24) durch Chri- 
51 Heiligungsdienst (1 Kor 1,30; Joh 6,69) u. den 
„Geist der Heiligkeit“ (Röm 1,4; 6,19.22; 1 Petr 
1,2: 2 Thess 2,12). - Heilig, das Heilige. 

GERHARD LUDWIG MÜLLER 
Heiligkeit der Kirche. Die Heiligkeit (H.) gilt 
als das älteste „Attribut” der Kirche (K.); es ist 
grundgelegt im AT (Israel wird durch Teilhabe an 
der H. Gottes selbst „ein heiliges Volk“: Ex 19,6) u. 
ım NT (die Κα. wird „geheiligt“ durch die Liebe 
Christi zu ıhr, dıe sich in der Mitteilung des Hl. Gei- 
stes bes. in Wort u. Sakrament manifestiert: vgl. 
Eph 5,25ff.). Vom 3.Jh. an ist die H. in den wich- 
tigsten Glaubenssymbola bezeugt (vgl. DH 10ff.; 
Trad. Apost. 21: „Glaubst du an den Hl. Geist in der 
hl. Kirche“ [FC 1,263]). H. bez. jenes konstitutive 
Merkmal der K., das ıhr durch die endgültige Er- 
wählung z. Volk Gottes, z. Leib bzw. z. Braut Chri- 
sti u. z. Tempel des Hl. Geistes bereits innerge- 
schichtlich unzerstörbar zuteil wird u. sie zugleich 
auf ihre vollendete H. im kommenden Reich Gottes 
hin finalisiert. 

Die H. der K. konkretisiert sıch strukturell in den 
unbedingt verläßl. („unfehlbaren“) Grundvollzü- 
gen der kirchl. Glaubensverkündigung, der Sakra- 
mentenspendung u. der amtl. Lehr- u. Leitungsvoll- 
macht; existentiell ın der Praxis der Nachf. Jesu 
durch dıe Glaubenden u. Getauften (ntl. die „Heili- 
gen“). Dabei ist die wechselseitige Bedingung zw. 
der H. der K. als ganzer u. der H. der einzelnen 
Glaubenden zu beachten: Einerseits heiligt die K. 
die einzelnen durch Teilgabe an ıhren vorgegebe- 
nen heiligen Worten u. Zeichen; anderseits empfan- 
gen dıese Worte u. Zeichen ihre heiligende Kraft 
durch die personale Hingabe Jesu Christi u. der sıe 
ın Glaube, Hoffnung u. Liebe annehmenden „Hei- 
ligen“. Nur im Raum personal gelebter H. kann es 
heilige, die Glaubensantwort „objektivierende“ 
Worte u. Zeichen geben, die ihrerseits kraft der ın 
ihnen „geronnenen“ Liebe Christi u. seiner Heili- 
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gen den Glauben der einzelnen hervorrufen u. 516 
so heiligen können. 

Im Widerspruch zu dieser geistgewirkten H. steht 

die Sündigkeit derK. (vgl. LG 8): Weil dieK. als die 
Gemeinschaft der Glaubenden auch in ıhren heılig- 
sten Vollzügen nicht als v. den einzelnen losgelöste 
Hypostase handelt, objektiviert sich auch deren 
Sündigkeit ın einer „sündigen K.“ als der soz. Ge- 
stalt des Unglaubens der einzelnen. Dadurch kann 
zwar die H. der K. verdunkelt, aber wegen ıhres es- 
chatologisch unwiderrufl. Charakters nıcht zerstört 
werden: Braut Christi in der Gestalt der „casta me- 
retrix”. 
Lit.: Balthasar S 2; Rahner 5 6, 301-320; MySal 4/1, 458-477 (Υ. 
Congar); M. Kehl: Die Kirche. Wü 1994. MEDARD KEHL 
Heiligkeitsgesetz. Mit H. bez. man seit A. Klo- 
stermann die legislative Textfolge Lev 17-26, die 
dıe Relation Heiligkeit Jahwes u. Heiligung Israels 
als Hauptmotiv der Gesetzesobservanz rekurrent 
formuliert (Lev 19,2; 20,7£.26; 22,32f., aber auch ın 
11,44f.; Din 7,6). Die ältere Pentateuch-Forsch. 
hat dem H. wegen struktureller Parallelität (Eröff- 
nung durch „Altargesetz”, Abschluß durch Segen- 
u. Fluchkatalog) u. themat. Kontinuität zu den älte- 
ren pentateuch. Rechtssammlungen, /Bundesbuch 
u. din. Gesetz, den Status einer selbständigen 
Rechts-Sig. zugemessen. Die jüngere Pentateuch- 
Forsch. bewertet das H. als Rechtsbuch der P- 
Schicht (/Priesterschrift) wegen der engen Einbin- 
dung in die Sinaiperikope v. P (Ex 25 - Num 10*) u. 
der kompositionellen Kohärenz v. Reinheit (Lev 
11-15) u. Heiligkeit (Lev 17-26) im Buch Lev; 
außerdem finden sich zentrale gesetzl. Regelungen, 
die priesterschriftl. Parallelen zu Bundesbuch u. 
dtn. Gesetz darstellen, wıe Sabbat Gen 2,1ff., Ex 
16; 31), Passah (Ex 12), Mischehenverbot (Gen 
27,46 - 28,9) außerhalb des H., so daß ganz P ın- 
klusive H. als jüngste (extlisch-nachexilisch), dıe äl- 
teren modifizierende bzw. ergänzende Gesetzesko- 
difizierungen ım Pentateuch angesehen wird. 

Aufbau u. Anordnung der Einzelgesetze ım H., 
mit Ζ. 1. weit zurückreichendem traditionsgesch. 
Horizont, folgen einem an den versch. Adressaten- 
gruppen orientierten Schema: Gesetze für das 
Volk, für die aaronit. Priester, für beide Gruppen 
gemeinsam. Im einzelnen enthalten Lev 17 Bestim- 
mungen zu Kultort u. Blutverständnis, 18 u. 20 Se- 
xualregeln für die Großfamilie, 19 dekalogähnl. 
(v.a. 19,11-18) Anweisungen zu soz. Verhalten 
(evtl. Vorlage für Dtn 19-25*), 21 u. 22 kult. Vor- 
schriften für Priester, 23 einen ausführl. Festkalen- 
der, 24 Festsetzungen z. Ausstattung des Heilig- 
tums, eine narrative Interpolation z. Thema Gottes- 
lästerung u. todesrechtl. Bestimmungen; 25 
behandelt die Institutionen v. Brach- u. Jobeljahr 
sowie das Sklavenrecht; dıe themat. u. kompositio- 
nelle Klammer zu 26, das dıe Sig. mit Segen- u. 
Fluchformulierungen abschließt, bildet das Thema 
Landverlust für den einzelnen u. das Volk. 

Die themat. u. rechtsgesch. Eigenbedeutung des 
H. beruht darauf, daß es Israels Gesetzesgehorsam 
an die grundlegende Qualität seiner Heiligkeit bin- 
det; 516 besagt eine mit dem Exodusgeschehen er- 
folgte Aussonderung aus den Völkern z. dauernden 
Gemeinschaft mit Jahwe (Lev 20,26; 22,31 ff.; 
25,33), ausgedrückt durch die das H. prägende For- 
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mel „Ich bin Jahwe” (Lev 18,2.4f. u.ö.). Aus dieser 
engen Gottesbeziehung resultiert die Gültigkeit der 
Tora für alle Stände Israels sowie die Gleichberech- 
tigung aller ısraelit. Bürger inklusive der Grundbe- 
sıtzlosen, Taglöhner, Sklaven, Halbbürger u. Frem- 
den (Lev 25,35-54); dies unterscheidet das H. 
grundlegend v. den nur an den freien, grundbesit- 
zenden israelıt. Bürger gerichteten vorexil. Geset- 
zessammlungen. Weiter machen die Aussagen Ζ. 
Nächsten- u. Fremdenliebe (Lev 19,13.33f.) u. die 
Ansätze z. Überwindung der Sklaverei (25,39-43) 
das H. zu einem Markstein ın der ısraelit. Rechts- 
geschichte. 

Lit.: A. Klostermann: Ezechiel u. das H.: Zs. für die luth. 
Theol. u. Kirche 38 (1877) 401-445: R. Kilian: Literarkritische 
u. formgesch. Unters. des H. (BBB 19). Bn 1963; A. Chole- 
winski: H. u. Deuteronomium (AnBib 66). Ro 1976; W. Zim- 
merli: „Heiligkeit“ nach dem sog. H.: VT 30 (1980) 493-512; 
TRE 14, 713-718 (H.D. Preuß): NBL 2, 93-96 (F. Crüse- 
mann); F. Crüsemann: Die Tora. M 1992, 323-329 350-360 
(Lit.); G. Braulik: Die dekalog. Redaktion der dtn. Gesetze 
(Herders bibl. Stud. 4). Fr 1995. THEODOR SEIDL 
Heiligkreuztal (Altheim b. Riedlingen), ehem. 
OCist-Nonnenabtei ın der Diöz. Rottenburg-Stutt- 
gart; aus einer Beginengemeinschaft ım benachbar- 
ten Altheim hervorgegangen, seıt 1231 τη H. u. An- 
schluß an den OCist durch Abt Eberhard I. v. Sa- 
lem (1192-1240; vgl. die übrigen Frauenzisterzen 
Oberschwabens u. des Bodenseeraumes). Der 
Gründungsbau war 1256 vollendet, spät-ma. Neu- 
u. Umbauten (jetzige Kirche 1319 geweiht), ba- 
rocke Erneuerungen; 1804 säkularısiert, die letzten 
Schwestern verließen H. 1843. — Die Klr.-Anlage 
wurde 1972 v. der /Stefanusgemeinschaft übernom- 
men u. inzwischen vollständig renoviert. In der 
Kir.-Kırche bedeutende Kunstschätze: Jesus-Jo- 
hannes-Gruppe (14.Jh.), Glasmalerei im Chorfen- 
ster (um 1310), Wandgemälde im Chor (Meister v. 
Meßkirch, 1535). 

Lit.: U. Engelmann: H. Beuron ?1983 (Lit.); A. Wilts: Beginen 
im Bodenseeraum. Sig 1994. KARL SUSO FRANK 
Heiligmachende Gnade bez. jene das innere 
Wesen des Menschen bestimmende göttl. Gabe, 
aufgrund deren er, v. der Sünde befreit, als Kınd 
Gottes — als Bruder bzw. Schwester Jesu Christi —, 
begabt mit dem Hl. Geist, in der Gemeinschaft der 
Kirche bereits jetzt Anteil am Leben des trıinitar. 
Gottes erhält u. befähigt wird, den Weg des Glau- 
bens, der Hoffnung u. der Liebe auf die Vollendung 
dieses göttl. Lebens hın zu gehen. 

Lit.:/Gnade. GISBERT GRESHAKE 


Heiligsprechung. 1. Begriff. H. bedeutet das 
feierl. Urteil des Papstes über das geglückte Leben 
v. Dienern u. Dienerinnen Gottes, „die dem Vor- 
bild Christi bes. gefolgt sind u. durch das Vergießen 
ihres Blutes (Martyrer) od. durch heroische Tu- 
gendübung (Bekenner) ein hervorragendes Zeug- 
nis für das Himmelreich“ abgelegt haben (AAS 75 
[1983] 349). Indem die Kirche durch H. einigen 
Gläubigen amtlich bestätigt, daß sıe „die Tugenden 
heldenhaft geübt u. ın Treue z. Gnade Gottes gelebt 
haben“, anerkennt sie zugleich „die Macht des Gei- 
stes der Heiligkeit, der in ıhr ist. Sıe stärkt 416 Hoff- 
nung der Gläubigen, indem sıe ıhnen die Heiligen 
als Vorbilder u. Fürsprecher gibt" (KatKK Nr. 828). 
Diese amtl. Gewißheit rechtfertigt den öff. Kult der 
Heiligen. 
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2. Geschichte. Ausgehend v. der frühchr. Vereh- 
rung der /Martyrer, wurde bes. seit der 2. Hälfte 
des 4.Jh. der öff. Kult auf solche Persönlichkeiten 
ausgedehnt, deren Ruf der Heiligkeit feststand, 
weil er durch nach ıhrem Tod gewirkte außeror- 
dentl. Zeichen bestätigt worden war, 616 als /Wun- 
der gewertet wurden. So konnte man auch ohne 
Blutvergießen durch heroische Tugendübung die 
Verdienste des Mtm. erlangen. In der Folgezeit 
wurden auch diejenigen großen Bf. u. Lehrer als 
„confessores" verehrt, dıe gg. Irrlehren gekämpft u. 
sich z. wahren Glauben bekannt hatten. Diesen 
/Bekennern ım eigtl. Sinn wurden bald auch be- 
deutende Einsiedler, Koinobiten, Asketen, Mön- 
che u. Missionare hinzugezählt, denen eines ge- 
meinsam ist: sie wurden v. gläubigen Volk bes. ver- 
ehrt. Außeres Zeichen der Anerkennung dieser 
Verehrung war die Erhebung ıhrer Gebeine ım Bei- 
sein des zuständigen Orts-Bf. u. deren Wiederbei- 
setzung in einem Altar. Die H. eines Mart. bzw. εἰ- 
nes Bekenners bestand außer ın der „elevatio" bzw. 
„translatio corporis"” in der Kultapprobatıon seitens 
des Orts-Bf., wobei der Lebenslauf („vita“), die er- 
littenen Torturen bzw. dıe Großtaten des H.-Kandi- 
daten dem gläubigen Volk vorgelesen wurden. Eine 
solche Erhebung „z. Ehre der Altäre“ geschah 
nicht selten anläßlich einer Synode, wobei die hier 
versammelten Bf. feierlich ıhre Zustimmung z. öff. 
Kult gaben. Zwischen „Seligen” u. „Heiligen“ 
wurde nicht unterschieden. Wegen aufkommender 
Mißbräuche u. um der bfl. Kultapprobation größe- 
res Gewicht zu verleihen, wandte man sıch zunächst 
in Einzelfällen an den Bf. v. Rom. Die erste v. Papst 
vorgenommene H. war am 11.6.993 dıe des Bf. Ul- 
rich v. Augsburg durch Johannes XV. Auf die De- 
kretale Audivimus Alexanders IH. (1159-81) geht 
die allg. päpstl. Reservation zurück. Verbindlich- 
keit erlangte sıe erst seit 1234 durch ıhre Aufnahme 
in die Dekretalen Gregors IX. (c. 5 1 X 3,45). 
Dessenungeachtet approbierten die Bf. weiterhin 
den öff. Kult v. Dienern Gottes. So bildete sich all- 
mählich auf der Grdl. der Attribute „beatus” u. 
„sanctus“ die Unterscheidung v. bfl. Selıig- 
sprechung u. päpstl. H. heraus. Erst mit der Errich- 
tung der SC Rit. durch Sıxtus V. 1588 u. mit entspr. 
Kompetenzübertragung war ein Instrument ge- 
schaffen, das päpstl. Vorbehaltsrecht ın die Praxis 
umzusetzen. Auf Urban VIII. u. Benedikt XIV. 
geht das H.-Verfahren zurück, wıe es ın den 
CIC/1917 Eingang gefunden hat. Dabeı hat 
Urban VIII. das bisherige Verfahren insofern um- 
gekehrt, als es ab sofort nicht mehr um die recht- 
mäßige Bestätigung eines vorhandenen Kultes 
durch die kirchl. Autorität ging, sondern ein Diener 
Gottes durfte erst dann amtlich verehrt werden, 
nachdem sein heroisches Tugendstreben u. sein 
Vorbildcharakter prozessual erwiesen waren. Das 
setzte eine noch bis heute erforderl. Unters. ın ei- 
nem „processus super non cultu” voraus, der ın ei- 
nem erkennbaren Widerspruch z. ebenfalls unab- 
dingbaren Verehrung durch das gläubige Volk 
steht. Paul VI. hat mit MP Sanctitas clarior v. 
19.3.1969 den Bitten des Weltepiskopats auf dem 
Vat. II zu entsprechen versucht, der unverhältnis- 
mäßigen Prozeßlänge durch Straffung des Verfah- 
rens zu begegnen. 
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3. Rechtsgrundlagen. Mit der Apost. Konst. Divi- 
nus perfectionis Magister v. 25.1.1983 hat Johannes 
Paul II. das H.-Verfahren nach Maßgabe der Ver- 
weisungsnorm des c.1403 ὃ 1 CIC neu geordnet. Die 
C Sanct. hat daraufhin am 7.2.1983 besondere 
Richtlinien für dıe Bf. bei den Erhebungen in H.- 
Verfahren zus. mit einem Überleitungsdekret v. sel- 
ben Tag in bezug auf dıe Behandlung bereits an- 
hängiger Prozesse erlassen. Eine am 21.3.1983 
päpstlich approbierte Geschäftsordnung regelte das 
interne Vorgehen dieses Dikasteriums. 

4. Verfahren. Nach formeller Seligsprechung 
(Beatifikation), die nur eine begrenzte päpstl. Kult- 
genehmigung, z.B. für eine Ortskirche, für eine Οτ- 
densgemeinschaft od. für ein bestimmtes Land 2. 
Gegenstand hat, bezieht sıch H. auf die Aufnahme 
ın das Verz. der Heiligen, „Canon” gen.; daher 
auch dıe Bez. „Kanonisatıon“. Das H.-Verfahren 
folgt im wesentl. den Regeln des Seligsprechungs- 
prozesses. Außer einer hinreichenden Verehrung 
ist ein zeitlich nach der Seligsprechung auf die Für- 
sprache des Seligen bewirktes, in einem getrennten 
Verfahren zu belegendes Wunder erforderlich. Da- 
nach liegt es ım alleinigen Ermessen des Papstes, zu 
entscheiden, ob er dıe Kanonısation vornehmen 
will. Einen Rechtsanspruch darauf nach erfolgreich 
abgeschlossenem Verfahren gibt es nıcht. Im Un- 
terschied zu allen sonstigen kanon. Prozessen, die 
auf einen durchsetzbaren Rechtsakt ın Form eines 
vollstreckbaren Urteils abzielen, besteht die Beson- 
derheit des Seligsprechungsverfahrens bzw. des H.- 
Prozesses darin, daß sie nur eine Schlußfolgerung 
darstellen, die auf ein mögliches Urteil des Papstes 
gerichtet ıst, das dieser in Würdigung des Prozeß- 
ergebnisses frei fällt, d.h., das er bestätigen, aber 
auch ablehnen kann. Beides kommt vor. 

5. Der theol. Sinn der H. Durch H. anerkennt die 
Kirche nicht prımär das Streben nach persönl. Voll- 
kommenheit ın der Nachtf. Christi, wenngleich dies 
auch mitgemeint 151: auch ıst H. ın einer nıcht nur 
auf das individuelle Heil der Menschen ausgerich- 
teten Theol. mehr als die Erlangung des heroischen 
Tugendgrades im Sinne eines Ansporns zu vorbild- 
hafter Nachahmung; H. ist ekklesiologisch Selbst- 
erkenntnis der Kırche, v. Vat. II an der Nahtstelle 
des endzeitl. Charakters der pilgernden Kirche u. 
ihrer Einheit mit der himml. Kirche behandelt (LG 
48-51). Jede H. ist somit eine Aussage der Kirche 
über sıch selbst, worin ıhr eschatolog. Bewußtsein z. 
Ausdruck kommt, das sie befugt, bereits jetzt kon- 
krete Personen als Heilige namhaft zu machen. Die 
Heiligen sınd demzufolge keine „Glückstreffer” 
einer abstrakten Heilsanstalt Kirche, deren hero- 
isch geübter Tugendgrad sıe als Vorbilder aus dem 
sündigen Alltag der „normalen“ Gläubigen abhebt 
u. denen man desh. die schuldige Heldenverehrung 
entgegenzubringen hat; Heilige sind vielmehr die 
Verwirklichung der konkreten Heilszusage Christi 
an seine Kirche. Indem sıch die Kirche für sıe ver- 
bürgt, bekennt sıe sıch zu sıch selbst als „unzerstör- 
bar heilig“ (LG 48) u. zugleich zu ihrer Geschichte 
(/Heiligenverehrung). Heiligkeit vollzieht sich 
desh. nicht als abstraktes Ideal eines übernatürlich 
begründeten Sollensauftrags, der als solcher einem 
immer gleichen Schema zu folgen hätte, z.B. einem 
fixen Kriterienkatalog für die Feststellung des hero- 
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ischen Tugendgrades, dem das stark schematisierte 
Vorgehen ım bisherigen H.-Verfahren Vorschub leı- 
sten konnte; Heiligkeit gewinnt vielmehr stets 
neue, konkrete u. damit geschichtlich einmalige 
Gestalt, 416 sich ın kein vorgefertigtes Schema pres- 
sen läßt. Die großen Heiligengestalten der Kirche 
bestätigen diese Auffassung. 

6. Die Liturgie der H. Eın diesbezüglich verbindl. 
Ritus ist bıs z. Stunde nicht promulgiert worden. 
Die H.en folgen derzeit einer pro casu geschaffenen 
Liturgie. 

7. In der griechisch-orth. Kirche gibt es kein förml. 
H.-Verfahren, wohl aber eine Kultanerkennung 
durch Synodenbeschluß (/Heiligenverehrung, V. In 
den Ostkirchen). 


OO: Benedikt XIV.: De servorum Dei beatıficatione et bea- 
torum Canonizatıone, 4 Bde. Prato 1839-42. 


Lit.: Rahner S 3, 111-126; W. Schamoni: Inventarium Proces- 
sum Beatificationis et Canonizationis. Hı-Z-NY 1983; A. Ca- 
sieri: Postulatorum Vademecum. Ro ?1985; W. Schulz: Das 
neue Selig- u. Heiligsprechungsverfahren. Pb 1988 (Lit.); P. 
Galavotti: Index ac Status Causarum. Va 1988 (mit 2 Suppl. v. 
1988 u. 1991); R. Rodrigo: Manuale per istruire i processi di ca- 
nonizzazıone dei Santı. Va 1992; A. Eszer: Il concetto della 
virtü eroica nella storıa: Sacramenti, Liturgia, Cause dei Santı. 
Studi ın onore del Card. G. Casorıa. Na 1992, 605-636. 
WINFRIED SCHULZ 


Heiligung. 1. Das (hebr.) AT hat kein (dem 
griech. ἁγιασμός entspr.) Nomen für H.; statt des- 
sen werden Infinitivformen der Wurzel DTD (qds) 
gebraucht. H. bedeutet - als Voraussetzung (od. Er- 
werb) des Heiligseins — (negativ) das Herausge- 
nommenwerden aus dem Bereich des Profanen u. 
Unreinen (Ex 19,23; Lev 10,10 u. 6.) u. (positiv) das 
Hineingenommenwerden ın den Bereich Gottes, 
der „der Heilige” schlechthin ist (Lev 19,2, 1Sam 
2,2; Jes 6,3), d.h. Aussonderung z. Zweck beson- 
derer Beanspruchung v. Gott u. für Gott (vgl. Lev 
20,26). H. ıst daher nicht so sehr menschl. Leistung 
als vielmehr Tat Gottes (Ex 31,13; ΕΖ 37,28 u.Ö.), 
auch wenn der Mensch v. ıhr gefordert wird u. so 
mitwirkt. H. wird ın einem grundlegenden Sinn als 
Selbst-H. v. Gott ausgesagt, auch auf seinen Namen 
bezogen (Ex 29,43-46; Ez 36,23; Jes 5,16). Ihr ent- 
spricht /srael, indem es den Namen seines Gottes 
heilig hält (Ex 20,7; Dtn 5,11; Ps 111,9 u.ö.) u. 
so auch selbst Heiligkeit erlangt. H. im Sinne v. 
heiligender Weihung kann sich auf Personen, 
Gegenstände od. Einrichtungen beziehen, die eine 
besondere Bedeutung für das Bundesverhältnis 
Israels zu seinem Gott haben (z.B. Ex 19,15f.). 
Dem entsprechen bestimmte Vorschriften ritueller 
u. sittlicher Art z. Bewahrung der erlangten Heiılig- 
keit, so bes. ım 7 „Heiligkeitsgesetz” Lev 17-26. 

Alles ın allem ıst H. nach atl. Verständnis we- 
sentlich ein Geschehen, durch das Gott seın Volk 
(aber auch bestimmte, z. besonderem Dienst im 
Volk berufene Einzelpersonen wie Priester od. Kö- 
nig) in (dauerhaften) Anspruch nımmt u. das Nähe, 
Verbindung, ja bleibende Gemeinschaft mit Gott 
ermöglicht. 

2. Das NT teilt mit dem AT die grundsätzl. An- 
sichten bzgl. der H., setzt aber zugleich neue Ak- 
zente. Auch im NT ıst H. die Sache Gottes, des Heı- 
ligen (vgl. Joh 17.11.17: 1 Petr 1,15f.; Offb 4,8). Er 
heiligt sich selbst, indem er seinen Namen verherr- 
licht (Joh 12,28). Auch Jesus, der „Heilige Gottes“ 
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(Mk 1,24; Joh 6,69), heiligt sich (durch seinen Op- 
fertod) u. bewirkt damit zugleich unsere H. (Joh 
17,19; vgl. Hebr 9,13£.; 13.12). Gott macht — durch 
erwählende Aussonderung (vgl. 1 Kor 1,2) - heilig, 
u. zwar in einer einmalig-endgültigen (Hebr 
10,10.14) u. zugleich den Geheiligten immer wieder 
neu beanspruchenden Weise (1 Thess 5,23 u.ö.). 
Wie ım AT das Bundesvolk Israel, so weiß sich im 
NT daher auch die chr. Gemeinde (Kirche) als Got- 
tes „hl. Volk“ (1 Petr 2,9) dazu berufen, hl. zu sein, 
wie er, Gott, hl. ist (1 Petr 1,15f.). Die der Gnade 
Gottes u. seiner Heiligkeit entsprechende u. durch 
den Hl. Geist gewirkte H. ıst die Lebensform des 
Christen u. erscheint als sıttl. Ziel seines gesamten 
Lebens (vgl. Röm 6,22). Deshalb gilt es, ihr „nach- 
zujagen“ (Hebr 12,14). Das geschieht dadurch, daß 
der Glaubende seinen Leib der Gerechtigkeit „zur 
Η." dienstbar macht (Röm 6,19), Unzucht, Betrug 
u. Rechtsüberschreitungen meidet (1 Thess 4,3-7), 
sıch dem Wirken der Gnade Öffnet u. die Werke des 
Geistes tut (Gal 5,23ff. u.ö.). Dies entspricht der 
Intention Jesu selbst, der dıe im Alten Bund an Is- 
rael durch Gott gerichtete Aufforderung „Seid hei- 
lig, denn auch ich, euer Gott, bin heilig!“ (Lev 19,2) 
für seine Jünger zZ. Anweisung werden läßt: „Seid 
barmherzig, wie euer Vater barmherzig ist!“ (Lk 
6,36; vgl. Mt 5,48). 

Insgesamt steht die H. ın ntl. Sicht unter zwei sıch 
ergänzenden Aspekten: Sıe ıst 1. — in soteriolog. 
Hinsicht - Ziel allen Handelns Gottes mit den Men- 
schen, 416 an seiner Heiligkeit teilhaben u. in die 
Gemeinschaft mit ihm gelangen sollen (vgl. 1 Petr 
1,15£.; 1Joh 3,2f.) u. ist gerade deshalb auch 2. - in 
paränet. Hinsicht — die entscheidende Aufgabe der 
Glaubenden (vgl. Röm 6,19.22 u.a.), deren Dring- 
lichkeit sıch dabei nicht zuletzt aus einem eschato- 
log. Motiv ergibt: dem Bestehen(können) bei der 
Parusie des Herrn (vgl. 1 Thess 3,13: 5,23; Kol 1,22 
u.a.). /Gnade; /Heilig; Rechtfertigung. 


Lit.: ἢ. Kellermann: Heilig, Heiligkeit u. H. ım AT u. NT: 
P. Dinzelbacher -- D.R. Bauer (Hg.): Heiligenverehrung in 
Gesch. u. Ggw. Ostfildern 1990, 27-47. -- BHH 2, 684. (J. A. 
Soggin, E. Esking); EKL? 2, 451-454 (F. Stolz, G. Strecker); 
EWNT 1, 38-48 (H. Balz); NBL 2, 96-99 (A. Marx, W. Radl); 
RGG° 3, 177-180 (G. Stählin); THAT 2, 589-609 (H.-P. Mül- 
ler); ThWAT 6, 1179-1204 (W. Kornfeld, H. Ringgren); 
ThWNT 1, 112-115 (O. Procksch); TRE 14, 718-737 (1. Ri- 
ches). JOSEF ZMIJEWSKI 


Heiligungsbewegung /Gemeinschaftsbewegung. 


Heilkunde umfaßt sowohl med. als auch nicht- 
med., pragmat. wie theoretisch begründete Ansätze 
z. Vorbeugung u. Therapie v. Kranksein. Heilkund- 
liche Theorien stehen stets ın engem Zshg. mit 
überindividuellen existentiellen Erfahrungen. Da 
solche Erfahrungen aus der spezif. Lebenswelt v. 
Individuen u. gesellschaftl. Teilgruppen erwachsen 
u. da auch ın scheinbar homogenen Zivilisationen 
unterschiedl. Bevölkerungsgruppen in unterschiedl. 
Lebenswelten existieren, finden sich innerhalb aller 
Kulturkreise zeitgleich unterschiedl. heilkundl. 
Vorstellungen. 

Als nicht-medizinische ΗΠ. sınd z. einen solche 
pragmat. Eingriffe z. Heilung v. Kranksein od. Ver- 
letzung anzusehen, die ohne konzeptuellen Hinter- 
grund allein ın ıhrem alsbald erkennbaren prakt. 
Nutzen begründet sınd (z.B. das Auflegen v. Blät- 
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tern auf eine Wunde, dıe Kenntnis der Wirkungen 
zahlreicher natürl. Substanzen sowie die Entwick- 
lung kleinchirurg. Verfahren). -- Nicht-medizinische 
H. umfaßt ferner den Versuch, dıe krankmachende 
Wirkung bestimmter nıcht-menschl. Wesen, wıe der 
Ahnen (Ahnen-H.), der Dämonen (Dämonen-H.), 
der Götter oder eines Gottes (rel. H.), auf die Men- 
schen zu verhindern od. rückgängig zu machen. Ah- 
nen-H. vollzieht sich unter der Annahme der Exı- 
stenzgemeinschaft lebender u. nıcht-lebender Per- 
sonen. Letztere wachen über die Einhaltung 
bestimmter Grundregeln seitens der Lebenden. 
Verstöße der Lebenden gg. diese Grundregeln kön- 
nen Sanktionen seitens der Nichtlebenden bewir- 
ken, seı es ın Form v. Strafen, dıe alle Lebenden 
treffen (klimatische Unregelmäßigkeiten, Ernte- 
ausfall), 561 es in Form v. Strafen, dıe nur einzelne 
treffen (körperl. Kranksein u. früher Tod). Die un- 
mittelbare Behandlung des Körpers ısı dabei uner- 
heblich; ım Vordergrund der Ahnen-H. steht die 
Versöhnung mit den Ahnen, der dann notwendig 
auch 416 Wiederherstellung der Gesundheit folgt. — 
Dämonen-H. geht v. der dauernden Bedrohung der 
Lebenden durch Dämonen aus, die, anders als die 
Ahnen, nicht durch dıe Befolgung bestimmter Mo- 
ralvorschriften zu besänftigen sind, sondern in er- 
ster Linie durch Abschreckung od. Beschwörun- 
gen. — Religiöse H. wıederum deutet Kranksein als 
Strafe der Götter (griech. Antike), des einen Gottes 
(jüd. u. chr. Theologie), od. auch durch ein abstrak- 
tes Gesetz (Buddhismus) für eigene Verfehlungen, 
für Verfehlungen der Vorfahren od. der Mitmen- 
schen od. aus unerforschl. Ursachen. Die Fähigkeit, 
Kranksein zu senden u. Kranksein zu nehmen, ist 
auf dıe Götter bzw. den einen Gott beschränkt. 
Nicht-medizinische Traditionen der H. sind ın allen 
bekannten Kulturen seit vorgesch. Zeiten belegt. 

Medizinische HA. als das Bemühen, dıe Krankheı- 
ten des Menschen ın naturgesetzl. Zshg. zu deuten 
u. zu therapieren, wurde dagegen alleın ın der 
griech. Antike (Hippokrates, um 500 vC.) sowie 
wenig später auch in China (um 200 vC.) entwickelt. 
Sıe erst erfordert den /Arzt als den Spezialisten, 
der sıch allein den Krankheiten des Körpers u. des 
Geistes eines Menschen auf der Grdl. naturkundl. 
od. naturwiss. Erkenntnisse wıdmet. Die med. H. 
entstand im östl. Mittelmeerraum ın engem Zshg. 
mit philos. Bemühungen, die Naturgesetzlichkeit 
menschl. Existenz zu durchschauen u. damit eine 
Einflußmöglichkeit auf diese Existenz ın Eigenver- 
antwortung zu erlangen. Dieses Bestreben ging ein- 
her mit der erstmaligen Entwicklung einer explızı- 
ten /med. Ethik, dıe fortan stets der Klärung u. 
Darlegung der moral. Grundlagen med. Tätigkeit 
diente. Im Abendland waren dies über lange Jhh. 
zugleich dıe moral. Grundlagen des Christentums. 
Ausgehend v. den USA, wo jüd. Arzte ıhre Weltan- 
schauung stärker ın das Öff. Leben einbringen 
konnten als ın Europa, entstanden seıt dem 18. Jh. 
zunehmend solche Verhaltensregeln für med. H., 
die einen über dıe Grenzen einzelner Religionen 
hinaus gültigen Wertekatalog für den Umgang v. 
Arzten mit ihren Patienten beinhalteten. 

Das Verhältnis v. Theol. u. Medizin im Abend- 
land war dennoch sowohl vor als auch nach der Re- 
nalssance selten frei v. Irrıtationen, da med. H. εἴη 
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Verständnis v. /Krankheit u. 7/Gesundheit auch 
ohne den Glauben an göttl. Wirken ermöglicht, 
wenn nicht gar fördert. Zudem bestanden od. be- 
stehen theol. Bedenken gg. manche Neuerungen, 
z.B. die Entwicklung der Anatomie, der Pocken- 
impfungen u. der schmerzfreien Geburt, sowie in 
der 2. Hälfte des 20. Jh. gg. neue Verfahren der Re- 
produktionsmedizin, einschließlich der med. Emp- 
fängnısverhütung, oder die Erforschung des Ge- 
noms. Religiöse u. med. H. existieren heutzutage 
gelegentlich miteinander, wenn etwa ein Arzt für 
den Erfolg seines Könnens das Wohlwollen Gottes 
erbittet. Religiöse H. existiert Jedoch auch nach wie 
vor ın eigener Gesetzlichkeit, bes. ın den USA, wo 
Prediger großen Offentlichkeiten dıe Gewißheit 
vermitteln, als Medium der Kraft Gottes auch 
schwerste Krankheiten ohne Rückgriff auf die Me- 
dızın heilen zu können. 


Lit.: K.E. Rothschuh (Hg.): Was ıst Krankheit? Erscheinung, 
Erklärung u. Sinngebung. Da 1975; ders.: Konzepte der Medi- 
zin ın Vergangenheit u. Ggw. St 1978; ἢ. Landy (Hg.): Culture, 
Disease and Healing. Studies in Medical Anthropology. NY 
1977; H. Schipperges-E. Seidler-P.U. Unschuld (Hg.): 
Krankheit — Heilkunst — Heilung. Fr 1978: F. Kräuptl Taylor: 
The concepts of ıllness, disease and morbus. ( 1979; P.U, Un- 
schuld: Medizin ın China. Eine Ideen-Gesch. M 1980; K.F. 
Kipple (Hg.): The Cambridge World Hist. of Human Disease. 
C 1993. PAUL ULRICH UNSCHULD 


Heiller, Anton, östr. Komponist u. Organist, 
* 15.9.1923 Wien, 7 25.3.1979 Wien; Studium an der 
Wiener Musik-Akad., wo er seit 1945 selbst lehrte. 
Seine Kompositionen bestehen z. größten Teil aus 
sakraler Vokalmusik; darüber hinaus komponierte 
H. eine Zahl v. Instrumentalwerken (bes. für Or- 
gel). Zu seinen bedeutendsten Kompositionen 
zählen die Toccata für zwei Klaviere (1945), die 
Psalmenkantate (1955) u. das Konzert für Orgel u. 
Orchester (1963). Stilistisch steht H. ın der Nachf. 
P. /Hindemiths u. J.N. Davids. 


Lit.: W. Szmolyan: Staatspreisträger A. H.: Österreich. Musik- 
Zs. 24 (1969) 703£., NewGrove 8, 436f. (WW). ᾿ 
WALTRAUD GOTZ 


Heilpädagogik ist eine besondere Form der 
Pädagogik u. beschäftigt sich mit gestörten, beein- 
trächtigten u./od. gefährdeten Erziehungsverhält- 
nissen. Der Personenkreis der H. umfaßt Kinder, 
Jugendliche u. Erwachsene mit Behinderungen od. 
Verhaltensauffälligkeiten, dıe in ihrer Selbstfin- 
dung beeinträchtigt sınd. Ziel einer heilpäd. Be- 
treuung ıst es, den beeinträchtigten Menschen eı- 
nen Weg z. größtmöglichen Selbstbestimmung zu 
bahnen. Dem Menschen individuell u. ganzheitlich 
zu begegnen, ıhn in seiner personalen u. soz. Ein- 
malıgkeit anzunehmen ist hierfür ethische Grund- 
lage. Heilerziehung wird auch v. Berufsgruppen wie 
Heilerziehungspflegern/-innen u. Erziehern/-innen 
in dem jeweiligen Lebensfeld des behinderten Men- 
schen geleistet. H. bezieht ıhre Informationen aus 
Pädagogik, Psychologie, /Medizin u. 7/Soziolo- 
gie. Die angewandten Methoden richten sıch nach 
dem Schweregrad der Behinderung; das Spektrum 
der Methoden reicht v. körperorientierter Arbeit 
über musisch-ästhet. Elemente bis zu gesprächspsy- 
chotherapeut. Angeboten. 


Lit.: E.E. Kobi: Grundfragen der H. Be-St '1983; O. Speck: 
System H. Eine ökologisch-reflexive Grundlegung. M-Bs 
1991. REINHARD v. REKOWSKI 
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Heilsarmee (The Salvation Army). Freikirchliche 
Gemeinschaft mit starker sozial-dıakon. Ausrich- 
tung. Ihr Gründer W. 7Booth (1829-1912) war 
urspr. Anglıkaner, erfuhr ein Bekehrungserlebnis 
u. wurde methodist. Prediger. 1861 trennte er sıch 
v. der methodist. Kirche, wurde selbständiger Pre- 
diger u. gründete 1885 „Die Ost-Londoner Christli- 
che Mission“, um sıch ganz der Predigt des Ev. u. 
der Fürsorge der Armen in den Milieus des soz. 
Elends zu widmen. Zwecks größerer Effektivität 
organisierte er 1878 seine Bewegung nach militär. 
Muster u. nannte sie „Salvation Army“. Die Mit- 
glieder, die uniformierten „Salutisten“, gliederte 
Booth, der 1889 Ζ. 1. General der H. ernannt wurde, 
ın militär. Feldzüge auf u. schickte 516 ın alle Welt. 
Bis 1890 gelang es der H., ın allen fünf Erdteilen 
präsent zu sein. Mitentscheidend für diesen Erfolg 
ist die Tatsache, daß gleichzeitig mit der Gründung 
einer jeden Missionsstation eine Sozialstation ent- 
stand. Durch unzählige soz. Hilfseinrichtungen, 
aber auch durch ıhren Beitrag z. Verbesserung der 
soz. Gesetzgebung in manchen Ländern ıst es der 
H. gelungen, 616 Frage nach dem Seelenheil frucht- 
bar mit derjenigen nach einem menschenwürdigen 
Leben zu verbinden. In Dil. ıst die H. seit 1886 tätıg. 
Nach anfängl. Widerständen gg. sie genießt sıe 
heute beachtl. Ansehen nicht zuletzt wegen der 
großen Hilfe, die sie nach den beiden Weltkriegen 
durch kostenlose Verteilung v. Mahlzeiten geleistet 
hat. Weltweit hat die H. ca. 3 Mio. Mitgl. u. im „Ter- 
rıtorıum Dtl.s“ 2000 τη 4 Divisionen u. 55 Korps u. 
Außenposten (Gemeinden), die v. 134 Offizierin- 
nen u. Offizieren (ordinierte Geistliche) geleitet 
werden. Sie unterhält τη Dtl. 30 dıakon. Einrichtun- 
gen. Österreich, Schweiz u. Ungarn sind in ein „Ter- 
rıtorıum" zusammengefaßt mit 5000 Mitgl. 
(schwerpunktmäßig in der Schweiz) in 6 Divisio- 
nen, 186 Korps u. Außenposten u. 49 dıakon. Eın- 
richtungen. 

Lehrmäßig steht die H. auf reformator. Boden 
mit eindeutiger Betonung der Mitgift aus der me- 
thodist. Tradition. Die Rechtfertigung des Sünders 
ist verbunden mit der Bekehrung u. führt z. Heıli- 
gung u. zZ. Verpflichtung z. „Heilskrieg“. Die Got- 
tesdienste der H. mit Bibelauslegung, Gebeten, 
Glaubenszeugnissen u. Liedern folgen keiner vor- 
geschriebenen Liturgie, sondern sind evangelistisch 
ausgerichtet u. sollen die Entscheidung für Christus 
hervorrufen. Sakramente im trad. Sinn werden ın 
der H. nicht gefeiert, auch nicht Taufe u. Abend- 
mahl. Es werden jedoch Riten vollzogen, die in 
einer gewissen Parallelität zu den Sakramenten ge- 
sehen werden können. 

Die H. ıst Mitglied der Vereinigung Evangel. 
/Freikirchen u. der /Arbeitsgemeinschaft chr. Kır- 
chen in Dtl.; ım ORK ıst die H. nicht Mitglied, un- 
terhält jedoch Beziehungen als „befreundete Orga- 
nisation“. 

Lit.: B. Jungheim: Die H., ein Träger der Jugend- u. Sozıal- 
hilfe. K 1976; K.H. Gaßner: Die H. - Armee der Barmherzig- 


keit Gottes. K 1980; R. Collier: Der General Gottes William 
Booth. Lahr-Dinglingen 1981. HANS JORG URBAN 


Heilsberg /Ermland. 
Heilsbotschaft /Evangelium, Evangelien. 


Heilsbronn (Fons Salutis), ehem. OCist-Abtei Ὁ. 
Ansbach; 1132 v. Bf. /Otto v. Bamberg ım Bitm. 
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Eichstätt gegr. u. v. /Ebrach aus besiedelt, 1139 v. 
Papst Innozenz Il. als bischöflich-bamberg. Eigen- 
Klr. bestätigt. Reichen Schenkungen, bes. der Gra- 
fen v. Abenberg, später auch eigenen Zukäufen 
verdankt das Klr. seinen großen Besitz, der bis ıns 
Maintal Ὁ. Würzburg u. bıs ins Nördlinger Ries 
reichte u. am Ende des MA in sıeben Amtern zu- 
sammengefaßt war. Als Erben der um 1200 ausge- 
storbenen ÄAbenberger wählten die fränk. /Hohen- 
zollern, unter deren Einfluß H. seit der Mitte des 
13.Jh. geriet, ihre Grablege (bis 1625) in der Klr.- 
Kirche, einem v. der Bettelordensarchitektur be- 
einflußten Bau aus der 2. Hälfte des 13.Jh. Beson- 
ders ım 14. Jh. wurde H. eine bedeutende Heimstätte 
der /Mystik (Konrad v. Brundelsheim; Mönch v. 
Heilsbronn) u. stand in engen Beziehungen z. Diö- 
zesan-Bf. Philipp v. Rathsamhausen, einem Haupt- 
vertreter der OCist-Mystik. Die Tätigkeit des H.er 
Skriptorıums war lebhaft, bedeutend der Inkuna- 
belbestand der Bibl., herausragend die Klr.-Buch- 
binderei. 1439 erhielt der Abt das Recht des Ponti- 
fikaliengebrauches. H.s Versuche z. Erlangung der 
Reıchsstandschaft scheiterten. Landesherrlicher 
Druck führte seit 1525 z. schrittweisen Auflösung 
des Klosters. Kümmerformen monast. Lebens hiel- 
ten sıch bıs z. Tod des letzten Abtes 1578. In den 
Klr.-Gebäuden wurde 1581 eine prot. „Fürsten- 
schule“ eingerichtet. Die Klr.-Bibliothek gelangte 
1748 u. 1770 ın den Besitz der Univ. Erlangen. 


OO u. Lit.: RPR.GP 2/1, 15-17 (Lit.); Ma. Bibl.-Kataloge 
Dtl.s u. der Schweiz, Bd. 3/2. M 1933, 202-218; A. Heidacher: 
Die Entstehungs- u. Wirtschafts-Gesch. des Klr. H. Bn 1955; 
G. Schuhmann -G. Hirschmann: Urkunden-Regg. des OCist- 
Klosters H. Wü 1957; M.F. Fischer: Das chem. OCist-Kloster 
H. v. Ansbach - Bau-Gesch. 1132-1284: JFLF 24 (1964) 
21-109; W. Schich: H. — Ein OCist-Kloster im MA: Jb. des 
Hist. Ver. für Mittelfranken 89 (1977/81) 57-79, LMA 4, 2031 
(Lit.); G. Schuhmann: Die Hohenzollern-Grablegen in H. u. 
Ansbach. M-Z 1989; Das OCist-Kloster H. u. seine Bibl. 
(Ausst.-Kat. des Landeskirchl. Archivs in Nürnberg 15). Heils- 
bronn 1991. ALFRED WENDEHORST 


Heilserfahrung /Erfahrung; /Glaubenserfah- 
rung; /Gnadenerfahrung.; /Gotteserfahrung. 


Heilsgeschichte 

l. Biblisch-theologisch — II. Historiographisch — III. Systema- 
tisch-theologisch — IV. Religionspädagogisch. 

l. Biblisch-theologisch: Der Begriff H. ıst im 19. Jh. 
aufgekommen u. war v. Anfang an umstritten. Er 
bez. das sinnvoll erscheinende Nacheinander gott- 
menschl. Beziehungen od. die planmäßig erscheı1- 
nende Abfolge göttl. Handlungen. Die heilsgesch. 
Sicht ıst berechtigt u. notwendig, weil 516 sıch in den 
bıbl. Texten selbst findet u. weil sie grundlegenden 
Komponenten der bıbl. Botschaft Rechnung trägt, 
nämlich dem Bezug z. 7/Geschichte (/Geschichts- 
theologie), zu dem in der Gesch. handelnden u. sich 
offenbarenden 7/Gott sowie zu dem verheißenen, 
durch Jesus Christus anfanghaft gewirkten, aber 
noch nicht vollendeten /Heil. Schwierigkeiten u. 
Grenzen ergeben sıch aber u.a. daraus, daß sıch an- 
tikes u. neuzeitl. Gesch.-Verständnis unterscheiden 
u. daß in den bibl. Texten oft eine Diskrepanz zw. 
historisch Geschehenem u. dessen deutender Dar- 
stellung besteht. Auch gilt es zu beachten, daß dem 
Heilsgeschehen v. Tod u. Auferweckung Jesu es- 
chatolog. Qualität eignet u. dal3 das aus dem Recht- 
fertigungsgeschehen dem einzelnen ım Glauben zu- 
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kommende Heil nicht nivellierend ın dıe Reihe 
gesch. Ereignisse gestellt werden kann. 

1. Altes Testament. Der Quellgrund des heils- 
gesch. Denkens ıst dıe Exoduserfahrung (/Ex- 
odus). Sie lebte ın der Erinnerung, ım Bekenntnis u. 
ın der Kultfeier als die grundlegende Befreiungs- u. 
Heilstat Jahwes. Sıe hat verschiedenartigen Aus- 
druck gefunden, so z.B. im Hymnus: „Singet dem 
Herrn, denn er ist erhaben, Rosse u. Wagen warf er 
ins Meer!" (Ex 15,21 u.ö.); in Selbstvorstellungen 
Jahwes z. Begründung v. Geboten: „Ich bin Jahwe, 
dein Gott, der dich aus Agypten ... geführt hat. Du 
sollst ...“ (Ex 20,2); in Schwurformeln: „So wahr 
der Herr lebt, der die Söhne Israels ... herausge- 
führt hat!“ (Jer 16,14 u.ö.); ın der Formel: „Ihr sollt 
erkennen, daß ıch Jahwe, euer Gott, bın, der euch 
aus dem Frondienst Agyptens herausführt“ (Ex 6,7 
u.ö.); im „heilsgesch. Credo“ des Erntefestes: „Ein 
umherirrender Aramäer war mein Vater. Mit wenıi- 
gen Leuten zog er nach Agypten u. wurde dort zu 
einem großen Volk ... [Sie wurden unterdrückt], 
schrien z. Herrn ... u. er führte uns ... heraus“ (Dtn 
26,5-10 u.ö.).In den Gesch.-Werken des Jahwi- 
sten, Elohisten u. der Priesterschrift wırd diese die 
Religion Israels begründende H. erzählend ausge- 
staltet u. bis z. Schöpfungsanfang erweitert, so daß 
der aus diesen OO entstandene Hexateuch (Gen- 
Jos) eine große heilsgesch. Konzeption zeigt: im- 
mer wieder folgen auf Heilserweise Gottes das Ver- 
sagen der Menschen u. darauf Gottes strafende u. 
sich doch wieder erbarmende Zuwendung (vgl. z.B. 
die Folge v. Gen 11 u. 12). Im dtr. Gesch.-Werk 
(Dtn-2 Kön) wird die heilsgesch. Darstellung bis in 
die Exılszeit, im chronist. Gesch.-Werk (1 u. 2Chr; 
Esra; Neh) bis z. Neuordnung des nachexil. Kultes 
ausgedehnt. Besonders ım dtr. Werk trıtt die auch 
sonst im AT belegte Sicht, wichtige Ereignisse als 
Erfüllung vorheriger Verheißungen zu betrachten, 
deutlich hervor (Dtn 4,1; 6,18.23 u.ö.), so daß es 
summarisch heißen kann: „Alle Verheißungen sınd 
eingetroffen“ (Jos 23,14). 

Auch die Verkündigung der Propheten 151 stark v. 
heilsgesch. Denken geprägt. Sıe griffen im Namen 
Gottes ın die polit. Gesch. ein u. hielten den Glau- 
ben an die göttl. Lenkung der Gesch. aufrecht 
(Jes 7,9). Sie wandelten Erfülltes zu neuen Ver- 
heißungen, wobei sıch der Ausblick ın einer Vielfalt 
v. Typologıen bis hın zu einer endgültigen Heilszeit 
weiten konnte: der alte Bund wird in einem neuen, 
ewigen Heilsbund vollendet (Jer 31,31-34 u.ö.); der 
Exodus wird neu geschehen (Jes 11,11-16; 43, 18ff.; 
52,4-12 u.ö.), das david. Königtum wird einen mes- 
sian. Sproß erhalten (2 Sam 7,12f.; Jes 9,5f.; 11 
u.ö.), das Paradies wird zurückkehren (Hos 2,20; 
ΕΖ 34,25--31 u.ö.). 

In der Apokalyptık verstärkt sıch 616 eschatolog. 
Blickrichtung. Das ın geheimen Enthüllungen Ge- 
schaute u. ın Texten Niedergelegte wurde aber noch 
nicht als Ereignis erfahren, sondern aus herkömml. 
Bauelementen auf dıe eschatolog. Zukunft hin ent- 
worfen. Dan 2,37-45; 7,1-14 bieten eine Periodi- 
sierung der Welt-Gesch., in der auf vier Weltreiche 
das ewige Gottesreich folgt. 

2. Neues Testament. Alle ntl. Schr. sınd v. der 
Grundüberzeugung getragen, daß der eine Gott 
Jahwe, der sich nach dem Glaubenszeugnis Israels 
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in Schöpfung u. Gesch. als heilswirkend erwies, ın 
Jesus v. Nazaret letztgültig z. Heil aller Menschen 
gehandelt hat u. durch ihn, den gekreuzigten Auf- 
erweckten, Menschen u. Welt vollenden wird. 
Diese Überzeugung wird ım wesentl. mit den glei- 
chen Denk- u. Sprachmustern z. Ausdr. gebracht 
wie ım AT: mit Periodisierungen, Typologien u. 
dem Schema Verheißung - Erfüllung. Im einzelnen 
finden sich aber versch. Darstellungen u. Akzente. 
Jesus u. sein Heilswerk gelten als Mitte u. Ziel der 
H., so z.B. wenn es heißt: „Die Zeit ist erfüllt, na- 
hegekommen ist die Herrschaft Gottes" (ΜΚ 1,15), 
oder: „Selig die Augen, die sehen, was ihr seht ... 
Denn viele Propheten u. Könige wollten sehen, was 
ihr seht, u. haben es nicht gesehen ...“ (Lk 10,23). 
od.: „Viele Male u. auf vielerlei Weise hat Gott 
einst zu den Vätern gesprochen durch die Prophe- 
ten, in dieser Endzeit aber hat er zu uns gesprochen 
durch den Sohn“ (Hebr 1,1f.). 

Das Ik. Doppelwerk ıst bes. stark v. heilsgesch. 
Sicht- u. Darstellungsweisen geprägt. In ıhm ist Je- 
sus insofern die „Mitte der Zeit“ (Conzelmann), als 
„das Gesetz u. dıe Propheten bis zu Johannes d. 
Täufer reichten, v. da an aber dıe Herrschaft Gottes 
verkündet wird“ (Lk 16,16). Nach Lukas teilt sich 
die mit Jesus anhebende Heilszeit in die Zeit seines 
ird. Wirkens u. dıe daraus hervorgehende Zeit des 
kirchl. Lebens u. Zeugnisses (Apg 1,8.11). In den 
Reden der Apg kennzeichnet Lukas das Heilswir- 
ken Jesu, seinen Tod u. seine Auferweckung als den 
Höhepunkt des Handelns Gottes in der Gesch. Is- 
raels u. als Erfüllung der Verheißungen 
(Apg 3,18-26; 7,1-53; 13,16-41 u.ö.). Aus der be- 
reits eingetretenen Teilerfüllung erwächst die 
Überzeugung, daß dıe noch ausstehende Heilsvol- 
lendung ebenso v. Gott verwirklicht werden wird. 

Im Joh-Ev. steht Jesus als der v. Vater gesandte 
Offenbarer u. Erlöser ım Mittelpunkt. Seine Bot- 
schaft u. das durch ıhn ermöglichte Heil wurzeln im 
vorherigen Heilshandeln Gottes an Israel (1,17: 
4,22, 5,31-47; 8,56 u.ö.). Aus der Zeit des Wirkens 
Jesu sowie aus seiner Lebenshingabe u. Auferste- 
hung erwächst die Zeit der Wirksamkeit des ver- 
herrlichten Christus (13,31f., 17,1f.), die zu der 
noch ausstehenden vollendeten Lebensgemein- 
schaft der Glaubenden mit Gott führt (5,28f.; 
6,39f. u.ö.). Charakteristisch ist aber die Betonung 
der Ggw.: ın ıhr entscheidet sich durch Glauben od. 
Unglauben gegenüber dem Offenbarer die Teil- 
habe am Heil, u. es beginnt schon jetzt durch den 
Glauben an Jesus das ewige Leben (5,24-27; 
6,47.51; 11,25; 17,3). 

Bei Paulus äußert sich heilsgesch. Denken bes. 
darın, daß Christus als Antitypos zu Adam 
(Röm 5,12-21; 1 Kor 15,221.45-49), Abraham als 
Prototyp der durch Glauben Gerechtfertigten 
(Röm 4; Gal 3) u. die Kirche als das aus Israel u. 
den Heiden gesammelte Gottesvolk (Röm 9,24ff.) 
gilt. Die Verheißungstreue Gottes gegenüber Israel 
bleibt bestehen (Röm 9-11). 

Trotz Unterschieden ım Detail berührt sıch die 
heilsgesch. Sicht des Hebr mit der der Offb: Beide 
sehen die Kirche als das endzeitl. Israel. Nach Hebr 
3f. befindet es sich auf Wüstenwanderschaft, u. es 
soll glaubend wie Israel (Hebr 11) den Weg gehen; 
nach Offb 12 wird es τὴ der Wüste verfolgt. Beide 
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Schr. bekunden, daß es aber das v. Gott gesetzte 
Ziel erreichen wird. 

3. Bibeltheologische Reflexion. Indem die heıls- 
gesch. Betrachtungsweise der gesch. Dimension v. 
Glaube u. Theol. Rechnung trägt, bewahrt 516 diese 
vor einem stat., zu abstrakten, auf Seins- u. We- 
sensanalysen beruhenden Offenbarungs- u. Wahr- 
heitsverständnis. Sie muß allerdings auch ıhrerseits 
darauf bedacht sein, daß 516 nicht der Gefahr einer 
Schematisierung erliegt. Die unterschiedl. biıbl. 
Konzeptionen verbieten es, unter inhaltl. Gesichts- 
punkten v. einer einheitl. bıbl. H. zu sprechen. Die 
gesch. Wirklichkeiten v. Unglaube, Sünde, Leid, 
konkret erfahrenem Unrecht u. Unheil dürfen 
durch eine heilsgesch. Sichtweise nicht übersehen, 
verdeckt od. geringgeschätzt werden. Letztlich 
bleibt es ein Geheimnis, wie sich Gottes Heilshan- 
deln konkret in der Glaubens- und Universal- 
Gesch. vollzieht u. verwirklicht. 

Lit.: H. Conzelmann: Die Mitte der Zeit. Tü 1954, 61977; 
RGG° 3, 187ff. (H. Ott); O. Cullmann: Heil als Gesch. Tü 
1965, 1967: U. Luz: Das Gesch.-Verständnis des Paulus. M 
1968; F. Hesse: Abschied v. der H. Z 1971; G. Klein: Bibel u. 
H.: ZNW 62 (1971) 1-47; H. Reventlow: Hauptprobleme der 
Theol. ım 20.Jh. Da 1982; ders.: Hauptprobleme der all. 
Theol.ım 20.Jh. Da 1983; R. Schmitt: Abschied v. der H.? F 
1982; TRE 12, 569-586 (K. Koch) 595-604 (U. Luz); K.-H. 
Schlaudraff: „Heil als Gesch.“? Τὺ 1988; B.J. Diebner: H. als 
Schriftprinzip. Diehlheim 1989; E.L. Miller: Salvation-Hist. ın 
the Prologue of John. Lei 1989; H. Hübner: Bibl. Theol. des 
NT, Bd. 1-2. Gö 1990-93: NBL 2, 104-108 (B.J. Diebner); H.- 
J. Klauck (Hg.): Weltgericht u. Weltvollendung (OD 150). Fr 
1994. ALFONS WEISER 

HI. Historiographisch: Die heidn. Gesch.-Schrei- 
bung der Spätantike dachte schon nicht mehr zy- 
klisch, sondern linear; ın der Abfolge mehrerer 
Großreiche bildete das röm. Imperium die höchst- 
mögl. Steigerung einer Entwicklung, der kein neues 
Großreich mehr folgen konnte. Darın paßte sich 
die Einf. eines chr. Telos nicht ohne Schwierigkei- 
ten ein. Obwohl Augustinus sich gg. die Gleichset- 
zung v. Imperium u. Christentum wehrte (civ.) u. 
nur dem Christentum einen in der Transzendenz 
begründeten absoluten Endwert zusprach, konnte 
sich sein Schüler Orosius v. der heilsgeschichtlich 
relevanten Bedeutung des röm. Reiches nicht ganz 
trennen. Allerdings ließ er die Welt-Gesch. als er- 
ster mit Schöpfung u. Sündenfall beginnen (nicht 
mehr wie noch Eusebius mit Abraham bzw. Assy- 
rerreich), so daß Isıdor v. Sevilla nach dem Zusam- 
menbruch des Imperiums ım Westen die Möglich- 
keit blieb, die Menschheits-Gesch. ın einem Rei- 
fungsprozeß ın 6 Altersstufen zu sehen. Beide 
Sichtweisen -- die Weltaltersstufen (Beda Venerabi- 
lis) u. das Fortleben des antiken Imperiums (Adso 
v. Montier-en-Der) - verloren sıch bis ıns Hoch- 
MA nıcht. Mit zunehmender Verchristlichung fan- 
den heilsgesch. Elemente ohnehin sporadisch Ver- 
wendung. Aber eine heilsgeschichtlich orientierte 
/Historiographie im engeren Sinne entstand erst ım 
späten 11.Jh. Das wachsende Bewußtsein, die 
Forts. des röm. Imperiums zu seın, erst recht seit 
dem Rückgriff Heinrichs IV. auf die Zwei-Gewal- 
ten-Lehre Papst Gelasıus’ I., verschaffte dem Reich 
(Otto v. Freising) bzw. dem Kaisertum (Gottfried 
v. Viterbo) eine wesentlich heilsgesch. Funktion. 
Eingebettet war diese Deutung z.T. in das christo- 
zentr. Denken des Geschichtssymbolismus. Im 
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Rückgriff auf dıe Patristik, aber als neue, gg. die 
Scholastik gerichtete Erkenntnisweise verstanden. 
wurden die Ereignisse vor u. nach der Inkarnation 
ın allegor. Bezüge gesetzt. Biblische u. nachbibl. 
Gesch. bildeten eine universale Einheit, dıe Ge- 
samtwirklichkeit des einen Menschengeschlechtes. 
Alle Ereignisse vor der Inkarnation galten als Vor- 
bereitung auf die Erlösungstat, alle Ereignisse da- 
nach als deren Konsequenzen u. Überleitung z. 
Jüngsten Gericht. Die meisten Vertreter des Gesch.- 
Symbolismus (Rupert v. Deutz, Hugo v. St-Victor, 
Honorius Augustodunensis, Anselm v. Havelberg, 
Hildegard v. Bingen, Gerhoh v. Reichersberg) wa- 
ren Theologen u. nıcht Chronisten, argumentierten 
aber historisch. 

Die willkürlich erscheinende Auswahl der Typen 
u. symbol. Zahlen durch 616 Symbolisten für die 
Parallelisierung der vor- u. nachchr. Zeit diente Ζ. Τ. 
der ungefähren Ermittlung des Weltendes. Dieses 
Thema spielt in der weiteren Chronistik (/Chroni- 
ken) bis z. Ende des MA eine wichtige Rolle, ob- 
wohl der Gesch.-Symbolismus im späteren 12. Jh. v. 
der Scholastık völlig verdrängt wurde. Ausgangs- 
punkt war Offb 20,1-10, die Voraussage eines 
/„Goldenen Zeitalters“ v. 1000 Jahren (/Chilıias- 
mus), bevor der endgültige Weltuntergang eintritt. 
/Joachim v. Fiore entwickelte auf dieser Basis die 
angeblich 1260 anbrechende 3. Weltepoche. Der Va- 
riantenreichtum der spätma. Chronistik indessen ist 
sehr breit, v.a. weil 516 gegenwartsbestimmt deuten 
wollte. Von der Offb waren die eschatolog. Völker 
/Gog u. Magog vorgegeben, v. der Historiographie 
konkret bezogen auf Mongolen od. Türken, entwe- 
der als Hilfsvölker des / Antichrists od. als Schrek- 
ken schon vor Anbruch des Goldenen Zeitalters. 
Der Antichrist erscheint stets als Einzelperson, die 
außerordentl. Wundertaten vollbringen kann, aber 
Christus als Antitypus nur andeutungsweise gegen- 
übergestellt werden darf. Die 1000 Jahre zeigen sıch 
fast immer durch eine unbestimmt lange Ruhepause 
ersetzt. Der Endkaiser hingegen, der als Friedens- 
herrscher den Idealzustand der chr. Welt herstellen 
sollte, stammt aus der sıbyllin. Trad. der Kaiserpro- 
phetie u. wurde durch die Kreuzzüge aktuell. Wenn 
dieser Krone u. Zepter auf dem Golgota nieder- 
lege, werden Osten u. Westen vereint, die Heiden 
besiegt u. dıe Juden bekehrt; das Friedensreich 
werde anbrechen. Gottfried v. Viterbo brachte ıhn 
erstmals ins Spiel, Friedrich II. sah sich u. Kon- 
rad IV. als messian. Endkaiser. 


Lit.: E. Kocken: De theorie van de vier wereldrijken en van de 
ovedracht der wereldherschappij tot op Innocentius III. Nj 
1935; R. Schmidt: Aetates mundi. Die Weltalter als Gestal- 
tungsprinzip der Gesch.: ZKG 67 (1955/56) 288-317; A.D. 
v.d. Brincken: Stud. z. lat. Weltchronistik bis ın das Zeitalter 
Ottos v. Freising. D 1957; H. Zimmermann: Ecclesia als Ob- 
jekt der Historiographie. Stud. z. KG-Schreibung im MA u. in 
der frühen NZ: SOAW. PH 235 (1960) Bd. 4; ΚΗ. Schwarte: 
Die Vorgesch. der augustin. Weltalterlehre. Bn 1963; F. Vit- 
tinghoff: Zum gesch. Selbstverständnis der Spätantike: HZ 
198 (1964) 529-574; B. Töpfer: Das kommende Reich des Frie- 
dens. B 1964; A. Finckenstein: Heilsplan u. natürl. Entwick- 
lung. Formen der Gegenwartsbestimmungen ım Gesch.-Den- 
ken des hohen MA. M 1965; M. Bernards: Geschichtsperiod. 
Denken in der Theol. des 12.Jh.: Kölner Dom-Bll. 26/27 
(1967) 115-124; M.E. Reeves: The Influence of Prophecy in 
the Later MA. A Study in Joachimism. O 1969; H.M. Schaller: 
Endzeit-Erwartung u. Antichristvorstellungen in der Politik 
des 13.Jh. FS H. Heimpel, Bd. 2. Gö 1972, 924-947; G. Pod- 
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skalsky: Byzantin. Reichseschatologie. Die Periodisierung der 
Welt-Gesch. in den 4 Großreichen u. dem 1000jähr. Friedens- 
reich. M 1972, H.D. Rauh: Das Bild des Antichrist im MA. Ms 
1973; R.E. Lerner: Refreshment of the Saints. The Time after 
Antichrist as a Station for Earthly Progress in Middle Ages 
Thought. Berkeley 1976; B. Guenee: Hist. et culture histori- 
que dans l’occident medieval. P 1980; M. Häusler: Das Ende 
der Gesch. ın der ma. Weltchronistik. Καὶ 1980; H.W. Goetz: 
Das Gesch.-Bild Ottos v. Freising. K 1984; TRE 12, 608-630 
(Lit.) (©. Engels); O. Engels: Gottfried v. Viterbo u. seine 
Sicht des stauf. Kaiserhauses: Aus Archiven u. Bibliotheken. 
ΕΝ R. Kottje. F u.a. 1992, 327-345. ODILO ENGELS 


II. Systematisch-theologisch: H. 151 ein äußerst 
komplexer Kombinationsbegriff, der zwei Wirk- 
lichkeiten sehr versch. Art miteinander ın Bezie- 
hung bringt: 7 „Heil verweist auf eine strikt tran- 
szendente Wirklichkeit, weil innerhalb der Gesch. 
stets nur Vorerfahrungen möglich sind, nıcht aber 
die Vollendung selbst ım Sinne des Schalom, ver- 
standen als Ganzsein des Menschen u. der Welt. 
/ „Geschichte“ hingegen ıst der Inbegriff der Imma- 
nenz, insbes. in der NZ, in der man geradezu v. 
einer Vergeschichtlichung nicht nur des Bewußt- 
seins der Menschen, sondern auch der Wirklichkeit 
selbst reden muß, u. zwar in dem radikalen Sinne, 
daß die Wirklichkeit nicht nur eine Gesch. hat, son- 
dern selbst Gesch. ist. Wenn somit der Begriff der 
H. Transzendenz u. Immanenz verbindet, muß sein 
systematisch-theol. Gehalt zwei elementaren Krite- 
rıen genügen: H. kann 1. nicht einfach eine inner- 
weltl. Gesch. neben andern sein; 516 ist vielmehr im 
Unterschied zu allen anderen Geschichten univer- 
sal. Und da die H. Gott z. Subjekt hat, muß 2. deut- 
lich sein, daß Gott auch in seinem gesch. Handeln 
das unaussprechl. Geheimnis ıst u. bleibt. 

Von daher müssen zwei ın der Trad. dominie- 
rende Verständnisse von H. als theologisch dürftig 
beurteilt werden. Als H. wurde 1. „eine nach- 
bildende Darstellung des offenbarungsgesch. Wer- 
dens selbst v. der Schöpfung bis z. endgültigen 
Durchbruch des Gottesreiches“ (Weth 51.) bez. u. 
in Analogie zu menschlich-ınnerweltl. Gesch. ver- 
standen als Nacheinander v. göttl. Taten, dıe sich 
nach einem vorgefaßten Plan Gottes abspielen, der 
sich auf die Zeit v. der Erschaffung der Welt bıs z. 
Jüngsten Gericht bezieht. Oder es wurde unter H. 
2. sogar ein Sonderfall v. Gesch. ım Sinne einer 
schmalen Linie v. durch Gott ausgewählten Ereig- 
nissen u. als v. allem sonstigen Geschehen der 
Gesch. unterschieden verstanden, sei es ım Sinne 
einer „Urgeschichte”“ (K. Barth), sei es im Sinne 
einer „göttl. Ereignisfolge“, die sıch „von aller 
Gesch. radikal unterscheidet” (Cullmann 3). Das 
erste Verständnis aber kann dem Kriterium, daß 
Gott ın allem gesch. Handeln das unaussprechl. Ge- 
heimnis bleibt, nicht genügen, weil H. gerade nıcht 
eine innerweltl. u. ın innerweltl. Vorstellungen er- 
zählbare Gesch. sein kann. Demgegenüber verletzt 
das 2. Verständnis das Kriterium der Universalıtät 
der H., weil zw. Profan- u. Heils-Gesch. prinzipiell 
unterschieden wird. Beide Konzeptionen haben 
den Ansatz gemeinsam, daß das gesch. Handeln 
Gottes als ein räumlich u. zeitlich punktförmiges 
Eingreifen Gottes ın die weltl. u. damit profane u. 
sündige Gesch. begriffen wırd. Dies aber hat z. 
Konsequenz, daß, soll in dieser profanen u. sündi- 
gen Welt Gottes Heilsgnade gegeben sein, ıhre An- 
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wesenheit nıcht anders gedacht werden kann als ein 
in Raum u. Zeıt punktförmiges Eingreifen Gottes 
durch einen Heilseingriff ın 416 ansonsten profane 
u. sündıge Welt. 

Eın adäquateres Verständnis der H. geht demge- 
genüber v. der fundamentalen Überzeugung aus, 
daß es eine völlıg profane Welt gar nicht geben 
kann, daß die sog. „profane” Welt vielmehr immer 
schon bis ın ıhre letzten Fasern hinein durchdrun- 
gen ist v. der Heilsgegenwart Gottes. Diese ist im- 
mer u. überall ın der Welt gegeben, auch wenn sıe v. 
Menschen weder erkannt noch anerkannt wird. 
Dort aber, wo sıe v. Menschen ın Freiheit ange- 
nommen wird, lebt 516 als Annahme Gottes selbst u. 
konstituiert damit H. Diese bedeutet deshalb nicht 
die Begründung einer völlig neuen Gesch. neben 
od. oberhalb der ansonsten bekannten Gesch. 
durch stets neue, in Raum u. Zeit punktförmig er- 
folgende Einbrüche Gottes ın eine ansonsten völlig 
profane Geschichte. H. meint vielmehr die Gesch. 
der Freiheit der Menschen selbst, die ıhre innerste 
Begnadigung annehmen u. sie geschichtlich z. Ent- 
scheidung bringen. Mit diesem Verständnis ıst die 
Universalität der H. gewahrt. Denn ın der Tat ist der 
Mensch, seine Ganzheit u. damit sein Heilsein das 
Thema der ganzen Menschheits-Gesch. schlechthin. 
Geht es aber den handelnden u. leidenden Men- 
schen ın allem gesch. Handeln u. Erleiden um 510 ἢ 
selbst, damit um das Ganze ihres Daseıns u. um ıhr 
Heil, dann ist in diesem Sınne alle Gesch. H. Weil 
aber dieses Heil weder je schon definitiv erlangt 
noch überall ın gleicher Explizitheit thematisch ist, 
handelt es sıch bei der H. wirklich um Gesch., im 
Laufe deren das Handeln Gottes u. damit sein 
Gottsein noch strittig bleiben, bis mit der Voll- 
endung der ganzen Schöpfung Gott als der Herr der 
Welt offenbar u. damit alles in allem sein wırd. Mit 
dieser eschatolog. Interpretation der H. wird zu- 
dem der unauslotbaren Geheimnishaftigkeit Gottes 
in seinem sich in der Gesch. offenbarenden Han- 
deln Rechnung getragen. Da H. als personal-kom- 
munikatives Geschehen zw. Gott u. Mensch zu ver- 
stehen ist, 151 im Begriff der H. aber auch impliziert, 
daß sıe ım Laufe der endl. Gesch. unentwirrbar mit 
der Unheils-Gesch. der Menschen verknüpft ist. 
Diese nüchterne Feststellung drängt sıch gerade im 
gegenwärtigen Problem-Zshg. auf. Denn jede 
theol. Konzeption der H., die eine bloße Teleologie 
der Gesch. entwickelt u. damit vermeint, den Lauf 
der Gesch. ın seiner Zwangsläufigkeit durch- 
schauen zu können, gerät unweigerlich unter Ideo- 
logieverdacht (Müller-Fahrenholz) u. erweist sich 
als äußerst theodizeeresistent. Demgegenüber ist 
H. nicht anders zu thematisieren denn als Theodi- 
zeefrage ın fundamentaltheol. Zuspitzung, die frei- 
lich weniger v. der Sachfrage „Woher das Böse?“ 
bewegt ist als v. biblisch genährten Aufschrei „Wie 
lange noch!”?“ 

Angesichts der Unheils-Gesch. der Menschheit 
läßt sıch v. H. nur reden, wenn der Sınn der Gesch., 
den Gott mit der Menschheit u. durch 516 mit der 
ganzen Schöpfung ıintendiert, zwar vor der Welt 
noch verborgen, doch in der Gesch. bereits offen- 
bar geworden ist. Dies bekennt der chr. Glaube v. 
Jesus Christus, der sich jedoch nur dann als ein uni- 
versaler Glaube erweist, wenn durch Christus etwas 
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geschehen ist, was das Verhältnis Gottes zu jedem 
Menschen nicht nur betrifft, sondern auch verän- 
dert. Soll deshalb die heilsgesch. Selbstoffenbarung 
Gottes an den Menschen, wie sie der chr. Glaube 
bekennt, in ihrer universalen Tragweite aufgewie- 
sen werden, gilt es, die ntl. Grundüberzeugung zu 
revitalisieren, daß Christus nicht nur der hist. Jesus, 
sondern zugleich der universale u. deshalb kosm. 
Christus ist. Im chr. Glauben drängt sıch deshalb 
die Unterscheidung zw. universaler H. u. Christen- 
tums-Gesch. v. selbst auf. Um adäquater als ım 
trad. Sinn zw. allg. u. besonderer H. zu unterschei- 
den, legt sich für die Charakterisierung der Chri- 
stentums-Gesch. der Begriff der Erwählungs- 
Gesch. nahe. Denn dieser thematisiert dıe beson- 
dere Sendung des v. Gott erwählten Volkes ım 
Rahmen jenes universalen Bundes, den Gott mit 
der ganzen Schöpfung geschlossen hat. Die zentrale 
Sendung des Christentums, dıe eschatolog. Ge- 
meinschaft der Menschen symbolisch darzustellen, 
ist heilsgeschichtlich freilich bereits Israel als dem v. 
Gott vorgängig erwählten Volk zugefallen. Weil 
deshalb seine Berufung fortdauert, schließt die Ka- 
tegorie der /Erwählung Israel u. die chr. Kirche un- 
lösbar zus., so daß beide das eine Volk Gottes bil- 
den. Vom Erwählungsbegriff her wird aber auch die 
nach dem Christusereignis noch immer wirksame 
Unheils-Gesch. verstehbar als Gottes Gericht ım 
Sinne des Preisgegebenseins des Menschen an die 
Konsequenzen seines eigenen Fehlverhaltens. Weil 
aber auch das Gericht Gottes letztlich auf das Heil 
der Menschen zielt, erweist sich H. vollends als es- 
chatolog. Begriff, dessen Gehalt nur in gesch. Anti- 
zipationen erfahr- u. verstehbar ist. Wenn aber H. 
im Sinne der Eschatologie offengehalten wird, ist in 
ihr die gelungene Vermittlungsgestalt zw. der weltl. 
Wirklichkeit als Gesch. u. der chr. Fundamental- 
wahrheit v. Heil des Menschen u. der ganzen 
Schöpfung zu finden. Zugleich wırd mit H. das spe- 
zifisch chr. Gott-Welt-Verhältnis formuliert, das ge- 
nauerhin als sakramentales zu charakterisieren ist. 


Lit.: G. Weth: Die H. M 1931; G. Söhngen: Natürl. Theol. u. 
H. M 1952; R. Bultmann: Gesch. u. Eschatologie. Tü 1958; 
K.G. Steck: Die Idee der H. Zollikon 1959; Rahner S 5, 
115-135, Pannenberg G 1, 22-78; O. Cullmann: Heil als 
Gesch. Tü 1965; I. Escribano-Alberca: Das vorläufige Heil. Ὁ 
1970; G. Müller-Fahrenholz: H. zw. Ideologie u. Prophetie. Fr 
1974: W. Pannenberg: Die Bestimmung des Menschen. Οὐ 
1978; K. Koch: Die heilsgesch. Dimension der Theol. (Theo- 
log. Ber. 8). Z 1979, 135-188; H. Ott: Apologetik des Glau- 
bens. Da 1994, 81-98. KURT KOCH 


IV. Religionspädagogisch: Das heilsgesch. Ver- 
ständnis des chr. Glaubens (u. auf seiner Gräl. der 
gesamten Wirklichkeit) hat tiefgreifende Rückwir- 
kungen auf den prinzipiellen Ansatz, dıe method. 
Gestaltung, die inhaltl. Erschließung u. die prakt. 
Zielsetzung der kirchl. Glaubensverkündigung im 
allg. u. der chr. Religions- od. Glaubenspädagogik 
ım besonderen. 

Als exemplarisch für die Bedeutung der (heils-) 
gesch. Perspektive in Religionsunterricht u. Kate- 
chese können die Auseinandersetzungen gelten, dıe 
ım 19. Jh. zw. (neu-)scholastisch u. geschichtlich orı- 
entierter Theol. (vgl. 1. /Kleutgen gg. J.B. /Hir- 
scher) geführt wurden. Hier zeigt sich: Eine heilsge- 
schichtlich geprägte Katechese entspricht dem 
gesch. Charakter der bıbl. Offenbarung ebenso wıe 
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dem gesch. Bewußtsein der NZ u. erreicht gerade 
dadurch ıhre Lebensrelevanz. Sie tritt formal u. ma- 
terial sowohl der rationaliıst. als auch der traditiona- 
lıst. Fehlform der Glaubensverkündigung entgegen: 
Einem geschichtsindifferenten Glaubensverständnis 
geht es prımär um (autoritativ od. rationalistisch an- 
gelegte) Wissensvermittlung. Die heilsgesch. Auffas- 
sung des Christentums dagegen erstrebt in erster Li- 
nıe Einf. ın den lebendigen Überl.-Prozeß selbst u. 
intendiert insofern ganzheitl. Erziehung z. personal- 
soz. Leben aus der korrelativen Wechselbeziehung 
zw. den schöpfungsmäßigen, auch nach dem Sün- 
denfall noch im Menschen liegenden Kräften u. der 
Dynamik des Evangeliums. 

Grundsätzlich geht es religionspäd. Handeln in 
heilsgesch. Perspektive um subj. Eintreten in die v. 
der bibl. Offenbarung ausgehende Οὔ]. bzw. inter- 
subj. Glaubens-Gesch. ım Sınne kommunikativen 
Lebenlernens des Christseins in der je konkreten Si- 
tuation. Dabeı wırd es angesichts der unheilvollen 
Katastrophen unserer Zeit — anders als noch ım 
19.Jh. -- nıcht mehr möglich sein, inhaltlich die 
Komplexität der gesch. Ereignisse einfachhin teleo- 
logisch als „ein weısheitsvolles Ganzes göttl. Ein- 
richtungen u. Führungen” zu deuten; vielmehr ist 
ım Hinhören auf das Wort der Propheten u. im 
Blick auf die Lebensgestalt Christi (Antlitzcharak- 
ter der bibl. Wahrheit) Unterscheidung der Gei- 
ster angezeigt, die sich wiederum biographisch bzw. 
ekklesio-genetisch zeichenhaft ın je neuen Formen 
u. Modellen chr. Freiheit (Nachfolge Jesu: Reich- 
Gottes-Praxis) realisiert. 


Lit.: W. Fürst: Einl. in die chr. Freiheit. Der Beitrag J.B. Hir- 
schers z. Theorie der Katechese: M. Müller (Hg.): Marchtaler 
Lehrer-Akad. FS z. Eröffnung der kirchl. Akad. der Lehrer- 
fortbildung Obermarchtal. Ulm 1978; HRPG 2, 631-634 (H. 
Waldenfels). WALTER FÜRST 


Heilsgewißheit. 1. H. ist ein Terminus aus dem 
Bereich der Rechtfertigungs-, /Gnaden- u. Prä- 
destinationslehre. Das mit ıhm verbundene Pro- 
blem stellt sıch bereits v. Paulus her: Wenn die 
/Rechtfertigung des Sünders nicht auf dessen eige- 
nem Verdienst, sondern allein auf dem Glauben an 
die ın Jesus Christus geschehene Heilstat beruht, so 
folgt daraus eine absolute H. für jeden einzelnen 
Gläubigen. Nimmt man dagegen die menschl. Er- 
fahrung als Ausgangspunkt, so erheben sıch skept. 
Fragen. Zumal für eine Theol. nach /Auschwitz 
stellt sich das Problem, ob angesichts des erfahre- 
nen Unheils überhaupt noch v. einem Gott des 
Heils gesprochen werden kann (/Theodizee). Trotz 
solcher ernst zu nehmender Fragestellungen sowie 
der fakt. Heilsunsicherheit des einzelnen Glauben- 
den angesichts der Trümmer der Fortschrittsge- 
schichte ıst es dem chr. Glauben jedoch geboten, 
am universalen /Heilswillen Gottes u. an der damit 
verbundenen Rettbarkeit v. Mensch u. Welt festzu- 
halten. 

2. Theologiegeschichtlich steht die Lehre v. der H. 
bis heute unter dem Gewicht der Auseinanderset- 
zungen des 16. Jahrhunderts. Luther hatte betont, 
daß der Glaube aufgrund der Zusage Gottes Ge- 
wißheit des Heils, der Gnade u. der Sündenverge- 
bung bewirke, wobei ıhm das Vergebungswort der 
Absolution z. Paradıgma wurde. Auf dieser Linie 
heißtesin ApolCA: „Allein der Glaube, der auf die 
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Verheißung blickt und weiß, daß Gott verzeiht, weil 
Christus nicht umsonst gestorben ist, überwindet 
die Schrecken der Sünde u. des Todes“ (BSLK 189, 
32-36). Diese H. gründet somit nicht ım Sein u. Tun 
des Menschen, sondern ist mit dem Glauben als 
festem Vertrauen (/Fiduzialglaube) identisch u. so- 
mit auch v. aller lediglich theoret. od. psychol. Si- 
cherheit verschieden. 

Demgegenüber hatte das Trid. mit Verweis auf 
Phil 2, 12 darauf bestanden, daß der Christ „sein 
Heil ın Furcht u. Zittern wirken” müsse. Allerdings 
weist, wıe neuere Forsch. gezeigt haben, auch das 
Rechtfertigungsdekret des Trid. (bes. DH 1533f. 
1540f. 1562-66 1572f.) eben das zurück, was Luther 
als falsches Verständnis überwinden wollte, u. be- 
tont, was auch für Luther u. 416 Reformatoren wich- 
tig war (vgl. LK 1, 62, 10-20). Zwar räumt man ein, 
daß dıe Rede v. der H. nach wie vor Mißverständ- 
nisse heraufführe, so als beruhe das absolute Ver- 
trauen auf das Wort Gottes doch auf eigener Sicher- 
heit, die das Trid. mit Recht für „eitel“ hält (vgl. 
ebd. u. DH 1533). Trotz gewisser verbleibender Dif- 
ferenzen kommt der „Okumenische Arbeitskreis 
ev. u. kath. Theologen“ aber zu dem Schluß, die ge- 
genseitigen Verurteilungen des 16. Jh. träfen in die- 
ser Frage heute nicht mehr zu (vgl. LK 1, 62, 35f.). 

Im Rückblick auf die ma. Theol., dıe ın Trient 
v.a. durch den Ordensschulen entstammende Bi- 
schöfe, Ordensobere u. Theologen präsent war, 
läßt sıch nach neuerer Forsch. sagen, daß dıe thom. 
Theol., die auf dem Trid. so entschieden gg. die 
Lehre v. der H. aufgetreten war, auch Ζ. Brücken- 
schlag mit der reformator. Lehre in der Lage gewe- 
sen wäre, wenn 516 den „ganzen Thomas v. Aquin“ 
bedacht u. den „ganzen Luther" vor Augen gehabt 
hätte. Um nicht mit den Prinzipien seines Wissen- 
schaftsideals ın Konflikt zu geraten, sprach Thomas 
statt v. /Glaubensgewißheit v. Hoffnungsgewiß- 
heit: In der Gestalt der Hoffnung hat der Glaube 
die ıhm eigene Gestalt der Gewißheit (suam certi- 
tudınem habet: S. th. II-II, 18, 4). Anderseits aber 
fürchtete Thomas bis ın die Erfahrung der Gnade 
hinein dıe Gefahr menschl. Selbsttäuschung. Insge- 
samt betont das Trid. im Rechtfertigungsdekret die 
menschl. Rolle ım Heilsgeschehen u. nähert sıch so 
einem Modell, wonach das Heil „ungetrennt u. un- 
vermischt” ganz Gott u. ganz dem Menschen zuzu- 
schreiben ıst, ohne dadurch einerseits die absolute 
Priorität der Gnade Gottes zu übersehen (vgl. 
DH 1541: selbst des Menschen Verdienst ist noch 
Gottes Geschenk), ohne aber auch anderseits die 
Erfahrung der Heilsunsicherheit u. Heilsangst der 
Gerechtifertigten auszublenden. Hinzu tritt die ge- 
meinchr. Überzeugung, daß der Glaube „in statu 
viatoris” erst der Anfang des Heils, nicht schon des- 
sen Vollendung ist (vgl. ebd.). Dennoch ist Gott 
selbst als ungeschaffene Gnade ım Hl. Geist den 
Gerechtfertigten so nahe, daß 516 auf nichts anderes 
vertrauen können als auf diesen sich selbst mittei- 
lenden Gott. Gleichwohl steht auch der glaubende 
Mensch vor dem Rätsel des Todes; der Tod aber 
macht alle H., v. Menschen her gesehen, zu einer 
höchstens vorletzten Gewißheit. Hingegen kann es 
wiederum keinen radikaleren Erweis der Verläß- 
lichkeit Gottes geben als seine Treue, die uns im Le- 
ben und Sterben gilt. 
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3. Künftig müßte die traditionell auf das Inidivi- 
duum bezogene Lehre v. der H. mehr noch auf ihre 
universalen Zusammenhänge hin bedacht werden. 
Ein erster Schritt wäre 416 Einbindung in den ek- 
klesiolog. Kontext. Das Vertrauen Luthers auf das 
Vergebungswort der Absolution entspricht genau 
dem, was das Irid. mit dem „opus operatum“ u. da- 
mit auch mit der christolog. Fundierung der Kirche 
meinte (vgl. LK 2, 263), daß nämlich alle Gnade u. 
Rechtfertigung auf dem „extra nos” des „opus re- 
demptionis“ u. nicht auf eigener menschl. Gerech- 
tigkeit beruht. Die gesamte chr. Okumene zus. mit 
dem Judentum müßte v. daher der ganzen Mensch- 
heit ıhr Vertrauen vermitteln, daß - trotz aller 
gegenteiligen Erfahrung -- v. Gott her die Stunde 
des Heiles geschlagen hat. 


Lit.: A. Stakemeier: Das Konzil v. Trient über die H. Hd 1947: 
LThK? 5, 157-160; S. Pfürtner: Luther u. Thomas im Ge- 
spräch. Hd 1961; O.H. Pesch - A. Peters: Einf. ın die Lehre v. 
Gnade u. Rechtfertigung. Da 1981 (Lit.); L. Ullrich: H.: Theo- 
log. Jb. L 1985, 381-401; TRE 14, 759-763 (Lit.) (B. Hägg- 
lund); LK 1-3. JOSEF WOHLMUTH 


Heilshandeln Gottes /Heilsgeschichte, I. Bi- 
blisch-theologisch. 


Heilsnotwendigkeit der Kirche (H.). 1. In den 
ntl. Schriften ıst dıe Überzeugung v. der H. einge- 
schlossen ın 616 Aussagen v. der Einzigkeit der 
Heilsvermittlung durch Christus (1 Tim 2,4-7; 
Mt 11,27;1Kor 3,11), durch den allen Menschen zu 
verkündenden Glauben (Lk 10,16; Mt 10,40) u. 
durch Taufe (Joh 3,5), Sündenvergebung u. Lei- 
tungsautorität (Joh 20,21 ff., Mt 18,17f.). 

2. Theologie- u. Dogmengeschichte. Trotz einer 
verbreiteten heilsoptimist. Sicht, wonach z. B. die 
„namen“ des /Logos überall zu finden sind (Justin, 
Irenaeus) od. wonach die „Kirche seit Abel” exı- 
stiert u. 516, da vor Erschaffung der Welt gewollt, 
die Schöpfung qualifiziert (Hirt des Hermas, Kle- 
mens v. Alexandrien), dominiert in der frühen Kir- 
che schroffe Exklusivität. Das sich auf die Arche 
Noahs berufende (sich zu Unrecht auf 1 Petr 3,20 
stützende) stereotype Axiom „Extra ecclesiam 
nulla salus” geht zurück auf Origenes (In Jesu nave 
3,5) u. Cyprian (ep. 73; vgl. unit. eccl. 6 14 17). Hı- 
larıus v. Poitiers, Hieronymus u.a. äußern sich 
ebenso entschieden im Sınne der unbedingten H. (5. 
DThC 4, 2156f.). Bei Augustinus bricht das Di- 
lemma unversöhnt auf: Auf der einen Seite wird er 
nicht müde, die H. zu betonen (Ζ. B. bapt. 4, 17, 24). 
u. schreckt nicht vor der Annahme einer großen 
„massa damnata“ (z.B. quaest. Simpl. 1, 2) zurück, 
auf der anderen Seite habe es „die chr. Religion un- 
ter anderem Namen seit Anfang des Menschenge- 
schlechts“ gegeben (retr. 1, 12, 13). Vor allem weiß 
er, daß viele, die draußen zu sein scheinen, in Wirk- 
lichkeit (catech. rud. 1, 22, 40) als „latentes sancti“ 
drinnen sınd (bapt. 5, 27, 38; serm. 354; vgl. das Au- 
gustinuszitat LG 14). -- Dennoch hat ım Mittelalter 
zunächst der Rigorismus des Augustinus, ohne des- 
sen aufhellende Einsichten, Schule gemacht: v. Ful- 
gentius v. Ruspe (467-532; Πα. 3-4) u. Pelagius 11. 
(585/586; DH 469) bis Leo IX. (1049; DH 684). 
Dem entsprechen die lehramtl. Kundgaben: 
Außerhalb der einen universalen Kirche wird über- 
haupt niemand gerettet (Lat. IV 1215; DH 802; vgl. 
792). Für Bonifatius VII. (Bulle /Unam sanctam, 
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1302; DH 875) konzentriert sıch die H. gar in der 
Unterwerfung unter den röm. Papst. Nach dem 
Konzil v. Florenz (1442; DH 1381) können als 
„außerhalb der Kirche Existierende nicht nur Hei- 
den, sondern auch Juden, Häretiker u. Schismati- 
ker des ewigen Lebens nicht teilhaft werden“. — Die 
dieser Auffassung polar entgegengesetzte Linie 
wird ın der Neuzeit weiter ausgezogen: Schon um 
1100 sah man neben der /Bluttaufe dıe Begierde- 
taufe als ausreichend an (5. Einzelfälle: Innozenz Il. 
um 1140 u. Innozenz II. 1206; DH 741 788). Auf 
dem Trid. ist die Alternative „Sakrament od. votum 
sacramenti“ geläufig (DH 1524). Daß unüberwindl. 
Unkenntnis nicht v. Heil ausschließt (so bereits 
Thomas: De ver. 14, 11 ad 1. mıt Wolfskind-Bei- 
spiel), wird nach der Entdeckung Amerikas hoch- 
aktuell, bes. für 16 Theologen v. /Salamanca. Eın 
Gegen-Satz des Bajus wırd 1567 verurteilt 
(DH 1971). Gegen jansenist. Auffassungen 1653 u. 
1690 (DH 2005 2305) wird gelehrt: Christus ıst für 
alle Menschen gestorben, nicht nur für die (aus- 
drücklich) Glaubenden, auch Heiden, Juden u. 
Häretiker erhalten zureichende Gnade. 1713 wird 
der exkludierende Satz zurückgewiesen (DH 2429): 
„Außerhalb der Kirche wird keine Gnade gewährt“ 
(DH 2429). Pius’ IX. Ansprache Singuları quadam 
v. 1854 (Acta 1/I, 626) bringt die H. unvermittelt 
zus. mit der Entschuldigung durch ıgnorantia invin- 
cıbilis; seine Enz. Quando conficiamur moerore v. 
1863 (DH 2866f.) nimmt nur jene v. Heil aus, die 
verachtungsvoll-hartnäckig die Kirche ablehnen. 
Nach der Enz. /Mystici corporis Pıus’ XII. v. 1943 
können nicht z. sichtbaren Kirche Gehörende „in 
einer Art unbewußten Verlangens u. Wunsches hin- 
geordnet sein auf den myst. Leib des Erlösers“ 
(DH 3821). Dieses votum kann, wie Rom nach eı- 
nem Ausbruch v. ‚katholischem‘ Rıgorismus ın Bo- 
ston (USA) 1949 erklärte, ımplızit sein, „einge- 
schlossen ın dıe gute Disposition der Seele, durch 
die der Mensch seinen Willen dem Willen Gottes 
gleichförmig machen will“ (DH 3870) - nıcht ohne 
„übernatürl. Glauben“ zu haben (DH 3872). Das 
Vat. II spricht ın AG 7 „den Menschen, dıe das Ev. 
ohne ıhre Schuld nicht kennen“, u. in LG 16 direkt 
Juden, Muslimen u. „auch den anderen, die ın 
Schatten u. Bildern den unbek. Gott suchen“, die 
Hilfe Gottes, der jeden Menschen erleuchtet 
(Joh 1,9), zu, am entschiedensten ın GS 22: „Da 
Christus für alle gestorben ıst u. da es ın Wahrheit 
nur eine, dıe göttl. Berufung des Menschen gibt, 
müssen wir festhalten, daß der Hl. Geist allen die 
Möglichkeit bietet, diesem österl. Geheimnis ın 
einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein.“ 

3. Systematischer Ausblick. Gott schließt keinen 
Menschen v. Heil aus. Nur eine Minderheit gehört 
der heilsvermittelnden r.-k. Kirche an. Diese 
Gegen-Sätze sucht das gestufte Kirchenverständnis 
des Vat. II (LG 13-16) zu vermitteln: Ausgehend v. 
der Kirche Christi, wie sıe „in der kath. Kirche sub- 
sistiert“ (LG 8), werden alle übrigen Menschen u. 
Glaubensgemeinschaften in einer verschieden ge- 
wichteten Zuordnung z. Kirche gesehen, ange- 
fangen v. den orth. u. den reformator. Glaubensge- 
meinschaften (UR 14-18 bzw. 19-23) über Juden, 
Muslime u. alle, die ausdrücklich „glauben, daß 
Gott ıst u. es denen, die ıhn suchen, lohnt“ 
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(Hebr 11,6; vgl. Apg 10,35), bis z. häufigen Grenz- 
fall jener Menschen, dıe den Gott Jesu u. seine Kir- 
che nicht kennen u. doch mit ıhr verbunden sein 
können zu ıhrem ewigen Heil. Denn Jesu Gleichnis 
v. Weltgericht Mt 25,31-47 spricht denen, die not- 
leıdenden Mitmenschen Hilfe leisten, das ewige Le- 
ben zu. Untrennbar v. der Gottesliebe, bildet die 
/Nächstenliebe das eine chr. Hauptgebot (Mk 
12,24-28 par.); ın ıhr „hat das ganze Gesetz seine 
Erfüllung“ (Gal 5.14: Röm 13,8ff.; vgl. 1Kor 13). 
Die Bewegung des auf das Gute als solches ausge- 
richteten menschl. Willens u. zumal die Unbedingt- 
heit der Bejahung des anderen um seiner selbst wil- 
len finden zureichenden Grund u. volle Erfüllung 
nur ın dem unbedingt-unendl. Gott. Heilsrelevant 
ist die Nächstenliebe, weil u. insofern als Gott 516 
erwirkt nicht nur als der, der alles erschafft, erhält 
u. bewegt, sondern als der dem Menschen Lebens- 
gemeinschaft mit sıch selbst Anbietende. Dieses 
Angebot als neue, göttl. Wesensbestimmung aller 
Menschen (K. Rahner nennt es „übernatürl. /Exi- 
stential’) macht die es Annehmenden, auch wenn 
516 nicht reflex darum wissen, zu Glaubenden kraft 
eines Glaubens, dessen äußere „Weltgestalt"” die 
Nächstenliebe u. damit die /communio untereinan- 
der ıst. Damit ıst auch eine Grundgestalt v. Kirche 
gegeben, deren Ausdrücklichkeit freilich noch sehr 
gering sein kann. Da aber weltweite Liebe sichtbare 
Zeichen verlangt u. sıch im Sıchtbaren „inkarniert“, 
151 Kirche als Institution notwendig. Sie ist das „uni- 
versale salutis sacramentum“ (LG 48, vgl. 9), „das 
heißt Zeichen u. Werkzeug für die innigste Vereini- 
gung mit Gott wie für die Einheit der ganzen 
Menschheit" (LG 1). So ist alle communio in Liebe 
v. sıch her — was nicht unbedingt heißt: auch sub- 
jektiv notwendig - hingeordnet auf die volle kirchl. 
Gemeinschaft u. deren Heilsvermittlung. 
Lit.: DThC 4, 2155-75; 6, 212ff.; Rahner S® 2, 7-94; Y. Congar: 
Außerhalb der Kirche kein Heil. Essen 1961; F. Ricken: 
„Ecclesia ...universale salutis sacramentum“: Schol 40 (1965) 
352-388; E. Klinger (Hg.): Christentum innerhalb u. außer- 
halb der Kirche. Fr 1976; W. Kasper (Hg.): Absolutheit des 
Christentums. Fr 1977; W. Kern: Außerhalb der Kirche kein 
Heil? Fr 1979 (s. M. Seckler: Die schiefen Wände des Lehr- 
hauses. Fr 1988, 71-75); A. Paus (Hg.): Jesus Christus u. die 
Religionen. Gr 1980; N. Schwerdtfeger: Gnade u. Welt. Fr 
1982 (zu K. Rahners „anonymen Christen“); HFTh 3, 212-241 
(H.J. Pottmeyer); Conc(D) 22 (1986) Η.1 (Christentum zw. 
den Weltreligionen); B.J. Hilberath: Ist der chr. Absolutheits- 
anspruch heute noch vertretbar?: Erfahrung des Absoluten ... 
D 1990, 105-131; K. Müller -- W. Prawdzik (Hg.): Ist Christus 
der einzige Weg z. Heil? Nettetal 1991; M.v. Brück -J. Wer- 
bick (Hg.): Der einzige Weg z. Heil? Fr 1993. 

WALTER KERN 
Heilsökonomie, Heilsordnung Ökonomie, heils- 
geschichtlich. 


Heilsratschluß /Prädestination. 


Heilssorge. Austauschbar mit 7,„Seelsorge“ u. 
/„Pastoral“, steht H. ın Bezug z. grundlegenden 
Auftrag der Kirche, „sacramentum salutis totius 
mundi“ zu sein (Vat. II: LG 1). Es geht um die 
Heilssendung der Kirche u. des einzelnen Christen 
in allen Bereichen menschl. Lebens wıe um die Be- 
gleitung einzelner u. bestimmter Gruppen In Ereig- 
nissen u. Krisen unter Beachtung des Lebenszu- 
sammenhangs. Mit dem Abheben auf „Heil“ drängt 
H. z. Überwindung einer exklusiv-pessimist. Inter- 
pretation des „extra ecclesiam nulla salus‘“; das Be- 
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tonen umfassender Lebenszusammenhänge legt eın 
Verständnis der /Grundfunktionen der chr. Ge- 
meinde als Leben u. Glauben Ermöglichen (/Diıa- 
konia), Leben u. Glauben Zusprechen (/Martyrıa), 
Leben u. Glauben Feiern (/Leiturgia). Gemein- 
schaft ım Leben u. Glauben Aufbauen u. Vertiefen 
(/Koinoniıa) nahe. 

Der Begriff H. gehört zugleich ın den Horizont 
des Glaubens als /Heilsweg. Glaube ıst lebendige 
Beziehung, die als ganze Geschenkcharakter hat u. 
zugleich freie. personale Entscheidung des Men- 
schen ist. Sorge um das Heil ıst notwendig, weil der 
Mensch scheitern kann. 

Lıt.: P. Zulehner: Helft den Menschen leben. Fr 1990: Ὁ). 
Emeis: H. zw. Heilsangst u. Heilsindifferentismus: LS 43 
(1992) 157-160; J. Müller: Pastoraltheologie. Gr 1993. 

ERICH FEIFEL 
Heilsspiegel, spät-ma. Erbauungsbuch. Titel u. 
Anlage gehen auf das Speculum humanae salvatio- 
is zurück, entstanden 1324 bei den Straßburger 
Dominikanern. Basıcrend auf der Bibel u. der „Hi- 
storia scholastica” des /Petrus Comestor (12.Jh.), 
enthält das Werk ın lat. Reimprosa einen typolo- 
eisch aufgebauten Abriß der Heilsgeschichte. Es 
setzt ein mit Engelsturz u. Sintflut (Kap. I u. 2) u. 
behandelt dann u.a. das Leben Marıä u. Jesu 
(Kap. 3-42). Jeweils zweı Vorbildern aus AT u. 
Weltgeschichte als Präfigurationen (Typoiı) ıst eın 
Antitypos aus dem NT gegenübergestellt. 

Während v. dem lat. Text nur eine Hs. bekannt 
ıst, sınd zahlreiche lat.-dt., mhd., nıeder-dt. u. frz. 
Versionen (in Versen od. Prosa) erhalten, häufig 
mit typolog. Hlustrationen (ca. 350 Hss. u. Drucke 
bis ıns 17.Jh.). Die Bildreihen konnten sich auch 
verselbständigen (vgl. etwa den Bildteppich des 
Kir. Wienhausen, Anfang 15.Jh.). Aus den mhd. 
Bearbeitungen sınd hervorzuheben die Versfassun- 
gen v. Konrad Helmsdorf (Anfang 14.Jh.), v. dem 
Zisterzienser Andreas Kurzmann (Anfang 15.Jh., 
ca. SI00 Reimverse) u. v. /Heinrich v. Laufenberg 
(1457. 15000 Reimverse). 

Ause.: Speculum humanae salvationis. hg. v. J. Lutz - P. Per- 
drizet. P 1907-09. 

Lit.: E. Breitenbach: Speculum humanae salvatıonis, eine ty- 
pengesch. Unters. Sb 1930: H. Appuhn: H. Dortmund 1981: A. 
u. J.L. Wilson: A medicval Mirror. Speculum humanae salva- 
tionis 13241500. Lo 1984. GÜNTHER SCHWEIKLE 


Heilsuniversalismus. |. Wenn man Heil als den 
Zustand bezeichnet, in dem sıch die geschaffene 
Wirklichkeit ın der göttl. Lebensfülle vollendet 
(/Heil. IV. Systematisch- theologisch), so themati- 
siert H. die Überzeugung, daß Gott dieses Heil für 
ausnahmslos alle Menschen will, es für alle ver- 
heißen hat u. alle auf dem Weg zu diesem Ziel wirk- 
mächtig begleitet (/Heilswille Gottes). So besagt 
H. kurz. daß das Ziel aller Gesch. das Heil ist. In- 
dem alle Weltreligionen eine Antwort auf dıce Frage 
nach Sınn u. Ziel alles Seienden geben, ıst Ihnen cın 
gewisser H. im Sinne einer eschatolog. Betrachtung 
v. Welt u. Gesch. oder zumindest die Frage nach cı- 
nem heilsuniversalist. Ziel gemeinsam (/Heilsweg). 
Aber nur das Christentum identifiziert die absolute 
Erfüllung alles Seienden (das Heil) mit einen 
inncergeesch. Ereignis (Christus als „concretum unI- 
versale”). Von daher liegt das Spezilische des chr. 
ΕΗ]. τῇ der geschichtlichen Vermittlung unbedingten 
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Heils bzw. ın der Überzeugung, daß die in Christus 
kulminierende Gesch. Israels unıversale Heilsbe- 
deutung hat. Diese Überzeugung drückt sıch ın der 
biblisch-chr. Trad. ın versch. Etappen aus. 

2. Israel lernt ım Laufe seiner Gesch.. daß sein 
Nationalgott ın Wirklichkeit kein Nationaleott, 
sondern der die Gesch. aller Völker bestimmende 
Universalgott u. Weltschöpfer ıst. Wäre Jahwe nur 
Inbegriff einer national od. lokal bedingten Verch- 
rung des Absoluten, dann könnte Israel andere 
Götter neben seinem Gott dulden. Doch weil sein 
Monotheismus sıch dahın entwickelt. das Absolute 
als den Absoluten anzubeten, ist Jahwe „der einzige 
Gott” (Din 6.4). Dessen U Inıversalanspruch ver- 
langt zwar v. Israel, ın der eigenen Mitte alle Göt- 
zen auszurotten, nicht aber alle Völker zu unter- 
werfen. Die Kinder Abrahams werden aus der 
Menschheitsfamilie der Kinder Adams u. Noachs 
herausgerufen (Gen 12,1 ff.), um Zeichen einer uni- 
versalen Verheißung zu sein (Jes 42,4ff.). die sich 
am Ende ın der Völkerwallfahrt zum Zionsberg 
(Jes 2.2: Mich 4.1ff.) erfüllt. Nicht durch Macht 
nach außen, sondern durch das Tun der Gebote 
Gottes soll Israel „Ursakrament universalen Sc- 
gens” (Zenger) sein. Weil das „wahre Israel” nur aus 
solchen Kindern Abrahams besteht, die ihre Treue 
zu Jahwe (vertikale Communio) durch solıidar. Pra- 
xıs (horizontale Communıo) einlösen, kann man mit 
O. Cullmann v. einer fortschreitenden Reduktion 
Israels bis hın zu dem Einen, zu Jesus Christus. spre- 
chen, der das Gegenteil aller Sünder. nämlich voll- 
kommene Communio mit Gott u. dem Nächsten, δὲ. 
Indem dieser, der nach chr. Glauben ganz u. gar Bec- 
ziehung zu Gott u. z. Nächsten ist, an die Stelle ver- 
weigerter Beziehung (Sünde) tritt, ıst er -- gemäß 
Röm 3 δὴ ΟΣ antitvpisch z. großen Versöhnungstag 
(Lev 16) - nıcht nur Zeichen der Verheißung, son- 
dern das eschatologisch erhoffte Heil selbst. 

3. Durch Christus wird die v. Cullmann beschrie- 
bene Reduktion umgekehrt ın die Sammlung Isra- 
els. Durch den „neuen Adam” sind zuerst αἷς Kin- 
der Abrahams. aber nıcht nur 510. sondern alle 
Menschen gerufen, Volk Gottes zu werden. Nicht 
die Abstammung. sondern die Taufe (die „Einver- 
leıbung” in Jesus Christus) verbindet die Glieder 
des „neuen Isracl” zu dem Volk, das Zeichen u. 
Werkzeug (Sakrament) für dıe Einheit der ganzen 
Menschheit werden soll (vel. LG 1: AG 21 43). 
Durch Christus πῇ Hl. Geist wird die v. Babvlon 
ausgehende Spaltung der Menschheit umgekehrt ın 
cine /Heilsgeschichte pflingstl. Vereinigung (Reka- 
pitulation, /Anakephalaiosis). 

Gegenüber Israel. das ın seiner Gesch. nicht alle 
Menschen z. Volk Gottes versammelt (hat). ruft die 
Kirche ausnahnsslos alle ın ıhre Gemeinschaft (Mk 
16.15f.. Mı 28. [86]. ). Sic ıst gewissermaßen der 
„Umweg Gottes”, um Israel auf das zu den Heiden 
getragene Heil , eifersüchtig” zu machen u. es neu 
für sich zu gewinnen (ΠῚ [1.11f.). „bis die Heiden 
in voller Zahl das Heil crlangt haben. Dann wird 
auch ganz Israel gercttet w erden“ (Röm 11.25t.). 

Obwohl die Kirche wesenhaft v. /Katholizität = 
Universaltät geprägt ıst, würde sie ıhren Charakter 
als Sakramıent pervertieren, wenn sie sich mit der 
Gottesherrschaft, der Verwirklichung der verheiße- 
nen Universalität, gleichsetzte. Faktisch gehören 
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die meisten Menschen nicht z. Kirche, sondern sınd 
z.B. ın der Treue zu den Geboten einer nichtchr. 
Religion od. einfach ın Gestalt konkret gelebter 
Nächstenliebe (Mt 25,31-46) Zeugen der heilbrin- 
genden Gnade, ohne Jesus Christus explizit als 
Heilsmittler zu bekennen u. Glieder der sichtbaren 
Kirche zu sein. Noch also ist dıe Kirche „nur” Sa- 
krament, d.h. Zeichen u. Werkzeug des H. Ihrer 
Berufung als Werkzeug würde sıe untreu, wenn 516 
sich wie eine abgeschlossene Arche des Heils ınmit- 
ten des Unheils verstünde. Denn dann wäre sıe 
nicht die Schar der Wenigen, durch die Christus 616 
Vielen („sakramental“ = „werkzeuglich“) retten 
will, sondern die Gemeinschaft der Geretteten ın 
Abgrenzung zu den Verlorenen. Das auch lehramt- 
lich (DH 875 1351) als Abgrenzung mißdeutete 
Axiom „Extra ecclesiam nulla salus“ (Heilsnot- 
wendigkeit der Kirche) ist nıcht als Drohung nach 
außen, sondern als Paränese nach innen zu verste- 
hen: als Mahnung an alle, dıe sich Christen nennen, 
ohne jedoch Kirche (Sakrament für dıe anderen) 
leben u. sein zu wollen. Wie Christus sich nıcht gg. 
„die anderen” abgegrenzt hat, sondern bis z. Kon- 
sequenz des Kreuzes ‚an ihre Stelle‘ getreten ıst, so 
muß die Kirche ihre Gemeinschaft mit Christus (die 
Wahrheit ıhres Glaubens u. dıe /Communio ıhrer 
Liebe) als inklusive Stellvertretung leben - ın der 
fürbittenden u. fürleidenden Hoffnung (nicht in der 
die 7Apokatastasıs-Lehre bestimmenden Ge- 
wißheit), daß das Heil alle erreicht u. Christus alles 
in allen wird (Eph 1,10; Kol 1,15-20). 

Lit.: Ο. Cullmann: Christus u. die Zeit. Die urchr. Zeit- u. 
Gesch.-Auffassung. Zollikon-Z 1948: J. Ratzinger: Die chr. 
Brüderlichkeit. M 1960; ders.: Die Einheit der Nationen. Eine 
Vision der Kirchenväter. S-M 1971; Rahner S 8, 218-235; L. 
Boff: Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfah- 
rung. Pb 1972: E. Zenger: Jahwe, Abraham u. das Heil der 
Völker: Absolutheit des Christentums, hg. v. W. Kasper (OD 
79). Fr 1977, 39-62 (Lit.); G. Lohfink: Universalismus u. Ex- 
klusivität des Heils im NT: ebd. 63-82 (Lit.); S. Schneider: Die 
„kosmische“ Größe Christi als Ermöglichung seiner universa- 
len Heilswirksamkeit an Hand des kosmogenet. Entwurfes 
Teilhard de Chardıins u. der Christologie des Nikolaus v. Kues. 
Ms 1979; K.-H. Menke: Stellvertretung. Schlüsselbegriff chr. 
Lebens u. theol. Grundkategorie. Ei-Fr 1991; Pannenberg Sy 
2,441-511;H.D. Preuß: Theol. des AT, Bd. 2. St 1992, 305-327 
(Lit.). /Heilsnotwendigkeit der Kirche; /Heilsweg; /Heilswille 
Gottes. KARL-HEINZ MENKE 


Heilsvermittlung. Als das in Christus alle Men- 
schen umfassende Zeichen u. Werkzeug des Heils 
der Welt (Vat. II: LG 1) hat Kirche die Sendung, die 
heilbringende Begegnung zw. Gott u. den Men- 
schen sowie der Menschen untereinander zu er- 
möglichen. Dabei gılt es, zw. innerem Heilsprozeß, 
dem (primären) auf der freien Gnadenwahl Gottes 
u. der verantwortl. Selbstbestimmung des Menschen 
eründenden Vorgang zw. den Partnern des Heils u. 
der (sekundären) H. der Kirche zu unterscheiden. 
Kirche darf ihre Identität nıcht über ıhre Sendung 
stellen. In Diakonie, Verkündigung, Liturgie u. 
Weggemeinschaft ım Glauben soll 516 das Heilsan- 
gebot Gottes in Christus so vermitteln, daß es v. 
Menschen vernommen u. aktualisiert werden kann. 
Das (absolute) Mittlertum Christi ist Grdl., aber 
auch Grenze kirchl. H. Der Offenbarung Gottes u. 
dem Menschen gleicherweise verpflichtet, ıst H. 
Dienst am Glauben. Seit Vat. II wırd H. im Horizont 
v./Evangelisation erörtert. Dabeı kommen der Stu- 
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fenweg des Glaubens, die Communio des universa- 
len Gottesvolkes, Gemeinde als Lebensraum des 
Glaubens u. das soz. Lebensgeflecht ın den Blick. 


Lit.: F.X. Arnold: Grundsätzliches u. Geschichtliches z. Theol. 
der Seelsorge. Fr 1949. ERICH FEIFEL 


Heilsweg. 1. Religionsgeschichtlich: Die Meta- 
pher /,,Weg“ bez. ın einzelnen Hochreligionen die 
durch method. Bemühungen zu erlangende Annä- 
herung an das jeweilige Heilsziel. Mit der Vorstel- 
lung eines zu gehenden Weges verbindet sıch eın 
auf dieses Ziel hinführendes. bestimmten Geset- 
zen, hll. Regeln od. Riten entspr. Verhalten des 
Menschen. So spiegelt sich ın der alten Reichsreli- 
gion Chinas der Weg (dao). den das Allnach kosm. 
Gesetzen zyklisch durchläuft, im Lebensweg u. 
Wandel (li) des Menschen u. seiner Ges. wider. Aus 
dem Dao des Universums entspringt das Dao des 
Menschen (zhen dao). 

Der H., den Buddha ın seiner Lehre weist, ist ein 
achtstufiger „Pfad“. In asket. Disziplin führt der H. 
über dıe Versenkung (samädhi) z. Heilserkenntnis 
(pannä), durch die das Heilsziel. die erlösende Be- 
freiung, erlangt wird (vimutti). Der am Ende desH. 
erlangte neue Zustand des Nirväna wird als Aufhe- 
bung aller das Daseın ın seiner Reinkarnationsfolge 
bedingenden leıdvollen Verkettungen verstanden. 

Eine eigene method. Entfaltung findet dıe Vor- 
stellung v. H. in den versch. Zen-Schulen (Rinzai- 
Zen, Sötö-Zen, Obaku) Japans. Die z. Erlangung 
des Zustandes der Erleuchtung (satori) jeweils un- 
terschiedl. H.e entsprechen den im chines. Chan 
zong unterschiedenen drei H.en. Die rel. Vorstel- 
lung v. Weg hat ın Japan insg. kulturprägend ge- 
wirkt u. wurde als eine zentrale Auffassung auch 
auf andere Gebiete übertragen („Weg des Tees“, 
„Weg der Dichtung“, „Weg der Philos.“ als eine 
„Meta-Ethik des Weges“ bei Dögen u.a.m.). 

Als H.e (märga) werden auch die unterschiedl. 
Traditionen ım Hinduismus bezeichnet. Zu ıhnen 
gehören die vielfältigen rel. Handlungen (kar- 
mamärga), dıe als heilswirksam gelten u. den Zu- 
stand menschl. Karmas aufbessern; der Weg der Er- 
kenntnis (jnäna-märga), um dem Kreislauf der Ge- 
burten (samsära) zu entrinnen: in den populären 
Religionen der nachved. Epoche der Weg der Gott- 
esliebe (bhakti-märga). Insbesondere τη den Schu- 
len des Yoga handelt es sich um methodisch zu voll- 
ziehende H.e. In den klass. Systemen (bei Patanjali) 
handelt es sich um einen klassifizierten Weg, der 
durch versch. Bewußtseinszustände z. Enstase (sa- 
mädhi) u. damit z. Befreiung führt. 

Der Islam hat, wıe auch andere Relıgionen ın ıh- 
rer Mystik, ım Sufitum die Vorstellung v.H. (fariga) 
entwickelt. Er führt den „Wanderer“ (salik) über 
die versch. Stationen (magäm) z. Erfahrung des ei- 
nen Gottes (tauhid). 

Für Judentum, Christentum u. Islam bez. H. we- 
sentlich das Offenbarungshandeln Gottes ın der 
Geschichte. Im Christusereignis wird das Ziel die- 
ser H.e identisch mit der Person Jesu („Ich bin der 
Weg“). 

Lit.: W. Strolz: H.e der Weltreligionen, 3 Bde. Fr 1984-87; 
LRel 243-255 (Lit.); A. Schimmel: Myst. Dimensionen des Is- 
lam. M ?1992, 148ff.; K. Kadowaki: Erleuchtung auf dem Weg. 
Zur Theol. des Weges (Tokyo 1990). M 1993. ᾿ 
HORST BÜRKLE 
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ΠῚ. Systematisch-theologisch: |. Sprachgebrauch. 
In der Bildersprache der Religionen wird das 
menschl. Leben häufig in der Kategorie des 
„Weges“ (der ins Gute od. ins Verderben führt) the- 
matisiert (/Weg); die v. der Religion gelehrte u. die 
faktisch befolgte Lebensweise (d.h. sowohl die 
Heils- u. Erlösungslehre als auch die dıesbezügl. Pra- 
xis) werden dann als „H." bezeichnet. Der Begriff 
ΜΗ." ist somit ursprünglich in der rel. Primärsprache 
beheimatet. Im Anschluß an diesen Sprachgebrauch 
werden in der deskriptiven Religionswissenschaft zu- 
nächst die v. den (Erlösungs-)Religionen gelehrten 
Lebensregeln u. Erlösungsmethoden, ım weiteren 
aber auch die sie repräsentierenden Religionen 
selbst als H.e bezeichnet. In der axiolog. Sprache der 
Theologie ist mit der Konstatierung des H.-Charak- 
ters einer Religion oft die (dogmat.) Zuerkennung 
soteriolog. Relevanz verbunden. 

2. Religionsgeschichtliche Einordnung. a) Die H.- 
Metapher ist bes. in den östl. Religionen (/Taois- 
mus, altınd. Religionen, /Hinduismus, /Buddhis- 
mus) zu prägnanter Ausbildung gelangt. AlsH. gel- 
ten dort aber weniger die Religionen selbst als 
vielmehr die v. und ın ıhnen gelehrten „Wege“,d.h. 
rituelle, eth., myst., kognitive (Selbst-)Erlösungs- 
methoden u. Therapien (mit sehr unterschiedl. Er- 
lösungs- u. Heilsbegriffen). 

Ὁ) Unabhängig davon hat die Weg- bzw. H.-Me- 
tapher ın den Religionen der bibl. Überl. (/Juden- 
tum, /Christentum, /Islam) sowie ım Hellenismus 
große Bedeutung erlangt (F. Nötscher, W. Michae- 
lis, S.V. McCasland, E. Käsemann). Der Apg zu- 
folge (vgl. 9,2; 18,25; 19,23, 22,4, 24.14.22) war 
(„der‘') Weg eine sehr frühe, auf syr. (u. essen.) Tra- 
ditionen zurückgehende (Selbst-)Bezeichnung des 
Christentums (E. Repo). Hier ist auch der Begriff 
H. (ὁδὸς σωτηρίας) terminologisch direkt belegt 
(Apg 16,17; vgl. 16,30; vgl. auch Jak 5,19 δ 33.81]; 
2Petr 2,2: ὁδὸς τῆς ἀληϑείας; 2,21: 0605 τῆς 
δικαιοσύνης). Nach Mt 22,16 lehrte Jesus den 
„Weg Gottes“, nach Apg 16, 17 wollte das Christen- 
tum v. Anfang an „den H. verkündigen“ alleın 
durch Jesus Christus (Apg 4,12; 7,25) bzw. durch 
das Ev. v. Jesus (Apg 13,26), der dann Joh 14,6 (in 
betontem Ggs. zu anderen Wegen) absolut als „der 
Weg, die Wahrheit u. das Leben“ bezeichnet wird. 
In der pln. Theol. wird (in der Antithese πίστις — 
ἔργα νόμου) der Glaube als H. thematisiert. 

3. Theologie u. Lehramt. a) In der Theologie 
spielt der H.-Begriff erst neuerdings (seit der inten- 
siveren Erfahrung des Religionenpluralismus u. 
bes. durch den Einfluß der fernöstl. H.-Terminolo- 
gien) eine bedeutendere Rolle, u. zwar bes. in der 
Erörterung der Fragen der soteriolog. Relevanz 
bzw. Heilsvermittlungskompetenz der (nichtchr.) 
Religionen. In der gegenwärtigen /Theologie der 
Religionen gibt es (bes. auch mit Berufung auf 
K. Rahner) eine Tendenz z. (teils vorbehaltlosen, 
d.h. aprior.) theol. Anerkennung der nichtchr. Re- 
ligionen als H.e (selbst ım Sinne des absoluten, es- 
chatolog. Heilsbegriffs des Christentums, oft aber 
auch unter Zugrundelegung konfuser Heilsbe- 
griffe). Dabei wird kurzschlüssig u. tradıtionswidrig 
unterstellt, daß dıe (v. Christentum stets angenom- 
mene) reale Heilsmöglichkeit der Nichtchristen 
(Glaube IV. 1. c.; /Heilsnotwendigkeit der Kir- 


HEILSWEG 


1354 


che) auch die Anerkennung der nichtchr. Religio- 
nen fordere (od. impliziere). Fälschlicherweise wird 
hier häufig auch der Absolutheitsanspruch der Sa- 
che, dem das Christentum zugewandt ist, als Heils- 
monopol des Christentums interpretiert u. entspre- 
chend kritisiert. 

Ὁ) In der sog. Pluralist. Religionstheologie (W.C. 
Smith, J. Hicks, P. Knitter, R. Pannikar) erfolgt dıe 
Preisgabe sowohl des /Absolutheitsanspruchs des 
Christentums als auch des ınklusiven Geltungsan- 
spruchs des v. Christentum vertretenen H. mit der 
Annahme, alle Religionen seien als (prinzipiell od. 
zumindest potentiell) gleichgerichtete u. gleichwer- 
tige H.e anzusehen. Teilweise wird hier das H.-Prä- 
dıkat aber auch diakritisch einem Kanon v. Sach- 
kriıterien unterstellt, dergestalt, daß die mögl. 
Heils(weg-)Effektivität der Religionen diesen nicht 
automatisch qua Religion, sondern nur nach Maß- 
gabe der in ihnen möglicherweise gegebenen (u. 
faktisch weithin angenommenen) obj. Wahrheitsbe- 
wandtnis zukommt. (Diesem normativen Kanon ist 
v.sıich aus auch das Christentum unterstellt.) 

c) Lehramt: Entgegen einer verbreiteten Fehlein- 
schätzung brachte das Var. II keineswegs die gene- 
relle, aprıor. Zuerkennung des H.-Charakters für 
die nichtchr. Religionen. Anerkannt wird: 1) die 
Heilsmöglichkeit für alle Menschen, die Gott auf- 
richtigen Herzens suchen u. ein rechtes Leben zu 
führen sıch bemühen (LG 16) (Menschen, die ohne 
Schuld das Ev. nicht kennen, können v. Gott „auf 
Wegen, die er kennt“, z. Glauben geführt werden 
IAG 7]); 2) alles. was sich an Wahrheit u. Gnade u. 
Gutem ın Herz u. Sinn der Menschen od. auch ın 
den jeweiligen Riten u. Kulturen der Völker keim- 
haft angelegt findet (AG 9; vgl. AG 11 [semina 
Verbil) u. was in den Religionen wahr u. heilig ist 
(NA 2) bzw. was an geistigen u. sittl. Gütern u. so- 
zio-kulturellen Werten in ihnen vorliegt (ebd.): 
3) daß beı den versch. Völkern sich v. alters her eine 
gewisse Wahrnehmung u. Anerkennung Gottes fin- 
det u. daf3 die Handlungs- u. Lebensweisen, Gebote 
u. Lehren der Religionen nicht selten einen Strahl 
jener Wahrheit wıedergeben, 616 alle Menschen er- 
leuchtet (ebd.); 4) daß die Religionen Antworten 
suchen u. sich bemühen, der Unruhe des menschl. 
Herzens zu begegnen, „indem sıe Wege vorschlagen 
(proponendo vias), nämlich Lehren u. Lebensre- 
geln u. auch heilige Rıten“ (ebd.; z. Interpretation 
der Καί. Differenz zw. bloßer Leistungsabsicht u. 
tatsächl. Leistungsvermögen im Wegmotiv vgl. bes. 
Aug. ep. 104,12: CSEL 34,2, 590f.; retr. 1,4,3: CCL 
57,14f.). 5) Bezüglich der H.-Frage ım eigentlich 
theologischen Sınn lehrt das Konzil dagegen, daß 
(allein) Christus „der Weg, die Wahrheit u. das Le- 
ben (Joh 14,6)" ist (NA 2; vgl. AG 813: LG 14). den 
Gott den Menschen kundgetan hat (DH 1): diese 
eine wahre Religion subsistiert ın der kath. u. apost. 
Kirche (ebd.). 6) Die integrale Zuerkennung des 
theologisch-soteriolog. H.-Charakters an eine nıcht- 
chr. Religion qua Religion lag dem Konzil völlig 
fern. In dieser Linie bewegen sich auch die Aussa- 
gen des Apost. Mahnschreibens Evangeliü nunti- 
andi Pauls VI. v. 8.12.1975 (vgl. dazu auch den Sy/- 
labus [Nr. 16] Pius’ IX. v. 8.12.1864 [DH 2916|). 


Lit.: F. Nötscher: Gotteswege u. Menschenwege ın der Bibelu. 
in Qumran (BBB 15). Bn 1958; S.V. MeCasland: „The Way“: 
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JBL 77 (1958) 222-230; Rahner S 5, 136-158; 15, 171-184; E. 
Repo: Der „Weg“ als Selbst-Bez. des Urchristentums. He 
1964: N. Brox: Der Glaube als Weg. M 1968; A. Bsteh (Hg.): 
Beitr. z. Religions-Theol., Bd. 1-8. Mödling 1976-94; W. Kas- 
per (Hg.): Absolutheit des Christentums (OD 79). Fr 1977: G. 
Lindbeck: The Natur of Doctrine. Religion and Theology ın a 
Postliberal Age. Lo 1984 (dt.: Christl. Lehre als Grammatik 
des Glaubens. Gt 1994); Ch. Gnilka: ΧΡΗΣΙΣ. Die Methode 
der Kirchenväter im Umgang mit der antiken Kultur, Bd. 1. Bs 
1984: Bd. 2. Bs 1993, bes. 19-61; P. Knitter: Ein Gott — viele 
Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch des Christen- 
tums (1985). M 1988; M. Seckler: Theol. der Religionen mit 
Fragezeichen: ThQ 166 (1986) 164-184; ders.: Wohin driftet 
man in der Theol. der Religionen?: ThO 172 (1992) 126-130; 
R. Bernhardt: Der Absolutheitsanspruch des Christentums. 
Von der Aufklärung bis z. Pluralist. Religions-Theol. Gt 1990; 
ders. (Hg.): Horizontüberschreitung. Die pluralist. Theol. der 
Religionen. Gt 1991: K. Müller-W. Prawdzik (Hg.): Ist Chri- 
stus der einzige Weg z. Heil”? Nettetal 1991; M. v. Brück -J. 
Werbick (Hg.): Der einzige Weg z. Heil? Die Herausforderung 
des chr. Absolutheitsanspruchs durch pluralist. Religionstheo- 
logıen (OD 143). Fr 1993 (Lit.); P. Schmidt-Leukel: Das Plu- 
ralıst. Modell ın der Theol. der Religionen. Ein Lit.-Bericht: 
ThRv 89 (1993) 353-370 (Lit.). MAX SECKLER 


Heilswille Gottes (H.). 1. Biblisch-theologisch: 
Die Einsicht in den (allg.) H. verdankt sich der 
Selbstoffenbarung Gottes ın der Begegnungs- 
Gesch. mit der Menschheit. Darın zeigt sich: Gott 
will die Erlösung u. Vollendung der v. ıhm frei ge- 
setzten Schöpfung. Die Offenbarung dieses univer- 
salen Heilsziels erreicht ihren Höhepunkt in Leben, 
Tod u. Auferstehung Jesu Christi. Doch auch in den 
Glaubenserfahrungen des AT wird, trotz der Kon- 
zentration auf das Volk Israel, ın der Betonung der 
Einzigkeit u. Einzigartigkeit Jahwes in Verbindung 
mit seiner Stellung als alleiniger Richter u. Retter 
aller Völker (z.B. Pss 96 u. 98) bereits der (allg.) H. 
greifbar. Dies wird deutlich im Noach- (Gen 
9,8-17) u. Abrahamsbund (Gen 12,3; 18,18) u. bei 
den Propheten Jes, Jer, ΕΖ. Deutero- u. Trito-Jes ın 
der Ansage des alle Völker einbeziehenden escha- 
tolog. Heils (Jes 2,2-5;, 25,6-8; Jer 16,19ff.; ΕΖ 
37,37f., Jes 45,20ff., 51,5; 55,1.6f., 56,6ff.). Ob- 
gleich Jesu Wirken sıch auf Israel beschränkt (Mt 
15,24), wird doch ın seiner Grenzen überschreiten- 
den. liebenden Praxis (z.B. Mk 2.14; 3,1-6) u. Ver- 
kündigung der βασιλεία τοῦ Veoü (Herrschaft 
Gottes) die einzigartige, allen geltende göttl. Liebe 
erfahrbar. In der apost. Verkündigung, der nach- 
österl. Brief-Lit. u. den Evv. wird der Tod Jesu am 
Kreuz als z. Heil aller Menschen geschehen bezeugt 
(Mt 26,28 parr.; Mk 10,45: Apg 4,12; Röm 5,8; 
lKor 15,3;2Kor 5,15; 1 Tım 2,6; 1Joh 2,2). Das 
Licht der befreienden Liebe Gottes will alle er- 
leuchten (Joh 1,9) u. dıe Sünde der ganzen Welt 
hinwegnehmen (1,29). Eine Zusammenfassung der 
ntl. Glaubenserfahrung bietet 1Tım 2,4ff. (vgl. 
4.10). Die allumfassende Heilsmittlerschaft Jesu 
Christi entläßt aus sich die universale Sendung der 
an ıhn Glaubenden (Mk 16,15; Mt 28, 19f.: Apg 1,8; 
vel. 1 Kor 9,16). 

II. Historisch-theologisch: Im Laufe der Theolo- 
gie-Gesch. wird der H. v.a. durch versch. Formen 
cines heilspartikularıst. Prädestinationismus ın 
Frage gestellt. So nimmt — entgegen der Grundten- 
denz vieler griech. u. voraugustin. Väter -- Augusti- 
nus (ebenso Fulgentius v. Ruspe) wegen der Folgen 
der /Ursünde eine restriktive Deutung v. I Tım 2,4 
vor, nach welcher faktisch nur wenige das 7/Heil er- 
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langen werden. Prosper v. Aquitanien lehrt da- 
gegen wieder den allg. H., der ın der Folgezeit, ab- 
gesehen v.a. von Gottschalk v. Orbais (ge. ihn DH 
623f.), prinzipiell unbestritten 151. Die Scholastık 
(Thomas v. Aquin) unterscheidet im Blick auf die 
Differenz zw. unıversalem Heilsangebot Gottes u. 
sıch verweigernder menschl. Reaktion universal- 
ausreichende u. partikular-wirksame Gnade, ent- 
sprechend universal-vorausgehenden u. partikular- 
nachfolgenden H. Der Reformator Calvin (ge. ihn 
DH 1556 1567) u. der Jansenismus (ge. ıhn DH 
2005f. 2305) vertreten eine heilspartikularist. posi- 
tive Verdammnis im voraus zu Mißverdiensten. Im 
20.Jh. überholten insbes. K. Barth u. E. Brunner 
eine verengte reformator. Sicht. Katholischerseits 
werden im Ringen um das ım MA zunächst negativ 
beschiedene Heil der Nichtchristen — infolge des 
Verständnisses der /Heilsnotwendigkeit der Kirche 
(DH 575 802 1351) u. des Glaubens als ausdrückl. 
Bekenntnis u. ausdrückl. Mitgliedschaft in der 
sichtbaren Kirche — bestimmte Bedingungen for- 
muliert, unter denen eine gnadenhafte Hinordnung 
auf dıe Kirche jenseits der fakt. Kirchengliedschaft 
möglich ıst: der „Wunsch“ nach dem Sakrament 
der Taufe (DH 1524); „unüberwindl. Unkenntnis“ 
in bezug auf die wahre Religion (DH 2866): der 
„implizite Wunsch nach der Kirche“ (DH 3870 
3872, vgl. DH 3821 f.). Mit DH 2429 wird das Gna- 
denangebot auch außerhalb der Kirche betont. In 
der 2. Hälfte des 20. Jh. haben v.a. Καὶ. Rahner mit 
der These v. 7,anonymen Christen“ u. -- je anders — 
H.U. v. Balthasar u. J. Ratzinger mit Verweis auf 
die „universale Stellvertretung“ Jesu Christi den 
zentralen Stellenwert des (allg.) H. neu dargelegt. 
Das Vat. II kennt ın LG 16 versch. Weisen der Hin- 
ordnung auf das „Volk Gottes“, so daß Nichtchri- 
sten in der Anerkenntnis des Schöpfergottes, in der 
aufrichtigen Suche nach Gott u. πῇ Hören auf ıhr v. 
Gott eingestiftetes Gewissen genadenhaft Anteil be- 
kommen können am verheißenen ewigen Leben 
(vgl. LG 13 u.GS 22). Diese Sicht bleibt auch nach- 
konziliar maßgebend (EN 10; RH 14: RM 10). 

III. Systematisch-theologisch: Der Gott der bibl. 
Offenbarung will allen Menschen u. der ganzen 
Schöpfung seine heilbringende Gnade schenken. 
Damit ıst weder eine /Prädestination Ζ. Verdamm- 
nıs vereinbar, noch ist daraus eine /Apokatastasıs 
aller ableitbar. Denn obgleich (ΤΟΙ allen die 7. Er- 
langung ewigen Lebens notwendigen Gnadenhilfen 
schenkt, wirbt er um die freie u. aufrichtige An- 
nahme durch den Menschen, die auch ausbleiben 
kann. Was 616 nicht explizit Glaubenden angeht, so 
ist zu bedenken, daß ein in tätiger /Proexistenz ge- 
lebtes, ım „Sakrament des Nächsten” (Congar) 
Gott suchendes Leben u. das darin sich aus- 
drückende (implizite) „votum Christi” (Ratzinger) 
Anteil an der Fülle trinitar. Liebe bedeuten können. 
Da nichtchr. Religionen sozıo-kulturelle Gefüge v. 
Menschen sınd, die unter dem Heilswillen Gottes 
stehen, kann ıhnen a priori ein sınn- u. heiler- 
schließender Charakter nicht abgesprochen werden: 
Das Wahre u. Heilige (NA 2) ın ihnen ist Nieder- 
schlag u. Vermittlungsgestalt des allg. H. (/Heils- 
weg). Die nachkonziliare sog. /Theologie der Relı- 
gionen erörtert in versch. Weise auf der Grdl. so- 
wohl der universalen Heilsmittlerschaft Jesu Christi 
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als auch der „Allgegenwart der Gnade“ (Amstutz) 
die Frage nach dem Offenbarungs-, Wahrheits- u. 
Heilscharakter nichtchr. Religionen. Das trad. 
Axıom „Extra ecclesıam nulla salus®“ kann ım 
Lichte des heutigen Erkenntnisstandes als hoff- 
nungsgestimmtes „Intra ecclesiam salus" verstan- 
den werden: Die Kirche läßt ın ıhren communialen 
Vollzügen göttl. Liebe u. ewiges Leben, die allen 
zugedacht sind, sakramental-zeichenhaft erfahrbar 
werden. /Heilsuniversalismus. 


Lit.: Barth KD 2/2, 1-563; E. Brunner: Dogmatik, Bd. 1. Z 
1960, 307-359; Y. Congar: Außer der Kirche kein Heil. Essen 
1961; Rahner S 5, 136-158; 6, 545-554; 12, 370-383; 13, 
341-350; J. Heislbetz: Theolog. Gründe der nichtchr. Religıio- 
nen. Fr 1967; J. Ratzinger: Das neue Volk Gottes. D 1969, 
339-361; F.J. Couto: Hoffnung im Unglauben. Zur Diskus- 
sıon über den allg. Heilswillen Gottes. Pb 1973; Christentum 
innerhalb u. außerhalb der Kirche, hg. v. E. Klinger (OD 73). 
Fr 1976; E. Zenger: Jahwe, Abraham u. das Heil der Völker: 
Absolutheit des Christentums, hg. v. W. Kasper (OD 79). Fr 
1977, 39-62; G. Lohfink: Universalismus u. Exklusivität des 
Heils ım NT: ebd. 63-82; W. Kern: Außerhalb der Kirche kein 
Heil? Fr 1979: Balthasar ΤΏ Bd. 3 u. 4; J. Amstutz: Über die 
Allgegenwart der Gnade: NZM 38 (1982) 81-109; M. Seckler: 
Theol. der Religionen mit Fragezeichen: ThQO 166 (1986) 
164-184; H. Döring: Der Absolutheitsanspruch des Christen- 
tums: Ist Christus der einzige Weg z. Heil?, hg. v. Κα. Müller — 
W. Prawdzik. Nettetal 1991, 89-130; B. Körner: Extra eccle- 
sıam nulla salus: ZKTh 114 (1992) 274-292. /Heilsnotwendig- 
keit der Kirche; /Heilsweg; /Heilsuniversalismus. 
BERNHARD DÖRR 


Heiltum, Heiltumsbücher, -fahrt. H. ist der mhd. 
Ausdruck für Reliquie bzw. Reliquiensammlung. 
Von daher leıtet sich ım Zshg. der spät-ma. „Schau- 
devotion“ u. der dazugehörigen Ostensorien u. 
Monstranzen eine Reihe v. Kultbegriffen ab. Π.- 
Weisungen war ritualisiertes Öff. Vorzeigen eınzel- 
ner H.er v. Balkonen od. A.-Stühlen aus. Die mit 
Ablässen versehenen Programme wurden, ın Wort 
u. Bild als A.-Büchlein od. -Briefe gedruckt, A.- 
Spiegel genannt, nicht zu verwechseln mit den dabei 
gleichfalls verwendeten Spiegelzeichen (/Pilgerzei- 
chen) z. tatsächl. optischen Einfangen der H.er. Der 
wallfahrtsmäßige Besuch solcher Schauen v. Relı- 
quienschätzen heißt A.-Fahrt. Die berühmteste 
fand alle sıeben Jahre nach 7 Aachen statt. Auch die 
Balkone in der Kuppelvierung v. St. Peter in Rom 
gehören hierher. H.-Stühle sınd ım Bild aus Nürn- 
berg, Wien, Hall ı. T. überl., für Xanten belegt, H.- 
Büchlein aus Aachen, Bamberg, Hall, Halle, Mag- 
deburg, Nürnberg, Wien, Wittenberg u. Würzburg 
zw. 1487 u. 1527 bekannt. Reliquienprozessionen 
heißen am Niederrhein A.-Trachten . 


Lit.: 5. Beissel: Die Verehrung der Heiligen u. ıhrer Reliquien, 
2 Bde. Fr 1890-92; A.L. Mayer: Die heilbringende Schau. FS 
I. Herwegen. Ms 1938; LMA 4, 2032 ff.,; A. Legner: Reliquien. 
K 1989 (Lit.). WOLFGANG BRÜCKNER 


Heilung, Heilungen 

I. Religionsgeschichtlich - II. Altes Testament -- III. Neues Te- 
stament -- IV. Historisch-theologisch — V. Praktisch-theolo- 
gisch — VI. In unabhängigen jungen Kirchen -- VI. In neureli- 
giösen Bewegungen. 

I. Religionsgeschichtlich: Das Erlebnis v. /Krank- 
heit ist kulturell geprägt. Götter, Sozialbeziehungen, 
Selbstbilder u. Krankheitsmodelle spielen hinein. 
Darauf rekurrieren Strategien der H. Sıe bleiben zu- 
nächst (u. zumeist ausschließlich) in der Familie. 
Erst dann wird auf versch. Institutionen zurückge- 
griffen, die Interpretations- u. Behandlungsparadig- 
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men anbieten u. fallweise, zumeist mehrere zugleich, 
aufgesucht werden. Religiöse Interpretamente prä- 
gen die kulturellen Konzepte allgemein (/Anthro- 
pologıe: Leiden; /Heil). In Heilkulten gewinnen sie 
verbreitete institutionelle Ausprägung. Den Hilfe- 
suchenden wird, oft ın aufwendigen Symbolen u. Rıi- 
tualen, eine Interpretation der Krankheit sowie eine 
als H. erfahrbare Statusänderung angeboten. Nicht 
(mögliche) Faktorverbesserung im Sinne der wiss. 
Medizin (z.B. Streßreduktion). sondern die Über- 
zeugungskraft der Konzeptualisierung macht primär 
den Erfolg aus. Das schließt Entwicklung med. 
Techniken (/Asklepios-Kult) nicht aus. Institutio- 
neller Ort (z.B. ein mit Körpervotiven geschmück- 
ter Tempel) u. soz. Kontext (Gruppe) spielen eine 
wichtigere Rolle als besondere charısmat. Heiler. 


Lit.: A. Kleinman: Patients and Healers ın the Context of Cul- 
ture. Berkeley 1980; M.B. MeGuire: Ritual Healing in Subur- 
ban America. New Brunswick 1988: M. Galanter: Cults. Faith. 
Healing, and Coercion. NY 1989: A. Krug: Heilkunst u. Heil- 
kult. M ?1993. JÖRG RÜPKE 


II. Altes Testament: Wie ım alten Orient allge- 
mein galten ın atl. Zeit /Krankheit u. H. als v. Gott 
bzw. Dämonen (1 Sam 16, 14-23; Τοῦ 3,8 usw.) be- 
wirkt. Medizinische u. rel. Praktiken z. H. stehen 
nebeneinander. Das AT erwähnt Wundpflege (Jes 
1,6) u. Medikamente (Jer 8,22 u.6.;,2Kön 20,7; 
Weish 7,20; Sır 38,7; Tob 6,4 usw.). Die Konsulta- 
tion v. Arzten war normal (Jes 3,7; Jer 8,22; Tob 
2,10; Sir 38,1-15), doch wird sie in 2Chr 16,12 ın 
Ggs. Ζ. Jahwismus gestellt, wohl wegen des Ruchs 
heidn. Divinationspraktiken. Sonst gılt Dämonen- 
abwehr als üblich (Beschwörung: Jer 8,17; Musik- 
therapie: 1 Sam 16,16 usw.; Räuchern: Tob 6, 16f.; 
8,21.). Zugleich bezeichnete man Jahwe als den 
eigtl. Heiler (Din 32,39; Pss 30,3; 103,3f.; Ποῦ 5,18 
u.ö.). Mehrfach wird v. ihm bewirkte H. weibl. Un- 
fruchtbarkeit erzählt (Gen 20,17f.; 21,1f.; 25.21; 
30,22; Rı 13: 1 Sam 1; vgl. 2Kön 4,14-17). Deshalb 
beteten Kranke (1Sam 1,10ff.; 2Kön 20,2f.; Ps 
107,19; Ποῦ 33,26; Jer 15,18; 17.14; Kranken-Pss 6; 
38; 41; 88; 102 u.a.) u. Nahestehende (Gen 25,21; 
2Sam 12,15-23) zu Jahwe um Genesung u. brach- 
ten Opfer dar (2Sam 24,15-25; vgl. 1 Sam 6,3-18). 
Die Fürbitte gottgefälliger Menschen zählte bes. 
viel: Abraham (Gen 20,7.17f.), Mose (Num 12.13; 
21,7), der Gottesmann aus Bet-El (1Kön 13,6), 
Elija u. Elischa (1 Kön 17,20ff. par. 2 Kön 4,33ff.), 
Hiskja (2Chr 30,18ff.; vgl. Job 33,23ff., Ps 
35,12ff.). Priester, Propheten u. Gottesmänner er- 
teilten H.-Orakel (lSam 1,17: 1Kön 14; 2Kön 
8, 7-15; 20,1-6; vgl. 2Kön 1; Ps 107,20). Elija u. 
Elıscha werden H.-Wunder zugeschrieben (1 Kön 
17,17-24;2Kön 4,16.25-37,5,1-19; 13,20£.: vgl. 
2,19-22). Im 4. Gottesknechtslied rückt an die 
Stelle der Fürbitte das stellvertretende Leiden (Jes 
53,12). Tob u. Sir 38,1-15 verbinden göttl. u. 
menschl. Wirken zu spannungsvollen Synthesen 
(vel. 2Kön 20,1-7). Wie Krankheit, religiös inter- 
pretiert, meist als göttl. Strafe galt, betrachtete man 
H. als Folge u. Ausdruck der Vergebung: „Er züch- 
tigt u. hat auch wieder Erbarmen, er führt hinab ın 
die Unterwelt u. führt auch wieder z. Leben“ (Tob 
13,2; vgl. Dtn 32,39; Jes 19,22; Hos 6,1f.: Ps 103,3: 
Ποῦ 5,18). Der Dank für H. (u. Vergebung) konnte 
öffentlich mit Opfern u. Einladung der Gemeinde z. 
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Lobpreis erfolgen (Jes 38,9-20; Jona 2,3-10; Pss 
30; 32; 66B; vgl. Pss 6; 22; 31; 40; 116 u.a.). Insofern 
Jahwe sein Volk erneuerte u. wieder aufrichtete, 
galt er als Heiler Israels (Ex 15,26; Jes 30,26; 
57,18£., Jer 3,22; 30,17, 33,6; Hos 6.1 [- u.ö.; auch 
anderer Völker: Jes 19,22). Eschatologisch erwar- 
tete man die H. aller Gebrechen (Jes 25,8; 29,18; 
33,24, 35,5f.; 42,7, vgl. ΕΖ 47,81.). 

Lit.: ThWAT 7, 617-625; THAT 2, 803-809; K. Seybold-U.B. 


Müller: Krankheit u. H. St 1978; TRE 19, 680-683 (Lit.); NBL 
2, 109ff., AncBD 4, 659-664. HERMANN-JOSEF STIPP 


IH. Neues Testament: /Krankheit u. H. werden 
ım Frühjudentum u. Urchristentum nach wie vor als 
numinose Erfahrungen verstanden. Krankheit wird 
auf den Einfluß dämon. Kräfte zurückgeführt, H. 
wird entspr. als /Exorzismus aufgefaßt u. v. Charıs- 
matikern praktiziert. Das dazu erforderl. Wissen 
führt Josephus ım Zshg. der ausführl. Schilderung 
der Praxis des jüd. Exorzisten Eleazar auf die le- 
gendäre Weisheit Salomos zurück (ant. VIII, 42-46; 
vgl. Weish 7,20). Ebenfalls nach Josephus pflegen 
insbes. die /Essener mit heilkräftigen Wurzeln u. 
Steinen umzugehen u. bedienen sıch dabei „der 
Schriften der Alten“ (bell. Tud. II, 136). Eine entspr. 
Atiologie bietet Jub 10,10-14; danach geht das 
med. Wissen zurück auf die geheime Belehrung des 
Noach durch Engel, das Noach ın einem Buch ἢ- 
xiert u. hinterlassen hat. Nach äthHen 7,1; 8,3 da- 
gegen sind es die gefallenen Engel, die die Kenntnis 
v. Zaubermitteln, Beschwörungen u. Wurzelschnei- 
den an die v. ıhnen verführten Frauen verraten. 
Derartiges Wissen ist demnach dämon. Natur. 

Im Zshg. des apokal. Weltbildes gehört die 
Krankheit zu den Symptomen, in denen sıch das 
gegenwärtige Regime gottfeindl. Mächte über den 
Menschen manifestiert. H. kann in diesem Kontext 
z. Phänomen werden, ın dem sıch die eschatolog. 
Zuwendung Gottes zu seinem Volk z. Aufrichtung 
seiner Herrschaft anzeigt. Die H.en Jesu setzen die- 
sen Zshg. voraus (vgl. Lk 11,20). Sie offenbaren das 
Eingreifen Gottes ın die bisherige Gewalt der gott- 
widrigen Mächte. Diese Signifikanz als eschatolog. 
„Zeichen” für den Anbruch der Gottesherrschaft 
bekommt Jesu therapeut. Handeln aber erst ım 
Zshg. seiner Verkündigung. Die Gegner Jesu sehen 
darin eine dämon. Praxis (vgl. Mt 12,22-37 parr.). 
Der Streit um die H.en Jesu bezieht sıch also auf de- 
ren Anspruch, nicht auf deren Faktızität. 

Die ntl. Trad. stellt die H.en Jesu u. seiner Be- 
vollmächtigten ın zwei literar. Gattungen dar, als 


Exorzismen (Mk 1,23-28; 5,1-20; 7,24-30; 
9,14-29; Mt 9,32ff.; Apg 16,16ff.; 19,13-17) od. 
als Therapien (Mk 1,29ff.40-45; 2,1-12; 


5,21-24.25-34.35-43; 7,31-37; 8,22-26; 10,46-52; 
Μι 8,5-13; 9,27-31; Lk 7,11-17; 17,11-19; Joh 
5,2-9; 11,1-44;, Apg 3,1-10; 9,32-35.36-43; 
14,8ff.; 20,7-12; 28,7-10). Die Gattung Exorzis- 
mus erfaßt die H. des Menschen unter dem Aspekt 
der Entmachtung der /Dämonen durch das Wort 
des Charismatikers (vgl. Mk 1,21; 5,8; 9,25; Apg 
16,18), die Gattung Therapie unter dem Aspekt der 
heilenden Berührung des Menschen durch die 
Kraft Gottes (vgl. Mk 1,31.41; 5,27 ff.41; 7.33: 8,23 
u.6.). Die H.-Bitte u. bes. der Versuch, den chariıs- 
mat. Heiler zu berühren, werden in ntl. Therapien 
oft stilisiert z. Geste des suchenden Glaubens, der 
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durch das Wort Jesu als heilender Glaube bestätigt 
wird (vgl. Mk 2,5; 5,34.36; 9,23f.; 10,52 u.6.). Die 
Evv. setzen ın der Darstellung der H.en Jesu jeweils 
besondere Schwerpunkte. Als „neue Lehre in Voll- 
macht" (Mk 1,27) manifestiert das heilende Han- 
deln Jesu nach Markus den machtvollen Sieg Got- 
tes über dıe Dämonen u. die Befreiung des Men- 
schen aus der Gewalt der Sünde (vgl. Mk 2,1-12) u. 
des Todes (vgl. Mk 5,1-43). Matthäus sieht die 
H.en Jesu als die „Werke des Messias“ (Mt 11,2), 
der als barmherziger Davıdssohn u. Knecht Gottes 
die Leiden u. Krankheiten v. hirtenlosen Volk Is- 
rael fortnimmt (vgl. Mt 8,17; 9,35f.). Lukas zeigt an 
den ersten exemplar. Therapien Jesu Progr. der 
Sammlung Israels aus Unreinen u. Sündern (vgl. Lk 
5,1-11), als Anspruch erhoben gegenüber Tempel 
u. Priesterschaft (vgl. Lk 5, 12-16) u. gegenüber den 
Toralehrern (vgl. Lk 5,17-26). Johannes sieht die 
H.en Jesu als „Zeichen” (σημεῖα, Joh 20,20), die die 
urspr. Weisheit der Schöpfung Gottes in der Un- 
heilssphäre der Finsternis am geheilten Menschen 
wieder ans Licht bringen (vgl. Joh 9,3 ff. gegenüber 
1,1-5). Nach Mk 6,13 parr. gehören H.en z. apost. 
Auftrag, nach 2Kor 12,9.28.30 zu den /Charismen 
der Gemeinde, nach Jak 5,14 z. Auftrag der Ge- 
meindeältesten. 

Lit.:R.u.M. Hengel: Die H.en Jesu u. med. Denken: Medicus 
Viator. FSR. Siebeck. St 1959, 331-361; G. Theißen: Urchr. 
Wundergeschichten. Gt 1974; R.W. Funk: The Form of the 
New Testament Healing Miracle Stories: Semeia 12 (1978) 
57-96; K. Seybold-U.B. Müller: Krankheit u. H. St 1978; E. 
Drewermann: Tiefenpsychologie u. Exegese, Bd. 2. Olten-Fri 
1985; D.C. Duling: The Eleazar Miracle and Salomon’s Magi- 
cal Wisdom in Flavius Josephus’s Antiquitates Judaicae 
8.42-49: HThR 78 (1985) 1-25; W. Schrage: Heil u. H. im NT: 
EvTh 46 (1986) 197-213; H.K. Nielsen: H. u. Verkündigung. 
Lei-NY-Kh-K 1987; K. Löning: Krankheit u. H. im Ver- 
ständnis der Wunder-Trad. der Evv.: Dimensionen der Glau- 
bensvermittlung. FS P. Schladoth. M 1987, 215-239; H. Hark: 
Jesus der Heiler. Olten-Fri °1991; L.P. Hogan: Healing in the 
Second Temple Period. Fri-Gö 1992; F. Rupprecht: Krank- 
heit als Erfahrung des Lebens. Hd 1992; D. Trunk: Der mes- 
sian. Heiler. Fr 1994. KARL LONING 


IV. Historisch-theologisch: Die ältere Heilkunde 
versteht unter H. dıe Wiederherstellung der gestör- 
ten [610-566]. Integrität. Sie kann v. Natur aus erfol- 
gen (Spontan-H.), mit Hilfe der ärztl. Eingriffe 
(Diät, Medikament, Chirurgie) od. durch Unter- 
stützung der natürl. Heilkräfte (naturgemäße Heil- 
mittel). Nach der antıken Humoralpathologie wird 
mit dem H.-Vorgang, das Gleichgewicht der verlo- 
rengegangenen Symmetrie der vıer Körpersäfte 
(Blut, Phlegma, Galle, Schwarzgalle) wiederherge- 
stellt. Im Vordergrund steht dabei die „vis medica- 
trıx naturae“, die der Arzt als „minister naturae“ le- 
diglich unterstützt. In Texten des chr. MA klıngt ım 
Begriff H. immer auch das /Heil - als ganz, unver- 
sehrt, gesund - mit an, als „integritas“, v. /Paracel- 
sus übers. als „Gesunde u. Gänze“. Gesundheit u. 
/Krankheit werden nıemals abstrakt definiert, son- 
dern auf das Heilsverlangen des ganzen Menschen 
bezogen. Im Sinne der naturwissenschaftlich orien- 
tierten Medizin bedeutet H. eine vollständige 
immanente Restituierung (restitutio ad integrum) 
od. aber eine Defektheilung mit beeinträchtigter 
Lebensqualität. In der anthropologisch fundierten 
Medizın versteht man demgegenüber unter H. die 
völlige körperlich-seelisch-geistige Resozialısie- 
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rung (restitutio ad integritatem). H. erweist sich 
demnach als abhängig v. Begriff Gesundheit, dıe 
einmal als Arbeitsfähigkeit u. Genußfreudigkeit 
definiert wird, anderseits aber auch dıe Frage nach 
Lebenssinn u. Lebensqualität aufwirft. -- Unter den 
Begriff der H.en fallen ım historisch-theol. Aspekt 
die /Wunderheilungen u. /Heilungsbewegungen. 
In den antiken Asklepieien heilt der Gott durch den 
Ritus der Inkubation. Im Traum erscheint As- 
klepios dem Kranken u. heilt ihn durch seine Ggw., 
od. er verordnet ein Heilmittel. H.en wurden einge- 
leitet durch Vermittlung hll. Tiere, wıe Hunde, 
Gänse od. Schlangen. Extramedikale H.en -- Wun- 
der-H.en, charısmat. H.en, Glaubens-H.en - stehen 
in lebhafter Diskussion u. sollten strengen wiss. 
Kriterien unterliegen. 
Lit.: M. Neuburger: Die Lehre v. der Heilkraft der Natur im 
Wandel der Zeiten. St 1926; E. Liek: Das Wunder τη der Heil- 
kunde. St 1951; B. Welte: Heilsverständnis. Fr 1966; B. Häring: 
Heilender Dienst. Fr 1972; 8. Mayer-Scheu -- R. Kautzsky 
(Hg.): Vom Behandeln z. Heilen. Gö 1980; H. Schaefer: Hei- 
len u. Heil: Arzt u. Christ 27 (1981) 21-31; E. Biser: Theol. als 
Therapie. Hd 1985. HEINRICH SCHIPPERGES 

V. Praktisch-theologisch? Zum Heilshandeln 
Gottes gehört 416 menschl. Erfahrung v. H. Diese 
umfaßt den ganzen Menschen u. ist nıcht auf dıe Er- 
langung phys. od. psych. „Gesundheit“ einge- 
schränkt. Denn auch unheilbar kranke od. behin- 
derte Menschen sınd Adressaten der Heılsökono- 
mie Gottes. Deswegen wägt die Kirche außerbibl. 
Berichte über /Wunderheilungen (z.B. an Wall- 
fahrtsorten od. durch Charismatiker) immer kri- 
tisch ab. In der Gemeinschaft der Kirche bilden 
Gesunde u. Kranke ein „Patientenkollektiv“ 
(U. Bach), in dem jede(r) der liebenden Annahme 
durch Gott bedarf u. diese bezeugen kann. So wird 
kirchl. Gemeinschaft z. Erfahrungsort des heilswil- 
ligen u. heilstiftenden Gottes. -- /Heilende Seel- 
sorge geschieht unter dem Bild des „verwundeten 
Arztes“ v.a. ın der Anwaltschaft für Kranke u. 
Schwache, ım Mitgehen, Gespräch u. Gebet, ın der 
therapeut. Akzentuierung v. Gottesdienst u. Ver- 
kündigung, v. Sakramentenspendung u. anderen 
Zeichen u. Gesten (z.B. /Handauflegung u. Ge- 
bet). 
Lit.: R. Riess: Sehnsucht nach Leben. Gö 1987, 217-234; U. 
Bach: „Heilende Gemeinde“? Nk 1988: 1, Baumgartner: Pa- 
storalpsychologie. Rb 1990; H. Feilzer: Krankheitszeichen 
heute u. die Suche nach dem heilenden Gott: Der menschen- 
freundl. Gott. FS A. Thome. Trier 1990, 126-144. 

HEINZ FEILZER 


VI. In unabhängigen jungen Kirchen: H.en sınd 
ein auffallend häufiges Phänomen ın den jungen 
Kirchen, bes. ın Afrıka u. dort v.a. ın den seit An- 
fang des 20.Jh. aufgekommenen /Afrikanischen 
Unabhängigen Kirchen des zionistischen Typs ım 
südl. sowie der Aladura-Kirchen ım westl. Teil des 
Kontinents (/Heilungsbewegungen). Dabei han- 
delt es sich keineswegs um bloß privat-ındividuelle 
Erfahrungen einzelner, sondern meist um ın Litur- 
gie u. Pastoral rıtualisierte Öff. Akte, ausgeführt 
durch Prophet-Healers, eigens dazu beauftragte u. 
in der Regel mit entspr. Insignien (Gewänder, Sto- 
len, Stäbe) versehene männl., oft auch weibl. cha- 
rısmat. Persönlichkeiten. Diese haben, kulturan- 
thropologisch betrachtet, die Funktion der vormali- 
gen Wahrsager bzw. Deuter u. Heilkundigen bzw. 
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Therapeuten (Diviner cum Nganga) übernommen, 
diese aber - mıt gelegentlich durchaus krit. Akzent 
gegenüber den Missionskirchen - ım Licht des bibl. 
Heilungsmandats (Mt 10,8; Lk 9,2; 10,9) u. der imi- 
tatıo Jesu radıkal umgedeutet. Neben körperl. u. 
seel. Beschwerden wird auch für Kinderlosigkeit u. 
beruflich-gesellschaftl. Mißerfolg H. gesucht, vor- 
nehmlich an hll., gottesdienstl. Plätzen u. Orten (in 
urbanen Zentren auch ın der Wohnung der Heiler) 
u. zu gottesdienstl. Zeiten, bes. an hohen kirchl. 
Feiertagen, wobei den Vigilien eine herausragende 
Rolle zukommt. Die je unterschiedlich geübte H.- 
Praxis, die Handauflegung, Berührung mit einem 
hl. Medium, z.B. Stab, Schleier, Buch usw., unter 
Gebet bzw. unter exorzist. Formeln genauso umfas- 
sen kann wıe Salbung u. Reinigung mittels Wa- 
schung im „Jordan“ (Taufe), Enemata u. Klistieren, 
aber auch die Verabreichung v. „Medizinen” u. 
Heilmitteln einschließlich des Tragens bestimmter 
Kleidung, 151 weniger individual- als vielmehr so- 
zialtherapeutisch, was oft vorschnell als 7,,Ganz- 
heitlichkeit"” mißdeutet wird. 

Lit.: B. Sundkler: Bantu Prophets in South Africa. Lo 1961: 
H.W. Turner: Hist. of an African Independent Church, 2 Bde. 
O 1967 (Lit.); M.L. Daneel: Old and new ın Southern Shona. 
2 Bde. Den Haag 1971-74: H.J. Becken: Theol. der H. Her- 
mannsburg 1971; A. Shorter: Jesus and the Witchdoctor. Lo 
1985: M. Sebahire: Healıng through Faith? The Afro-Christian 
Churches. Pro Mundi Vita. Africa Dossier 42. Bl 1987 (Lit.): 
Ch. Grundmann: Die missionstheol. Herausforderung v. H.- 
Erfahrungen: ZMR 74 (1990) 54-59 (Lit.); J. A. da Silva: Afri- 
can Independent Churches - Origin and Development: Anthr 
88 (1993) 393-402 (Lit.). CHRISTOFFER H. GRUNDMANN 


VI. In neureligiösen Bewegungen: H. spielt ın 
den meisten neurel. Bewegungen der sog. Dritten 
Welt eine zentrale Rolle. Im Westen steht bei eini- 
gen Gruppen, z.B. dem „Freundeskreis (des ver- 
storbenen Geistheilers) Bruno Gröning“, H. im Mit- 
telpunkt; viele andere bieten alternative Heilmetho- 
den neben anderem an, die /Transzendentale 
Meditation (TM) z.B. ind. Ayurveda. Das „Univer- 
selle Leben“ betreibt paramed. Kliniken, 616 /Fiat- 
Lux-Gründerin Uriella beansprucht Unfehlbarkeit 
beı Diagnosen u. Verschreibungen. /Geistheilung 
(überwiegend spiritist. Ursprungs) u. andere For- 
men des mentalen Heilens sınd in neurel. Bewegun- 
gen weit verbreitet: Meditation zu Therapie- 
zwecken in ind. Gurubewegungen (TM, Srı Chin- 
moy, auch Sufi-Gruppen, Chakra-Meditatıon), 
/positives Denken (/Neugeistbewegung, /Christian 
Science, J. Murphy) u.ä. Heilungsmagıie (überwie- 
gend durch Mobilisierung einer kosm. Kraft) 
kommt durch japan. Bewegungen ın den Westen 
(Reiki, /Mahikari). 

Die „Aktionsanalytische Organisation“ (AAO) 
des Kunstmalers O. Mühl, G. Ammons „Deutsche 
Akademie für Psychoanalyse“ (DAP), die sog. 
„Zürcher Schule“ von F. Liebling u. andere Psycho- 
gruppen bieten laienhafte Psychotherapie u. Bera- 
tung an; andere wie die Rajneesh-Bewegung 
(/Bhagwan) auch Körpertherapien. H.-Angebote 
u. -Gottesdienste gibt es auch ın chr. charısmat. 
Kreisen. — Bei allen Angeboten geht es eher um 
/Selbsterfahrung als um fachl. Therapie; ferner um 
nıchtalltägl. Bewußtseinszustände u. religiös-welt- 
anschaul. Neuorientierung. 
Lit.: LSSW? 449. 463. 


HANSJÖRG HEMMINGER 


1363 


Heilungsbewegungen. I. Im Westen: Unter H. 
versteht man mehr od. weniger strukturierte Grup- 
pierungen, deren Ziel die Heilung v. phys. u. psych. 
Krankheiten mittels außermed. Methoden ist. Ihre 
Klienten sind durchaus nicht nur die Armen u. Un- 
gebildeten, sondern eine wachsende Zahl v. Men- 
schen, die v. der Schulmedizin enttäuscht sınd u. dıe 
in den Kirchen keıne Hilfe bekommen. Einige die- 
ser Heiler sind Scharlatane, die ıhre Klienten aus- 
beuten. Andere haben echte (natürl.) Heilungsga- 
ben, für deren Betätigung die Kirchen keinen 
Raum bieten. Das Verhältnis Ζ. Schulmedizin ist ım 
dt.-sprachigen Bereich - ım Ggs. zu Engl. — unge- 
klärt. 

Als beste Antwort auf dıe Herausforderung der 
H. bietet sich das Sakrament der /Krankensalbung 
an. In ev. Kirchen zeigt sich ein wachsendes Inter- 
esse an der Erneuerung der Krankensalbung als 
einer kirchl. Amtshandlung. In der Pastoral wäre 
eine enge Zusammenarbeit mit Psychiatrie und Me- 
dızın zu suchen. Christian Science; /Parapsycholo- 
gie; /Elektronische Kirche. 


Lit.: W.J. Hollenweger: Geist u. Materie. Gt 1988; LSSW? 
456-463 (W.J. Hollenweger); R. Heinzer: Mit Kranken beten. 
2 1993. WALTER J. HOLLENWEGER 


11. In der Dritten Welt: Obwohl es nicht möglich 
ist, v. H. in der Dritten Welt ım Sınne einheitlich or- 
ganisierter u. koordinierter od. gar kooperierender 
Bewegungen zu sprechen, hat diese Bez. doch ınso- 
fern Berechtigung, als damit die transkulturell u. 
transreligiös bemerkenswerte Gemeinsamkeit 
einer in versch. überseeischen Ländern um die Jh.- 
Wende einsetzenden u. annähernd synchron verlau- 
fenden Entwicklung z. Ausdruck gebracht werden 
soll. Wie bei den Modern Religions ın Japan (/Ja- 
pan, japanische Neureligionen), den synkretist. 
afro-brasilian. (/Candomble, /Macumba) u. afro- 
karıb. Kultgemeinschaften (7/Voodoo), so spielen 
auch innerhalb der Christenheit Lateinamerikas 
(Pentekostalismus, Power Evangelism), Afrıkas 
(/ Afrıkaniısche Unabhängige Kirchen des zionisti- 
schen Typs ım südl., Aladura Churches ım westl. 
Afrıka) u., weniger stark, ın der Asıens (Uniön 
Espirista Cristiana de Filippinas) Heilungen eine 
dominierende Rolle. Sich ın der Anfangszeit eher 
zufällig ergebende Verbindungen zur nordamer. 
Heilungsbewegung, für das südl. Afrıka z.B. zu 
John Alexander Dowie (1847-1907) u. dessen Chri- 
stian Catholic Apostolic Church in Zion (Zion City, 
Illinois), für die Aladura-Kirchen zum Faith Taber- 
nacle τη Philadelphia, sowie dıe wenig später spür- 
bar werdenden pfingstler. Einflüsse wirkten dabeı 
lediglich als Katalysatoren, machten aber zugleich 
bewußt, daß auch die H. ın der Dritten Welt wıe ım 
Westteil der nördl. Hemisphäre als erfahrungsreli- 
gıös artikulierte Reaktion auf dıe grundlegenden 
Erschütterungen durch die technisch-zivilisator. 
Moderne zu deuten sind, zeitlich allerdings ın dem 
Maße verzögert, in dem sich jene Kultur global ma- 
nifestiert. Da, wie aus der Gesch. bekannt, in Um- 
bruchszeiten auch stets numinose, wundertätige 
Menschen in gehäufter Anzahl auftraten u. Zu- 
spruch fanden, verwundert es nicht, ın Afrika, 
Asıen u. Lateinamerika bis ın die Ggw. zahlr. Wun- 
der- u. Glaubensheiler verschiedenster Provenienz 
anzutreffen. /Pfingstbewegung. 
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Lit.: K. Schlosser: Propheten in Afrıka. Bg 1949: Ch.B. Off- 
ner—H. van Straelen: Modern Japanese Religions with special 
emphasis on their doctrine of healıng. Lei 1963: J.D.Y. Peel: 
Aladura. A religious movement among the Yoruba. O 1968: B. 
Sundkler: Bantu Zion and some Swazı Zionists. O 1976: W. 
Speyer: Der numinose Mensch als Wundertäter: Kairos 26 
(1984) 129-153 (Lit.):G. Oosthuizen u.a. (Hg.): Afro-Chri- 
stian religion and healıng in South Africa. Lewiston 1988 (Lit.): 
LSSW? 456-463 (Lit.) (W.J. Hollenweger). 

CHRISTOFFER H. GRUNDMANN 


Heim, Karl, ev. Theologe. * 22.1.1874 Frauenzim- 
mern Ὁ. Brackenheim; 7 30.8.1958 Tübingen: aus 
einer alten schwäb. Pfarrerfamilie. Prof. für syste- 
mat. Theol. ın Münster (1914-20) u. Tübingen 
(1920-39): versuchte, das moderne Denken vor die 
Entscheidung Christus od. dıe Verzweiflung zu stel- 
len; war beeinflußt v. Kant u. Kierkegaard sowie 
der zeitgenöss. Philosophie. Als ıntimer Kenner der 
Naturwissenschaften führte er mit ihnen einen in- 
tensiven Dialog. 


WW (u.a.): Glaubensgewißheit. L 1916, B 1949: Der ev. 
Glaube u. das Denken der Ggw., 6 Bde. B 1931-52. 

Lit.: BBKL 2, 661-664 (WW); R. Hille: Das Ringen um den 
säkularen Menschen. Gi 1990 (Lit.); K.-H.-Arch. in Tübingen 
(Bengelhaus): K.-H.-Ges. ın Marburg. --ὀ Zs.: 10. Glaube u. 
Denken der Ges. 1 (Moers 1988) ff. HANSSCHWARZ 


Heimat. Das Wort H. ist eine Weiterbildung v. 
Heim, dessen etymolog. Wurzel im Sanskrit liegt. Es 
enthält zwei Sinnrichtungen: 1. Herkunftsort od. -re- 
gıon, 2. das Liebe u. Teure, Vertraute (Ggs.: un- 
heimlich). C.J. Burckhardt definiert dıe H. als „den 
Ort des tiefsten Vertrauens. der tiefsten Ruhe, den 
Ort, der die Ruhe des Vertrauens schenkt“. Alle 
wiss. Disziplinen, dıe den H.-Begriff durchleuchtet 
haben, kommen zu dem Ergebnis, daß sich ın ihm 
Wechselwirkungen zw. Mensch, Raum u. Zeit wi- 
derspiegeln. H. seı „der überschaubare. v. der Ur- 
sprungsgruppe durchwaltete Lebensraum“ (Scholz). 

Lange vor dem aktuellen Anlaß, den die / Vertrei- 
bungen nach dem 2. Weltkrieg boten, beschäftigte 
sıch die kath. Theol. mit der H. des Menschen in der 
Welt. A. /Delp definierte: „H. ist eine menschl. Zu- 
ständigkeit, dıe sich ergibt in einer dauerhaften Be- 
gegnung u. Verbindung mit Menschen, Landschaft. 
Dingen, Gebräuchen.” Doch fügt er hinzu: „In letz- 
ter Schärfe verdichten sıch diese Fragen zu einer me- 
taphys. Frage nach der grundlegenden Ordnung u. 
Verfassung des Menschen.” Daher: „H. steht ın 
einer tiefen u. urspr. Beziehung z. Religion.” 
Pıus XII. erklärte ın seiner Weihnachtsansprache des 
Jahres 1945: „Jeder Mensch hat ein Recht auf seine 
angestammte H., u. es ıst ein Unrecht, ıhn v. dort zu 
vertreiben, wenn er sıch nicht durch persönl. Schuld 
dessen unwürdig gemacht hat.” 

Das Recht auf die H. wird in der Ordnung des 
Völkerrechts v. den meisten Autoren naturrecht- 
lich begründet. Es läßt sich aber auch aus zahlr. 
Einzelnormen des positiven Völkerrechts, darunter 
dem Selbstbestimmungsrecht der Völker, dem Ver- 
bot des Völkermords u. dem Vertreibungsverbot, 
konstruieren. Die Allg. Erklärung der /Menschen- 
rechte v. 10.12.1948 bekräftigt in Art. 13 das Recht 
eines jeden Menschen, „jedes Land, einschließlich 
seines eigenen, zu verlassen sowie ın sein Land 
zurückzukehren“. Jahrhundertelang war das Recht 
auf die H. ım Völkerrecht problemlos, weıl dıe Ver- 
bindung zw. Mensch u. Raum innerhalb eines 
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Staatsgebietes zu den Elementen des Staatsbegriffs 
gehörte, die das Fundament des Völkerrechts bil- 
deten. Erst die Zwangsumsiedlungen des 20. Jh. ha- 
ben diese Grundlagen politisch ın Frage gestellt. 
Das Völkerrecht blieb davon unberührt. Im Zuge 
des weiteren Aufbaus der Menschenrechte ist eın 
verstärkter Schutz des Rechts auf αἷς H. zu erwar- 
ten. Innerstaatliche Rechtsordnungen, wıe z.B. dıe 
Verfassung v. Baden-Württemberg, haben das 
Recht auf die H. bereits positiviert. 

Lit.: A. Delp: H.: StZ 137 (1940) 277: C.J. Burckhardt: Über 
den Begriff der H.: Neue Zürcher Zeitung v. 27.9.1954, Nr. 265: 
LThK? 5. 169 (F. Scholz): F. Manthey: H. u. Heilsgeschichte. Hi 
1963: F. du Buy: Das Recht auf die H. K 1975; W. Thüne: Die 
H. als soziolog. u. geopolit. Kategorie. Wü 1987: Ο. Kimminich: 
Das Recht auf die H. Bn 1989. OTTO KIMMINICH 
Heimatliteratur als eine Lit.. die Ort u. Region als 
Symbol für kulturelle Eigenarten, Werte u. Sozıal- 
gesetze einer ländl. Gemeinschaft ansieht. erfuhr 
erst im 19. Jh. ıhren Aufstieg. Gegen Großstadtkul- 
tur u. Naturalismus wandten sıch Erfolgsautoren 
wie L. Ganghofer u. P. /Rosegger, ebenso die 2.T. 
nationalıst. Heimatkunstbewegung, deren Haupt- 
vertreter F. Lienhard v. 7..Hochland“ (ab 1903) als 
Vorbild für eine kath. Literatur gefeiert wurde. 

Lit.: K. Rossbacher: Heimatkunstbewegung u. Heimatroman. 
Sı 1975; Wesen u. Wandel der H.. hg. v. K.K. Pohlheim. Be 
u.a. 1989: LLex 13, 387 ff. SUSANNA SCHMIDT 
Heimatmission, katholische (KH.). Die Anfänge 
der „Schwestern v. der KH." ın der Nachfolge des 
hl. Franziskus gehen zurück auf die Gründung v. 
Anna Herzinger (14.6.1920 eingetragener Ver.) ın 
München. Ihr Anlıegen des /Laienapostolats war 
bereits vorher durch Laien aus der Pfarrei St. Josef 
sowie durch dıe Konferenz der Münchener Stadt- 
pfarrer (8.1.1918) unterstützt worden. 1922 wurde 
die KH. München diözesanrechtl. Kongregation mit 
einfachen Gelübden; I. gewählte Oberin: Gabriele 
Pfeilschifter (F 1958); kırchl. Bestätigung durch 
M. /Buchberger, damals Generalvikar des Ebtm. 
München u. Freising. Spirituelle Begleitung durch 
die Franziskaner ın München (1922-36: P. Heribert 
Holzapfel). — Aufgaben: „Seelsorgehilfsarbeiten“ 
durch Frauen ım kırchl. Dienst; Carıtas u. Füsorge 
in den Pfarreien der Stadt München (,Pfarrschwe- 
stern“). Seit 1978: Ausbildung an kirchl. Fachhoch- 
schulen als /Gemeindereferentinnen - seit 1978 
„Körperschaft des Öff. Rechts” mit der Bez. 
„Schwestern der Kath. Heimatmission München“. — 
Seit 1925 besteht eine Nebengründung der KH. ım 
Btm. Regensburg (Mutterhaus in Regensburg; Ζ. Ζ. 
weitere Niederlassungen in Schierling, Waldmün- 
chen u. Weiden). — Die pastoral-caritatıve Tätigkeit 
der Schwestern stellte eine Pionierleistung hinsicht- 
lich der Seelsorge v. /Frauen ım kirchl. Dienst dar. 
Lit.: K. Sticht: Die Anfänge der laikalen Seelsorgehilfe u. die 
Heimatmission (Dipl. masch.). Rb 1986: 70 Jahre KH. Mün- 
chen, hg. v. den Schwestern der KH. M 1990. 

HILDEGARD VIEREGG/HUBERT WINDISCH 
Heimatvertriebene. 1. Begriff. Nach den Ver- 
brechen, die vor dem u. ım 2. Weltkrieg ım Namen 
des dt. Volkes begangen wurden, wurde dieses nach 
1945 selbst Opfer, v.a. durch dıe Vertreibung aus 
dt. Staats- u. Sıedlungsgebieten ım Osten. Der Be- 
eriff H. umfaßt jene dt. Staatsangehörigen od. 
Volkszugehörigen, die durch Evakuierung ab 
Herbst 1944, durch Flucht ım Frühjahr 1945 sowie 
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durch die organısıerte Zwangsumsiedlung nach 
1946 ın die vier Besatzungszonen kamen. Circa 
12 Mio. Menschen wurden zu H.n, über zweı Mio. 
kamen dabeı zu Tode. Die Vertreibung der Deut- 
schen gehört zu den folgenschwersten Ereignissen 
der eur. Zeitgeschichte, da sıe das Zusammenleben 
v. Slawen u. Deutschen weıtgehend auslöschte. Eın 
Zıel der Vertreiber, auch revolutionäres Potential in 
den Westen zu bringen, v.a. durch radikale Zersie- 
delung der H., wurde nicht erreicht. In der Charta 
der H. (1950) lehnen diese Rache u. Vergeltung ab 
u. bekunden ıhren Willen, auf der Grdl. v. Gerech- 
tigkeit u. hist. Wahrheit das Recht auf dıe Heimat 
zu verwirklichen u. gemeinsam mit allen Völkern 
die eur. Zukunft τη Frieden u. Freiheit zu gestalten. 

2. Vertriebenenseelsorge (VS.). 1946 beauftragte 
Pıus XII. den Bf. v. Ermland, Maximilian /Kaller, 
selbst mit der kath. VS. Gemeinsam mit Prälat Al- 
bert Büttner u. Prof. Dr. Adolf Kindermann grün- 
dete er ın Königstein eine „Kirchliche Hilfsstelle” 
u. dıe „Königsteiner Anstalten” (mit Theolog. 
Hochschule u. Schule). Die VS. vollzog sich ın vier 
Phasen. a) Die caritative Phase: Es ging ums nackte 
Überleben der H., um Wohnung, Verpflegung u. 
Arbeit. b) Die kulturell-gesellschaftl. Eingliederung: 
Nach der relativ schnellen wirtschaftl. Eingliede- 
rung war die gesellschaftl. u. kirchl. Eingliederung 
eine schwierige Aufgabe. c) Die geistige Auseinan- 
dersetzung: Theologische Aufarbeitung v. Schuld u. 
Leid sowie dıe Auseinandersetzung mit der kom- 
munist. Ideologie ın der alten Heimat. d) Partner 
bei der Bewältigung des Vertreibungsgeschehens in 
den Vertreiberländern: Der Zusammenbruch der 
kommunist. Systeme ın Ost- u. Ostmitteleuropa er- 
möglicht eine an der hist. Wahrheit orientierte Auf- 
arbeitung mit dem Ziel des Verständigens. Versöh- 
nens u. Neugestaltens. 

In der DBK ıst ein Bischöfl. Beauftragter für die 
Flüchtlings- u. Vertriebenen-Seelsorge tätıg. — 1966 
wurde dıe „Arbeitsgemeinschaft der kath. Vertrie- 
benenorganisation“ (AKVO) gegründet. 


Lit.: F. Lorenz: Schicksal Vertreibung. K 1980: Dokumenta- 
tion der Vertreibung der Deutschen aus Ost-Mitteleuropa, 
ὃ Bde. M 1984: A.M. de Zayas: Anmerkungen z. Vertreibung. 
St 1987. GERHARD PIESCHL 


Heimerad (Haimcerad). hl. (Fest 28. Juni). Priester 
u. Wanderprediger. Unfreier schwäb. Herkunft. 
1 28.6.1019. Nach längerer Wanderschaft (Rom, Je- 
rusalem) ist Klr. 7/Memleben (seit 1015 Klr. Hers- 
feld unterstehend) H.s erste nachweisbare Station: 
wegen Nichterfüllung des monast. Gelübdes aus 
Hersfeld verjagt. Als Priester ohne kirchl. Amt in 
hess. Dörfern tätıg. seit 1017 Sıtz auf dem Hasunger 
Berg (7/Hasungen): großer Zulauf v. Gläubigen. 
enge Beziehungen zu Bf. /Meinwerk v. Paderborn 
u. Gf. Dodiko v. Warburg. 1021 gründete Ebf. 
/Arıbo v. Mainz über seinem Grab eın monaste- 
rium. Die 1085/90 v. Ekkebert v. Hersfeld verf. Vıta 
will die H. zugefügte Schmach wıedergutmachen u. 
seinen Kult fördern. 

OO: MGH.SS 10. 597-607. 


Lit.: BHL 1, 3770f.: DHGE 23, 328f.: T. Struve: Hersfeld. Ha- 

sungen u. die Vita H.: AKuG 51 (1969) 210-233: W. Heine- 

meyer: H. u. Hasungen. FSK. Jordan. St 1972, 112-130. 
HUBERTUS SEIBERT 


Heimericus de Campo /Heymericus de Campo. 
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Heimerziehung (H.), im engeren Sinne die vor- 
übergehend od. dauerhaft durchgeführte Erzie- 
hung (E.) v. Kindern u. Jugendlichen in einer Ein- 
richtung über Tag u. Nacht od. ın einer sonstigen 
betreuten Wohnform, die, als Bestandteil des /Ju- 
gendhilfesystems, Kinder u. Jugendliche durch eine 
Verbindung v. Alltagserleben mit päd. u. therapeut. 
Angeboten in ıhrer Entwicklung fördern soll; ım 
weiteren Sinne jede E. in einem Heim (z.B. Land- 
erziehungsheim, Kurzschule, Internat). Als E.- 
Heim bez. Hermann Lietz seın erstes Dt. Lander- 
ziehungsheim in Ilsenburg (1898). Hier u. in den 
folgenden reformpäd. Neugründungen bildet, bei 
unterschiedl. Schwerpunktsetzung, die erzieher. 
Wirkung des Schullebens, der Schulgemeinschaft, 
ein zentrales Moment der auf dem Land gelegenen 
Internatsschulen. H. ım engeren Sinn kommt nur 2. 
Einsatz, wenn — und nur so lange - 616 Familie ıhre 
Aufgaben z. Sicherung des Kindeswohls nicht mehr 
zu gewährleisten vermag. Sie „soll entspr. dem 
Alter u. Entwicklungsstand des Kindes od. des Ju- 
gendlichen sowie den Möglichkeiten der Verbesse- 
rung der E.-Bedingungen ın der Herkunftsfamilie 
1. eine Rückkehr ın die Familie zu erreichen versu- 
chen od. 2. die E. in einer anderen Familie vorbe- 
reiten od. 3. eine auf längere Zeit angelegte Le- 
bensform bieten u. auf eın selbständiges Leben vor- 
bereiten“ ($34 Sozialgesetzbuch [SGB], 8. Buch 
1.d.F. v. 3.5.1993). Anfänge der H.: /Klosterschu- 
len des MA u. die ım späten MA entstandenen sog. 
„Findelhäuser“. 1695 gründet A.H. /Francke eine 
Waisenanstalt, 1698 die im Geist piestist. Pädagogık 
geführten Franckeschen Stiftungen. Ein Meilen- 
stein der H. bildet die Arbeit J.H. /Pestalozzis auf 
dem Neuhof (1774) und in Stans (1799). Anfang des 
19. Jh. ınıtııert Joh. Falk die sog. Rettungshausbe- 
wegung. 1833 gründet J.H. Wichern (/Diakoni- 
sches Werk) das Rauhe Haus, wenig später beginnt 
Don G. Bosco mit seiner Arbeit für verwahrloste 
Kinder u. Jugendliche. Zur gleichen Zeit nehmen 
sich Christen beider Konfessionen auch geistig, 
körperlich u. psychisch kranker Kinder an. 
J.K.W. Löhe u. F.v. Bodelschwingh (/Bethel) ge- 
hören zu den bedeutendsten Vertretern. ΜΙ dem 
Reichsjugendwohlfahrtsgesetz (RJWG, 1922), dem 
/Jugendwohlfahrtsgesetz (ΤΟ, 1970, Neufassung 
1977) u. dem /Kinder- u. Jugendhilfegesetz (KJHG, 
i.d.F. v. 26.6.1990), geändert durch das 1. Gesetz 
zur Anderung des 8. Buches SGB v. 26.2.1993, 
erfolgt die gesetzl. Regelung der H. Das KJHG re- 
gelt auch die E. in einer Tagesgruppe ($32) u. die 
intensive sozialpäd. Einzelbetreuung ($35). Domi- 
nierte bis ın die siebziger Jahre innerhalb des Ju- 
gendhilfesystems die H., so etablieren sıch unter 
dem Druck der Reformbewegung Ende der sechzi- 
ger, Anfang der siebziger Jahre alternative Ange- 
bote im Vorfeld der H. (v.a. im ambulanten Be- 
reich) u. alternative stationäre E.-Formen (Pflege- 
familien, teilprofessionalisierte Pflegestellen usw.). 
Institutionskritische Anfragen führen zu innerer 
Differenzierung u. zu dezentralisierter H. (Wohn- 
gruppen, „Betreutes Wohnen“). 


Lit.: J.F.W. Kok: Grdl. moderner H. Fr 1980: H.E. Colla: H. 
M 1981; M. Almstedt - B. Munkwitz: Ortsbestimmung der H. 
Weinheim-Bs 1982; W. Amsler u.a.: Konzepte der H. Lz 
1982; A. v. Bülow: H. in der BRD. M 1987; W. Elger - E. Jor- 
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dan -- J. Münder: E.-Hilfen im Wandel. Ms 1987; Planungs- 
gruppe PETRA: Analyse v. Leistungsfeldern der H. F u.a. 
1987; H. Röhrs: Die Reformpädagogik. Weinheim 1991. 

WOLFGANG KRONE 
Heimes, Johann Valentin, Weih-Bf. v. Worms u. 
Mainz, * 11.3.1741 Hattenheim (Rheingau), f 23.7. 
1806 ebd.; 1760-64 theol. u. Jurist. Stud. in Mainz, 
1765 Lic. theol., 1764 Priester, Kaplan ın Niederolm, 
1770 Pfarrer v. Neuhausen u. Rheindürkheim; ım 
Btm. Worms Geistl. Rat, 1773 Präses des nach Auf- 
hebung der SJ eingerichteten bfl. Schulseminars; 
1775 ın Mainz Ebfl. Geheimer Rat u. Staatsreferen- 
dar in Geistl. Sachen, 1777 Klr.-Visitator, seit 1778 
mit Univ.-Reform u. Bildung eines Univ.-Fonds 
durch Auflösung v. Klöstern (1781) betraut; 1780 
Weıh-Bf. v. Worms, 1783 Weih-Bf. v. Mainz, Präses 
des Priesterseminars. H. war ein betonter Verfech- 
ter der kath. Aufklärung; trat für Vereinfachung der 
Gottesdienste, Einschränkung der Feiertage u. 
Wallfahrten, Milderung der Abstinenzgebote u. 
Lockerung des Zölibats ein; 1786 als engagierter 
Anhänger episkopalist. Ideen dominierend auf dem 
/Emser Kongreß u. treibende Kraft beı dessen 
„Punktation“; mußte Mainz wegen der frz. Erobe- 
rung,1792 vorübergehend u. 1799 endgültig verlas- 
sen; 1799-1806 Leiter des Generalvikariats ım 
rechtsrhein. Restbistum. 


Lit.: K.-H. Drobner: J. V. H. (1741-1806). Weih-Bf. in Worms 
u. Mainz, Politiker u. Seelsorger am Ausgang des Alten Reiı- 
ches. Pb 1988; Gatz B 1803 299. 

FRIEDHELM JÜRGENSMEIER 


Heimfallrecht, kirchliches /Spolienrecht. 


Heimholungswerk Jesu Christi /Universelles 
Leben. 


Heiming, Odilo (Taufname: Kurt), OSB (1921), 
Liturgiewissenschaftler, * 7.10.1898 Mönchenglad- 
bach, 7 21.9.1988 Maria Laach; dozierte 1931-44 
Liturgie-Wiss. an der OSB-Akad. ın Maria Laach, 
1948-78 Rektor des Abt-Herwegen-Instituts ebd. 
1931 mit der wiss. Vorbereitung der Neu-Ausg. der 
lıturg. Bücher des ambrosian. Ritus beauftragt, 
wurde der promovierte Orıentalist (1929) für Jahr- 
zehnte der beste Kenner des ambrosıan. Ritus in 
Deutschland. Als solcher begann er ınnerhalb der 
LOF die Reihe „Corpus Ambrosiano-Liturgicum“, 
gab seit 1950 -- als Mit-Hg. des ALW 1950-75 - 
wichtige QQ-Texte heraus u. veröff. grundlegende 
Arbeiten z. ambrosıan. u. monast. Liturgie. 


WW: E. v. Severus (mit P.L. Hey): Piccolo mondo antico - 
eine kleine alte Welt (Bibliogr.): ALW 31 (1989) 119-151. 


Lit.: E. v. Severus: In memoriam P. Dr. O.K.H.: SMGB 101 
(1990) 517-520; 3. Frei: „Corpus Ambrosiano-Liturgicum“ ..., 
mit Hilfe des Skriptoriums der Benediktinerinnenabtei Varen- 
sell untersucht u. hg. v. O.H.: Ein Rückblick: Ecclesia Lacen- 
sis, hg. v. B. Sandner -E. v. Severus. Ms 1993, 316-346. 
EMMANUEL v. SEVERUS 
Heimschule, mit Erziehungsheimen, Heimen für 
Behinderte od. Internaten verbundene Öff. oder 
staatlich anerkannte Schulen. Die Verbindung v. 
Schulleben mit alltägl. Gemeinschaftsleben ermög- 
licht es H.n, den Erziehungsauftrag der Schule ın 
besonderer Weise wahrzunehmen. Die Palette der 
H.n reicht v. Sonderschulen über alle Formen all- 
gemeinbildender Schulen, Berufsfach- u. Berufs- 
aufbauschulen bis hin zu Fachschulen. Neben den 
H.n mit kirchl. u. carıtativen privaten Trägern, die 
den größten Anteil der H.n stellen, sind 616 ım Rah- 
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men der reformpäd. Bewegung (/Reformpädago- 
gik) entstandenen u. v. Hermann Lietz, Gustav 
Wynecken, Kurt Hahn u. Paul Geheeb gegründeten 
Dt. Landerziehungsheime sowie 416 dem Bund der 
Freien Waldorfschulen angehörigen H.n zu nennen. 
Lit.: F. Eller - R. Janitzek: H.n zw. Sozial- u. Sonderpädago- 
gik. F 1979; R. Ilgner (Hg.): Hb. Kath. Schule, 6 Bde. K 1992; 
Arbeitsgemeinschaft Freier Schulen (Hg.): Hb. Freie Schulen. 
Reinbek 1993; F. Heiligenstaedt (Hg.): H.n u. Internate in der 
BRD. Gö !?1994. WOLFGANG KRONE 
Heimsuchung Marias (H.). 1. Liturgisch: /Mari- 
enfeste. 

II. Ikonographisch: Schnittpunkt der ım Lk-Ev. 
parallel geführten Vorgeschichten v. Jesus u. Jo- 
hannes d. Täufer ıst der Besuch Marias bei /Elısa- 
bet (Lk 1,39-56). Dargestellt wird die H. seit dem 
6.Jh. als Gegenstück z. Verkündigung Mariä u. in 
Narrativzyklen des Lebens Marıä u. Jesu. Die H. 
beinhaltet eine „Revelatio“, eine erste Erscheinung 
des menschgewordenen Gottes. In den frühen Bild- 
zeugnissen wird dies durch den feıerl. Architektur- 
rahmen einer Säulenhalle mit zurückgeschlagenem 
Vorhang betont, ab dem MA durch die Gestik der 
Figuren. Elısabet wird als v. Geist erfüllte (Lk 1,41) 
Seherin dargestellt, 516. berührt ehrfürchtig den 
Leib der Gottesmutter od. fällt vor ıhr auf die Knie. 
Aus dem gesteigerten ma. Bedürfnis nach An- 
schaulichkeit entsteht das ab dem 14. Jh. ım Norden 
gängige Motiv der zweı ungeborenen Kinder als 
kleine Figuren ın einer Gloriole vor den hohen Lei- 
bern der Frauen. Die schwangeren Frauen bilden 
die Zentralgruppe eınes Bildschemas, das v. den er- 
sten Beispielen an nur geringfügige, die Assıstenzfi- 
guren (Mägde, Zacharias, Josef) u. die räuml. Um- 
gebung betreffende Abwandlungen erfährt. — Ty- 
polog. Vorbilder: die Begegnungen zw. Mose u. 
Aaron (Ex 4,27), Jitro u. Mose (Ex 18,5 ff.), Miseri- 
cordia u. Veritas, Iustitia u. Pax (Ps 85, 11). 

Lit.: M. Lechner: Maria Gravida. M-Z 1981; H. Urner-Ast- 
holz: Die beiden ungeborenen Kinder auf Darstellungen der 
Visitatio: ZAK 38 (1981) 29-58; LCI 3, 229-235; MarL 3, 
117-121. GENOVEVA NITZ 

II. Ordensgenossenschaften: /Salesianerinnen; 
Jesuatinnen (/Jesuaten); außerdem: 

1) Notre-Dame de la Visitation, 1671 in Gent nach 
Art der Salesıanerinnen gegr. Kongreg.; Apostolat 
auf caritative Tätigkeit ausgeweitet (DIP 6, 435). 

2) Povere Figlie della Visitazione, 1926 v. Claudia 
Russo (1889-1964; DIP 7, 2071) gegr. Kongreg. 
päpstl. Rechts; Mutterhaus: Barra in Neapel (DIP 
7.211). 

3) Schwestern der Heimsuchung v. Japan (Nippon 
Seibo Homonkai), 1925 gegr., inzwischen päpstl. 
Rechts; Mutterhaus Yokohama. 

KARL SUSO FRANK 
Heine, Heinrich, Dichter, * 13.12.1797 Düssel- 
dorf, 7 17.2.1856 Parıs. Aus romantikkrit. Anfän- 
gen (Buch der Lieder, 1827) gelangte H. über die 
entschiedene Option für einen weltoffenen Prote- 
stantismus (dem „Entre£ebillet z. eur. Kultur“, Taufe 
1825) z. „Emanzipation des Fleisches“ (Prosper En- 
fantins) u. z. radikalen Hegelianısmus des jungen 
K. Marx (Deutschland. Ein Wintermärchen. HH 
1844). In einem „Akt des Denkens“ (1850) vollzog 
er die (v. E. 7Swedenborg beeinflußte) rel. Wende, 
dıe ıhn zZ. unkırchl. Glauben an einen persönl. Gott 
(Romanzero. HH 1851) zurückführte. 
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WW:H.H. Historisch-krit. GA der WW, hg. v. M. Windfuhr, 
16 (in 22) Bde. D 1972-96. 


Lit.: D. Sternberger: H.H. u. die Abschaffung der Sünde. 
HH-D 1972;M. Windfuhr: H.H. Revolution u. Reflexion. St 
21976. WOLFGANG FRÜHWALD 
Heinen, Anton, dt. Volksbildner, * 12.11.1869 
Buchholz (Rheinland), f 3.1.1934 Rickelrath; 1893 
Priester, 1909-32 Mitarbeiter des /,‚Volksvereins 
für das kath. [91]. als Autor apologet. Schr., Bil- 
dungsdezernent u. Leiter des Franz-Hitze-Hauses 
in Paderborn. Unter A. /Pieper u. H. erhielt die 
Volksvereinsarbeit eine apolit., nur noch auf „Ge- 
sinnungsreform” gerichtete Tendenz. Über den Ho- 
henrodter Bund gewann H. Einfluß auf die dt. 
Volkshochschulbewegung. Er vertrat das Ideal 
einer organ., das Intuitive u. Irrationale betonen- 
den Volksbildung gg. eine „populärwiss.” /Erwach- 
senenbildung der bloßen Wissensvermittlung. 

Lit.: C. Dahm: Das päd. Werk des Volksbildners A.H. Mül- 
heim (Ruhr) 1957; K. Bozek: A.H. u. die dt. Volkshochschul- 
bewegung. St 1963 (WW); H. Heizer: Der Volksverein für das 
kath. Dtl. im Kaiserreich 1890-1918 (Veröff. der Komm. für 
Zeit-Gesch., Reihe B: Forsch., Bd. 26). ΜΖ 1979; BBKL 
2,6651. ALOIS BAUMGARTNER 
Heinen, Wilhelm, kath. Theologe, * 26.2.1909 
Westhofen (Westfalen), # 12.12.1986 Grafschaft Ὁ. 
Schmallenberg (Sauerland); 1950 Dozent für Mo- 
ral-Theol. ın Fulda, 1956 Prof. ın Münster. Betonte 
Psychologie u. personale Beziehungen, ausgehend 
v. Charakterologie, Tiefenpsychologie, bes. Neo- 
psychoanalyse u. Strukturanthropologie. Verwies 
auf Wachstum u. Grenzen des sıttl. Subjekts. 

WW: Liebe als sıttl. Grundkraft u. ihre Fehlformen. Fr 1954; 
Begründung chr. Moral. Wü 1969. HANS KRAMER 
Heiner, Franz, Kanonist, * 28.8.1849 Atteln b. Pa- 
derborn, 7 13.7.1919 Buldern Ὁ. Coesfeld, studierte 
nach der Priesterweihe (1876) kanonisches Recht in 
Rom, lehrte 1887-89 KR ın Paderborn, danach an 
der theol. Fak. der Univ. Freiburg 1. Br. Pıus X. be- 
rıef ıhn 1908 als ersten deutschen Auditor an die 
wıedereröffnete Rota, wo er bis 1915 wirkte. Von 
seinen meist praxisbezogenen Veröff. erschienen 
v.a. seine Lehrbücher ın mehreren Auflagen. 


HW: Kath. KR, 2 Bde. Pb 1893, ®1913: Grundriß des kath. 
Eherechts. Pb 1889, ®1910. 


Lit.: N. Hilling: F. H. +: AKathKR 100 (1920) 104-116: NDB 
8, 301f.: BBKL 2, 666f.: DHGE 23, 831. HARTMUT ZAPP 
Heinrich, Henricus: 


Heinrich v. Ahaus, * um 1370 Schöppingen als il- 
legitimer Sohn des Edelherrn Ludolf v. Ahaus, 
7 14.2.1439 Münster; um 1395 Priesterweihe, später 
Domvikar ın Münster. Prägender Aufenthalt im 
Ursprungshaus der Brüder v. gemeinsamen Leben 
in Deventer 1400/01. Durch die Errichtung v. Fra- 
terhäusern (Münster, Köln, Wesel, Osnabrück/Her- 
ford mit zahlr. späteren Filialgründungen) u. Frau- 
engemeinschaften (Borken, Coesfeld, Dinslaken) 
maßgebl. Förderer u. Organısator des semireli- 
gıosen Zweiges der /Devotio moderna ın Westfalen 
u. am Niederrhein. Im „Münsterischen Kollo- 
quıum” seit 1431 Zusammenschluß aller dt. Brüder- 
u. Schwesternhäuser ın Analogie z. /Windesheimer 
Kongreg. der devoten Augustinerchorherrenstifte. 
Erwirkte (posthum) päpstl. Approbation der Brü- 
derbewegung mit der Bulle Eugens IV. 1439, dıe für 
weitere Gründungen maßgeblich wurde. Im Ggs. zur 
verbreiteten Vorstellung v. freien u. eigenverant- 
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wortlich-persönl. Charakter devoter Relıgiosität 
war sein Wirken bestimmt v. Bewußtsein der Rege- 
lungsbedürftigkeit jeder auf Dauer angelegten 
Form geistl. Gemeinschaftslebens. 


Lit.:K. Löffler: H. v. Ahaus u. die Brüder v. gemeinsamen Le- 
ben τη Dtl.: HJ 30 (1909) 762-798; E. Barnikol: Stud. z. Gesch. 
der Brüder v. gemeinsamen Leben. Tü 1917: Κα. Elm: H. v. 
Ahaus: Westfäl. Lebensbilder, Bd. 15. Ms 1990, 1-29. 
NIKOLAUS STAUBACH 


Heinrich v. Altendorf /Heinrich v. Hessen d.]J. 


Heinrich Arnoldi, OCart (1435), myst. Schriftstel- 
ler, * 1407 Alfeld (Leine), 7 5.6.1487 Basel; seit 
1449 Prior der Basler Kartause St. Margarethental. 
Sein Gesamtwerk umfaßt Schr. z. Christologie u. 
Mariologie, Gebete, Meditationen u. Schr. zZ. Klö- 
sterl. Erziehung. 

WW: Contra Turcos specıialıs litanıa. Bs 1476, Sb 1533: Tracta- 
tus de modo perveniendi ad perfectam Dei et proximi dilectio- 


nem. Bs o.J. (um 1470); De conceptione ımmaculata Virginis 
Mariae. An 1527: vgl. VerfLex* 1, 4881. 


OO: Basler Chroniken, hg. v. W. Vischer-A. Stern, Bd. 1. L 
1872, 233-548. 


Lit.: DSp 1. 892f.; ZSKG 76 (1982) 63-70 (Lit.). RAR 
GABRIELE LAUTENSCHLÄGER 
Heinrich, Bf. v. Basel: H. 1. v. Hornberg, 7 auf 
dem Kreuzzug 1190; 1180 Bf. v. Basel, bemühte sıch 
sofort nach seinem Amtsantritt um dıe Wiederher- 
stellung der verschleuderten Rechte des Hochstifts 
u. die Beschränkung der wachsenden Selb- 
ständigkeit des Domkapiıtels mit päpstl. Hilfe. Er 
förderte v.a. das Kollegiatstift St-Ursanne u. das 
Zisterzienser-Klr. /Lützel. Im Elsaß duldete er den 
zunehmenden stauf. Einfluß (Abteı Münster, Col- 
mar). während er ım Breisgau die Basler Positionen 
gegenüber Jen Zähringern zu sichern suchte (Be- 
lehnung Kg. Heinrichs VI. mit der Hälfte Breı- 
sachs). 1189 Teilnahme am Kreuzzug ım Gefolge 
Ks. Friedrich Barbarossas. 
Lit.: NDB δ. 338f.: HelvSac 1, 1, 174f. 

Η. ΠῚ... * 1210/15 als Sohn ΟἹ. Ulrichs II. v. Neu- 
enburg, 7 13.9.1274 Basel. H. bekleidete versch. 
Amter (1261 Koadjutor) im Hochstift Basel, zu- 
gleich Kapellan Kg. Richards, 1262 z. Bf. v. Basel 
gewählt. Energisch verfolgte er das Ziel, dıe Stel- 
lung des Bf. gegenüber Kapıtel u. Basler Bürger- 
schaft (Ratsverfassung für Basel, Handfeste für 
Kleinbasel, Zunftprivilegien) zu sichern u. das 
geistl. Territorium auszubauen. Dabeı Konflikt mit 
Gf./Rudolf v. Habsburg, dessen Wahl zum dt. Kg. 
1273 die bfl. Politik fehlschlagen ließ. 

Lit.: NDB δ. 341 f.: HelvSac I. I, 1801. THOMAS ZOTZ 


Heinrich v. Beaufort, engl. Kard. u. Staatsmann, 
* um 1375 Beaufort (Anjou) als unehel. Sohn des 
Hze. John of Gaunt, f 11.4.1447 Winchester (beige- 
setzt ın der Kathedrale): Stud. u.a. ın Cambridge u. 
Oxford, 1398 Bf. v. Lincoln, 1404 Bf. v. Winchester: 
1403-05, 1413-17 u. seit 1421 Chancellor. Er unter- 
stützte ın Konstanz auf Weisung des engl. Kg. 
/Heinrichs V. dıe Wahl Martıns V., wich 1426 aus 
Engl. an dıe Kurie aus u. wurde Kard.-Priester v. δ. 
Eusebio. krönte ım Dez. 1431 7/Heinrich VI. ın Paris, 
übte später wieder maßgebenden polit. Einfluß aus. 
H. war mehr Staatsmann als Kirchenfürst, nach 1441 
politisch kaum noch tätıg. Er erneuerte das Hl.- 
Kreuz-Hospital an der Kathedrale v. Winchester. 

Lit.: DNB 4. 41-48: L.B. Radford: H. Beaufort. Lo 1908; K.B. 
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McFarlane: Henry V, Bishop Beaufort and the Red Hat: EHR 
60 (1945) 316-348: ders.: At the death-bed of Card. Beaufort: 
Stud. ın medieval hist. to M. Powicke. O 1948, Nachdr. 1969: 
G.L. Harriss: Card. Beaufort, Patriot or Usurer? (Transac- 
tions of the Royal Historical Soc. Ser. V/20). Lo 1970: K. 
Schnith: Kard. H. Beaufort u. der Hussitenkrieg. FS A. Fran- 
zen. M-Pb 1972:G. A. Holmes: Card. Beaufort and the crusade 
against the Hussites: EHR SS (1973) 721-750: M. Watanabe: 
H. Beaufort and Anglo-papal relations. FS E. Meuthen. M 
1994, 65-76. UWE NEDDERMEYER 


Heinrich v. Berca (van den Berghe). OFM, 
* Rheinberg, 7 3.10.1490 Gouda. Mitglied der Köl- 
ner Observanten-Prov., mit profunden theol. u. ju- 
rıst. Kenntnissen, wurde nach Guardianaten ın 
Antwerpen u. Hamm viermal (1467-88) z. Vikar 
der Prov. gewählt. entwickelte intensive Reform- 
tätıgkeit, lief ım Aug. 1474 auf dem Kapitel in Am- 
sterdam erstmalig Provinzialstatuten veröff., refor- 
mierte auch den Terziarenkonvent ın Gouda 
(1486), stand ın vertrauten Beziehungen z. ΗΖρ. v. 
Cleve u. Ebf. v. Köln, verf. erbauliche u. reformeri- 
sche Schr. (Officia claustralia |verloren]; Paraeneti- 
cum programma de reverentia, visitatione et elec- 
tione Praelatorum |1468]). 


L.it.: P. Schlager: Beitr. z. Gesch. der Köln. Franziskanerpro- 
vinz. K 1904, 298 (Reg.): Rhenania Franciscana 1 (1941) 172: 
France 10 (1955) 34; DHGE 23, 1242: 3.-B. Freyer (Hg.): 
Rhenanıa Francıscana, Beıh. ὃ (1989) 148. DIETER BERG 


Heinrich (v. dem) Birnbaum (de Piro), Οὐ τι. 
* um 1400 Köln, 7 19.2.1473 ebd.: nach erfolgr. 
Univ.-Karriere ın Köln, Bologna (Dr. iur.) u. 
Löwen 1435 Kartäuser ın Köln; Prior ın sechs Kon- 
venten. Schrieb als Jurist zu wichtigen Ordensfra- 
gen: Reform, Statuten, Visitation, Fleischgenuß. 
Verfechter der conceptio immaculata BMV. 


Lit.: DSp 7. 230ff. (WW): Nat. Biogr. Woordenbock, Bd. 5. Bl 
1972, 76-79: G.-R. Tewes: Die Kölner Univ. u. das Kartäuser- 
Klr. ım 15. Jh.: Die Kölner Kartause um 1500. Κα 1991, 154-168 
(Lit.). HEINRICH RÜTHING 


Heinrich v. Bitterfeld, OP. ὁ 1405: Mitgl. des Kon- 
vents Brieg (Schlesien), Studium der Theol. in Prag, 
1391 Mag. theol., 1394 ebd. Prediger und Inhaber 
eines theol. Lehrstuhls. Polemisierte gg. Mißbrauch 
des Ablaßwesens, plädierte für häufige Sakramen- 
tenspendung, Kommunionempfang verbunden mit 
erneuertem kontemplativem Lebensstil als Grund- 
lage zeitbedingter Ordens-, Klerus- u. Laienreform. 
De contemplatione et vita activa, /Hedwig v. Anjou, 
Kgn. v. Polen (1391) gewidmet. 
Lit.: V. Koudelka: H. v. Bitterfeld: AFP 23 (1953) 5-65 (Schr.- 
Verz.); VerfLex? 3, 699-709: M. Gerwing: Malogranatum od. 
der dreifache Weg z. Vollkommenheit. M 1986. 
HEINZ-DIETER HEIMANN 
Heinrich v. Bonn, sel. (Fest 18. bzw. 25. Okt.), 
köln. Ritter, * um 1100, ὁ Okt. 1147: fiel als Teil- 
nehmer des 2. Kreuzzugs während der Belagerung 
Lissabons. Wunder an seinem Grab (bei der für dıe 
gefallenen Kreuzritter err. St.-Vinzentius-Kirche) 
führten zu seiner Verehrung. 
ΟΟ: ActaSS oct. 8, 281; Portugaliae Mon. hıst. SS 1. 91. 
Lit.: ©. Pfülf: Die Heerfahrt des sel. H. v. Bonn u. seiner Ge- 
fährten: StZ 47 (1894) 24-48; Stadler 2. 649: DHGE 23. 1098 f. 
ULRICH NONN 
Heinrich v. Bozen (Heinricus Baucenensis), sel.. 
* um 1250, 7 10.6.1315 Treviso: ın strenger Askese u. 
Armut lebender Eremit, in Bozen u. Treviso als wun- 
dertätiger Büßer verehrt. Erste Vıta 1368 v. Bf. Do- 
menico da Baone, darın 348 Wunder nach seinem 
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Tod verzeichnet; v. G. /Boccaccıo ım „Decameron“ 
erwähnt. Kult 1750 v. Benedikt XIV. bestätigt. 


Lit.: BHL 3807 ff.; BibISS 4, 1226f.: DHGE 23, 1097f.; II B. 
Enrico dı Bolzano nella sua vıta e nel suo culto. Treviso 1915; 
C. Agnoletto: Treviso e le sue pievi. Treviso 1897-98, Nachdr. 
Bo 1978: A.A. Michieli: Storia αἱ Treviso. Treviso 1981. 
GEORG GRESSER 


Heinrich Il. d. J., Hzg. v. Braunschweig-Wolfen- 
büttel (1514-68), * 10.11.1489 Wolfenbüttel, 7 11.6. 
1568 ebd.: letzter bedeutender kath. weltl. Fürst 
Nord-Ditl.s. In äußerer u. innerer Politik Beispiel eı- 
nes frühneuzeitl. Landesherrn (Gebietsgewinn aus 
Hildesheimer Stiftsfehde [1519-23] u. Goslarer 
Pfandbesitz; 1535 Primogeniturgesetzgebung, 1548 
Kanzleiordnung) samt gewalttätigen u. moralisch 
skrupellosen Zügen. In der Religionsfrage ganz ım 
Sinne des Ks. agierend; 1538 politisch ın der Nürn- 
berger Liga führend, kirchlich anstelle des ge- 
schwächten Btm. Hildesheim. Nach polem. Flug- 
schriftenkrieg (Luther: „Wider Hans Worst”, 1541) 
v. den Schmalkaldenern 1542 vertrieben. Die da- 
mals gewaltsam eingeführte Reformation konnte 
nach der Rückkehr 1547 nur 2.T. rückgängig ge- 
macht, der (dritte) Sohn u. Nachf. Julius nicht mehr 
beim alten Glauben gehalten werden. 


Lit.:NDB ὃ. 351f.: TRE 7, 142f.; F. Koldewey: Heinz v. Wol- 
fenbüttel. Hl 1883: H. Reller: Vorreformator. u. reformator. 
Kirchenverfassung ım Ftm. Braunschweig-Wolfenbüttel. Gö 
1959: F. Petri: Hzg. H. d.J. v. Braunschweig-Wolfenbüttel: 
ARG 72 (1981) 122-158; H.-W. Krumwiede: H. Patze (Hg.): 
Gesch. Niedersachsens, Bd. 3/2. Hı 1983, 37 ff.; Braunschweig- 
Lüneburg, Hildesheim: Die Territorien des Reichs ım Zeital- 
ter der Reformation u. Konfessionalisierung 3 (1991) 8-43. 
WALTER ZIEGLER 


Heinrich I., Bf. v. Breslau (1302-19), aus der Gra- 
fenfamilie v. Würben, { 1319, beigesetzt ım Hoch- 
chor des Breslauer Domes; 1290 Domherr ın Bres- 
lau, führte als erster Bf. dort den Titel princeps u. 
du.x. 1302/03 Vormundschaft über dıe minderjähri- 
gen Söhne Hazg. Heinrichs V. v. Breslau u. Regent- 
schaft, förderte Anschluß Schlesiens an Böhmen. 
Er trıeb den Bau des got. Domes voran. 1305 u. 
1316 Diözesansynoden: Festigung der Ordnung des 
Btm.. Reformbestimmungen; legte Wert auf Aus- 
bildung des Klerus; publizierte ein Rituale für Ka- 
thedrale u. Btm., veranlaßte um 1305 den Liber fun- 
dationis episcopatus Wratislaviensis (Verz. der Eıin- 
künfte v. Bf. u. Domkapıtel, Codex dipl. Sıles. 
XIV). Streitigkeiten mit Hzg. Boleslaus v. Brieg u. 
Ebf. v. Gnesen. 


Lit.: A. Franz: Das Rituale des Bf. H. 1. v. Breslau. Fr 1912: L. 
Radler: Beitr. z. Gesch. der Grafen v. Würben, 2. Tl.: ASKG 
18 (1960) bes. 59-69: ἢ. Sawicki: Concılia Poloniae, Bd. 10. 
Bu-Ws-Krakau 1963. 65-75 339-345 728, NDB ὃ, 354 (L.it.); 
J. Gottschalk: ASKG 37 (1979) 191 (Lit.); W. Marschall: 
Gesch. des Btm. Breslau. St 1980, 36f. 

WERNER MARSCHALL 


Heinrich, sel. (Fest im Orden 14. Juli), OCist 
(1155). Abt v. Clairvaux (1176), * um 1140 Schloß 
Macy, 7 1.1.1189 Arras (beigesetzt ın Clairvaux); 
1160 Abt v. Hautecombe, 1179 Kardinal-Bf. v. Al- 
bano. Bewährte sıch als päpstl. Legat ın wichtigen 
Missionen: söhnte 1178 Kg. /Heinrich I. v. Engl. 
mit der Kirche v. Canterbury aus, hervorragende 
Rolle bei Bekämpfung der Albigenser; 1188 Konnte 
er als Kreuzzugsprediger neben den Königen v. 
Fkr. u. Engl. auch Ks. /Friedrich I. Barbarossa Ζ. 
Kreuznahme veranlassen. 
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WW: 32 Briefe: PL 204, 215-252: Tractatus de peregrinante cı- 
vitate Dei (Frgm.): ebd. 251-402. 

Lit.: Y. Congar: Henri de Macy, abbe de Clairvaux. cardınal- 
eveque d’Albano et lEgat pontifical: Analecta Monastica 5 
(= StAns 43). Ro 1958, 1-90: Ch. Thouzellier: Catharisme et 
vald&eisme en Languedoc a la fin du XII" et au debut du XIII“ 
siecle. P 1969. KURT ZEILLINGER 
Heinrich v. Coesfeld, OCart (1373). Mystiker. 
Ὁ 1350 Coesfeld, 7 9.7.1410 b. Brügge: Ausbildung 
im Klr. Monnikhuizen Ὁ. Arnheim, Prior ın Zeel- 
hem u. Gertruidenberg; Visitator versch. Klöster; 
Kernanliegen seiner Spir. ıst die ev. Vollkommen- 
heit. Vielbeachtete Traktate, Gebete, Betrachtun- 
gen, Briefe, die einer rel. Erneuerung u. Selbstver- 
gewisserung ım Zshg. der ’Devotio moderna dic- 
nen. 

Lit.: DSp 7. 182ff. (W W-Verz.). PAUL DESELAERS 
Heinrich v. Coimbra (Henrique Älvares e Soa- 
res), OFM (?), portugies. Miss. u. Bf., * Coimbra, 
7 14.9.1532 Olıvenca: vor seinem Ordenseintritt 
Richter. Von Kg. Manuel 1500 z. Oberen einer 
Gruppe v. Franziskanern berufen. dıe an der Expe- 
dition des Pedro Alvares Cabral teilnahm, zele- 
brierte am 26.4.1500 die 1. Messe in Brasilien u. 
wirkte 1500/01 ın Calicut u. Cochin (Indien). kehrte 
nach Portugal zurück, wurde Beichtvater des Kg. u. 
übernahm diplomat. Dienste. Seit 1506 Bf. v. 
Ceuta, 1528 auch Administrator des Ebtm. Lissa- 
bon, 1529 des Btm. Evora. 

Lit.: HCMA 3, 163: F. Lopes: Fr. Henrique de C'oimbra. Ὁ) 
Missionarıio. OÖ Diplomata. O Bispo: Studia (Lb) 37 (1973) 
7-119. JOHANNES MEIER 
Heinrich v. Cossey (Costesey), OFM, engl. Theo- 
loge, * um 1270 Norfolk, 7 1336 Babwell (Suffolk): 
wahrscheinlich Promotion ın Oxford. 46. Lektor v. 
Cambridge (um 1325-26). Vom päpstl. Nuntius der 
Häresie beschuldigt u. ım Klr. bewacht, weil H. ver- 
mutlich mit anderen Brüdern die Entscheidungen 
Papst Johannes’ XXI. ım Armutsstreit angrıfl. Er 
verf. zahlr. Predigten sowie Schriftkommentare, 
u.a. zu den Pss u. zur Offb. 

Lit.: A.G. Little: Grey Friars in Oxford. O 1892. 234: Stegmül- 
ler RB 3, nn. 3152-61: 9 (Suppl. 2). nn. 3154-61, 1: A.B. Em- 


den: A. Biographical Register of Oxford. Bd. 1. O 1957, 495: 
DThC Tables. 2043f.; RLS 2, 639. 


JOHANNES SCHLAGETER 
Heinrich, deutsche Könige u. Kaiser: 

Η. 1. (919-936), * um 876, 7 2.7.936, bestattet ım 
KlIr. Quedlinburg; als Sohn Hzg. Ottos 912 Hzg. der 
Sachsen, 919 v. Franken u. Sachsen als Nachf. /Kon- 
rads 1. z. Kg. erhoben. Auf die Salbung demonstra- 
tiv verzichtend, erlangte H. bıs 921 durch erzwun- 
gene Huldigung der Herzöge v. Schwaben u. Bayern 
alle. Anerkennung ım ostfränk. Kgr. u. konnte die- 
sem 925/926 Lothringen dauerhaft anglıedern. Be- 
friedung u. Reintegration des Reiches gelangen v.a. 
durch Freundschaftsbündnisse mıt den Großen, die 
in gemeinsamer Gebetsverbrüderung mit Klr. u. ge- 
genseitigem Totengedenken rel. Dimensionen be- 
saßen. Dabeı wurden den Herzögen Funktionen u. 
Machtmittel des karol. Königtums, auch gegenüber 
den Hochkirchen., überlassen, Hzg. /Arnulf v. Bay- 
ern z.B. die Bf.-Eıinsetzung. Die Verbrüderungsbe- 
wegung steigerte sıch seit 926 πῇ Zuge der -- auch 
religiös-kirchl. — Vorbereitung der Ungarnabwehr 
u. der Bestimmung des ältesten Kg.-Sohnes Otto 7. 
Thronfolger (929/930). Der Sieg über die Ungarn 


1375 


(15.3.933), mıt Dankgottesdiensten liturgisch kom- 
memoriert, Erfolge gg. Slawen u. Dänen, die ge- 
lungene Wiederaufrichtung der Kg.-Gewalt, hege- 
moniale Macht gegenüber anderen Königreichen 
bestärkten unter H. u. /Otto d.Gr. dıe Vorstellung 
eines „unmittelbaren 7Gottesgnadentums”, die 
sıch aus atl. Exempla speiste. 
Lit.: LMA 4, 2036f., C. Brühl: Dtl. - Fkr. K 1990, 441-460; G. 
Althoff: Amicıtiae u. Pacta. Ha 1992, 21-36 69-87; G. Alt- 
hoff-H. Keller: H. I. u. Otto d.Gr. Gö ?1994; H. Beumann: 
Die Ottonen. St 1994: J. Fried: Der Weg in die Gesch. (Pro- 
pyläen Gesch. Dtl.s 1). B 1994, 450-480; H. Keller: Macha- 
baeorum pugnae: Iconologıa sacra. FS K. Hauck. B 1994, 
417-437. HAGEN KELLER 
H. DI. (1002-24), hl. (Fest 13. [früher 15.] Juli), 
* 6.5.973 (978?) Bayern (od. Hildesheim), + 13.7. 
1024 Pfalz Grone (b. Göttingen), bestattet im Bam- 
berger Dom; Urenkel Kg. Heinrichs I., Sohn Hzg. 
Heinrichs d. Zänkers v. Bayern u. Giselas (Tochter 
Kg. Konrads v. Burgund), Bruder Bf. Bruns v. 
Augsburg u. Kgn. /Giselas v. Ungarn, Halbbruder 
Ebf. Arnolds v. Ravenna; 995/1000 verheiratet mit 
Kunigunde aus dem Gf.-Haus v. Luxemburg, ohne 
Kinder. Erzogen v. Bf. /Abraham v. Freising, an 
Hildesheimer Domschule u. v. Bf. Wolfgang v. 
Regensburg, viell. auch v. Bf. Reginold v. Eichstätt, 
zeitweise (wohl um 980 während Utrechter Haft 
seines Vaters) für die geistl. Laufbahn bestimmt, 
mit guter Bildung versehen, 995 (als H. IV.) Hzg. v. 
Bayern. 1002, nach dem Tod seines Vetters 
/ Otto III., beanspruchte er den Kg.-Thron als letz- 
ter Vertreter des Kg.-Hauses ın männl. Linie u. 
setzte sich gg. seine Rivalen (v.a. Hzg. Hermann II. 
v. Schwaben) mit rasch vollzogener Salbung (durch 
Ebf. /Willigis) am 7.6.1002 in Mainz durch. Der an- 
schließende Umritt brachte die weitgehende Aner- 
kennung seines Königtums (u.a. am 25.7.1002 in 
Merseburg durch die Sachsen). Seine Herrschaft 
war geprägt v. gesteigertem Einsatz der Kirche u. 
der Reichs-Bf., v. einer strengeren Beachtung u. 
Umsetzung kirchlich-kanon. (u.a. Zölibat, Nahehe- 
Verbot) sowie monast. Regeln u. Normen, einer In- 
tensivierung der Kg.-Autorität im gesamten Reich 
u. v. Bestreben, adlige u. fürstl. Machtkonzentra- 
tion zu verhindern bzw. aufzulösen. Dies führte 
zu zahlr. Fehden im Reich (u.a. Mark-Gf. Heinrich 
v. Schweinfurt, Luxemburger, Ezzonen, Grafen v. 
Flandern). Die 1003 beginnenden jahrelangen 
Kriege mit dem Polen-Hzg. /Bolestaw Chrobry 
wurden Anfang 1018 mit dem Frieden v. Bautzen 
durch den Vasalleneid Bolestaws u. dıe Belehnung 
mit der Lausitz u. dem Milzener Land beendet. 
Durch lehn- u. erbrechtl. Verträge (1006, 1016 u. 
1018) bereitete er den Anschluß des Kgr. Burgund 
an das Reich vor. Seinen Herrschaftsanspruch ın It. 
mußte er mit Krönung u. Salbung am 14.5.1004 ın 
Pavia gg. Arduin v. Ivrea, der sıch erst 1014 zurück- 
zog, dokumentieren. Am 14.2.1014 zus. mit Kuni- 
gunde ın St. Peter in Rom Kaiserkrönung durch Be- 
nedikt VII. Ein Hilferuf des Papstes führte z. 
Kriegszug 1021/22 nach Süd-It., wo eine nachhal- 
tige Erneuerung der Reichshoheit freilich nicht ge- 
lang. Das von H. 1007 gegr. Btm. Bamberg hat nach 
seinem Tod seine Verehrung gepflegt u. 1146 seine 
Heiligsprechung erwirkt. 


OO: Vita: MGH. SS 4, 683-695; Nederlandse Histor. Bronnen 
3 (1983) 7-95. 
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Lit.: 5. Hirsch -- H. Breßlau: H. Il., 3 Bde. (JDtG 12, 1-3). 
L 1862-75 (Nachdr. B 1975); Th. Schieffer: H. II. u. Kon- 
rad 11.:ὄ DA ὃ (1951) 384-437; R. Klauser: Der H.- u. Kuni- 
gundenkult ım ma. Bamberg. Bamberg 1957; R. Schneider: 
Die Kg.-Erhebung H.s im Jahre 1002: DA 28 (1972) 74-104; 
L. Auer: Geburtsjahr u. Herkunft Ks. H.s II.: DA 28 (1972) 
223-228; H. Keller: Reichsstruktur u. Herrschaftsauffassung 
in ottonisch-frühsal. Zeit: FMSt 16 (1982) 74-128; Καὶ. Guth: 
Die Heiligen H. u. Kunigunde. Bamberg 1986; G. Althoff: 
Adels- u. Kg.-Familien ım Spiegel ıhrer Memorial-Überl. B- 
NY 1984; 5. Weinfurter: Die Zentralisierung der Herrschafts- 
gewalt ım Reich durch Ks. H. II.: HJ 106 (1986) 241-297; H. 
Hoffmann: Mönchs-Kg. u. rex idiota (MGH, Stud. u. Texte 8). 
Ha 1993; J. Fried: Der Weg ın die Gesch. (Propyläen Gesch. 
Dtl.s 1). B 1994, 602-632; 5. Weinfurter: Der Anspruch H.s Il. 
auf die Kg.-Herrschaft 1002. FS H. Jakobs. K 1995. 

STEFAN WEINFURTER 


H. I. (1039-56), * 28.10.1017 als Sohn /Kon- 
rads II. u. Giselas; ἡ 5.10.1056 (Grab im Dom zu 
Speyer, dessen Bau er wesentlich vorangetrieben 
hatte): 1026 z. Thronfolger designiert. 1028 ge- 
krönt, Hzg. v. Bayern (1027) u. Schwaben (1038), 
1038 Kg. auch ım hınzugewonnenen Kgr. Burgund, 
1036 vermählt mit Gunhild ( 1038), Tochter Κρ. 
/Knuts d. Gr. v. Dänemark, 1043 mit Agnes 
(+ 1077), Tochter Hzg. Wilhelms V. v. Poitou. Über- 
nahm nach dem Tode des Vaters dıe Herrschaft ım 
frühsal. Reich als energ. Wahrer angestammter 
Kg.-Rechte: der Verfügungsgewalt über die Her- 
zogtümer ebenso wıe der Investiturpraxis bei der 
Besetzung hoher Kirchenämter. Sein ostentatives 
Eintreten für Frieden u. Gerechtigkeit war zumin- 
dest teilweise v. der frz. Gottesfriedensbewegung 
(/Gottesfrieden) angeregt u. entsprach H.s königs- 
priesterl. Selbstverständnis, das ihn auch bei seinem 
Eingreifen ın die röm. Angelegenheiten 1046 
leitete. Als ihm kurz vor der angestrebten Ks.-Krö- 
nung schwere Vorwürfe (u.a. /Simonie) gg. Papst 
Gregor VI. u. dessen beide noch lebenden Vorgän- 
ger bekannt wurden, entschloß er sıch, auf der Syn- 
ode v. Sutrı einen Neuanfang durchzusetzen, u. be- 
wirkte die Wahl Bf. Suidgers v. Bamberg, der ihm 
als Clemens 11. mit der Krönung zugleich den Patri- 
ziat als Rechtsbasıs maßgebl. Mitsprache bei künf- 
tigen Papsterhebungen verlieh. Die so eingeleitete 
Ara des aus lokalröm. Verstrickungen gelösten Re- 
formpapsttums förderte H. ın ihrem ersten Jahr- 
zehnt durch Benennung auch der nächsten dt. Päp- 
ste Damasus II., Leo IX. u. Victor II. sowie durch 
polit. Rückhalt für deren Bemühen um gesamt- 
kırchl. Führung beim Kampf gg. Simonie, Kleriker- 
ehe u. andere unkanon. Mißstände. Vereinzelte 
Kritik in zeitgenöss. Quellen an H.s Dominanz fiel 
wenig ins Gewicht gegenüber der starken Legitima- 
tion, die die kgl. Kirchenhoheit - kurz vor ıhrer fun- 
damentalen Krise -- aus dem Einsatz für anerkannte 
geistl. Ziele bezog. In den letzten Jahren mehrten 
sich Spannungen mit den Großen, doch verhängnis- 
voll war erst H.s früher Tod, der das Reich einem, 
wenn auch seit 1054 gekrönten, Kind überließ und 
der Kirchenreform ın bisheriger Form die Grund- 
lage entzog. 


Lit.: E. Steindorff: H. II., 2 Bde. (JDtG 14). L 1874-81; NDB 
ὃ, 313ff.; HEG |, 723-730 1060-67; P.G. Schmidt: DA 39 
(1983) 582-590; R. Schieffer: H. III.: Ks.-Gestalten des MA, 
he. v. H. Beumann. M 1984, 98-115; TRE 15, 3-6; LMA 4, 
2039ff.,S. Weinfurter: Herrschaft u. Reich der Salıer. Sıg 1991, 
75-96; Weinfurter 1-3; E. Boshof: Die Salier. St ?1992, 
143-166. RUDOLF SCHIEFFER 
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H. IV. (1056-1106), * 11.11.1050 Goslar (?), 
7 7.8.1106 Lüttich, bestattet ım Speyerer Dom; 1054 
in Aachen gekrönter Thronfolger, 1056 minderjähr. 
Alleinherrscher, für den seine Mutter Agnes v. ΡΟΙ- 
tou die Reichsgeschäfte führte. Nach dem Raub v. 
Kaiserswerth (April 1062) beanspruchte Ebf. 
/Anno v. Köln die Regentschaft, bis H. nach Er- 
langung der Volljährigkeit (1065) selbst die Regie- 
rung übernahm. Wie sein Vater gründete H. seine 
Herrschaft auf die Reichskirche, scheint aber die 
Bedeutung der kirchl. Reformbewegung unter- 
schätzt zu haben. Beim Versuch, im Harzraum ein 
Kg.-Territorium zu schaffen, stieß er auf den erbit- 
terten Widerstand der Sachsen, der in eine für das 
Königtum bedrohl. Aufstandsbewegung mündete. 
Das zunächst freundschaftl. Verhältnis z. Papsttum 
wurde durch H.s kompromißlose Haltung bei der 
Besetzung des Ebtm. Mailand gestört. Als H., ge- 
tragen v. der romfeindl. Stimmung des dt. EpıisKo- 
pats, am 24.1.1076 ın Worms Gregor VII. für abge- 
setzt erklären ließ, verhängte dieser den Bann über 
den Kg. u. verbot ıhm alle Amtshandlungen. Der 
sich nach dem Fürstentag zu Trıbur (16. Okt.) ab- 
zeichnenden Gefahr einer Verbindung seiner auf 
eine Neuwahl hinarbeitenden inner-dt. Gegner mit 
Gregor VI. versuchte H. dadurch zu begegnen, daß 
er dem Papst z. Erlangung der Absolution in It. ent- 
gegentrat. Mit seiner Buße zu Canossa (28.1.1077) 
erlangte H. zwar seine polit. Handlungsfreiheit wıe- 
der, der Gedanke des theokrat. Königtums war 
jedoch erschüttert. Nach der Wahl Rudolfs v. 
Rheinfelden zum Gegen-Kg. in Forchheim (März 
1077) entbrannte ein Reich u. Kirche verzehrender 
Bürgerkrieg, in welchem Gregor VII. mit wenig Er- 
folg eine Schiedsrichterrolle einzunehmen suchte. 
Nach seiner erneuten Bannung ım März 1080 ließ 
H. in Brixen Ebf. /Wibert v. Ravenna z. (Gegen-) 
Papst nominieren, der ihn als Clemens (III.) Ostern 
1084 z. Ks. krönte. Vom Abfall seiner Söhne Kon- 
rad, der 1093 zur Partei Urbans II. wechselte, u. 
Heinrich (V.), der sich 1105 der fürstl. Opposition 
anschloß, wurde H. auch persönlich schwer getrof- 
fen. Zu Ingelheim (31. Dez.) wurde der Ks. nach 
Auslieferung der Reichsinsignien z. Abdankung ge- 
zwungen. Während seiner langen Regierungszeit 
war H. unermüdlich auf Behauptung der ksl. 
Rechte bedacht u. versuchte dabei vorausschauend, 
aufstrebende soz. Schichten wie Ministerialität u. 
Stadtbürgertum für das Königtum zu gewinnen. 
Den feudalen Auflösungstendenzen der Zeit be- 
gegnete er durch eine kgl. Friedensgesetzgebung. 


Lit.: MGH.D 6 (1641-78); Die Briefe H.s IV.: MGH, Dt. 
MA 1, 1937; RL 3, 2; G. Meyer v. Knonau: H. IV. u. H. V., Bd. 
1-5 ( JDtG 15, 1-5). L 1890-1904; W.v. d. Steinen: Canossa. 
H. IV. u. die Kirche. Da 1957; Ch. Schneider: Prophet. Sacer- 
dotium u. heilsgesch. Regnum ım Dialog 1073-77. M 1972, E. 
Wadle: H. IV. u. die dt. Friedensbewegung: Investiturstreit u. 
Reichsverfassung (VuF 17). Konstanz-Lindau 1973, 141-173; 
E. Boshof: H. IV. Οὐ 1979; 3. Vogel: Gregor VII. u. H. IV. nach 
Canossa. B 1983; T. Struve: H. IV.: FMSt 21 (1987) 318-345; 
G. Tellenbach: Der Charakter H.s IV.: FSK. Schmid. Sig 1988, 
345-367; T. Struve: Gregor VII. u. H. IV.: StGreg 14 (1991) 
29-60; ders.: Mathilde v. Tuszien-Canossa u. H. IV.: HJ 115 
(1985) 41-84. TILMAN STRUVE 


H. V. (1106-25), * 11.8.1086, 1 23.5.1125 Utrecht, 
bestattet im Speyerer Dom; Sohn Ks. 
/Heinrichs IV. u. Berthas v. Turin, 7.1.1114 verheı- 
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ratet mit Mathilde, Tochter Kg. /Heinrichs I. v. 
Engl., ohne Kinder. Wohl beı Bf. Konrad v. Utrecht 
erzogen, wurde er nach Absetzung seines älteren 
Bruders Konrad auf Betreiben seines Vaters am 
10.5.1089 z. künftigen Kg. gewählt u. am 6.1.1099 ın 
Aachen gekrönt. Eine Ende 1104 aufbrechende 
Adelsverschwörung, die stark v. kirchenreformer. 
Ideen getragen war und an deren Spitze er sich 
stellte, führte, nach erzwungener Abdankung des 
Vaters, am 5.1.1106 ın Mainz zu seiner erneuten 
Wahl u. Huldigung durch die Großen. Die An- 
fangszeit seiner Herrschaft war v. intensiver Zu- 
sammenarbeit mit den Fürsten gekennzeichnet. 
Nach mehreren Verhandlungen mit Paschalıs I. 
wegen der Investiturfrage (v.a. Maı 1107 τὴ Chä- 
lons-sur-Marne) kam es auf dem It.-Zug 1110/11 z. 
Gefangennahme des Papstes, zum Vertrag v. Ponte 
Mammolo v. 11.4.1111 (Zugeständnis der Investi- 
tur mit Ring u. Stab an den Kg.) u. zur Ks.-Krönung 
am 13.4.1111 ın Rom. In der Folgezeit fielen Bf. u. 
weltl. Fürsten von ıhm ab. Seine Niederlage am 
Welfesholz (bei Eisleben) am 11.2.1115 gg. die Für- 
stenopposition führte zu erhebl. Machteinbuße, die 
er durch das Erbe der Mathildischen Güter (1116) 
(Mathilde v. Tuszien) u. durch engl. Kg.-Pläne 
(1123/24) auszugleichen suchte. Der Kompromiß 
mit Calıxtus II. ın der Investiturfrage durch das 
/Wormser Konkordat am 23.9.1122 war weniger 
sein Werk als das der Fürsten. Mit seinem Tod er- 
losch die Dynastie der Salıer. 


Lit.: ὦ. Meyer v. Knonau: H. IV. u. H. V., Bd. 6-7 (JDtG 15, 
6-7). L 1907-09; C. Servatius: H. V. Ks.-Gestalten des MA, hg. 
v. H. Beumann. M 1984, 135-154; H. Keller: Zw. regionaler 
Begrenzung u. universalem Horizont (Propyläen Gesch. Dtl.s 
2). B 1986, 190-216; E. Boshof: Die Salier. St *1992, 267-305: 
S. Weinfurter: Herrschaft u. Reich der Salier. Sig 1992, 
139-155; ders.: Reformidee u. Königtum ım spätsal. Reich: 
Reformidee u. Reformpolitik im spätsalisch-frühstauf. Reich, 
hg. v. δ. Weinfurter. Sig 1992, 1-45; V. Huth: Reichsinsignien 
u. Herrschaftsentzug: FMSt 26 (1992) 287-330. 

STEFAN WEINFURTER 


H. VI. (1169/90-97), * (Okt./Dez.) 1165 Nimwe- 
gen, 7 28. 9.1197 Messına, bestattet im Dom v. Pa- 
lermo; Sohn Ks. /Friedrichs I. u. Beatrix” v. Bur- 
gund; 1186 Heirat mit Konstanze, Tochter Kg. /Ro- 
gers II. v. Sızılien; Pfingsten 1169 Kg.-Wahl, 15.8. 
Krönung, seit 1186 als fakt. Cäsar u. Mitkaiser τη It. 
u. Dtl. Vertreter seines Vaters, nach dessen Tod 
(1190) Alleinherrscher. Ostern 1191 v. Coelestin I. 
zum Ks. gekrönt, danach in Wahrnehmung älterer 
Reichsrechte u. des Erbrechts der Konstanze ver- 
gebl. Versuch der Eroberung des Kgr. Sizilien. Der 
v. Papst unterstützten rheinisch-welfisch-engl. Op- 
position (Ermordung Bf. Alberts v. Lüttich) konnte 
H. durch dıe Gefangennahme Kg. /Richards I. v. 
England (1192/93) begegnen. Nach dem Tod Κρ. 
/Tankreds von Sizilien (1194) gelang die Inbesitz- 
nahme des Kgr. Sızılıen ohne Widerstand. Ver- 
handlungen mit Coelestin III. über einen Kreuzzug 
u. den „Erbreichsplan“ (seit März 1195) blieben er- 
folglos, da auch die dt. Fürsten widerstrebten. Nur 
die Kg.-Wahl seines Sohnes /Friedrich Il. erreichte 
H. Nach der Rückkehr ins Kgr. Sizilien u. der Nie- 
derschlagung eines Aufstandes der sızılıan. Barone 
mit der Vorbereitung des Kreuzzugs beschäftigt, 
starb H., einer der bedeutendsten dt. Herrscher des 
MA, wohl an der Ruhr. 
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OO: RI 4/3, bearb. v. G. Baaken, Tl. 1-2. K-W 1972-79. 
Lit.: Th. Toeche: Ks. H. VI. L 1867 (Nachdr. Da 1965); P. 
Csendes: H. VI. Da 1993; DB1 42, 763-773 (Lit.)(Th. Kölzer); 
C. Naumann: Der Kreuzzug H.s VI. F 1994. 
GERHARD BAAKEN 

H. VII. (1308-13), * 1262, 1274/75 od. 1278/79 
Valenciennes als ältester Sohn Gf. Heinrichs VI. v. 
Luxemburg-Limburg, 7 24.8.1313 Buonconvento 
(südlich v. Siena), Grabmal im Dom zu Pisa; 1288 
Luxemburger Gf., 1308/09 Kg. ın Dtl., 1311 Kg.- 
Krönung ın Mailand, 1312 Ks.-Krönung. H. verei- 
nigte ın Person u. Politik die territorialpolit. Trad. 
der lotharing. Fürsten zw. (frz.) regnum u. (rö- 
misch-dt.) imperium mit imperialen Ansprüchen v. 
den Ottonen bis zu den Staufern u. mit hausmacht- 
kgl. Tendenzen seit /Rudolf v. Habsburg. Zunächst 
unter Vormundschaft seiner Mutter Beatrix v. 
Avesnes, rückte H. 1292 durch Heırat mit /Marga- 
rethe v. Brabant in die vordere Reihe der lotharıng. 
Fürsten. Nach unangefochtener Kg.-Erhebung 
durch sechs Kurfürsten setzte er mit der gemein- 
samen Bestattung der verfeindeten Amtsvorgänger 
Adolf u. Albrecht zu Speyer 1309 ein Versöhnungs- 
zeichen, ohne auf Modernisierung ım Innern zu 
verzichten. Bereits seit August 1309 („Heilbronner 
Konzeption“) auf den Erwerb v. Kgr. Böhmen u. 
Ks.-Krone ausgerichtet, stellte sein It.-Zug v. Okt. 
1310 bıs zu seinem Tod 1313 den letzten, nur teıl- 
weise erfolgr. Versuch dar, It.-Herrschaft im Rah- 
men des Imperiums tatsächlich auszuüben (,Dan- 
tes Kaiser“) u. Anschluß an die Monetarisierung 
des Kg.-Haushalts zu gewinnen. Persönlich auffal- 
lend gottesdienst-fromm, starb er dennoch ın un- 
gelöstem Konflikt mit dem Papsttum über die Bot- 
mäßigkeit des Kgr. Neapel beim Aufbruch zu deren 
krieger. Erzwingung. 
OO: Nachgewiesen in RI u. bei K.-U. Jäschke (Ed.): Impera- 
tor Heinricus. Luxemburg 1988; MGH.Const 4, 1 u. 2 


(1906-11); C. Wampach (Ed.); Ukk.- u. QO-Buch z. Gesch. 
der altluxemburg. Territorien 5-7. Luxemburg 1948-49 


Lit.: F. Schneider: Ks. H. VII., Bd. 1-3. Greiz-L 1924-28 (be- 
legreichste Monogr.); NDB 8, 329-334 (A. Gerlich).- LMA 4, 
2047 ff. (Lit.) (H. Thomas:); M. Seidel (Hg.): Giovanni Pısano 
a Genova. Genua 1987; Th. Groß: H. VII. u. der Schweizer 
Raum: FS H. Stoob. Warendorf 1989, 1-18; M. Margue-M. 
Pauly: Luxemburg vor u. nach Worringen: Jb. für west-dt. 
Landes-Gesch. 16 (1990) 111-174; A. Wolf: I princıpi elettori 
ın Toscana. Il sıgnifacto sconosciuto di un monumento impe- 
riale pisano: StMed 31 (1990) 273-283; M.E. Franke: Unter- 
schiedl. Jahresbeginn ın Reichskanzleı u. Territorien: P. J. Heı- 
nig (Hg.): Diplomat. u. chronolog. Stud. aus der Arbeit an den 
RI. K 1991, 97-112; dies.: Ks. H. VII. ım Spiegel der Historio- 
graphie. K 1992; K. Pennington: Henry VIl and Robert of Na- 
ples: J. Miethke (Hg.): Das Publikum polıt. Theorie im 14. Jh. 
(Schr. des Hist. Kollegs. Kolloquium 21).M 1992, 81-92; K.-U. 
Jäschke: 1250 Jahre Heilbronn”: Region u. Reich, hg. v. C. 
Schrenk (QQO u. Forsch. z. Gesch. der Stadt Heilbronn 1). Heil- 
bronn 1992, 9-147, bes. 86-98; ders.: Wann u. wıe wurde der 
spätere Johann d. Blinde Gf. v. Luxemburg?: Le Luxembourg 
en Lotharingie FS P.Margue. Luxemburg 1993, 233-257; M. 
Tosti-Croce (Hg.): Il viaggio dı Enrico VII ın Italia. Ro 1993; 
K.-U. Jäschke: Mehrfachvasallitäten in Grenzregionen - ein 
Forschungsdesiderat?: A. Nagörko (Hg.): Granice ı pogra- 
nicza — jezyk i hist. Ws 1994. KURT-ULRICH JÄSCHKE 


Heinrich Truchseß v. Dießenhofen, Historiograph, 
* um 1300 aus dem Geschlecht der Ritter v. Hett- 
lingen, 7 22./24.12.1376 (bestattet im Konstanzer 
Münster); seit 1316 Stud. der Rechte ın Bologna 
(1319 Prokurator der dt. Natıon, 1324 rector scola- 
rıum ultramontanorum), dann als doctor decre- 


HEINRICH V. DIESSENHOFEN 


1380 


torum Kanoniker u. Kustos in Beromünster (Kt. 
Luzern), 1331-37 päpstl. Kapellan in Avignon u. 
(mit weiteren Aufenthalten an der Kurie) Domherr 
in Konstanz, zeitweise Bf.-Kandidat, 1373/74 sub- 
collector camere apostoliche. Verfaßte seit seinem 
ersten Aufenthalt ın Avignon eine Forts. der bereits 
bis 1323 geführten „Historia ecclesiastica nova“ des 
/Bartholomäus v. Lucca u. ergänzte 516 als Sympa- 
thisant der Habsburger bis 1361 (seit 1338 zuneh- 
mend mit reichsgesch. Ereignissen) v. einem papst- 
freundl., aber nicht unkrit. u. ausgewogenen Stand- 
punkt aus. 

Lit.: NDB 3, 662f., RFHMA 5, 422; VerfLex? 3, 708-711; LMA 
4, 2090; P. Moraw: Polit. Sprache u. Verfassungsdenken ... 
Gesch.-Schreibung u. Gesch.-Bewußtsein im späten MA. Sıg 
1987, 695 ff. LUDWIG VONES 
Heinrich v. Dissen (v. Osnabrück), OCart (1437), 
Autor u. Kompilator umfangreichen Schrifttums, 
* 18.10.1415 Osnabrück, 7 26.11.1484 Köln; zu seı- 
ner Zeit v.a. geschätzt wegen zahlreicher liturg. u. 
bibl. Kommentare u. Homilien, doch ohne weiter- 
gehenden theol. od. Iıterar. Einfluß. Die Chron. des 
Kölner Klr. zählt ıhn zu den „lucidiora huius domus 
lumina“. 

Lit.: Hartzheim B 116; NDB 3, 743; DSp 7, 185-188 (Lit.) (H. 
Rüthing). UDO ZELINKA 
Heinrich, englische Könige: 

H. I. (1100-35), * 1068, Ὑ 1.12.1135 b. Gisors: 
jüngster Sohn /Wilhelms d. Eroberers. H. riß nach 
dem Tod Wilhelms II. das engl. Kgr. an sich, ge- 
wann 1106 dıe Normandie hinzu, woraus scharfe 
Spannungen mit Fkr. resultierten. Er besaß Rück- 
halt an der Kirche, weıl er den verbannten Ebf. 
/ Anselm v. Canterbury zurückrief. Im engl. /Inve- 
stiturstreit wurde 1105/07 eine Lösung gefunden, 
die den kirchl. Interessen entgegenkam u. H. zu- 
gleich erlaubte, weiterhin die den normann. Ge- 
wohnheiten entsprechende Kirchenhoheit auszu- 
üben. Später mußte er päpstl. Legaten ın Engl. zu- 
lassen. H. gründete die Btm. Ely (1109) u. Carlisle 
(1133) sowie die OSB-Abtei Reading (1121). Un- 
ter ıhm kamen Zisterzienser u. Prämonstratenser 
ins Land. Die kgl. Administration u. Strafjustiz 
wurde gefestigt. 

OO: Regesta Regum Anglo-Normannorum, Bd. 2. O 1956. 


Lit.: M. Brett: The English Church under Henry I. O 1975; M. 
Chibnall: Anglo-Norman England. O 1986; J. A. Green: The 
Government of Engl. under Henry I. C 1986; D. Berg: Engl. u. 
der Kontinent. Stud. z. auswärtigen Politik der anglonormann. 
Könige ım 11. u. 12.Jh. Bochum 1987. 


Η. ΤΠ. (1154-89), * 25.3.1133 Le Mans, 7 6.7.1189 
Chinon, bestattet in Fontevrault; Enkel Kg. Hein- 
rıchs I. aus der Ehe v. dessen Tochter Mathilde mit 
Gf. Gottfried v. Anjou. H. baute das sog. Angevini- 
sche Reich auf: seit 1149 regierte er in der Norman- 
dıe, 1151 erbte er Anjou. Durch die Heirat mit 
Fleonore v. Aquitanien verfügte er seit 1152 auch 
über den Südwesten Frankreichs. Als Nachf. Ste- 
phans v. Blois bestieg er den engl. Thron, ging 
daran, entfremdete Kronrechte wiedereinzubrin- 
gen u. das Verwaltungs-, Finanz- u. Gerichtswesen 
zu reformieren. Im kırchl. Bereich wollte er die 
„Gewohnheiten u. Rechte“, die Heinrich 1. ın An- 
spruch genommen hatte, von neuem praktizieren u. 
wohl erweitern. Er ernannte seinen Kanzler /Tho- 
mas Becket z. Ebf. v. Canterbury in der Hoffnung, 
an ıhm einen Helfer zu finden, der sich jedoch zus. 
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mit anderen Prälaten dem Versuch widersetzte, 
Vorrechte des Klerus einzuschränken (Synode v. 
Westminster 1163). Als H. 1164 kategorisch die An- 
nahme der Artikel v. /Clarendon verlangte, die 
sein Programm enthielten, floh Becket nach Frank- 
reich. Der Versuch H.s, dıe Bestätigung Alexanders 
III. für die Artikel zu erlangen, schlug fehl. 1169 
kam es zu einer formalen Aussöhnung zw. H. u. 
Becket; der Konflikt dauerte jedoch an u. gipfelte 
1170, als einige Ritter sich durch Drohworte H.s zur 
Ermordung des Ebf. verleiten ließen. H. beteuerte, 
die Tat nicht gewollt zu haben. Der Papst verhängte 
über ihn kirchl. Strafen, jedoch nicht den Bann. 
1172 wurden im Kompromiß v. Avranches die 
Streitpunkte zw. Kg. u. Kirche beigelegt. Das um 
diese Zeit erfolgende Übergreifen H.s nach Irland 
wurde v. der Kurie gutgeheißen; es ermöglichte 
dem Papsttum, seinen Einfluß auf die ır. Kirche zu 
verstärken. 1174 leistete H. angesichts einer Rebel- 
lion seiner Söhne, dıe sich zurückgesetzt glaubten, 
öff. Buße am Grab Beckets; er konnte den Auf- 
stand niederwerfen. 1188 erhoben die Prinzen Rı- 
chard (/Richard I. v. Engl.) u. Johann (/Johann v. 
Engl.) im Bund mit /Philipp 1. v. Fkr. gg. ıhn die 
Waffen. H. mußte zwei Tage vor seinem Tod kapı- 
tulieren. Der erbitterte Streit mit Becket darf nıcht 
die Tatsache verdecken, daß der Kg. ım übrigen 
Kirche u. Mönchtum förderte, u.a. durch Berufung 
der Kartäuser (/Hugo v. Lincoln). Sein Hof war ein 
literarısch-kulturelles Zentrum. 


OO: Councils and Synods, hg. v. D. Whitelock u.a., 2 Bde. OÖ 
198] (auch zu Clarendon). 


Lit.: R. Foreville: L’Eglise et la royaut& en Angleterre sous 
Henri II Plantagenet 1154-89. P 1943; J. Boussard: Le gou- 
vernement d’Henri II Plantegenet. P 1956; W.L. Warren: 
Henry II. Lo 1973: ΒΕ. Amt: The Accessıon of Henry II ın 
Engl. Woodbridge 1993 (Lit.); R. Mortimer: Angevin Engl. 
1154-1258. Ο 1994. 


H. IM. (1216-72), * 1.10.1207, $ 16.11.1272 West- 
minster; Sohn Kg. /Johanns v. Engl. (ohne Land). 
Während seiner Unmündigkeit führte ein Regent- 
schaftsrat unter Wilhelm dem Marschall die Ge- 
schäfte, seit 1227 regierte H. zunehmend selbstän- 
dig. Sein Ziel war es, das engl. Verwaltungssystem 
zu effektivieren u. den Kontinentalbesitz seines 
Hauses zurückzugewinnen. Durch Bevorzugung v. 
Günstlingen reizte er den Adel, Steuerforderungen 
stießen auf Widerstand, auch beim Klerus (Syn- 
oden v. London 1237 u. 1239, v. Oxford 1241). H. 
suchte Rückhalt am Papsttum, mußte aber 1259 ım 
Frieden v. Paris seine kontinentalen Ansprüche 
aufgeben. Eine v. /Sımon v. Montfort geführte 
hochadlige Fronde beschränkte seine Regıerungs- 
gewalt (Provisionen v. Oxford 1258). 1264/65 war 
H. in Haft; dann stellte sein Sohn /Eduard (I.) die 
Position der Monarchie wieder her. Der Κρ. 
förderte den Kult /Eduard des Bekenners u. be- 
gann 1245 den Neubau der Westminster Abbey. 


Lit.:M. Powicke: King Henry III and the Lord Edward, 2 Bde. 
O 1947, D. A. Carpenter: King, Magnates, and Society: The 
Personal Rule of King Henry II (1234-58): Speculum 60 
(1985) 39-70; R. Stacey: Politics, Policy and Finance under 
Henry III 1216-45. O 1987. KARL SCHNITH 


H. TV. (H. Bolingbroke) (1399-1413), * April (?) 
1366 Castle Bolingbroke (Gft. Lincs), 20.3.1413 
Westminster. Als ältester Sohn Johanns v. Gent, 
Hzg. v. Lancaster, stand H. zunächst ın Oppostion 
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zu Kg. Richard Il., trat aber nach längerem Aus- 
landsaufenthalt auf die Seite des Kg. u. wurde 1397 
Hzg. v. Hereford. Doch bereits ein Jahr später 
wurde H. aus Engl. verbannt. Nach Konfiskation 
des väterl. Erbes u. der Ausdehnung des Verban- 
nungsurteils auf Lebenszeit, kehrte H. ım Juli 1399 
mit einem kleinen Heer nach Engl. zurück, machte 
sein schwaches Thronrecht als Enkel Eduards II. 
geltend, zwang Richard Il. z. Thronverzicht u. usur- 
pierte mit Hilfe des Parlaments den Thron. Fast 
während seiner gesamten Regierungszeit machten 
ihm Unruhen zu schaffen. Erst 1408 festigte sich 
seine Stellung. Im Zusammengehen mit dem Klerus 
fand H. das Gegengewicht z. Parlament, das bes. 
die permanente finanzielle Notlage des Kg. aus- 
nutzte, um Zugeständnisse der Krone zu erzwin- 
gen. Der Forderung des Parlaments, die geistl. Gü- 
ter einzuziehen, kam H. nicht nach u. unterstützte 
die Verfolgung der /Lollarden durch Ebf. /Thomas 
Arundel. 

Lit.: J.L. Kirby: Henry IV. of Engl. Lo 1970, P. McNiven: 
Heresy and politics in the reign of Henry IV. Lo 1971; M.L. 


Bruce: The usurper king. Henry of Bolingbroke 1366-1399. Lo 
1987; LMA 4, 2052. JENS GRÜHN 


H. V. (1413-22), ältester Sohn Kg. Heinrichs IV., 

* 16.(?)9.1387 Monmouth, ἡ 31.8.1422 Bois de Vin- 
cennes; sorgte für Recht und Ordnung u. ging mit 
Schärfe gg. 416 Lollarden vor. Als er 1415 den Krieg 
gg. Fkr. wiedereröffnete, standen die Engländer 
einmütig hinter ıhm. H. war überzeugt, einen ge- 
rechten Anspruch auf den frz. Thron zu vertreten. 
Durch den Sıeg v. Agincourt gewann er große Ge- 
biete Nordfrankreichs. Seine Propagandisten feier- 
ten ıhn als athleta Christi. Er heiratete eine Tochter 
Kg. Karls VI. v. Valoıs, der ihn z. Erben einsetzte. 
Doch starb H. vor seinem Schwiegervater. Er grün- 
dete das OCart-Kloster Sheen an der Themse u. das 
Birgittinnen-Klr. 7Syon, um einen „Escorial“ z. Er- 
neuerung Engl.s im chr. Geist zu schaffen. 
OO: Gesta Henricı Quinti, ed. F. Taylor-J.S. Roskell. O 1975. 
Lit.: J.H. Wylie-W.T. Waugh: The Reign of Henry the Fifth, 
3 Bde. C 1914-29; Henry V.: the Practice of Kingship, hg. v. 
G.L. Harriss. Ο 1985; Καὶ. Schnith: Musik, Liturgie, Prozession 
als Ausdrucksmittel der Politik H. V. v. Engl.: FS R. Bock- 
holdt. Pfaffenhofen 1990, 41-52. 

H. VI. (1422-68 u. 1470-71), * 6.12.1421 Wind- 
sor, T 22.5.1471 London; Sohn Kg. Heinrichs V. u. 
der frz. Prinzessin Katharina, führte nach dem Tod 
seines Großvaters /Karl VI. v. Valois (1422) auch 
den Titel „Kg. v. Frankreich“. Seit 1437 regierte H. 
selbständig, allerdings ıst das Ausmaß seiner Ein- 
flußnahme auf die Politik umstritten. Er förderte 
kirchl. Einrichtungen (Gründung v. King’s Col- 
lege/Cambridge u. Eton College). Ab 1453 wurde er 
wiederholt v. einer Krankheit heimgesucht, die ihn 
öfter regierungsunfähig machte. Er erwies sich in 
den Wirrnissen u. krieger. Auseinandersetzungen 
als schwacher Herrscher, geriet mehrfach ın Ge- 
fangenschaft hochadliıger Gegner. 1468 wurde H. 
vorübergehend v. Thron verdrängt. Nach der 
Schlacht v. Tewkesbury ließ Kg. Eduard IV. ıhn ım 
Tower ermorden. Seine Frömmigkeit u. untadelige 
Lebensführung fanden bald Bewunderung, Wall- 
fahrten zu seinem Grab ın der OSB- Abtei Chertsey 
(Surrey), später in St. George’s Chapel zu Windsor 
setzten ein. Heiligsprechung durch Heinrich VII. u. 
wıederum in neuerer Zeit angestrebt. 
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Lit.: A. Gasquet: The Religious Life of King Henry VI. Lo 
1923; P. Grosjean: Henrici VI Angliae Regis Miracula Post- 
huma: SHG 22 (1935) 152ff.; ΕΑ. Griffiths: The Reign of 
King Henry VI. Lo 1981; B.P. Wolffe: Henry VI. Lo 1981. 
KARL SCHNITH 
H. VI. (1485-1509), * 28.1.1457 Pembroke 
Castle (Wales), F 21.4.1509 Richmond (Gft. Sur- 
rey). Sohn v. Edmund Tudor, Earl of Richmond u. 
Margarete Beaufort. Erbe des Hauses Lancaster. 
Nach dem Sturz der Lancaster Monarchie 1471 
mußte H. jedoch seine Thronansprüche zurückstel- 
len u. floh τη dıe Bretagne. Durch die Usurpation 
/Richards Ill. 1483 konnte H. seinem Recht auf 
den Thron wieder allg. Anerkennung verschaffen. 
1485 kehrte er nach Engl. zurück u. wurde nach der 
sıegreichen Schlacht v. Bosworth z. Kg. ausgerufen. 
Durch seine Heirat mit Elisabeth v. York (18.1. 
1486) gewann er die wichtige Loyalität des Hauses 
York. Er beendete dıe Rosenkriege u. konnte die 
aus diesen entwachsene Schwäche des Adels nut- 
zen, um dıe monarchist. Zentralgewalt zu stärken. 
Ein archıtekton. Denkmal setzte sıch der Gründer 
der Tudor Dynastie mit der H.-VIl.-Kapelle ın der 
/Westminster-Abtei, wo er auch begraben liegt. 
Lit.: S.B. Chrimes: Henry VII. Lo 1972; M.V.C. Alexander: 
The first ofthe Tudors. Lo 1981: D. Rees: The son of prophecy. 
Henry Tudor’s road to Bosworth. Lo 1985; Historical Dict. of 
Tudor Engl., hg. v. R.H. Fritze. Westport (Conn.) 1991. 
229-232; 5.1. Gunn: Early Tudor government 1485-1558. Lo 
1995. JENS GRUHN 
H. VII. (1509-47), Sohn Heinrichs VII., * 28.6. 
149] Greenwich, 7 28.1.1547 Westminster; mit 
18 Jahren an die Regierung gekommen, überließ er 
die Geschäfte bald Kard. Th. /Wolsey, der das 
Staatskirchentum förderte. 1519 bewarb sich H. 
vergeblich um die Kaiserkrone. Theologisch gebil- 
det, verfaßte er 1521 dıe Assertio septem sacramen- 
torum z. Verteidigung der kath. Sakramentenlehre 
gg. Luther. Dafür verlieh ıhm Leo X. den Titel /De- 
fensor fidei. Nach dem vergebl. Versuch, seine sieb- 
zehnjährige Ehe mit Katharına v. Aragön, dıe eine 
Dispens Julius’ II. ermöglicht hatte, durch Rom für 
ungültig erklären zu lassen, erreichte er 1533 v. 
Th. 7/Cranmer, Ebf. v. Canterbury, 616 Annullie- 


mit Anne Boleyn. Am 11.2.1531 proklamierte die 
Synode v. Canterbury H. zum Oberhaupt der Kır- 
che v. England. Unterstützt v. „Reformations-Par- 
lament“ (1529-36), griff H. die Autorität u. Juris- 
diktionsgewalt des Papstes an: 1532 Unterwerfung 
des Klerus, 1533 Einschränkung der Appellationen 
nach Rom, 1534 /Suprematsakte, 1535-40 Säkula- 
rısation der Klöster. 1535 wurde H. gebannt, doch 
fanden weitere Vhh. mit Rom statt. Die meisten 
Bf., Kleriker u. Laien unterwarfen sıch. 1536 ließ er 
Th. More u. Kard. J. Fisher wegen Verweigerung 
des Suprematseides hinrichten. 1536 heiratete H. 
Anna v. Cleve, um sein Bündnis mit Kursachsen zu 
festigen. Doch wurden prot. Tendenzen durch die 
altgläubigen sechs Artikel v. 2.6.1539 (Bloody Act) 
abgeblockt, die Th. /Cromwell das Leben kosteten. 
Der kgl. Supremat führte nicht z. unmittelbaren 
Einf. prot. Lehren u. Riten, denen H. ablehnend 
gegenüberstand. H.s theol. Position ist abhängig v. 
Stand seiner polit. Beziehungen zu /Karl V. u. den 
prot. dt. Fürsten. Seine Schr. A Necessary Doctrine 
(1543) vermittelte zw. kath. u. prot. Lehre. Die 
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‚ Esbo 1993, 286-293. 
rung der Ehe u. dıe Sanktionierung des Ehevertrags 
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großen Veränderungen seiner Regierungszeit ka- 
men durch Parlamentsbeschlüsse zustande. H. war 
der Typ des gebildeten, aber hemmungslosen Re- 
naissancefürsten in engl. Ausprägung. 


Lit.: Letters and Papers of the Reign of Henry VIII, ed. J.S. 
Brewer u.a., 21 Bde. Lo 1861-1910; DNB 26, 76-94; HKG 4, 
341-351 (Lit.); EBrit 11, 439f.; ODCC 623f.; J.J. Scarisbrick: 
Henry VII. Berkeley 1968; G.R. Elton: Reform and Refor- 
matıon. Lo 1977; J. Ridley: H. VIII. Z 1990; K. Kluxen: Gesch. 
Engl.s. St 1991, 178-200. — Bibliogr.: The Bibliogr. of the Re- 
form 1540-1648, hg. v. ἢ. Baker. O 1979 (Lit. bis 1970); U. 
Baumann: H. VII ın hist., historiography and literature. F 
1992. DIETER J. WEISS 


Heinrich v. Erfurt, OP (?). wahrsch. mit Hart- 
wig/Hartung v. Erfurt identisch. myst. Prediger zw. 
1320 u. 1340. Im Ggs. zu anderen Mystikern erfolgt 
nach H. die Geburt des ewigen Wortes im Gedächt- 
nis u. nicht im Erkennen od. ım Willen. Seine ver- 
breiteten Predigten spiegeln die neuplatonisch-au- 
gustin. Mystik wider. 


Lit.: DSp 7, 185; SOPMA 2, 194: VerfLex? 3, 532-535; ZDA 
107 (1978) 81-91; LMA 4, 1949. MEINOLF LOHRUM 


Heinrich (Henrik), hl. (Fest 19. Jan., Äbo 20. Jan.., 
Transl. 18. Juni). Bf. v. Finnland, Begründer u. 
Schutzpatron der Kirche /Finnlands, wird mit den 
Missıonszügen des schwed. Kg. Erich Jedvardsson 
in Verbindung gebracht, ohne jedoch in der Bf.-Li- 
ste v. Uppsala einen Platz zu haben. Laut Legende 
soll er v. Geburt Engländer gewesen u. nach kur- 
zem Wirken ın Finnland dort an einem 20. Jan. 
(1155/56?) getötet worden sein. Als Heiliger wurde 
er anseinem Grab ın Nousis verehrt, seine Reliquien 
wurden 1292/96 z. Bf.-Sitz v. Abo/Turku übertragen 
(Heinrichsoffizium: Erwähnung des sanctus Henri- 
cus als Dompatrozinıum: Kenotaph um 1429). 


OO: A. Malinıemi: De Sancto Henrico. Die ma. Lit. über den 
Apostel Finnlands, Bd. 2 (Finska Kyrkohistoriska Samfundets 
Handlingar 45/2). He 1942. 

Lit.: J. Kostet: Kolme kestiaikasta kirkkoa (Tre medeltida kyr- 
kor, Three Medieval Churches): Aboa 48 (1984) 96-117; M. 
Jokipii: Ruotsin ja Länsi-Suomen lähetyspyhimysten muistoja 
(Die Missionsheiligen Schwedens u. Finnlands): Suomen Mu- 


'seo/Finskt Museum 96 (1989) 61-131; J. Luoto: ebd., 133-152: 


L. Törnblom: Finlands historia, hg. v. M. Norrback, Bd. 1. 
TORE NYBERG 


Heinrich, französische Könige: H. II. (1547- 
1559), Gegner des Hauses Habsburg u. der frz. Pro- 
testanten, Erneuerer der administrativen Struktu- 
ren Fkr.s, * 31.3.1519 St-Germain-en-Laye, Ὁ 10.7. 
1559 Parıs (an den Folgen einer Turnierverletzung): 
als 2. Sohn Kg. /Franz’ I. wegen des Todes des Dau- 
phins Franz (1536) auf den Thron gelangt (31.3. 
1547) und verheiratet mit Katharina v. /Medici 
(28.10.1533), führte er eine antihabsburg. Außen- 
politik, für die er auch die Unterstützung prot. 
Reichsstände suchte; wegen politisch-militär. Nie- 
derlagen u. innerfrz. Probleme z. Frieden v. Ca- 
teau-Cambre6sis (1559) gezwungen, der den frz. 
Verzicht auf die angestrebte Rolle einer eur. Vor-u. 
Ordnungsmacht zugunsten des Hauses Habsburg 
bedeutete; konnte dıe Ausbreitung des Protestan- 
tısmus ın Fkr. nicht verhindern, erzielte indessen 
Erfolge beim Ausbau der Institutionen ın Fkr.; 
Leben u. Leistungen ın der Forsch. zwiespältig be- 
urteilt. 


Lit.: I. Cloulas: Henri II. P 1985; F.J. Baumgartner: Henry II., 
king of France. Lo 1988; R. Babel: H. II. (1547-59): Frz. Kö- 
nige u. Kaiser der NZ, hg. v. P.C. Hartmann. M 1994, 71-%. 
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H. I. (1574-89), letzter Valois, * 19.9.1551 Fon- 
tainebleau, 7 2.8.1589 St-Cloud (an den Folgen ei- 
nes Attentats v. Vortag); 1560 Dauphin, 1573-74 
Kg. v. Polen. Entgegen bisheriger Forschungsmei- 
nung wohl nicht planerisch an den am Morgen des 
24.8.1572 einsetzenden Mordaktionen gg. dıe Huge- 
notten (/Bartholomäusnacht) beteiligt. Während 
der sich nach 1576 verschärfenden Bürgerkriege, 
die 1588 die frz. Krone in ihre größte Krise stürzten, 
versuchte er mit allen — auch zweifelhaften -- Mit- 
teln, seine bedrohte Herrschaft zu stabilisieren u. 
das Land zu befrieden; die sich im Sommer 1589 ab- 
zeichnende positive Wende wurde durch das Atten- 
tat vereitelt. 

OO: Lettres de Henri IH, hg. v. M. Francois, 4 Bde. P 1959-84. 


Lit.: P. Champion: La jeunesse de Henri IN. 1551-71,2 Bde. P 
1941-42; ders.: Henri Ill τοὶ de Pologne. P 1943; P. Chevallier: 
Henri III. P 1985; Henri III et son temps, hg. v. R. Sauzet. 
Tours 1992. 


H. IV. (1589-1610), * 13.12.1553 Pau, * 14.5.1610 
Paris (ermordet durch den Laienbruder Ravaillac); 
1572 Kg. v. Navarra, 1584 erbberechtigter frz. 
Thronanwärter, 25.7. 1593 Konversion z. kath. 
Glauben, 27.2.1594 Salbung in Chartres. In seiner 
Kindheit u. Jugend durch die gegensätzl. Persön- 
lichkeiten seiner Mutter Jeanne d’Albret, einer ent- 
schiedenen Anhängerin des Calvinismus, u. seines 
Vaters Antoine de Bourbon, der sich wieder dem 
alten Glauben zuwandte, u. schließlich durch einen 
langjähr. Aufenthalt am Hof v. Fkr. geprägt, wuchs 
H., der in seinem Leben sechsmal die Konfession 
wechselte, unter dem Einfluß des sıch nach der 
/Bartholomäusnacht (1572) verschärfenden Bür- 
gerkriegs in die Rolle des prot. Parteiführers, der 
sich jedoch die Alternative einer Annäherung an 
den Hof offenhielt. Gemäß den Regelungen des 
alten Salischen Gesetzes ging dıe Thronfolge nach 
dem kinderlosen Tod Heinrichs III. (1589) u. dem 
Erlöschen der Dynastie der Valois auf den Bourbo- 
nen Heinrich v. Navarra über, was jedoch nıcht nur 
wegen dessen Zugehörigkeit z. Calvinısmus gewal- 
tige Auswirkungen auf die innere Entwicklung 
Fkr.s hatte. Erst nach langem Kampf, bei dem ıhm 
seine militär. Fähigkeiten u. sein dıplomat. Ge- 
schick zustatten kamen, u. nach seinem endgültigen 
Übertritt z. kath. Glauben (25.7.1593) konnte er 
seine Anerkennung als Kg. erreichen. Zu seinen 
großen Verdiensten zählen die innere Befriedung 
Fkr.s, dıe Durchsetzung des Edikts v. Nantes 
(13.4.1598), mit dem das friedl. Nebeneinander bei- 
der Konfessionen gewährleistet werden sollte, u. 
der Wiederaufbau des Landes. Außerdem schuf er 
die Grundlagen der absoluten Monarchie u. führte 
Fkr. in das Konzert der eur. Mächte zurück. 

OO: Recueil des Lettres missives de Henri IV, hg. v. J. Berger 
de Xivrey—-J. Guadet, 7 Bde. u. 2 Suppl.-Bde. P 1843-76. 

Lit.: Y. Cazaux: Henri IV ou la Grande victoire. P 1977; J.-P. 
Babelon: Henri IV. P 1982: Y. Cazaux: Henri IV: les horizons 
du regne. P 1986. KLAUS MALETTKE 


Heinrich v. Friemar d. A., OSA, Prediger u. Theo- 
loge, * um 1245 Friemar Ὁ. Gotha, 7 18.10.1340 Er- 
furt; Provinzial der dt. OSA-Prov. (vor 1299) u. der 
sächs. Prov. 1315-18. Seit 1305 Magister der Theol. 
ın Paris; ab 1317 Regens des Erfurter Studienhau- 
ses. H.s thomistisch geprägte asketisch-myst. Schr. 
beeinflußten das rel. Denken des dt. Mittelalters. 
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WW:!R.G. Warnock -A. Zumkeller: Der Traktat H.s über die 
Unterscheidung der Geister. Wü 1977; vgl. VerfLex° 
3,730-737; Tractatus ascetico-mystici, hg. v. A. Zumkeller, 
Bd. I. Wü 1975, Bd. 2. Ro 1992. 


Lit.: DSp 7, 191-197; BBKL 2. 674f., Marl 3, 1251. (Lit.); 
LMA 4, 2091; Wb. der Mystik. hg. ν. Ρ. Dinzelbacher. St 1989, 
222. (M. Schramm). GABRIELE LAUTENSCHLAGER 


Heinrich v. Friemar d.J., OESA, * um 1285 Frie- 
mar (Thüringen). F 21.4.1354 Erfurt; um 1317/18 
Sentenzenlesung in Paris, etwa 1318-20 sächs. Pro- 
vınzıal, um 1321 Mag. theol. (Paris), 1328-36 er- 
neut Provinzial, 1342-50 Regens des Prager Augu- 
stinerstudiums. H.s Kmtr. zum 4. Sentenzenbuch 
fand hsl. weite Verbreitung. 


Lit.: C. Stroick: H. v. Friemar. Fr 1954, 1-12; A. Kunzelmann: 
Gesch. der dt. Augustinereremiten, Bd. 5. Wü 1974, 324-330. 
JOACHIM SODER 


Heinrich v. Gent (Henricus de Gandavo), Philo- 
soph u. Theologe an der Univ. Paris, bedeutender 
Repräsentant der neo-augustin. Strömungen am 
Ende des 13.Jh., * um 1217 Gent, f 29.6.1293 Tour- 
naı; Mag. art. ın Paris, danach Mag. theol. (Lehr- 
stuhl ca. 1275-92). Archidiakon v. Brügge, danach 
v. Tournai. 

Schriften: a) Quodlibeta (Erstdruck P 1518; wei- 
tere Drucke V 1608 u. 1613). -- b) Summa (Quae- 
stiones ordinariae) (Erstdruck P 1520; weiterer 
Druck 1646). -- c) Sicher authentisch: Sermo in syn- 
odo, feria 2 post „Misericordia Domini“, 1287 (hg. 
v. K. Schleyer: Anfänge, 140-150) u. Sermo in die 
festo 5. Catharinae, gehalten für die Magister u. Stu- 
denten der Univ. Paris; der 1. Teil einer Lectura or- 
dinaria super Sacram Scripturam (hg. v. R. Macken: 
Einf. in die Genesis u. Auslegung ihrer ersten 
Hauptstücke. Lv 1971; Opera omnia. Lv 1980). - 
d) Wahrscheinlich authentisch: Quaestiones in VIII 
libros Physicorum Aristotelis; Syncategoremata. -- 
e) Eine Sig. v. (nun verlorenen) Briefen v. seiner 
Hand befand sich ım 14.Jh. ın der Päpstl. Bıbl. ın 
Avignon. - f) Minder wahrscheinlich: Ouaestiones 
super Librum de causis. 

Als Mag. theol. las H., wie es damals Brauch war, 
über die Hl. Schrift u. war gehalten, regelmäßig pri- 
vat u. Öffentlich seine Meinung kundzutun, nicht 
nur über theol., sondern auch über philos. Fragen, 
z.B. über Probleme ökonomischer u. polit. Moral. 
So waren seine umfangr. Stellungnahmen zu Fra- 
gen der kirchl. u. bürgerl. Praxis im MA sehr ver- 
breitet u. geschätzt. Seine Quodlibeta wurden v. 
M./7Grabmann als „wohl das wertvollste Quodlibe- 
talienwerk der Scholastik“ charakterisiert. H. 
nımmt zw. dem Sein u. der Wesenheit des Geschöp- 
fes nur einen intentionalen u. nicht, wie Thomas v. 
Aquın u. die Thomisten, einen realen Unterschied 
an. Aufgrund einer spiritualist. Auffassung v. Men- 
schen, die sıch derjenigen Platons u. Avicennas 
annähert, sieht er ın der körperl. Form das Mittel, 
durch das die Seele den Leib beherrsche u. infor- 
miere. Im Ggs. zu Aristoteles betont er den aktiven 
u. autonomen Charakter v. Intellekt u. Willen. 
Diese spiritualist. Auffassung des Menschen 
brachte ıhn zu einer immer stärkeren Ablehnung 
der Theorie der eingeprägten Erkenntnisbilder 
(species impressae); diese Ablehnung war nur der 
negative Aspekt eines Versuchs zur Aufwertung 
des menschl. Intellekts als geistiges Vermögen. Den 
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Willen betrachtete er als ein höheres Vermögen ge- 
genüber dem Intellekt, der v. der Gottheit nur eine 
Abbildung gibt, weil der Wille, v. Liebe getrieben, 
dem Geschöpf erlaubt, sich mit dem göttl. Wesen zu 
vereinigen. Er erkannte dem Willen ım Verhältnis 
z. Intellekt eine größere Freiheit zu als Thomas v. 
Aquin u. die Thomisten. 

Ende des 16. u. im 17. Jh. wurde H. v. Orden der 
/Serviten aufgrund der wahrscheinlich falschen In- 
terpretation eines Dokuments als eines ıhrer Mitgl. 
angesehen. Das Studium seiner Lehre wurde desh. 
im Orden vorgeschrieben. 

Ausg.: Opera omnia, hg. v. der Kath. Univ. Löwen. Lv 1979ff. 
Lit.: Καὶ. Schleyer: Anfänge des Gallicanısmus im I3ten Jh. B 
1937: NBW 8, 377-395 (Lit. bis 1979) (R. Macken); Proceed- 
ings of the Colloquium at the 700th Century of the Death of 
Henry of Ghent, September 1993, hg. v. Institute of Philos- 
ophy. Catholic University Leuven. Lv 1995. 

RAYMOND MACKEN 
Heinrich v. Gorkum, einflußreicher Thomist, 
* um 1378 Gorinchem (Niederl.), ἡ 19.2.1431 Köln. 
Nach 1395 ın Parıs Lic. u. bis 1419 Mag. art.; Dez. 
1419 ın Köln, Lic. theol., Gründer der Bursa Mon- 
tana, bis 1431 Mag. theol. (u. phil.), faßte Thomas’ 
Lehre klar zusammen (Compendium Summae, 
gedr. 1473) (kein Mitarbeiter am Suppl. der 
Summa). Obwohl Thomist, zeigen gewisse Werke 
Einflüsse v. /Johannes Gerson u. neuplaton. Züge. 
Lit.: A.G. Weiler: H. v. Gorkum. Hilversum - ΕἸ - K 1962: 
NDB ὃ, 469f.; RFHMA 5, 425: DHGE 23, 1138-41. 

RAYMOND MACKEN 
Heinrich v. Grave (Vermeulen, Vermolanus), ΟΡ. 
Patrologe u. Editor, * Anfang 16. Jh. Grave an der 
Maas, 7 22.10.1552 Nimwegen: 1548 Subprior ın 
Nimwegen, 1552 Prior; ed. u.a. Werke v. Cyprian 
(K 1544), Johannes v. Damaskus (K 1546), Paulinus 
v. Nola (K 1560), Hieronymus (An 1568). 
Lit.: DThC 6, 1763-66; S.P. Wolfs: Henricus Vermeulen aus 
Grave alias Vermolanus Gravius OP (gest. 1552) u. seine 
Schr.: AFP 39 (1969) 219-248 (Bibliogr.); DHGE 23, 1141. 

VIOLA TENGE-WOLF 
Heinrich v. Grünenwörth, sel. (Fest 12. Apr.), 
Mystiker, ἡ 12.4.1396 Ὁ. Straßburg. Nach „wylde- 
stem“ Weltleben schloß sich der bekehrte H. den 
/„Gottesfreunden“ um Rulman Merswin an. Be- 
richtet wird. v. Himmelsvisionen, Jubilus u. Jahre- 
langer Nahrungslosigkeit. 
Lit.: Κα. Bihlmeyer: Der sel. Bruder H. (t 1396). FS 5. Merkle. 
D 1922, 38-58; P. Dinzelbacher: Christl. Mystik im Abend- 
land. Pb 1994, 332f. MICHAEL SCHRAMM 
Heinrich v. Harcley, Theologe, * um 1270 Nord- 
West-Engl., 17 1317 Avignon, 1297 Priesterweihe, 
Mag. der Artistenfakultät Oxford, um 1310 Mag. 
theol., 1312 Mag. actu regens, 1312-17 Kanzler der 
Univ. Oxford, Auseinandersetzungen mit den Do- 
minikanern. Kritische Aristoteles-Kenntnis; eigen- 
ständige Entfaltung der Kontinuumslehre für das 
aktuell Unendliche. Schüler u. Kritiker des Johan- 
nes /Duns Scotus. Univozität des Seienden, Analo- 
gie als Grad verstanden. In der /Universalien-Frage 
gemäßigter Realismus, Übergang z. /Nominalis- 
mus: potentielle Universalität des Singulare ım con- 
ceptum confuse (= figmentum). Kritik an der For- 
maldistinktion; Distinktionen werden v.a. logisch 
durchgeführt. Lehre v. den göttl. Ideen als erkann- 
ten Geschöpfen folgt ım Sentenzen-Kmtr. Duns 
Scotus; später als Relationen der Nachahmbarkeit 
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gefaßt. In der Prädestinationslehre Auffassung v. 
Kontingenz u. Notwendigkeit (gg. Thomas), aber 
Freiheit der menschl. Willensakte. 

WW: V. Richter: Stud. z. lit. Werk v. Joh. Duns Scotus. M 1988, 
86-94; R.C. Dales: AHDL 50 (1983) 223-255; G. Gal: FrS 31 
(1971) 178-234; M.G. Henninger: FrS 40 (1980) 167-243; 
ders.: FrS 41 (1981) 250-335; ders.: MS 49 (1987) 76-123; H. 
Köstler: Gotteserkenntnis im Sentenzen-Kmtr. H. v. Harkleys. 
Diss. 11977, 55-106; A. Maurer: MS 19 (1957) 79-107; ders.: 
MS 23 (1961) 163-193; ders.: FS A.Ch. Pegis. To 1974, 
125-159; ders.: Being and Knowing. Studies in Thomas 
Aquinas and Later Medieval Philosophers. To 1990, 244-271: 
F. Pelster: Archivo it. per la storia della pieta 1 (1951) 53-82. 


Lit.: LMA 4, 2092f. (Lit.); M.G. Henninger: FrS 40 (1980) 
167-243 (Lit.); J.E .Murdoch: Studi sul XIV secolo in memo- 
rıa di Anneliese Maier, hg. v. A. Maierü u. A. Paravicini Bag- 
lıanı. Ro 1981, 219-261; R.C. Dales: J. of the Hist. of Ideas 45 
(1984) 295-301; M.G. Henninger: Individuation in Scholasti- 
cism, hg. v. J.J.E. Gracia. NY 1994, 333-346. 

MARIA BURGER 


Heinrich Heinbuche Heinrich v. Langenstein. 


Heinrich I. v. Heisterbach, sel. (Fest 11. Nov.). 
OCist (um 1200), * um 1180. 7 11.11.1242; Stiftsherr 
zu St. Cassıus. Bonn: Stud. in Paris, Prior u. 1208 
tatkräftıger u. mystisch veranlagter Abt in 7/Hei- 
sterbach, das zu seiner Zeit die größte Blüte erfuhr. 
Er vollendete den Kirchenbau u. förderte die Ar- 
beiten des /Caesarius v. Heisterbach. Unter ihm 
wurde /Marienstatt besiedelt. 
OO: A. Hilka: Die Wundergeschichten des Cäsarius v. Hei- 
sterbach, Bd. 1. Bn 1933, Bd. 3. Bn 1937. 
Lit.: Zimmermann 3, 290; G. Wellstein: Die OCist- Abtei Ma- 
rıenstatt. Limburg 1955, 19-23; J.J. van Moolenbroek: Caesa- 
rıus v. Heisterbach: TG 98 (1985) 513-539. 

CLEMENS M. KASPER 
Heinrich Herp(ius) (Harp[hius]), OFM (1450), 
myst. Autor, * um 1400/10 Erp (?) b. Herzogen- 
busch, + 1477 Mecheln; Rektor der Brüder v. ge- 
meinsamen Leben τη Delft und Gouda; 1450 Rom- 
reise; Guardian ın Mecheln u. Vizeprovinzial. Sein 
Spieghel, eine myst. Summa, wurde ins Lateinische 
übers. u. war sehr einflußreich. 
WW (u.a.): Spieghel der volcomenheit (mit lat. Übers.). An 
1931; De processu humani profectus. Wi 1982. 
Lit.: DSp 7, 346-366 (Lit.); B. de Troeyer: Bio-bibliographia 
francisc. Neerl. ante saeculum XIV. Nieuwkoop 1974, Bd. 1. 
108-123; Bd. 2, 76-82; ders.: Bio-bibliographia francisc. 
Neerl. saeculı XIV, Bd. 2. Nieuwkoop 1970. 129-151. 

THOM MERTENS 

Heinrich v. Hessen d. A. /Heinrich v. Langen- 
stein. 


Heinrich v. Hessen d.J. (H. v. Altendorf), OCart, 
7 12.8.1427 Monnikhuizen Ὁ. Arnheim; nach Stu- 
dıum u. Lehre an den Univ. Köln u. Heidelberg 
(Lic. theol.) 1412 Kartäuser in Freiburg 1. Br.; dort 
Prior (1417-24), danach in Monnikhuizen 
(1424-26). Im Dialogus de rara seu frequenti cele- 
bratione missae, seinem einzigen erhaltenen Werk, 
rät er ängstl. Priestern z. häufigen Meßfeier. 
Lit.: K.J. Heilig: RO 40 (1932) 105-176; DSp 7, 212ff. 
HEINRICH RÜTHING 
Heinrich v. Hornberg /Heinrich. Bf.v. Basel -H.1. 
Henricus Hostiensis Heinrich v. Segusia. 


Heinrich v. Huntingdon, engl. Historiograph, 
* 1080/90, F um 1155; um 1109 Archidiakon v. Hun- 
tingdon. Er stand den Bf. Robert u. Alexander v. 
Lincoln nahe. Auf Anregung des letzteren schrieb 
er eine Historia Anglorum, die ın acht Büchern den 
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Zeitraum von 55 vC. bis 1154 umfaßt, dazu zwei 
Kap. De summitatibus u. De miraculis, H. benutzt 
u.a./Beda Venerabilis u. die Angelsächs. Chronik. 
Von 1127 an werden seine Nachrichten eigenstän- 
dig, er will die strafende Hand Gottes ın der Gesch. 
aufzeigen; zugleich ritterl. Stoffe u. Anekdoten. 
Ausg.: T. Arnold. Lo 1879 (RBMAS). 


Lit.: Speculum Historiale. FS J. Spörl. Fr 1965, 242-256 (K. 

Schnith); A. Gransden: Hist. Writing in Engl. Lo 1974, 

193-201; N. F. Partner: Serious Entertainments. Ch 1977. 
KARL SCHNITH 


Heinrich Esher v. Kalkar, OCart (1365), wichti- 
ger Erneuerer spätma. Spir., * 1328 Kalkar, 7 20.12. 
1408 Köln; 1357 Mag. art., Bacc. theol. ın Paris; 
1362 Kanoniker ın Kaiserswerth u. Köln; ab 1368 
Prior in Monnikhuizen b. Arnheim, Roermond, 
Köln, Straßburg; seit 1396 mit G. 7/Groote, dessen 
Bekehrung er beeinflußt, u. /Thomas v. Kempen 
Vermittlung der monast. Mystik an dıe /Devotio 
moderna; in seinen Schr. profaner u. spir. Art sınd 
Demut u. Gehorsam die wichtigsten Stufen zZ. Got- 
tesgemeinschaft ın der Nachf. Christi. 


Lit.: DSp 7, 188 191; H. Rüthing: Der Kartäuser H. Egher v. 
Kalkar 1328-1408. Gö 1967; LMA 4. 209%. 
PAUL DESELAERS 


Heinrich Kalteisen, OP, Theologe u. Inquisitor, 
* um 1390, 7 2.10.1465 Koblenz. Stud. in Wien u. 
Köln, 1424 Inquisitor in den Diöz. Cambraıi u. Lüt- 
tich, lehrte ın Köln u. als lector cathedralis ın 
Mainz, dessen Ebf. er seit 1432 auf dem Basler Kon- 
zil vertrat. Dort profilierte sich der Dr. theol. ın der 
Hussitendiskussion, ım Verfahren gg. / Augustinus 
Favaronı v. Rom u. als Prediger. Seit 1435 mit der 
Inquisition auch in Mainz, Köln u. Trier beauftragt, 
wechselte er als papstnaher Verfechter hierarch. 
Kirchenordnung wohl mit der Legatenparteı 1437 
zu Eugen IV. gleich /Nikolaus v. Kues, dessen kiır- 
chenpolit. Vorstellungen er beeinflußte u. dem er 
auch künftig verbunden blieb. 1440 Mag. Sacrı Pa- 
latii, warb K. τὴ Dtl. auf Reichstagen u. beı den 
Kurfürsten, ın Fkr. am Hof Kg. /Karls VII. für dıe 
päpstl. Sache, dıe er auch 1447/48 ım Vorfeld der 
Konzilsliquidation gegenüber der Univ. Köln u. er- 
neut in Fkr. vertrat. Von Nikolaus V. 1452 z. Ebt. v. 
Drontheim ernannt, Konnte er sich gg. den Kandi- 
daten Kg. Christians I. nicht durchsetzen, resı- 
enierte auf dessen Wunsch, um für ıhn ım Lüne- 
burger Prälatenkrieg und auf dem Frankfurter 
Türkenreichstag ım Okt. 1454 tätıg zu werden. Den 
Türkenkreuzzug predigte er 1455/56 als päpstl. 
Legat ım süddeutsch-östr. Raum, bevor er sich, 
1459 z. Titular-Ebf. v. Caesarea erhoben, in sein 
Heimat-Klr. Koblenz zurückzog. Sein dort auf- 
bewahrter Nachlaß ıst nur partiell erhalten, der, 
teilweise auch ın Deutsch verf., auf ein weit- 
gespanntes theol. Werk ın der Trad. der Scholastik 
u. v.a. des Thomas v. Aquıin deutet, das bis heute 
kaum bearbeitet ist. 


OQ u.Lit.: Kaeppeli 2, 199-208; VerfLex? 4, 966-980; LMA 4, 
209f.: DHGE 23, 1156ff.: Th. Prügl: Die Ekklesiologie H.K.s 
in der Auseinandersetzung mit dem Basler Konziliarismus. Pb 
1995. HERIBERT MÜLLER 


Heinrich v. Klingenberg, Bf. v. Konstanz, * aus 
thurgauischem Ministerialengeschlecht, 1254 erst- 
mals urkundlich erwähnt, 7 12.9.1306, begraben ım 
Konstanzer Münster; Studium ın Bologna, 1283 Dr. 
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decr.; Inhaber zahlr. Pfründen, darunter die 
Propsteien v. St. Bartholomäus ın Lüttich, St. Vik- 
tor in Xanten, St. Peter in Embrach. 1279 Protono- 
tar der Kanzleı Kg. /Rudolfs I. v. Habsburg, zeit- 
weise dessen Vizekanzler u. Kanzler. Nach dem 
Tod Rudolts I. (1291) u. der Wahl Adolfs v. Nassau 
zum König verlor er seine hohe polıt. Stellung. 1293 
z. Bf. gewählt, stärkte er den Einfluß des Hauses 
Habsburg-Ostr. am Oberrhein. Begleitete Hzg. Al- 
brecht v. Ostr. ın die Schlacht zu Göllheim gg. 
Adolf v. Nassau. Nach der Krönung Albrechts Ζ. 
König 1298 leitete er die dıplomat. Gesandtschaf- 
ten zu Kg. /Philipp IV. v. Frankreich. Gegen Ende 
seines Lebens widmete er sich der Verwaltung sei- 
ner Diöz. u. mehrte deren Territorium konsequent. 
Betätigte sich als Kunstmäzen u. gehörte dem Zürı- 
cher „Manesse-Kreis” an; sein Anteil am Zustande- 
kommen der Manessischen Liederhandschrift ist je- 
doch ungeklärt. Der Minnesänger Johannes Had- 
laub richtete ein Minnelied an ihn. Verfasser einer 
heute verlorenen Habsburger-Chronik u. evtl. eines 
Traktates über die Engel. 


OO: Regesta episcoporum Constantiensium, Bd. 2. I 1905, 
Nr. 2847-3439, Nachträge nI-nd8, dazuM. Krebs: Nachlese zu 
den Konstanzer Bf.-Regesten: ZGO 98 (1950) 181-283. 


Lit.: VerfLex? 3, 759ff.; HelvSac 1.2, 285-288 (Lit.). 

BRIGITTE DEGLER-SPENGLER 
Heinrich v. Köln, OP, * um 1195 Mühlhausen b. 
Marsberg, 7 23.10.1229 Köln: studierte als Utrech- 
ter Kanoniker ab etwa 1218 ın Paris. wo er /Jordan 
v. Sachsen kennenlernte u. mit ihm 1220 in den OP 
eintrat. H. wurde 1221 1. Prior der Kölner Domini- 
kaner. Wirkte als Prediger u. Seelsorger. aber keine 
ihm sicher zuzuschreibenden Predigten erhalten. 
Nicht zu verwechseln mit dem gleichnamigen Pa- 
rıser Dominikaner (f nach 1254) u. Heinrich de 
Cervo OP (1338-67 ın Köln). 


Lit.: DHGE 23, 1116f. (Lit.); R. Kleinermann: Der sel. H.. 
Stifter des OP-Klr. ın Köln. K 1900. WALTER SENNER 


Heinrich Il., Ebf. v. Köln, Kölner Dompropst 
(1297), * aus Grafenfamilie v. Virneburg, 7 6.1.1332 
Bonn; wurde im Mai 1304 (sechzigjährig) trotz 
päpstl. Reservation ın streitiger Wahl zum Ebft. ge- 
wählt, 1306 päpstl. Bestätigung (= Ernennung). 
Starrsinniger Gegner /Ludwigs d. Bayern u. enga- 
gierter Verfechter der päpstl. Politik ım Reich, 
konnte die Machtstellung der politisch isolierten 
Kölner Kirche gg. ıhre kaisertreuen Gegner bis zu 
seinem Tod ım ganzen erfolgreich behaupten. Auf 
geistl. Gebiet tat er sich durch die Belebung der Di- 
özesansynoden u. den Erlaß zahlr. Diözesanstatu- 
ten sowie dıe Eröffnung eines Ketzerprozesses gg. 
Meister Eckhart hervor. 


OO: Die Regg. der Ebf. v. Köln ım MA, Bd. 4, bearb. v. W. 
Kisky (Publikationen der Ges. für rhein. Gesch.-Kunde 21). 
Bn 1915 (Nachdr. D 1985). 


Lit.: Hegel 2/1, 211-266 (Lit.). WILHELM JANSSEN 


Heinrich Heinbuche v. Langenstein (H. v. Hessen 
[d.Ä.]); # 11.2.1397 Wien; erstmals nachzuweisen 
1363 als Bakkalaureus in Paris. Dort ab 1363 Mag. 
art., ab 1376 Mag. theol., Vizekanzler 1371-81. Als 
Folge seiner Haltung während des /Abendländi- 
schen Schismas mußte er Parıs 1382 verlassen. 1384 
Berufung an die Univ. Wien (Rektor 1393/94, u.a. 
Reform des Studiums). H. gehörte zu den bedeu- 
tendsten Gelehrten der Zeit. Sein breit angelegtes 
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Werk umfaßt u.a. naturwiss., philos., theol., sozıal- 
u. kirchenpolit. Schriften. Zunächst v. Pariser /No- 
minalısmus geprägt, übernahm er ın Wien zuneh- 
mend thomist. Ansichten. 


Lit.: K.J. Heilig: Krit. Stud. z. Schrifttum der beiden H.e v. 
Hessen: RO 40 (1932) 105-176; J. Lang: Die Christologie bei 
H.v. Langenstein. Fr 1966; H. Steneck: Science and Creation 
inthe MA.H. of Langenstein on Genesis. Notre Dame (Ind.) 
1976; G. Kreuzer: H. v. Langenstein. Pb 1987; A. Hämmer!: 
Die Welt -- Symbol Gottes od. eigenständige Wirklichkeit? 
Verachtung u. Hochschätzung der Welt bei H. v. Langenstein 
(1 1397). Rb 1994. GERHARD LEIBOLD 


Heinrich (v.) Laufenberg, dt. Theologe, Dichter, 
Musiker, * um 1390 (Freiburg?), f 31.3.1460 Straß- 
burg; 1421-24 als „capellanus“ u. „viceplebanus“ ın 
Freiburg belegt, 1433-34 in Zofingen (Kt. Aargau) 
Dekan des Kollegiatstifts. 1445 Eintritt in das Frei- 
burger Johanniterkloster. H.s (Euvre, größtenteils 
1870 ın Straßburg verbrannt. umfaßt geistl. Lieder 
mit Maria u. dem Weihnachtsgeschehen im Mittel- 
punkt. geistl. Prosa (Dialog zw. Beichtvater und 
-tochter, „Speculum humanae Salvationis“ dt.) u. 
lehrhafte Versepen wie das Buch der Figuren (Deu- 
tung v. 136 atl. Marienpräfigurationen). Erhalten 
ist seın med. Regimen. 


Lit.: VerfLex? 5, 614-625 (Lit.): LLex 7, 169f. (Lit.); MarL 3. 
127 ff., LMA 4, 2096. WALTER BUCKL 


Heinrich v. Lausanne, häret. Reformprediger in 
der 1. Hälfte des 12.Jh., laut Bernhard v. Clair- 
vaux u. anderen Zeitgenossen entlaufener Mönch, 
nicht ganz ungebildet, nach eigener Aussage ge- 
weihter Diakon; erstmals 1116 ın Le Mans bezeugt, 
wo er (v. Lausanne kommend, daher sein ım 18. Jh. 
aufkommender irreführender Beiname) mit Er- 
laubnis des Orts-Bf. /Hildebert v. Lavardın als Pre- 
diger auftrat, das Volk zu Buße u. z. Boykott sünd- 
hafter u. nicht in Armut lebender Geistlicher auf- 
rief u. erfolgreich die Verheiratung der Dirnen 
propagierte. Nach Entzug der Predigterlaubnis u. 
Vertreibung aus der Stadt wirkte der v. seiner göttl. 
Berufung zu apost. Predigt überzeugte H. ın Süd- 
Fkr., wurde 1135 v. Ebf. v. Arles gefangengesetzt u. 
mußte vor dem Konzil v. Pısa abschwören u. seinen 
Eintritt in Citeaux geloben. Trotzdem betätigte er 
sich weiter ım Midi als Wanderprediger u. vertrat, 
offenbar unter Aufnahme der Ansichten des /Pe- 
trus v. Bruys, zunehmend radikalere Thesen über 
die Amtsvollmacht unwürdiger Priester, die Kın- 
dertaufe u. das Priestertum aller Gläubigen, wor- 
über ein erhaltenes Streitgespräch zw. ıhm u. einem 
Mönch Wilhelm Auskunft gibt (ed. Mansellı, 
36-63). Nachschriften seiner Predigten sollen laut 
/Petrus Venerabilis unter seinen Anhängern, den 
„Henricianern“, kursiert haben. Obwohl durch La- 
terankonzil 1139 erneut verurteilt, setzte H. seine 
Predigttätigkeit fort, mit besonderem Erfolg in 
Toulouse, worauf Bernhard v. Clairvaux 1145 zus. 
mit dem päpstl. Legaten Kard.-Bf. /Alberich v. 
Ostia ein regelrechtes Missionsunternehmen gg. 
ihn u. seine Anhänger eröffnete. Seit seiner Haft 
keine weiteren Nachrichten. 
Lit.: R. Manselli: II monaco Enrico e la sua eresia: BISI 65 
(1953) 1-63; ders.: Il secolo XII: Religione populare ed eresıa. 
Ro 1983, 101-118; A.H. Bredero: Henri de Lausanne: pascua 
mediaevalıia. Studies voor J.M. de Smet. Lv 1983, 108-123; H. 
Fichtenau: Ketzer u. Professoren. M 1992, 58-63 110f. 
PETER SEGL 
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Heinrich v. Lettland, Miss. im Ostbaltikum, * um 
1188 im Raum Magdeburg (7). F nach 1259. Anga- 
ben über sein Leben lassen sıch aus seiner Chron. 
erschließen: Ausbildung vermutlich im Chorher- 
renstift Segeberg, spätestens Sommer 1205 als 
Scholar des Rigaer Bf. Albert ın /Livland, 1208 
Priester, Pfarrer in Papendorf (lett. Rubene) im let- 
tisch-estn. Grenzgebiet. H. widmete sich erfolg- 
reich der Mission u. Seelsorge unter den Letten, 
nahm an Feldzügen gg. Liven u. Esten teil. 1215 be- 
suchte er das Lat. IV, 1225/26 Dolmetscher des 
päpstl. Legaten Wilhelm v. Modena auf dessen Vi- 
sıtationsreise τη Livland. Wahrscheinlich regte die- 
ser H. an, sein Chronicon Livoniae zu verfassen, 
das als historisch zuverlässiges Zeugnis des frühen 
Christentums ım Ostbaltıkum gilt. H. erweist sich 
darin als „prakt. Seelsorger” (Johansen), der der 
Kreuzzugs- u. Missions-Gesch. mehr Platz ein- 
räumt als landeskundl. Studien od. theol. Betrach- 
tungen. Sein Text ist geprägt v. der ım Ostbaltikum 
verbreiteten Marienverehrung u. sprachlich an Vul- 
gata, Brevier u. Missale angelehnt. 

WW: MGH.SRG 31, ed. L. Arbusow — A. Bauer (dt. Übers. v. 


A. Bauer [AusgO 24]. Da 1959 [mit Einl.]; lett. Übers. v. A. 
Feldhüns mit Kmtr. v. E. Mugurövics. Riga 1993). 


Lit.: P. Johansen: Die Chron. als Biographie. H. v. Lettlands 
Lebensgang u. Weltanschauung: JGO 1 (1953) 1-24; N. An- 
germann: Die ma. Chronistik: Gesch. der deutschbalt. Gesch.- 
Schreibung, hg. v. G. v. Rauch. K 1986, 3-20; M. Hellmann 
(Hg.): Stud. über dıe Anfänge der Mission in Livland (VuF 
Sonder-Bd. 37). Sig 1989. Index. KARSTEN BRÜGGEMANN 


Heinrich d. Löwe, Hzg. v. Bayern u. Sachsen, 
* 1129/30, 1 6.8.1195, beigesetzt im Blasius-Dom zu 
Braunschweig; Sohn des Welfen Heinrich d. Stolzen 
u. Gertruds (Tochter Ks. Lothars III.), Vetter 
/Friedrich Barbarossas. Schon durch seine Eltern ın 
Opposition zu den Staufern aufgewachsen. Weil die 
/Welfen nicht zu entmachten waren, 1142 v. Kon- 
rad Ill. mit dem Htm. Sachsen belehnt. Strengte 
März 1147 ın Frankfurt die Rückgabe des bayer. 
Hitm. an, verweigerte deshalb die Teilnahme am 
Orıentkreuzzug u. übernahm die militär. Führung 
des Wendenkreuzzugs. Der v. den Fürsten 1152-54 
betriebene Ausgleich zw. Staufern u. Welfen 
brachte H. eine Stärkung seiner Stellung in Nord- 
Dtl.; v.a. erhielt er das Recht z. Errichtung u. Do- 
tierung v. Bistümern im slaw. Siedlungsraum (Ol- 
denburg/Lübeck, Ratzeburg, Mecklenburg/Schwe- 
rın) u. der Investitur ihrer Bf. im Auftrag des 
Kaisers. 1156 erlangte er dıe Rückgabe des bayer. 
Herzogtums. Ungewöhnlich aktiv ın Ostsiedlung, 
Landesausbau u. Städtegründung, aber auch wach- 
sende Feindschaft des sächs. Adels gegen ihn (As- 
kanıer, Ebf. v. Köln, Bremen u. Magdeburg, Bf. v. 
Halberstadt). 1172 Pilgerfahrt über Konstantinopel 
nach Jerusalem (mit polit. Hintergrund). Nach sei- 
ner Entmachtung (1179-81) Pilgerfahrt 1182 nach 
Santiago u. bis 1185 Exil ın England (in 2. Ehe mit 
engl. Königstochter Mathilde verheiratet). Der ho- 
hen Selbsteinschätzung H.s entspricht sein großes 
Mäzenatentum. Ausbau des Braunschweiger Pfalz- 
bezirks (nach Goslarer u. Aachener Vorbild); Bau- 
beginn 1173 der Dome in Braunschweig (Abbild 
des Tempels Salomos?), Lübeck u. Ratzeburg; 
Gmundener Evangelıar (gestaltet durch Hermann 
v. Helmarshausen), Londoner Psalter; Behälter der 
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Goldschmiedekunst für die v. der Jerusalemfahrt 
mitgebrachten Reliquien; Auftraggeber für Ro- 
landslied, Tristan u. Isolde (?), Lucidarius. 
OO: MGH.D Ukk. H.s d. L., ed. K. Jordan. We 1941, St 
-1957-60; Annales Steterburgenses: MGH.SS 16, 197-231; 
Helmolds Slawenchronik, ed. B. Schmeidler: MGH.SRG 32; 
Arnoldiı Chronica Slavorum, ed. J.H. Lappenberg: 
MGH.SRG 14. 
Lit.: K. Jordan: Η. d.L. M 71980 (Lit.); W.D. Mohrmann 
(Hg.): H. d.L. Gö 1980; Der Reichstag v. Gelnhausen (1180), 
hg. v. H. Patze. Mr-K 1981; O. Engels: Zur Entmachtung H.s 
d.L.FS A. Kraus, hg. v. P. Fried - W. Ziegler. Kallmünz 1982, 
45-59; K. Bertau: Das dt. Rolandslied u. die Repräsentations- 
kunst H.s d.L. Literar. Mäzenatentum, hg. v. J. Bumke (WdF 
598). Da 1982, 351-370; Series episc V, 2; G. Althoff: H.d.L. 
u. das Stader Erbe: DA 41 (1985) 66-100; U. Victor: Das Wid- 
mungsgedicht im Evangeliar H.s d.L. u. sein Verfasser: ZDA 
114 (1985) 302-329; Das Evangeliar H.s d.L. u. das ma. Herr- 
scherbild, hg. v. H. Fuhrmann - F. Mütherich (Ausst.-Kat.). M 
1986; Καὶ, Schmid - G. Althoff - O.G. Oexle -- H. Schwarz- 
maier: Staufer -- Welfen — Zähringer. Ihr Selbstverständnis u. 
seine Ausdrucksformen: ZGO 134 (1986) 21-87; G. Pischke: 
Der Herrschaftsbereich H.s 4.1... QO-Verz. Hı 1987; J. Fried: 
„Das goldglänzende Buch“ H.s d.L., sein Evangeliar, sein 
Selbstverständnis: GGA 242 (1990) 34-79; W. Georgi: Fried- 
rich Barbarossa u. die auswärtigen Mächte. F 1990, bes. 
186-247; J. Ehlers: H. d.L. u. der sächs. Episkopat: Friedrich 
Barbarossa, hg. v. A. Haverkamp (VuF 40). Sıg 1992, 435-466; 
5. Weinfurter: Ebf. Philipp v. Köln u. der Sturz H.s d. L.: Köln. 
Stadt u. Btm. ın Kirche u. Reich des MA, hg. v. H. Vollrath — 
S. Weinfurter. K 1993, 455-481. ODILO ENGELS 
Heinrich v. Löwen, OP, Mystiker, * Löwen aus 
der adeligen Familie van den Calstre, f 18.10. nach 
1302. H. studierte in Köln u. Paris. 1293 Prior in 
Löwen, Lector in Wımpfen u. 1297-1302 ın Köln. 
Von seinen Schr. sınd nur wenige erhalten, die ıhn 
als Prediger einer prakt. Mystik ausweisen. Er wird 
als Seliger bezeichnet. 
Lit.: AFP 1 (1931) 159-180; OGE 6 (1932) 35ff., 21 (1947) 
225-256; DSp 7. 221f.; ΝΒ ὃ, 414; SOPMA 2, 187. (Lit.). 
MEINOLF LOHRUM 
Heinrich v. Lübeck, OP, * um 1280, Ὁ nach 1336; 
1312 Vikar, 1325-36 Provinzial der nord- u. ostdt. 
OP-Provinz Saxonıa. Um 1323 Lektor des Kölner 
Generalstudiums, wo er drei bedeutsame Quodli- 
beta hielt. Von thom. Grundtendenz, legt H. ın der 
Frage des Unterschieds v. Sein u. Wesen τη den Ge- 
schöpfen eine eigene Lösung vor u. rezipiert auch 
umfangreich /Averro&s u. /Albertus Magnus. 
WW u. Lit.: SOPMA 2. 210f.: VerfLex? 3, 781-785; W. Bu- 
cichowski: Le principe d’individuation dans la question 
„Utrum materia sit principium individuationis“: Mediaevalia 
Phil. Polonorum 21 (1975) 89-113; L. Sturlese: Gottebenbild- 
lichkeit u. Beseelung des Hımmels in den Quodlibeta H.s: 
FZPhTh 24 (1977) 191-233. WALTER SENNER 
Heinrich v. Macy /Heinrich v. Clairvaux. 


Heinrich, Ebf. v. Mainz: H. I., * vermutlich aus 
dem Geschlecht der Grafen v. Wartburg, f 2.9.1153 
Einbeck: enger Vertrauter Ebf. Adalbert I., durch 
ihn 1122 z. Propst v. St. Viktor ın Mainz, 1128 ebd. 
z. Dompropst erhoben; 1142 Ebf., 1147-49 Reichs- 
verweser. Seine Stärkung der Mainzer Position ın 
Hessen, Thüringen u. im Wesergebiet sowie das Zu- 
sammengehen mit /Heinrich d. Löwen brachten ihn 
ın Ggs. z. stauf. Königtum. Der wiederholte Kon- 
flıkt mıt dem Papsttum, 416 Feindschaft /Friedrich 
Barbarossas u. Intrigen aus seiner engsten Umge- 
bung führten z. Absetzung durch zwei päpstl. Lega- 
ten auf dem Hoftag in Worms (Juni 1153). 


OO: J.F. Böhmer: Regg. z. Gesch. der Ebf. v. Mainz. I 1877, 
LXXIff. 319-353. 
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Lit.: H. Büttner: ZKG 69 (1958) 247-267, M. Meyer-Gebel: 
Bf.-Absetzungen ın der dt. Reichskirche. Siegburg 1992, 
217-228. HUBERTUS SEIBERT 

Η.1].. OFM, * 1222 (?) Isny als Sohn eines Hand- 
werkers, 1 17./18.3.1288 Hagenau. Vor od. während 
des Studiums in Parıs Eintritt in den OFM (daher 
Beiname Knoderer od. Kugullin v. Gürtel bzw. der 
Kapuze des Ordenskleides), lehrte nach theol. Pro- 
motion ın Basel u. Mainz. Am 9.10.1275 wurde H., 
während er als Vertrauter Kg. /Rudolfs v. Habs- 
burg mit Gregor X. über die geplante Ks.-Krönung 
verhandelte, z. Bf. v. Basel providiert. Weiterhin di- 
plomat. Missionen für den Kg., wurde 1286 nach 
Mainz transferiert. Dort ebenfalls aktiv für kgl. In- 
teressen (Landfriedenspolitik in Thüringen u. Mei- 
Ben, Ausbeutung der Juden), während er auf der 
Würzburger Synode ım März 1287 nıcht hervortrat. 
ΟΟ: Regg. z. Gesch. der Mainzer Ebf., bearb. v. J. F. Böhmer -- 
C. Will, Bd. 2. J 1886. 


Lit.: K. Eubel: Die Minoriten Heinrich Knoderer u. Konrad 
Probus: HJ 9 (1888) 393-449; E. Baumgartner: H. v. Isny, 
Ord. Min. (7 1288). Bf. v. Basel, Ebf. v. Mainz, Erzkanzler Ru- 
dolphs I. v. Habsburg: ZSKG 5 (1911) 122-151 220-226; LMA 
4, 2080 (A. Gerlich). 

H. IL, Kf., * um 1293 als Sohn Οἱ. Ruprechts Il. 
v. Virneburg u. Kunigundes v. Cuyck, f 21.12.1353 
Eltville; 1312 bereits Inhaber v. Pfarreien, Kanoni- 
katen ın Köln, Trier u. Bonn sowie der Propstei zu 
Soest, hınzu kamen durch die Förderung seines On- 
kels Ebf. Heinrich II. v. Köln bis 1328 noch die 
Propsteien zu St. Cassius ın Bonn u. St. Aposteln in 
Köln. Dank familiärer Unterstützung wurde H. am 
11.10.1328 v. Johannes XXI. z. Ebf. v. Mainz pro- 
vidiert, der damit die Gegner Ks. /Ludwigs d. Bay- 
ern stärken wollte. H. Konnte sıch lange nicht gg. 
den v. Domkapitel z. Provisor bestellten Ebf. /Bal- 
duin v. Trier durchsetzen. Erst 1337 erfolgte nach 
dem Verzicht Balduins die Einigung mit Ks. u. 
Domkapitel, das H. ın einer Kapitulation starke 
Einschränkungen der ebfl. Rechte abrang. Seine 
Hinwendung z. ksl. Parteı führte am 7.4.1346 z. sei- 
ner Absetzung durch Clemens VI. u. z. Provision 
Gerlachs v. Nassau, der die Wahl des Gegen-Kg. 
/Karl IV. leitete. H. wirkte dagegen noch an der 
Wahl Kg. Eduards III. v. Engl. u. Günthers v. 
Schwarzburg 1348/49 mit u. konnte sich bis Ζ. sei- 
nem Tod ım Erzstift halten, das seit 1348 v. einem 
Administrator verwaltet wurde. 

OO: Regg. der Ebf. v. Mainz 1289-1396, Bd. 1/2, bearb. v.H. 
Otto. Da 1932-35. 


Lit.: G. Uhl: Unters. über die Politik Ebf. H. III. v. Mainz u. 
seines Kapitels 1337-46: Arch. für hess. Gesch. ΝΕ 15 (1928) 
87-146; LMA 4, 2084 (A. Gerlich); M. Hollmann: Das Main- 
zer Domkapitel im späten MA (1306-1476). Mz 1990. 
KARL-HEINZ SPIESS 


Heinrich Mande, CRV (redditus 1395), geistlicher 
Schriftsteller, * um 1360 Dordrecht, 1 1431 Bever- 
wijk (Sion); war Schreiber am gräfl. Hof Hollands 
u. kam durch die Predigt Gerhard /Grootes z. in- 
nerer Einkehr. Wurde wegen seiner visionären Be- 
gabung bekannt. Kopierte u. illuminierte Hss. u. ist 
der Autor v. 11 od. 12 aus Rapiarien zusammenge- 
stellten u. ın der Volkssprache verfaßten Büchern, 
in denen er seine Visionen als Exempel verwen- 
dete. H. beabsichtigte dıe Verbreitung des myst. Er- 
bes der Niederlande u. galt ım 19. Jh. als /,,Ruus- 
broec des Nordens“. 
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WW (u.a.): Een minnentlike claege. K 1984; Een spiegel der 
waerheit. Καὶ 1984: Vanden licht der waerheit. K 1984. 


OO: J. Busch, Chronicon Windeshemense. Hl 1886, 122-135. 
Lit.: Th. Mertens: H. Mande (?-1431). Nj 1986 (Lit.); ders.: H. 
Mande als visionnair: Millennium 3 (1989) 106-114; G. De 
Baere: H. Mandes ‚Liber de sapida sapientia‘ teruggevonden?: 
OGE 63 (1989) 288-295; DSp 7, 222-225; LMA 6, 187. 

RUDOLF VAN DIJK 
Heinrich Bate v. Mecheln, Astronom u. Philo- 
soph, * 24.3.1246, Τ᾿ nach 1310; vor 1274 Mag. art. ın 
Paris, Bekanntschaft mit Wilhelm v. Moerbeke, ab 
1281 τὴ Lüttich. Vermittler neuplaton. Denkens 
(Proklos) in der Darstellung einer Hierarchie des 
Intelligiblen. 


WW: Speculum divinorum et quorundam naturalium. Bd. 1-3, 
ed. van de Vyver. Lv 1960-67; Bd. 4-5, ed. Steel. Lv 1993; Bd. 
6-7, ed. Steel - van de Vyver. Lv 1994; Bd. 11-12, ed. Boese. 
Lv 1990. 


Lit.: DScB 6, 272ff., SHAW. PH 1985, 5. 
MARC-AEILKO ARIS 
Heinrich v. Meißen /Frauenlob. 


Heinrich v. Melk, Dichter des bayerisch-östr. 
Raumes, 2. Hälfte 12. Jh.; die Zuschreibung der un- 
ter seinem Namen bekannten WW ist fraglich. Vom 
Priesterleben (746 Verse, frgm.) prangert in an- 
schaul. Bildern dıe Diskrepanz zw. priesterl. Ideal 
u. Lebenswirklichkeit an; Von des todes gehugede 
(1042 Verse) zielt im Sinne des Memento mori auf 
die Abkehr v. der Sünde u. die Hinwendung zu 
Gott. Die gemeinsame Autorschaft wird nur durch 
hsl. Überl. (Wien, Osterreich. National-Bibl., cvp 
2696) nahegelegt. 


Ausg.:! Die rel. Dichtungen des 11. u. 12. Jh., hg. v. F. Maurer, 
Bd. 3. Tü 1970, 258-359. 


Lit.: P.E. Neuser: Zum sog. .H.v. Melk‘. K 1973; W. Freytag: 
Das Priesterleben des sog. H.v. Melk: DVjs 52 (1978) 
558-580: G. Scholz-Williams: Against Court and School. H.v. 
Melk and Helinant of Froidmont: Neophilologus 62 (1978) 
513-526: VerfLex? 3. 787-797 (P.E. Neuser). 

WERNER MALECZEK 
Heinrich v. Navarra Heinrich, französische Kö- 
nıge - H. IV. 
Heinrich v. Nördlingen, Weltpriester im Ries 
(Btm. Augsburg), Geburts- sowie Sterbeort u. -jahr 
unbekannt. H. wırd urkundlich als „honestus vır“, 
„magnae discretionis“ bezeugt (Strauch, S. LV). 
Sein Schicksal ıst aufs engste mit dem der Domini- 
kanerin M. 7/Ebner ım Klr. Maria Medingen ver- 
bunden. Aus kirchenpolit. Gründen mußte der 
papsttreue H. gg. Ende 1338 seine oberschwäb. 
Heimat verlassen. Er zog über Konstanz u. Königs- 
felden (Aargau) nach Basel. Hier wirkte erim Kreis 
der /Gottesfreunde. Erst 1350 kehrte er wieder ın 
seine Heimat zurück. Während dieser Zeit der Ab- 
wesenheit entstand der erste dt.-sprachige Brief- 
wechsel. Erhalten sınd 56 Briefe H.s an Margaretha 
u. ein Brief Margarethas an H. Nach deren Tod Πη- 
den sich sichere Nachrichten über H. nur ın den 
Aufzeichnungen der Ch. /Ebner. 

Der Briefwechsel ist nicht alleın ein kulturhist. 
Zeugnis, sondern auch eine bemerkenswerte UÜk. 
geistl. Freundschaft, dıe über die Mitmenschlich- 
keit ın personaler Mitverantwortung eine gemein- 
same, immer intensivere Nachf. Christi inspirierte. 
Ausg.: Ph. Strauch: Margaretha Ebner u. H. v. N. Eın Beitr. z. 
Gesch. der dt. Mvstik. Fr 1882 (Nachdr. A 1966). 169-270. 
Übers. (Ausw.): W. Oehl: Dt. Mystikerbriefe des MA 
1100-1550. M 1931 (Nachdr. Da 1972), 303-332. 
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Lit.: VerfLex? 3, 845-852 (Lit.) (M. Weitlauff); MarL 3, 130f. 
(Lit.) (M. Schmidt); M. Schmidt: Der Einfluß Mechthilds v. 
Magdeburg ım süddt. Raum: Theol. zw. Zeiten u. Kontinen- 
ten. FS E. Gössmann. Fr-Bs-W 1993, 115-135. 

MARGOT SCHMIDT 
Heinrich Totting v. Oyta, * um 1330 Friesoythe 
(Ost-Friesland), f 20.5.1397 Wien. Er gehörte zu 
den ersten Studenten u. bedeutenden Prof. der 
Univ. Prag. 1355 Mag. art. u. Bakkalaureus der 
Theologie. 1360-65/66 Lehrtätigkeit an der Arti- 
stenfakultät ın Erfurt, 1366 nach Prag zurückberu- 
fen. In Häresieverdacht geraten, mußte er sich an 
der päpstl. Kurie in Avignon verantworten. Nach 
dem Freispruch 1373 konnte er seine theol. Stud. ın 
Paris fortsetzen u. kehrte 1381 nach Prag zurück, 
wo er Theol. lehrte u. Vizekanzler wurde. 1383 
folgte er seinem Freund /Heinrich Heinbuche v. 
Langenstein nach Wien u. unterstützte diesen Ὁ. 
Neuaufbau der Universität. Zu H.s Werken zählen 
Erklärungen zu aristotel. Schr. u. zur Bibel, eine 
Lectura zu den Sentenzen des /Petrus Lombardus, 
eine „Abbreviatio“ des Sentenzen-Kmtr. des Ock- 
ham-Schülers Adam Wodeham sowie Quaestiones 
z. Einleitungsschrift des Porphyrius. Die log. u. er- 
kenntnistheoret. Positionen H.s sind deutlich v. der 
auf Wilhelm v. Ockham zurückgehenden Kritik am 
/Universalien-Realismus geprägt, die er aber ın 
Wien zugunsten thomist. Ansichten abschwächte. 


WW: NH. Totting v. Oyta. Quaestiones ın Isagogen Porphyrii, 
hg. v. J. Schneider. M 1979. 


Lit.: LMA 4, 2107; A. Lang: H. Totting v. Oyta. Ms 1937; Ch. 
Lohr: Medieval Latin Aristotle Commentaries (Authors: 
G-I): Traditio 24 (1968) 149-245; O. Pluta: Kritik der Un- 
sterblichkeitsdoktrin in MA u. Renaissance. A 1986. 
GERHARD LEIBOLD 


Henricus de Piro Heinrich Birnbaum. 
Heinrich v. Rebdorf Heinrich der Taube. 


Heinrich, Propst v. Berchtesgaden (1151-74). 
Gegen-Ebf. v. Salzburg (1174-77). Bf. v. Brixen 
(1178-96). Hervorgegangen aus dem Kapitel, er- 
wirkte er als Propst v.Ks. Friedrich I. 1156 das 
große Diplom für Berchtesgaden als Grdl. der spä- 
teren Landeshoheit. Als Parteigänger Barbarossas 
1174 anstelle /Adalberts II. zum Ebf. v. Salzburg 
eingesetzt, wurde er nach dem Frieden v. Venedig 
1177 2. Resignation gezwungen u. mit dem Btm. 
Brixen entschädigt, wo er erfolgreich wirkte. 


Lit.: A. Sparber: Die Brixner Fürst-Bf. ım MA. Bozen 1968, 
68ff.; Dopsch-Spatzenegger 1/1, 293ff., W. Brugger - H. 
Dopsch - P. Kramml: Gesch. v. Berchtesgaden, Bd. 1. Berch- 
tesgaden 1991, 272-288. HEINZ DOPSCH 


Heinrich v. Segusia (Hostiensis), bedeutender 
Kanonist, * vor 1200 Susa Ὁ. Turin, f Ende 1271 
Lyon; seit 1261 Kardinal-Bf. v. Ostia (daher Hosti- 
ensis, Ostiensis). Nach seinem Studium in Bologna 
(iur. utr.) lehrte er wohl zunächst dort, dann in Pa- 
rıs; wiederholt stand er ın Jdiplomat. Dienst der 
Päpste (z.B. 1253 päpstl. Legat in Dtl.) u. Hein- 
richs III. v. England. Seine Summa aurea (1253) z. 
Liber Extra gilt als beste der Dekretalıstik, an dem 
monumentalen Werk Commentum (Commentaria, 
Lectura) super decretalibus arbeitete er bis zu seı- 
nem Tod. 


Ausg.: Summa: Ro 1473 u.ö., Nachdr. Ly 1537: Aalen 1962: 
Nachdr. V 1574: To 1964. -- Commentum: P 1512 u.ö., Nachdr. 
V 1581 (mit Lectura ın decretales Innoc. IV): To 1965. 


Lit.: LMA 4, 2138f. (N. Brieskorn); A.R. Damas: Pensa- 
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miento politico de Host. Z 1964; J. A. Watt: Theory of Papal 
Monarchy in the 13% Century: Tr 20 (1964) 179-317, bes. 
281 ff.; Ch. Lefebvre: Host., maitre de l’equit& canonıque: EI- 
Can 28 (1972) 11-20; B. Tierney: Host. and Collegialıty 
(MIC.S 5). Va - NY 1976, 401-409; M. Bertram: Hss. u. 
Drucke des Dekretalen-Kmtr. (sog. Lectura) des Host.: 
ZSRG.K 75 (1989) 177-201; K. Pennington: Henricus de Se- 
gusia: Popes, Canonists and Texts (Variorum Reprints: Collec- 
ted Stud. Ser. 412). Aldershot 1993, XVI ff. 1-12 (= DBI 42, 
758-763). HARTMUT ZAPP 


Heinrich Seuse (Suso, H. v. Berg), sel., (Fest 23. 
Jan.) OP, bedeutender dt. Mystiker. 

1. Leben. * 21.3.1293/1303 Konstanz, 7 25.1.1366 
Ulm. Dreizehnjährig trat H. ın das Konstanzer In- 
sel-Klr. ein, begann eın intensives rel. Leben aber 
erst fünf Jahre später aufgrund eines Bekehrungs- 
erlebnisses, des „geswinden ker“. 16 Jahre härtester 
Kasteiungen ın der Nachf. Christi u. der Wüsten- 
väter (u.a. Nagelkreuz, Stachelhandschuhe, Dur- 
staskese) sollen, verbunden mit Passionsmeditatio- 
nen, Z. „Durchbruch“ durch das Leiden der 
Menschheit des Erlösers zu seiner Gottheit führen. 
H. berichtet zahlr. Gnadenerlebnisse (Visionen, 
Erscheinungen, Erleuchtungen). 1322/27 studiert er 
in Köln u.a. bei Meister /Eck(e)hart; danach Lese- 
meister ın Konstanz. Seelsorgereisen, bes. zu Frau- 
enklöstern, führen H. bis ın dıe Niederlande. Vom 
Häresievorwurf entlastet, übernimmt er 1343/44 
das Priorat seines Konvents in Dießenhofen, wohin 
die Konstanzer Dominikaner bis 1346 wegen des 
Interdikts umzogen. 1347 aufgrund unbewiesener 
Anschuldigung nach Ulm versetzt, gehört H. dem 
dortigen Predigerkonvent bis zu seinem Tod an. Die 
bald einsetzende Verehrung wurde am 16.4.1831 v. 
Gregor XVI. bestätigt. 

2. Werke. Leben, detailreiche Autobiogr., in de- 
ren 1. Teil H. seine rel. Entwicklung exemplarisch 
als Aufstieg eines „geistl. Ritters“ ım Dienste der 
Himml. Weisheit stılisiert u. im 2. Teil Elsbeth /Sta- 
gel OP unterweist, 616 an der Überl. wesentlich be- 
teiligt war. Integraler Bestandteil sind v. H. entwor- 
fene Illuminationen. Das dialog. Büchlein der 
Wahrheit (1327), nach Denifle u. Bihlmeyer die 
dunkelste Schr. der Dt. Mystik, handelt über theol. 
Wissen (u.a. Wesen Gottes) u. prakt. Verhalten 
(bes. rechte Gelassenheit). 1327/34 entsteht τη höf. 
Sprache das Büchlein der Ewigen Weisheit bzw. 
Horologium Sapientiae (veränderte u. erweiterte 
lat. Fassung, nach den 24 Stunden des Tages struk- 
turiert). Vor einem Grundstock v. 100 H. unter dem 
Kruzifix eingegebenen Betrachtungen gruppieren 
sıch weitere Meditationen, Erleuchtungen u. An- 
weisungen für ein innerl. Leben. Erhalten sınd auch 
zwei Predigten u. 27 geistl. Lehrbriefe; die Echtheit 
des Minnebüchleins ıst fraglich. Die dt. HW sınd ın 
der v. H. selbst ın Ulm besorgten Redaktion, dem 
„Exemplar“, überliefert. 

3. Mystik. H.s Mystik wird oft zu sehr v. Eckhart 
her gesehen, er ıst jedoch genauso prakt. wıe spe- 
kulativer Mystiker. Zentral sind ıhm /Passıons- u. 
Liebesmystik, zu der Elemente der Wesensmystik 
u. negativen Theol. hinzutreten (konzentriert nur 
im Büchlein der Wahrheit). Der Dialog mit der Ewi- 
gen Weisheit (eine zw. männlich u. weiblich oszil- 
lıerende Hypostase Christi) vermittelt nicht nur Er- 
kenntnis, sondern ist zugleich „minnekosen“. Die 
große Bedeutung der Leidensfrömmigkeit, die De- 
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votion z. Namen u. Herzen Jesu, z. Eucharistie, 
ebenso dıe Marienverehrung führen weg v. Eck- 
hart, den H. gleichwohl hoch verehrte. H.s Spir. 
steht der gleichzeitigen Frauenmystik (/Deutsche 
Mystik) näher als die der anderen Vertreter der 
rhein. Mystik. 

4. Nachwirken. H.s Schriften erlangten wesent- 
lich weitere Verbreitung als die Eckharts od. /Jo- 
hannes Taulers; v. Horologium entstanden bald 
(teilweise illuminierte) Übersetzungen ins Mittel- 
französische, Mittelniederländische, Italienische, 
Mittelenglische, Alttschechische, Dänische, Schwe- 
dische, Ungarische. L. /Surius übertrug 1555 die dt. 
Suso-Texte ıns Lateinische, womit ihnen eine inter- 
nat. Rezeption sıcher war. Für 416 Romantiker, wie 
J.G. v. Herder, J.J. 7Görres u. C.M. /Brentano, 
war H. ein Inbegriff des kath. Mittelalters. 


Ausg.:H. Seuse: Dt. Schr., hg. v. K. Bihlmeyer. St 1907, F 1961; 
H. Seuses Horologium Sapiıentiae, ed. P. Künzle, Fri 1977. 

Lit.: DThC 14, 2859-64 (E. Amann); DSp 7. 234-257 (J.-A. Bi- 
zet); BibISS 12, 81-88 (A. Walz). - A. Walz: Bibliographiae su- 
sonianae conatus: Ang 46 (1969) 430-491; Giovanna della 
Croce: Enrico Suso. Mı 1971; J.-A. Bizet: Suso et le Minne- 
sang. P ?1975; U. Joeressen: Die Terminologie der Innerlich- 
keit ın den dt. Werken H. Seuses. F 1983; E. Colledge -J. Mar- 
ler: „Mystical“ Pictures ın the Suso „Exemplar“: AFP 54 
(1984) 293-354; A.M. Diethelm: „Durch sin selbs unerstorben 
vichlichkeit hin zuo grosser loblichen heılıkeit.“ Körperlich- 
keit ın der Vita H. Seuses. F 1988; J. Hamburger: The Use of 
Images in ıhe Pastoral Care of Nuns. The Case of H.S. and the 
Dominicans: ArtB 71 (1989) 20-46; M. Enders: Das myst. 
Wissen bei H. Seuse. Pa 1992; W. Blank: H. Seuses ‚Vita‘: 
ZDA 122 (1993) 285-311; P. Dinzelbacher: Christl. Mystik im 
Abendland. Pb 1994, 295-312. PETER DINZELBACHER 


Heinrich der Taube (Heinricus Surdus de Eych- 
stet, fälschlich auch v. Rebdorf gen.) v. Selbach, 
Chronist, *aus dem Siegerländer Rittergeschlecht 
der Tauben v. Selbach, ? 9.10.1364 Eichstätt; Stu- 
dıum des kanon. Rechts, Magister. 1328 Prokurator 
an der Rota ın Avignon; Bf. Heinrich Schenk v. 
Reicheneck holte ıhn 1335 nach Eichstätt, H. pen- 
delte seitdem häufig zw. Eichstätt u. Avignon. 
1336/39 erhielt er als bfl. Kaplan eine Pfründe am 
Willibaldschor, unter Bf. Berthold v. Zollern seit 
1353 ın der Kanzleı, trat er ferner als Pönitentiar u. 
Richter ın bfl. Diensten auf. Sein Hauptwerk, eine 
Chronik (1294-1363), fand zu seinen Lebzeiten 
kaum Verbreitung; streng gegliedert entspricht sıe 
dem Typus einer Papst-Kaiser-Chronik. 


OO: Chronicon Heinrici Surdi de Selbach: MGH.SRG NS |; 
Vitae Episcoporum Eichstetensium: ebd.; Gründonnerstags- 
predigten (Staatsbibl. München clm 14198; Bibl. nat. Parıs) 
Lit.: NDB 8, 425; LMA 4, 2106. — A. Schulte: Die sog. Chronik 
des H. v. Rebdorf. Ms 1879; G. Frh. Schenk zu Schweinsberg: 
NA 10 (1885) 171: L. Steinberger: NA 38 (1913) 625-642; 39 
(1914) 201f.; 43 (1922) 239ff.; E.E. Stengel: MIOG 71 (1963) 
76-86; P. Moraw: Polit. Sprache u. Verfassungsdenken: H. 
Patze (Hg.): Gesch.-Schreibung u. Gesch.-Bewußtsein ım spä- 
ten MA. Sıg 1987, 695-726; 5. Weinfurter: Vıten Eichstätter 
Bf.: A. Bauch - E. Reiter (Hg.): Pontifikale Gundekarianum. 
Wi 1987, 118-122; VerfLex? 9, 628-631. 

HELMU'T FLACHENECKER 


Heinrich v. Ungarn /Emerich. 

Heinrich v. Uppsala /Heinrich., Bf. v. Finnland. 
Heinrich v. Virneburg /Heinrich Il. v. Köln: 
/Heinrich, Ebtf. v. Mainz -H. II. 


Heinrich v. Vitsköl, OCist, Mitte 12. Ih., Mönch in 
Clairvaux; 1. Abt des 1150 gegr. schwed. Klr. Varn- 
hem; 1158 übertrugen ıhm Kg. Waldemar I. v. Dä- 
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nemark u. Ebf. 7/Eskıl v. Lund die Neugründung 
/Vitsköl (Nordjütland), v. wo aus H. 1165 das be- 
nediktin. Veng (b. Aarhus) reformierte. 


QOQ: PL 185, 334 340 450: SS mınores hıstorıae Danıcae mediı 
aevı, hg. v.M. Cl. Gertz, Bd. 2. Kh 1918-22, 134-142 158-167. 


Lit.: E. Ortved: Cistercieorden og dens klostre 1 norden, Bd. 2. 
Κη 1933, 225-229; B.P. McGuire: The Cistercians in Den- 
mark. Kalamazoo 1982, 57f. 64. THOMAS HILL 
Heinrich Vigilis v. Weißenburg, OFM, 7 16.7. 
1499: Spiritual beı den Klarissen v. Alspach, Bam- 
berg u. Nürnberg (Ch. /Pirckheimer), Guardian in 
Leonberg u. Weißenburg. Seine Schriften Die VIII 
seligkeiten u. Die VII gab des hl. geist ... sowie sein 
Buch v. geistlicher Einkehr u. Auskehr im Anschluß 
an /Bonaventura sınd Versuche. theol. Einsicht für 
das geistl. Leben fruchtbar zu machen. Bis auf De 
VII gradibus amoris ıst der weitverbreitete Nachlaß 
unerforscht u. ungedruckt. 

Lit.: AFranc ὃ (1946) 842£.: J. Kist: H. Vigilis, ein Franziska- 
nerprediger am Vorabend der Reformation: ZBKG 13 (1938) 
144--150: Καὶ. Ruh: Predigt v. den sieben Graden der vollkom- 
menen Liebe: Franziskan. Schrifttum ım dt. MA, Bd. 2. M-Z 
1985, 128-150. JUSTIN LANG 
Heinrich v. Werl, OFM, Theologe, * um 1400, 
7 10.4.1463 Osnabrück; 1430-34/35 Studium, 1435- 
1462 Mag. theol. ın Köln, 1432-62 Provinzial der 
Kölnischen Ordensprovinz, Konflikt mit den Ob- 
servanten. Sentenzen-Kmtr. u. Formalitätenlehre 
ım Anschluß an Johannes /Duns Scotus u. /Fran- 
ciscus de Maironis; Betonung der Befleckung des 
Fleisches in der Erbsündenlehre wohl v. Johannes 
Vitalis beeinflußt. Kirchenpolit. Schr. gg. den 
/Konziliarısmus auf dem Baseler Konzil. 


WW: TlISent. d.3: Tractatus de ımmaculata Conceptione 
BMV (= Opera omnıa I, ed. δ. Claser). NY-Lv-Pb 1955; 
Tractatus de Formalıtatibus: FrS 14 (1954) 412-442. 


Lit.: 5. Clasen: WiWei 10 (1943) 61-72, 11 (1944) 67-71; ders.: 
FrS 14 (1954) 310-322. MARIA BURGER 


Heinrich v. Würben /Heinrich I. v. Breslau. 


Heinrich Zdik (Sdiko), OPraem, Bf. v. Olmütz 
(1126), 1 25.6.1150 (im OPraem als Hl. verehrt). H. 
führt die gregorian. Reform in Böhmen eın. 1137 
Palästinareise u. Kontakt mit dem OPraem; 1139 
Teilnahme am Lat. II; Förderer der OPraem-Grün- 
dungen /Strahov, /Doxan, Litomysl, /Windberg 
(Bayern). Beteiligt am Wendenkreuzzug 1147. 


OO: Codex diplomaticus et epistolarıs Moraviae, ed. A. Bo- 
czek. Olmütz 1836; MGH.SS 17, 563-698; ActaSS ıun. 7, 
121-124. 


Lit.: A. Zak: De beato Henrico Zdik. Bl 1911; Backmund P? 1, 
359 378f.: DHGE 23, 1199-1202 (Lit). JÖRG OBERSTE 


Heinrich v. Zutphen, OESA, * 1488 od. 1489 Zut- 
phen (Niederlande), f 10.12.1524 Heide (Holstein); 
seit 1508 Studium in Wittenberg; Sommer 1514 
Subprior in Köln, dann Prior in Dordrecht; 1520 er- 
neut in Wittenberg, enge Beziehung zu Luther u. 
Melanchthon; 1522 Prior des OESA-Klosters ın 
Antwerpen. Wegen ev. Predigten z. Flucht gezwun- 
gen, nach Bremen, wo er dıe Reformation eınlei- 
tete; nach Predigt in Meldorf (Dithmarschen) z. 
Feuertod verurteilt. H., dessen Theol. neben Lu- 
ther auch Erasmus v. Rotterdam u. Karlstadt be- 
einflußten, gılt als einer der ersten Martyrer des ev. 
Glaubens. 


Lit.: J. F. Iken: H. v. Zutphen. Hl 1886; ADB 11, 642f.; RE 21, 
737-742; NNBW 5, 1179ff.; RGG 3, 205: ΝΒ ὃ, 431; BBKL 
2.685f.; W. Seegrün: H. v. Zutphen - seine Ideen, sein Feuer- 
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tod u. Dithmarschens Weg einer Gemeindereform: Beitr. u. 
Mitt. des Ver. für kath. KG ın Hamburg u. Schleswig-Hol- 
stein 3 (1990) 105-123. HANS-GEORG ASCHOFF 
Heinrich, Johann Baptist, Theologe, * 15.4.1816 
Mainz, 7 9.2.1891 ebd.; 1837 Dr. utr. ıur. in Gießen, 
1840 Privatdozent ebd., 1842-44 Theologiestudium 
in Tübingen u. Freiburg, 1845 Priester; seit 1850 in 
der Mainzer Btm.-Verwaltung tätig (1855 Domka- 
pitular, 1867 Domdekan, 1869 Generalvikar), dane- 
ben seıt 1851 Prof. für Dogmatik am Priestersemi- 
nar; gab ab 1850 zus. mit F.C. 7Moufang die ultra- 
montane Zs. „Der Katholık“ heraus. 


HW: Dogmat. Theol., 6 Bde. ΜΖ 1873-87 (Bd. 7,hg. v. C. Gut- 
berlet. ΜΖ 1891). KThD 2. 468 ff. (WW-Verz.). 


Lit.: KThD 2. 442-470; A.Ph. Brück: Aus der Briefmappe des 
Mainzer Domdekans Dr. H.: AMRhKG 31 (1979) 291-319; 
Gatz B 1803 300: P. Walter: J.B.H.: AMRhKG 44 (1992) 
201-215. PETER WALTER 
Heinrichau, ehem. OCist-Abtei in Schlesien; 
1222 gegr., 1227 mit Zisterziensern aus /Leubus be- 
setzt. Das Heinrichauer Gründungsbuch (Ende 
13./Anfang 14. Jh.) gibt Einblick in die kolonisator. 
Tätigkeit des Klosters. Rückschläge im 15. (Hussi- 
tenkriege) u. 16.Jh./Anfang 17.Jh. (Reformation, 
Dreißigjähriger Krieg). Innerer u. äußerer Auf- 
schwung in der 2. Hälfte des 17.Jh. Barocke Klr.- 
Gebäude, 1810 säkularisiert. 


OO: Liber fundationis claustri s. Mariae Virg. ın Heinrichow, 
hg. v. G. Stenzel. Bu 1854: neu hg. v. J. Pater u.a. mit Faksı- 
mile-Text u. poln. Übers. v. R. Grodecki. Bu 1991; dt. Übers. 
v. P. Bretschneider: Darstellungen u. OO z. schles. Gesch. 29. 
Bu 1927. 


Lit.:H. Grüger: H. K-W 1978 (Lit.); ders.: ASKG 35 (1977) 
65-102, 37 (1979) 157-184, 39 (1981) 189-219; ders.: Schles. 
Klr.-Buch: Heinrichau: Jb. der schles. Friedrich-Wilh.-Univ. 
zu Breslau 23 (1982) 27-54 (Lit.); ders.: Die schles. Mönchs- 
Klr.: ASKG 47/48 (1989/90) bes. 276-280; LMA 4, 2110f. 
(Lit.). WERNER MARSCHALL 


Heinricianer /Heinrich v. Lausanne. 


Heinsberg, OPraem-Stift (Patr. hl. Gangolf) im 
Rheinland (Btm. Lüttich, Zirkarie Westfalen), 
Tochter-Klr. v. Pr&montre; 1128 v. 7Oda, Witwe 
Goswins I. v. H., auf der Burg gegründet. Ur- 
sprünglich ein Doppel-Klr., wurde H. nach 1194 zu 
einem Stift für adelige Damen, abhängig v. 
/Knechtsteden; 1255 auf den Kirchberg verlegt, 
1542 zerstört u. 1553 ın der Stadt wıederaufgebaut. 
Dem Stift standen ein Propst u. eine Magıstra (bis 
1613), später eine Priorin vor. 1774 wurde das Klr. 
ım Barockstil neu errichtet, 1802 säkularisiert. 


Lit.: U. Berliere: Les Monasteres doubles aux XII“ et XIII: 
siecles. Bl 1924; AP 43 (1967) 190 (Lit.); U. Lewald: Burg, Klo- 
ster, Stift: VuF 19 (1976) 155-180; F. Ewig: Das St. Gangolf- 
stift zu H., bearb. v. H. Candels. Heinsberg 1985; DHGE 23, 
839ff. (N. Backmund); LMA 4, 2111 ΟΝ Herborn). 

URSULA VONES-LIEBENSTEIN 


Heintz(e) Brück, Gregor. 


Heiratspatrone. Allgemein gelten als Patrone für 
eine glückl. Heirat / Antonius v. Padua, /Nikolaus v. 
Myra, /Ursula, Valentin v. Terni. Weitere Heilige 
werden als H. regional verehrt. Die Ap. /Andreasu. 
/Thomas, deren Gedenktage um den Jahreswechsel 
mit seinen Orakelbräuchen liegen, wurden um Hei- 
ratsaussichten befragt. Als Beschützer der Ehe u. als 
Standespatronate der Eheleute werden v.a. /Josef, 
/Joachim u. /Anna angerufen. Dienstag als Annen- 
tag war oft Hochzeitstag. /Patron. 

Lit.: Kerler 122: Doye (Reg.): G. Schreiber: Die Wochentage 
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im Erlebnis der Ostkirche u. des chr. Abendlandes. Καὶ 1959: 0. 
Wimmer: Hb. der Namen u. Heiligen. I-W-M 1988 (Reg.). 

ERICH WIMMER 
Heirmos /Irmos. 


Heisenberg, Werner, theoret. Physiker, * 5.12. 
1901 Würzburg, f 1.2.1976 München; 1923-27 Assi- 
stent bei M. Born in Göttingen u. N. Bohr in 
Kopenhagen; 1927-41 Prof. ın Leipzig; 1932 Nobel- 
preis für Physik; 1942-45 Direktor des Kaıser-Wil- 
helm-Inst. in Berlin; 1946-70 Direktor des Max- 
Planck-Inst. für Physik in Göttingen u. (ab 1958) ın 
München. H. gehört zu den Begründern der Quan- 
tenmechanik (/Quantenphysik). 1927 formulierte 
er die /Unschärferelation, wonach die beliebig ge- 
naue Messung v. Ort u. Impuls od. Zeit u. Energie 
eines Quantenobjekts unmöglich ist; gg. A. 7/Eın- 
stein hielt H. an der Vollständigkeit der quanten- 
mechan. Zustandsbeschreibung fest (keine verbor- 
genen Parameter). Nach dem Krieg arbeitete H. an 
einer einheitl. Feldtheorie der Elementarteilchen 
(„Weltformel‘“), aber ohne durchschlagenden Er- 
folg. Zunehmend beschäftigte er sich auch mit (na- 
tur)philos. Problemen. 


WW: GW, hg. v. W. Blum, Abt. A: Wiss. Originalarbeiten, 2 
Bde. M 1985 u. 1989; Abt. B: Wiss. Übersichtsartikel. M 1984; 
Abt. C: Allgemein verständl. Schr., 5 Bde. M 1984 (Physik u. 
Erkenntnis, 3 Bde.), 1986 (Biographisches, Kernphysik) u. 
1989 (Wissenschaft u. Politik). 


Lit.: D.C. Cassidy: W. H.— Leben u. Werk. Hd 1995. 

PAUL ERBRICH 
Heisterbach (Vallis St. Petri), ehem. OCist-Klr. 
im Siebengebirge. Ebf. Philipp v. Heinsberg rıef 
1189 ın das verlassene CanA-Stift auf dem Strom- 
(Peters-)Berg Mönche aus /Himmerod, die 1192 
ins Tal umsiedelten. Unter Abt 7Heinrich 
(1. Hälfte 13.Jh.) Hochblüte: Errichtung der ro- 
man. Pfeilerbasılıka mit OCist- u. rhein. Merkma- 
len (1202/37), Gründung v. /Marienstatt im We- 
sterwald (1212), literar. Wirken des /Caesarius v. 
H. als Quelle ma. Volkskultur. Blieb v. der Re- 
formation unberührt. Abt war Visitator vieler 
rhein. u. aller fries. OCist-Klöster. 1704 Eınf. der 
neuen Observanz. 1803 säk. u. z. Abbruch ver- 
kauft. Erhalten die Chorapsıs u. das Pfortenge- 
bäude (18. Jh.). Ehemalige Kir.-Stätte auf dem Pe- 
tersberg blieb Wallfahrtsort. „Mönch v. H.“ als 
Motiv der Volkssage des 19. Jahrhunderts. 


Lit.: F. Schmitz: UB der Abtei H. Bn 1908; H. Pauen: Die Klr.- 
Grundhertschaft H. Au 1913; Ausst.-Kat. „Zisterzienser u. 
H.“. Königswinter 1980; H.-E. Joachim: Die Ausgrabungen 
auf dem Petersberg. Bonner Jb. 182 (1982) 393-439; M. Bu- 
chert: Die ehem. Klr.-Kirche H. Diss. Bu 1986. 


HERMANN JOSEF ROTH 
Heitmüller, Wilhelm /Religionsgeschichtliche 


Schule. 

Hekeldama(ch) /Blutacker. 

Held, Friedrich v., CSsR (1820), * 17.7.1799 Brunn 
am Gebirge, 7 21.4.1881 Vaals; Schüler C.M. 7/Hof- 
bauers, 1832 Oberer für Belgien, 1841-47 Provin- 
zial der belg. Prov. (mit Holland u. den USA); Ver- 
breiter der CSsR in Engl., autorıtäre Führungsper- 
sönlichkeit, 1855 Kandidat für das Generalat. 

Lit.: Meulemeester 2, 99; Καὶ. Dilgskron: F.v.H. W 1909; M. De 
Meulemeester: F.v.H. Jette 1911. OTTO WEISS 
Held, Heinrich, Präses, * 25.9.1897 Saarbrücken, 
7 19.9.1957 Düsseldorf; zählte zu den Gründern der 
/Bekennenden Kirche im Rheinland u. war Mitgl. 
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ihres Bruderrats. Er wurde mehrfach wegen seines 
Auftretens gg. den Nationalsozialismus inhaftiert. 
Nach dem Ende des 2. Weltkriegs wurde er Super- 
intendent, Oberkirchenrat u. 1948 Präses der Evan- 
gel. Kirche ım Rheinland. Er förderte v.a. die 
Schul- u. Sozialarbeit u. setzte sich für die Neuord- 
nung der /Evangel. Kirche der Union ein. Gemein- 
sam mit dem Präses der Evangel. Kirche v. Westfa- 
len, Ernst Wılm, mühte er sich τῇ der Okumene um 
Kontakte mit der russisch-orth. Kirche u. setzte sıch 
für den Zusammenschluß eur. Kirchen eın. 


Lit.: Präses H. H. Erinnerung u. Vermächtnis. D 1958: NDBS, 
464f.; BBKL 2, 6951. HEINZ SCHUTTE 


Held, Matthias (Reichsadel 1536), Jurist, Reichs- 
vizekanzler Karls V., * Arlon (belg. Prov. Luxem- 
bourg), f 1563 Köln; 1527 Assessor am Reichskam- 
mergericht, bemüht um Sicherung des alten Glau- 
bens u. Wahrung der Reichsrechte. Wurde als 
Reichsvizekanzler (1531) wichtiger Berater des 
Kaisers. 1536 übernahm er, versehen mit zwei In- 
struktionen, eine heikle, ın der Forsch. umstrittene 
Mission ım Reich (Türkenhilfe, Konzil, Religions- 
prozesse). Überzeugt, der ksl. Konzeption zu ent- 
sprechen, regte er 1538 die Gründung des sog. „Ka- 
tholischen“ (Nürnberger) Bundes an, dessen kon- 
fessionelle Zuspitzung für eine übergreifende ksl. 
Balancepolitik hinderlich war u. erst am 20.5.1539 
v. Ks. ratifiziert wurde. 1541 als Vizekanzler ab- 
gelöst, zog er sich als Privatmann nach Köln 
zurück. 
Lit.: ADB 11, 680; NDB 8, 464 (Lit.); V. Press: Die Bundes- 
pläne Ks. Karls V.: Das römisch-dt. Reich im polit. System 
Karls V., hg. v. H. Lutz. M-W 1982, 55-106 (Lit.). ᾿ 
IRMGARD HÖSS 


Helding, Michael, * 1506 Langenenslingen (Ho- 
henzollern), f 30.9.1561 Wien; Stud. in Tübingen, 
1528/29 Mag. art., 1531 Domschulmeister, 1533 
Dompfarrer, 1543 Dr. theol. u. 1537 Weıh-Bf. ın 
Mainz (Titular-Bf. v. Sidon); leitendes Mitgl. der 
Mainzer Diözesan- (1548) u. Provinzialsynode 
(1549), Teilnahme an Religionsgesprächen 1540 u. 
1557 in Worms, 1545/46 am Trienter Konzil. H. er- 
arbeitete zus. mit J. v. /Pflug eine Vergleichs- 
formel, dıe das /Interim v. 1548 beeinflußte. Seine 
beim Augsburger Reichstag 1547/48 gehaltenen u. 
1548 gedr. Predigten über dıe Messe führten zu 
Auseinandersetzungen mit M. 7Flacıus Illyrıcus. 
1549 z. Bf. v. Merseburg gewählt, gab H. 1558 die 
Leitung des Btm. ab, wurde Mitgl. des Reichskam- 
mergerichts in Speyer u. 1561 Präsident des Reichs- 
hofrats ın Wıen. Bibelhumanistisch-reformerisch 
orientiert u. an der Verkündigung interessiert, ließ 
H. Predigtsammlungen erscheinen, veröff. kate- 
chet. Schriften u. verfaßte 1557 eine Formula Re- 
formationis, die auf die verbesserte ksl. Reformfor- 
mel v. 1548/59 einwirkte. 


WW: Feifel (Werk-Verz.); Klaiber Nr. 1467-85; VD 16 Bd. 8, 
556-564. 

Lit.: E. Feifel: Grundzüge einer Theol. des Gottesdienstes. 
Motive u. Konzeption der Glaubensverkündigung M. H.s. Fr 
1960: NDB 8, 486f.; DSp 7, 138ff., J. Pflug: Correspondance. 
he. v. J.V. Pollet, Bd. 2-5. Lei 1973-82; KThR 2, 124-136 
(Lit.) (H. Smolinsky); TRE 15, 15f.; B. v. Bundschuh: Das 
Wormser Religionsgespräch v. 1557. Ms 1988; DHGE 23, 
863 f.: F. Jürgensmeier (Hg.): Ebf. Albrecht v. Brandenburg. F 
1991. HERIBERT SMOLINSKY 


Heldrad /Eldrad. 
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Helena, Btm. /Vereinigte Staaten von Amerika, 
Statistik der Bistümer. 


Helena Enselmini, sel. (1695) (Fest 6. Nov.), 
OSCl (um 1221), ıt. Mystikerin, * 1207/08 Padua, 
74.11.1231 Padua; stammte aus verarmter Adelsfa- 
milie (ehemals de’ Ruffi), trat mit 13 Jahren in das 
1220 v. Franz v. Assısi gegr. Klarıssenkloster 5. Ma- 
rıa dell’Arcella ein. Strenges Armutsleben, Jen- 
seits-Visionen. 


OO: S. Polentone: Vita et visiones Ὁ. Helenae (BHL 1, 365, Nr. 
3792). 


Lit.: BibISS 4, 1247f.; Beata Elena Enselmini, clarıssa dell’Ar- 
cella. Padua 0.J. (1970); P. Maragon: La famiglia della Ὁ. 
Elena Enselmini nel sec. XIII: II Santo 14 (1974) 233-240; 
DHGE 23, 872f. GERDA v. BROCKHUSEN 


Helena (Helene), hl. (Fest 18. Aug.), röm. Ksn., 
* 248/249 Drepanon (Bithynien), f 328/329; v. nie- 
derer Herkunft (Wirtin), Konkubinat mit 7/Con- 
stantius Chlorus, aus dem /Konstantin d.Gr. her- 
vorging. H. unterstützt ihn seit 306 am Trierer Ks.- 
Hof, erhält 324 zus. mıt Konstantins Gattin Fausta 
den Ksn.-Titel (Diademrecht, Goldmünzen), wird 
Christin, hat nach Faustas Verurteilung 326 eine 
herausragende Stellung inne u. kontrolliert die ksl. 
Schätze. Bautätigkeit in Rom (wahrsch. Hll. Mar- 
cellinus u. Petrus, F.W. Deichmann: Rom, Ra- 
venna, Konstantinopel, Naher Osten. Wı 1982, 
337f., Kirche z. Hl. Kreuz ın H.s röm. Residenz, 
dem Sessorian. Palast), Betlehem (Geburtskirche) 
u. auf dem Olberg (Himmelfahrtskirche). Die poli- 
tisch bedeutsame Reise durch dıe Ostprovinzen 
(326/327) macht H. z. Urbild aller Hl.-Land-Pilger 
u. führt wahrsch. im Umfeld der Jerusalemer Gra- 
beskirche um 350/360 z. H.-Legende mit der Kreuz- 
auffindung (JAC 32 [1989] 41-71). H. wurde wohl 
zunächst ım Mausoleum an der Vıa Labicana in 
Rom beigesetzt u. dann nach Konstantinopel (Eus. 
v. Const. 3,47,1: „Kaiserstadt“) ıns Mausoleum an 
der Apostelkirche überführt (DOP 16 [1962] 39f.). 
Im 9. Jh. spricht man v. Reliquien ın Konstantino- 
pel. Die älteste hagıograph. Darstellung des Lebens 
Konstantins u. H.s ın Griechisch dürfte ım 5./6. Jh. 
entstanden sein (TU 133 [1987] 623-638). In der 
byz. Ikonographie erscheint H. zus. mit Konstantin, 
an dessen Fest man auch H.s Gedenktag begeht 
(21. März). Die berühmteste Transl. brachte die 
Reliquien 841/842 (aus Rom?) in die gall. Abtei 
Hautvillers (ActaSS aug. 3, 599-654), v. wo sich der 
Kult nach Trier u. ins Rheinland verbreitete. H. gılt 
als Ideal einer chr. Herrscherin. Die Legende 
schreibt H. die Gründung Trierer Kirchen u. der 
Thebäerkirchen in Bonn (Münster), Köln (St. Ge- 
reon) u. Xanten (St. Viktor) sowie die Überführung 
der Reliquien des hl. Matthias, des /Heiligen 
Rockes u. der Kreuznägel nach Trier zu. Im 12. Jh. 
beansprucht 5. Maria ın Ara Coeli ın Rom, Reli- 
quien aufzubewahren. Die seit dem 15.Jh. wach- 
sende Zahl der Darstellungen (mit Krone, Kirchen- 
modell, Kreuz u. Nägeln) ın Dtl. belegt die zu- 
nehmende Verehrung. 


QQO: Eus. v. Const. 3,41-47: BKV? Eus. 1, 120-124; Ambr. 
obitu Theod. 40-51: BKV? Ambr. 3, 414-420). 


Lit.: ActaSS aug. 3, 548-599; BibISS 4, 988-995; RAC 3, 
367-374, 14, 355-375, [{( 6, 485-490; LMA 3, 2117£.; J. 
Dietz: St. H. in der rhein. Überl.: Stud. zu Volkskultur, Spra- 
che u. Landesgesch. FS M. Zender, hg. v. E. Ennen-G. Wie- 
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gelmann. Bn 1972, 356-383; J.W. Drijvers: H. Augusta. Lei 
1992. STEFAN HEID 
Helenopolis, I) Stadt in Palästina, gen. nach der 
Ksn. /Helena; gehörte z. Palaestina II u. steht auf 
den Listen als Bf.-Sitz ın Galiläa zw. Tiberias u. 
Diokaisareia nach Hierokles (Synekdemos 720, 8), 
zw. Gabai u. Hippos nach Georgios Kyprios (1038), 
weil schon damals die genaue Lage unbekannt war. 
Heute wahrsch. Dabürije, am Fuß des Tabor, eher 
als Kannir (v. A. Alt vorgeschlagen, aber zu nahe 
beı Caesarea, der Metropole der Palaestina ]J). 

2) Flecken in Bithynien, Drepanon gen., Ge- 
burtsort der Ksn. /Helena, deshalb v. Konstantin 
d.Gr. unter dem Namen H. z. Stadt erhoben. - 
Beide H. sınd heute Titularbistümer. 

Lit.: Soz. h.e. II, 2; PRE 5/2, 1697; A. Alt: PJ 286 (1932) 34f.; 


F.M. Abel: Geographie de la Palestine, Bd. 2. P 1938, 205 347. 
(ALBERT STROBEL) 


Helfta. 1229 stiftete Gf. Burkhard v. Mansfeld im 
Zshg. mit der zeitgenöss. Welle v. OCist-Kloster- 
gründungen ım Dt. Reich gemeinsam mit seiner 
Gattin Elisabeth nahe seiner Burg für Halberstäd- 
ter „graue Schwestern“ einen Konvent, der 1234 
nach Rodarsdorf (b. Halberstadt), 1258 nach H. 
verlegt wurde. Große Resonanz bei der Bevölke- 
rung mit zahlr. Ordenseintritten sowie reicher ma- 
terieller Förderung. Ungeachtet regionaler Wirren 
entwickelte sıch H. unter der Abtissin 7/Gertrud v. 
Hackeborn ım ausgehenden 13.Jh. zu einem Zen- 
trum der dt. Frauenmystik (Deutsche Mystik) mit 
bedeutenden Mystikerinnen wie /Gertrud v. H., 
/Mechtild v. Magdeburg u.a. 1364 wurde das Klr., 
das dıe consuetudines des OCist beachtete, jedoch 
nie dem Orden inkorporiert war, erneut verlegt; 
nach zeitweiliger Vertreibung (1525) kehrten die 
Insassen über Halle später nach H. zurück; nach 
1545 säkularisiert. 

Lit.: H. Grössler: Blütezeit des Klr. H. Eisleben 1887; J. Gott- 
schalk: Kir. H. u. Schlesien: ASKG 13 (1955) 62-81: W. Schle- 
singer: KG Sachsens ım MA, Bd. 2. K-Gr 1962, 320; M. Kuhn- 
Rehfus: Zisterzienserinnen in Dtl.: K. Elm u.a. (Hg.): Die Zis- 
terzienser. Bn 1980, 125-147; A.M. Haas: Mechthild v. 


Hackeborn: ebd.. Erg.-Bd. K 1982, 221 ff.: P. Dinzelbacher: 
Christl. Mystik ım Abendland. St 1990. DIETER BERG 


Helga /Ilga. 


Helgesen, Poul (Paulus Helie), OCarm, dän. 
kath. Theologe, * um 1485 Varberg (Prov. Halland, 
heute Schweden), 7 um 1535 (verschollen). 1519 
Bacc. theol. u. Regens des neugegr. Studienhauses 
der Karmelıten ın Kopenhagen, hielt er zugleich 
theol. Vorlesungen an der Univ.; 1522 Provinzial. 
Von 7/Erasmus beeinflußt, begrüßte er zunächst das 
Auftreten Luthers, schloß sıch aber der Reforma- 
tion, im Ggs. zu vielen seiner Schüler, nicht an. Ver- 
falste zahlr. kontroverstheol. Schr. sowie eine Chro- 
nik Dänemarks (1448-1534, sog. Skiby-Chronik). 
WW: Skrifter af P.H., hg. v. P. Severinsen -- M. Kristensen - 
N.K. Andersen, 7 Bde. Kh 1932-48. 


Lit.:J.O. Andersen: P.H., Bd. 1. Kh 1936; DHGE 15, 198-201 
(V. Duclos); DBL? 6, 210ff. (K. Horby); N.K. Andersen: Det 
teologiske Fakuitet 1479-1597: Kybenhavn Universitet 
1479-1979, hg. v. L. Grane, Bd. 5. Kh 1980, 1-92; L. Grane: 
Studia humaniıtatis u. Theol. an den Univ. Wittenberg u. Ko- 
penhagen im 16. Jh.: Der Humanısmus u. die oberen Fak., hg. 
v. G. Keil -— B. Möller -- W. Trusen. Weinheim 1987, 65-82; 
L. Grane - K. Horby (Hg.): Die dän. Reformation vor ihrem in- 
ternat. Hintergrund. Gö 1990, passıim. JORGEN STENB/AEK 
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Heliand, ein Buchepos v. mehr als 6000 Versen 
(der Schluß ist nıcht erhalten) über das Leben Jesu 
nach der Evangelienharmonie des /Tatıan, entstan- 
den ın der Mitte des 9.Jh. Der Name H. (,„Hei- 
land“) wurde dem Gedicht v. Erstherausgeber Jo- 
hann Andreas Schmeller (1830) gegeben. Der 
Dichter ıst nicht bekannt, doch ist durch den Hu- 
manisten M. /Flacius (1562) eine hsl. nicht mehr er- 
haltene praefatio in librum antiquum lingua saxo- 
nica conscriptum überliefert, 416 auf den H. bezo- 
gen wird, obwohl die Hinweise auf den Inhalt nicht 
genau zutreffen. Danach war der Auftraggeber Lu- 
dovicus plissımus Augustus; es ist umstritten, ob da- 
mit Ludwig d. Fromme (7 840) od. Ludwig d. Deut- 
sche (Herrscher v. Sachsen seıt 843) gemeint ist. In 
einem weiteren Teil der praefatio, der wohl 
nachträglich hinzugefügt wurde, wird erzählt, wıe 
der Dichter im Traum Ζ. Gestaltung bibl. Stoffe auf- 
gefordert wurde, ersichtlich nach dem Muster der 
Caedmon-Legende (/Caedmon). Die Bemerkung, 
der Dichter seı ein apud suos non ignobilis vates ge- 
wesen, wird wohl zutreffen. Außerdem muß er aber 
geistlich gebildet gewesen sein, denn seine Bearbei- 
tung setzt Einsicht ın theol. Fragen voraus. Er paßt 
seine Erzählung den Verständnismöglichkeiten seı- 
ner Zuhörer od. Leser an, doch hat man bei frühe- 
ren Interpretationen das Ausmaß der „Germanisie- 
rung“ deutlich übertrieben, sıe hält sıch durchaus 
im übl. Rahmen. Der H. ıst das bedeutendste Werk 
der bibl. Stabreimdichtung u. vertritt deren Spät- 
phase. Die Sprachform ist altsächsısch, sonst aber 
nicht näher zu bestimmen. Die Dichtung scheint 
nach der Zahl der erhaltenen Ms.-Teile verhältnis- 
mäßig weit verbreitet gewesen zu sein. Die älteste 
Hs. M (München Cgm 25) ist um 850 ın Corvey in 
ostwestfäl. Sprachform geschrieben. Sie hat 
Lücken, u. v. Schluß ıst nur ein vereinzeltes halbes 
Blatt erhalten. Vollständiger, aber ebenfalls ohne 
Schluß ist die Hs. C (London, British Mus. Cotton 
Caligula A VII), im letzten Viertel des 10. Jh. in ei- 
nem engl. Skriptorıum geschrieben. Fragmente 
weiterer Hss. sind in der Vatikan. Bibl. (V), in Ber- 
lin (vormals in Prag, P) u. (erst 1977 in Straubing 
entdeckt) in München (S). Die Hs. M hat stellen- 
weise neumenartige Musiknotierungen u. scheint 
so auf einen Gesangsvortrag hinzudeuten. 


Ausg.: E. Sievers. HI 1878 (Titel-Aufl.); E. Schröder. HI 1935 
(in Paralleldruck). -- Nach M: O. Behaghel, zuletzt: H. u. 
altsächs. Genesis, bearb. v. W. Mitzka. Tü 1965. 


Übers.: F.W. Stapel. M 1953: F. Genzmer. L 1955: E.H. Sehrt: 
Wb.z.H.u. z. altsächs. Genesis. Gö 1925. 


Lit.: VerfLex? 3, 958-971; Der H., hg. v. J. Eichhoff-1. Raich 
(wdF 321). Da 1973; Th. Klein: Die Straubinger H.- 
Fragmente: Aspects of Old Frisian Philology, hg. R.H. Brem- 
mer u.a. A 1990, 197-225. ELMAR SEEBOLD 


Heliand-Bund, aus dem geistigen Aufbruch der 
/Jugendbewegung 1926 als Mädchenbund ım Be- 
reich der höheren Schulen entstanden; Ziel: „Neue 
Lebensgestaltung ın Christus“. 1949 Aufteilung ın 
Heliand-Mädchenkreis (seit 1969 /Katholische Stu- 
dierende Jugend /Heliand-Mädchenkreis) u. Kreis 
Kath. Frauen ım Heliand-Bund. Sitz ın Köln. 


Lit.: Ze: „direkt“. Καὶ 1970ff., „Ideenreich“ (ehemals „An- 
stöße"). Καὶ 1990ff.; „Heliand-Korrespondenz“. K 1969 ff. 
SIGRID DOERRY 


Helie, Paulus Helgesen, Paul. 
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Helinand (v. Perseigne, v. Froidmont), sel. (hl. in 
Beauvais; Fest 3. Febr.), OCist (1185), altfrz. Autor, 
* um 1160 Pronleroy (Oise), um 1229. H. wirkte 
als Troubadour am frz. Hof, schrieb eine Weltchro- 
nik (634-1204). Er ist abhängig v. /Sigebert v. 
Gembloux u. beeinflußte 7Guibert v. Tournai u. 
/Vinzenz v. Beauvais. Die wechselseitigen Abhän- 
gigkeiten entsprechen dem damals Üblichen. Seine 
Weltsicht ıst weniger apokalyptisch als etwa die 
/Ottos v. Freising. Die Schr. verraten dıe Bildung 
eines „clericus“ (die H. ın Beauvais bei einem Schü- 
ler /Abaelards genoß). 


WW: PL 212, 477-1084 (28 Predigten [u.a. an die Prof. u. Stu- 
denten in Toulouse]; De cognitione sui; De bono regimine 
principis [nach „Polycraticus“ des Johannes v. Salisbury]; De 
reparatione lapsi ad Gualterum clericum [autobiographisch]); 
F. Wulff u.a. (Hg.): Stances ἃ la mort. Societe des ancıens tex- 
tes francais. P 1905. 


Lit.: DAHGE 23, 905f. (R. Aubert); DACist 1, 343ff. 

GERHARD B. WINKLER 
Heliodoros, Bf. v. Trikka (Thessalien), evtl. 
4.Jh.; einer der zweı namentlich bek. Bf. dieser 
Diözese. Der Kirchenhistoriker Sokrates erwähnt 
H. in seiner KG als Initiator einer kirchendiszipli- 
nar. Maßnahme ın dessen Region: Nach der Ordı- 
nation haben Kleriker ehel. Beziehungen unter 
Strafe der Exkommunikation abzubrechen. Sokra- 
tes erwähnt, dal3 H. als Jugendwerk der weitbe- 
kannte Liebesroman Atdtosurd zugeschrieben 
werde. Ahnlich vorsichtig äußert sich Photios 
(9. Jh.); mit Bestimmtheit nennt Nikephoros Kallı- 
stos (um 1256-1335) H. als Verf. der „Athiop. Ge- 
schichten“. Dagegen gilt heute der Heide H. v. 
Emesa allgemein als Autor dieses Werkes. 


ΟΟ: Socr.h. e. V, 22: Phot. cod. 73 u. 94; Nikephoros Kallıstos 
HE XII, 34. 


Lit.: R. Gryson: Les origines du c&libat ... Gembloux 1970; 
DHGE 23, 910. - Grundlegend zu den Αἰϑιοπικά: E. Rohde: 
Der griech. Roman u. seine Vorläufer. L 1914, 453ff.; R. 
Helm: Der antike Roman. Gö ?1956, 37ff. PAUL LARUE 
Heliodorus, hl. (Fest 3. Juli), Bf. v. Altinum (Ve- 
neziıen), * um 330/340, Ὁ nach 404/405; zunächst ım 
Militärdienst tätig; später ım asketisch geprägten 
Klerikerkreis der Metropole Aquileia, der sich ım 
Konflikt mit dem / Arıanısmus bewährte. H. reiste 
in den Osten (375), traf dort "Hieronymus, kehrte 
in seine Heimatstadt Altinum zurück, wo er Ζ. 
(viell. 1.) Bf. gewählt wurde. Hieronymus widmete 
seinem Unterstützer H. einige exeget. WW (398 u. 
406) u. sandte ein Trostschreiben z. Tod v. dessen 
Neffen Nepotianus (396). 381 nahm H. am Konzil v. 
Aquileıa [61]. 

ΟΟ: Hier. chron. 375, epp. 3-6 14 52 60 77: PL 28, 1305f.; 


29,23f., Conc. Aquil.: CSEL 82, 325ff. — Vita: ActaSS ıul. 1, 
566 ff.; BHL 3801; MartRom 267. 


Lit.: F. Apollonio: S. Eliodoro, vescovo di Altino. Ro 1910: 
Lanzoni 909f.; BibISS 4, 1076f.; LCI 6, 492f.; G. Spinelli: 
Ascetismo ... : Antichitaä Altoadriatiche (Udine) 22, 273ff.; 
DHGE 23, 908. PAUL LARUE 
Hellenen, Hellenisten. Die Bez. Ἕλλην meint 
den Griechen ım Unterschied z. Juden od. z. „Bar- 
baren“. Mit dem Ausdr. "EAAnvıotar werden 
Apg 9,29 griech. sprechende Juden bez., dıe τὴ Je- 
rusalem lebten. Manche v. ıhnen wurden Christen 
u. bildeten unter der Leitung eines Sieben-Männer- 
Gremiums, in dem /Stephanus hervorragte, eine ei- 
gene Gruppe der /Urgemeinde. Ihre Kritik an 
Tempel u. Gesetz führte dazu, daß Stephanus getö- 
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tet u. die H. vertrieben wurden. Sie verbreiteten das 
Ev. u. bildeten eine wichtige Brücke z. Heidenmis- 
sion (Apg 6-8; 11,19-26). 

Lit.: Kmtr. zur Apg. - M. Hengel: Zw. Jesus u. Paulus: ZThK 
72 (1975) 151-206; G. Schneider: Stephanus, 616 H. u. Sama- 
rıa: Les Actes des Apötres, hg. v. J. Kremer. Lv 1979, 215-240; 
A. Weiser: Zur Gesetzes- u. Tempelkritik der „H.“: Das Ge- 
setz im NT, hg. v. K. Kertelge (OD 108). Fr 1986, 146-168; 
EWNT 1, 1061-65 (J. Wanke). ALFONS WEISER 


Heilenisierung. 1. Bedeutung. In historiograph. 
Perspektive ıst H. eine Interpretationskategorie Ζ. 
Beschreibung u. Wertung des Verhältnisses v. Chri- 
stentum u. Spätantike. In systemat. Perspektive 
geht es beı der Diskussion um die H. des Christen- 
tums letztlich um dıe Frage nach dem Wesen des 
Christentums u. die nach dem Verhältnis v. Reli- 
gion, Philos. u. Wissenschaft. 

2. Problemgeschichte. Der mit H. bezeichnete 
Prozeß der Vermischung der chr. Überl. mit den 
Ideen u. Lebensformen des /Hellenismus wird erst 
in der NZ z. Problem. Begrifflich begegnet die The- 
menstellung erstmals beı dem kath. Humanisten G. 
/Bude& ın seinem Werk „De transitu Hellenismi ad 
Christianismum“ (P 1535). Mit der Wiederent- 
deckung der Antike durch Humanismus u. Renais- 
sance erwachte das Bewußtsein für die Differenz 
zw. dem biıbl. u. dem altkırchl. Glaubenszeugnis. 
Für die Interpretation dieser Differenz wurde wäh- 
rend der Reformationszeit auf ev. wıe auf kath. 
Seite die Idee einer urspr. „simplicitas“ maßge- 
bend. Die altkirchl. Theologie- u. Dogmen-Gesch. 
wurde als Verkomplizierung des Glaubens Κα - 
siert, was jedoch noch keine radikale Infragestel- 
lung des überl. Dogmas nach sich zog. So führte beı 
Ph. /Melanchthon die Kritik an der „Platonisie- 
rung‘ des Christentums faktisch zu einer Hinwen- 
dung z. Arıstotelismus. Katholischerseits versuch- 
ten /Erasmus, J.B. Crispus SJ u. ım Anschluß an 
den ref. Philologen I. /Casaubon D. /Petavius u. 
P.D. /Huet, den H.-Gedanken in das gesch. Ver- 
ständnis chr. Theol. zu integrieren. Petavius unter- 
scheidet zw. einem vertretbaren u. einem falschen 
Gebrauch griech. Philos. u. erklärt den Platonısmus 
z. Wurzel altkirchl. Häresıien. Das Schema v. Or- 
thodoxie u. Häresie konnte freilich auch gg. die 
kirchl. Lehre gewendet werden, so z.B. während 
der trinitätstheol. Streitigkeiten des 17.Jh., ın de- 
nen manche Sozınıaner das Dogma v. der Gottheit 
Christi auf platon. bzw. heidn. Einflüsse zurück- 
führten (D. Zwicker) bzw. die Lehre des Arius z. 
urspr. chr. Trad. erklärten (C. Sandius). Der Armi- 
nıaner J. /Le Clerc machte auf die H. des Juden- 
tums aufmerksam u. lokalisierte den Verlust der 
urspr. sıimplicitas im NT selbst. Der z. Anglıkanis- 
mus übergetretene Reformierte M. Souverain griff 
in seinem Werk „Le Platonisme des P£res d&evoile“ 
(K 1700), der ersten Monogr. z. Thema H., diese 
Thesen auf u. führte sıe weıter, während man auf 
seiten der Orthodoxıe mit wenig Überzeugungskraft 
versuchte, den Platonismus der Väter gänzlich ın 
Abrede zu stellen (so etwa F. Baltus). Im 18. Jh. kam 
es, insbes. seit G. /Arnolds „Unparteiische(r) Kir- 
chen- u. Ketzer-Historie“ (F 1699/1700), zu einer 
Verschiebung der Fragestellung. Das Schema v. Or- 
thodoxie u. Häresie wurde durch das v. Fortschritt 
u. Abfall überlagert. H. wurde zu einem Gegen- 
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stand der neu aufkommenden 7/Dogmengeschichte, 
ihre Bewertung zu einer Frage der (geschichts-)phi- 
los. Prämissen. Vor allem durch F. Ch. /Baur erhält 
das H.-Theorem eine geschichts- u. religionsphilos. 
Akzentuierung. Im Rahmen v. Baurs spekulativer 
Dogmen-Gesch. markiert die H. einen entschei- 
denden Schritt auf dem irreversiblen Weg v. der Of- 
fenbarung über den Glauben z. Philosophie. Aber 
auch dort, wo ım Gegenzug z. idealist. Deutung 
eine Enthellenisierung im Sinne einer Ablösung der 
chr. Religion v. der Metaphysik gefordert wird (vgl. 
M. v. Engelhardt, Th. v. /Zahn, A. /Ritschl u.a.), 
bleiben letztlich philos. Prämissen wirksam, so etwa 
bei A. Ritschl, der die eskamotierte Metaphysik le- 
diglich durch eine nachkant., in ihrem universalen 
Anspruch reduzierte Erkenntnistheorie ersetzt. 
A. v. 7Harnack, dem eine Schlüsselstellung ın der 
H.-Debatte zugesprochen wird u. auf dessen The- 
sen sıch 616 nachfolgende Diskussion in verengen- 
der Weise immer wıeder bezog, dachte v. ähnl. phi- 
los. Prämissen her wie Ritschl. Für ihn war die Ent- 
hellenisierung des Christentums identisch mit der 
evolutiven Auflösung des kirchl. Dogmas, das er als 
„Werk des griech. Geistes auf dem Boden des Ev.“ 
auffaßte. Nicht dem Entstehungsprozeß des Dog- 
mas galt Harnacks Kritik -- er betrachtete ihn ähn- 
lich wıe E. /Troeltsch als hist. Notwendigkeit -, sie 
galt vielmehr einer Theol., der es nicht „gelungen“ 
561. das ım Dogma sıch ausdrückende hellen. Welt- 
verständnis zu überwinden, wie es v. der modernen 
Kultur her gefordert ıst. Harnacks Kritik mündete 
aber nicht in die Forderung einer „zeitgemäßen“ 
Philos. aus der Religion. Leitend war für ıhn viel- 
mehr die hermeneutisch nicht zu haltende Prä- 
misse, das Wesen des Christentums könne als 
„transhistorische“ Größe unmittelbar z. Ausdruck 
gebracht werden. Auch beı Harnack war jedoch die 
Entgegensetzung v. „erlebter Religion“ u. Philos. 
letztlich nicht nur religiös motiviert, sondern resul- 
tierte ebenso aus einem Wandel des Philosophie- 
verständnisses. Dies zeigt sıch nicht nur in dem an- 
gestrebten Konsens v. Religion u. moderner Kul- 
tur, sondern auch ın dem Rückgriff auf die 
geschichts- u. erkenntnistheoret. Kategorien seiner 
Zeit sowie auf Theoreme der Philos. des dialog. 
Personalismus, inbes. dessen Entgegenstellung v. 
bibl. u. griech. Wahrheitsverständnis. Die Problem- 
stellung zeigt, daß dıe Frage der H. keineswegs nur 
ein dogmengesch. Problem ist. „Es geht nicht bloß 
darum, ein Mehr od. Minder v. platon., stoischen, 
arıstotel. Ideen bei diesem od. jenem Kirchen- 
schriftsteller od. der Gesamtüberlieferung zu ent- 
decken“ (Grillmeier 1978,457). Harnacks Konzep- 
tion machte Schule (H. /Lietzmann, F. /Loofs, 
W. Köhler, M./Werner, C. 7Schneider u.a.) u. fand 
auch in der /Religionsgeschichtlichen Schule eine 
gewisse Fortsetzung. Doch mit R. /Bultmanns Pro- 
gramm der /Entmythologisierung ergab sich eine 
neue Perspektive, insofern es ihm nıcht um die Elı- 
minierung der hellenist. Elemente ging, sondern 
um deren exiıstentiale Interpretation. In der Folge- 
zeit kam es zu einer stärkeren Trennung zw. der 
hist. u. systemat. Perspektive, was eine unver- 
krampftere Diskussion über 416 H. ermöglichte. 

3. Heutiger Diskussionsstand. In hıst. Perspektive 
ist die H.-These bis heute nicht grundsätzlich revı- 
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diert, jedoch präzisiert u. differenziert worden. Im 
Anschluß an R. /Seeberg hat sıch die Unterschei- 
dung zw. einer formalen Beeinflussung durch den 
Hellenismus u. der material-ınhaltl. Übernahme 
hellenist. Elemente (letztere insbes. bezüglich der 
/Apologeten) durchgesetzt. Pauschale Thesen tre- 
ten hinter Einzelbewertungen, die auch religions- u. 
kultursoziolog. Gesichtspunkte berücksichtigen, 
zurück. Der Begriff H. hat einer differenzierteren 
Begrifflichkeit Platz gemacht (Akkommodation, 
Adaption, Transformation, Verschmelzung, Infil- 
tration, Beeinflussung, Einfärbung, Anbildung, 
Dependenz, Imprägnation, Integration, Rezeption, 
Begegnung u.a.). Neuere Stud. haben gezeigt, daß 
die Väter selbst durchaus zw. einem unangemesse- 
nen u. einem „rechten Gebrauch“ zu unterscheiden 
wußten. Insgesamt hat sıch die These J. Le Clercs 
bestätigt, daß griech. Einflüsse bereits beı den er- 
sten Christen zu verzeichnen sind, insofern sıe Er- 
ben eines schon v. hellen. Gedankengut durchdrun- 
genen Judentums waren. Gerade darin zeigt sıch 
aber die Unmöglichkeit der Rekonstruktion eines 
v. griech. Einflüssen freien, urspr., „authentischen“ 
Christentums. 

In systemat. Perspektive hat die Auseinanderset- 
zung um die Frage der H. entscheidend zu einer 
Aufhellung innerer Ungeklärtheiten, nıchtthemati- 
sierter Prämissen u. unerkannter Aporien ım Ge- 
schichts-, Traditions- u. Offenbarungsverständnis 
neuzeitl. dogmengesch. Konzeptionen beigetragen. 
Es hat sıch gezeigt, daß dıe hier aufgeworfenen Pro- 
bleme keineswegs nur innertheol. Relevanz haben, 
sondern eng mit dem Wandel des philos. Selbstver- 
ständnisses zusammenhängen. Heute stellt sıch dıe 
H.-Frage zunehmend als Spezialfrage der umfassen- 
deren Problematik „Christentum u. Kultur“ (/In- 
kulturation; /Kirche u. Kultur). In dieser Hinsicht 
behält das Thema H. trotz einer gewissen Abge- 
schlossenheit der entwicklungsgesch. Debatte ohne 
Zweifel seine Aktualität u. Brisanz. 


Lit.: W. Glawe: H. des Christentums in der Gesch. der Theol. 
v. Luther bis auf die Ggw. B 1912, Nachdr. Aalen 1973; Pan- 
nenberg G 1, 296-346, SM 2, 665-676 (P. Stockmeier); F. 
Ricken: Nikaıa als Krisis des altchr. Platonısmus: ThPh 44 
(1969) 321-341; B. Welte: Die Lehrformel v. Nikaia u. die 
abendländ. Metaphysik: ders. (Hg.): Zur Früh-Gesch. der 
Christologie. Fr 1970, 100-117; TRE 3, 50-99 (C. Andresen); 
F. Ricken: Zur Rezeption der platon. Ontologıe bei Eusebios 
v. Kaisareia, Areios u. Athanasios: ThPh 53 (1978) 321-352; 
A. Grillmeier: H. — Judaisierung des Christentums als Deute- 
prinzipien der Gesch. des kirchl. Dogmas: ders.: Mit ıhm u. in 
ihm. Fr ?1978, 423-488; L. Scheffezyk: Tendenzen u. Brenn- 
punkte der neueren Problematik um die H. des Christentums. 
M 1982: A.M. Ritter: Platonısmus u. Christentum ın der 
Spätantike: ThR 49 (1983) 31-55; C. Gnilka: ΧΡΗΣΙΣ. Die 
Methode der Kirchenväter im Umgang mit der antiken Kultur, 
Bd. 1: Der Begriff des „rechten Gebrauchs“. B 1984; C.-F. 
Geyer: Religion u. Diskurs. Die H. des Christentums aus der 
Perspektive der Religions-Philos. St 1990 (Lit.); T. Böhm: Die 
Christologie des Arıus. Dogmengesch. Überlegungen unter 
besonderer Berücksichtigung der H.-Frage. St. Ottilien 1991 
(Lit.); M. Lutz-Bachmann: H. des Christentums?: C. Colpe 
u.a. (Hg.): Spätantike u. Christentum. Berlin 1992, 77-98; 
P. Neuner: Die H. des Christentums als Modell der Inkultura- 
tion: StZ 213 (1995) 363-376. JOACHIM DRUMM 


Hellenismus. 1. Begriff. Der v. J.G. Droysen in 
die Wiss. eingeführte Epochenbegriff H. (Gesch. 
des Hellenismus, Bd. 1. B 1836) hat in der Antike 
keine Entsprechung. Als &AAnvıouög bez. die Pro- 
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fangräzität lediglich allgemein griech. Bildung u. 
Kultur; die LXX verwendet den Begriff dagegen 
abwertend für die Annahme griech. (d.h. fremder) 
Sitten durch Juden (2Makk 4,13 LXX); Ursache 
für diese pejorative Konnotation dürfte sein, daß 
den v. den griech. Verben auf -ἰζειν (ἑλληνίζειν) ab- 
geleiteten Denominatıva häufig etwas distanziert 
Negatives anhaftet: einen Mann, ein Volk od. einen 
Ort nachahmen - statt, v.a. ın Sprache u. Lebens- 
stıl, man selbst zu sein --. etwas anderes, Fremdes 
„nachäffen“. Der Sprachgebrauch der chr. Antike -- 
hier ıst die Verwendung des Begriffs erst für das 4. 
Jh. belegt — gebraucht e&AAnvıouög als Antonym zu 
χριστιανισμός, womit hier H. erstmals mit Heiden- 
tum gleichgesetzt wird (z.B. Epiph. haer. 1,3, 1/9). 

Als H. dann seit dem Reformations-Jh. u. später 
namentlich durch J.G. /Herder, J.G. /Hamann u. 
bes. durch Droysen ab 1836 aufgrund einer Fehl- 
interpretation v. Apg 6,1 (ἑλληνισταί wurden nicht 
als Judenchristen griech. Sprache, sondern gräzı- 
sierte Orientalen [od. orientalisierte Griechen] ver- 
standen) zZ. Epochenbegriff wurde, blieb ein negati- 
ver Beigeschmack erhalten. Obwohl Droysen den 
Zeitraum, der aus dem Griechentum z. Christen- 
tum führt, ausdrücklich nıcht mehr v. der überdies 
oft ıdealisierten griech. Klassık aus beurteilte, son- 
dern den Eigenwert der hellenist. Zeit betonte, 
wurde die Völker- u. Kulturmischung namentlich ın 
der Geschichts- u. Religions-Forsch. den Charakter 
einer eher dunklen Folie nie mehr ganz los, mochte 
auch die Durchdringung griech. u. orıental. Ele- 
mente od. eine der beiden Seiten hervorgehoben 
werden. 

2. Zeitliche u. räumliche Grenzen. Scharfe Zäsu- 
ren sind prinzipiell ausgeschlossen, denn ein v. 
fremden Elementen unberührtes Griechentum ist 
ebensowenig nachzuweisen wıe eine hellenistisch 
nicht überformte chr. Verkündigung. Obwohl Aus- 
tausch u. Befruchtung durch die ägypt., pers. u.a. 
Kulturen weit vor die klass. Zeit Griechenlands 
zurückreichen, läßt man den H. seıt Droysen allge- 
mein zu Lebzeiten Alexanders d.Gr. beginnen 
(1 323 vC.). Das Ende wird zw. dem Zusammen- 
bruch des letzten Diadochenreiches der Ptolemäer 
ın Agypten 30 vC. u. dem Anbruch des Islams im 
7.Jh. nC. gesucht. Auch räumlich darf der fast nur 
ın der dt.-sprachigen Forsch. eingebürgerte Epo- 
chenbegriff nicht pauschal, sondern nach Lage der 
Quellen nur für einzelne Gebiete u. Bereiche ge- 
sondert verstanden werden, denn letztlich kamen 
ım H. kulturell u. religiös nur Ansätze seit der klass. 
Zeıt zu voller Reife u. wirkten bis zZ. Ausgang der 
Antike fort. 

3. Kulturbereiche. Als am leichtesten zu identifi- 
zıerender Bereich wurden zunächst der Siegeszug 
der /griechischen Sprache, ıhr Eindringen ın 
Idiome bis weit jenseits der Grenzen des frühen 
Ks.-Reiches erforscht u. dıe Konsequenzen ihrer 
Benutzung durch zwei- u. mehrsprachige Autoren 
untersucht. Das Studium der Umgestaltung alter Iı- 
terar. Gattungen u. der Nachweis neuer dichter. 
Formen u. Themen, z.B. dıe Alltagswelt, sozial 
niedrige Schichten od. dıe Erotik, schlossen sich an. 
Nach u. nach fanden weitere Bereiche Beachtung: 
die Umwandlung bzw. Eingliederung der alten 
Stadtstaaten ın größere Verbände mit monarch. 
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Spitze, die Verschiebung der Machtschwerpunkte 
v. früheren Zentren an die einstige Peripherie u. 
darüber hinaus, dıe Entwicklung v. Philos., Kunst u. 
dergleichen. 

4. Religionsgeschichte. Am konsequentesten wer- 
den seit langem die Veränderungen untersucht, die 
die Begegnung des Griechentums mit oriental. Kul- 
turen für die rel. Kultur z. Folge hatte; sıe stehen 
auch im Zentrum des gegenwärtigen Interesses. In 
den alten griech. u. nichtgriech. Städten blıeb die 
innige Verbindung der rel. mit den soz. Organisa- 
tionen erhalten. In den neu gewonnenen Gebieten 
setzte sich die griech. Stadtkultur durch. Die v. 
Alexander u. den Fürsten der Nachfolgedynastien 
gegr. Städte erhielten ihre Heiligtümer mit eigenen 
Festkalendern u. je nach wirtschaftl. Lage mehr od. 
weniger pompösen Feierlichkeiten. Hınzu kam der 
in allen hellenist. Staaten übliche Herrscherkult. 
Neben den nach griech. Vorbild geformten Polıs- u. 
Staatsgöttern wuchs die Zahl der Numina, denen 
sich Ausländer wıe Sklaven, Händler od. Söldner 
aus persönl. Neigung verbunden wußten: große 
Götter der alten Heimat, versch. Mysterienkulte. 
Kultbünde v. Berufsgruppen (/Kollegienwesen) u. 
die in Griechenland altüberkommene Heroenver- 
ehrung gestalteten das Bild noch bunter. Mit Aus- 
nahme v. Judentum u. später Christentum waren 
alle Kulte gegeneinander offen, einzelne ıhrer Ele- 
mente austauschbar. Monotheistischen Einungsbe- 
strebungen entsprach auf allen Ebenen buntester 
Göttersynkretismus, wie er ın der Beteiligung v. 
Funktionsträgern versch. Überl. an Stadtkulten 
schon durch Alexander od. ım Zusammenwirken 
des ägypt. Priesters Manetho mit dem Eumolpiden 
Tiımotheos aus Eleusis bei der Schaffung des Sera- 
piskultes z. Ausdruck kommt. Mochten auch wie ın 
der Herrschervergöttlichung griech. Elemente 
zurücktreten, nichtgriech. Götter ıhre Namen u. 
viel v. ihrem Brauchtum beibehalten, zeigen die 
Ausgestaltung der Mythen, ıkonograph. Darstel- 
lungen u. in vielen Fällen dıe griech. Kultsprache, 
daß etwas Neues entstanden war. Aller Buntheit u. 
Lebendigkeit z. Trotz verloren die öff. Kulte mehr 
u. mehr ıhre lebensbestimmende Macht. Den zahlr. 
Anzeichen v. Skepsis, Fatalısmus u. Kosmosfeind- 
lichkeit stehen, v. der Übung abgesehen, τη Not- 
situationen nach allen Manifestationen des Göttli- 
chen zu greifen, nur wenige Bestrebungen zu Ver- 
tiefung, Verinnerlichung u. Ethisierung gegenüber. 
Neben der κοινή (/Koine) ebneten diese Auflö- 
sungserscheinungen dem Christentum nachhaltig 
den Weg. 

5. Frühes Christentum. Das Studıum des Werdens 
der europäisch-abendländ. Kultur (Antike u. 
Christentum) hat ergeben, daß sich H. u. Christen- 
tum zu keiner Zeit als säuberlich getrennte Größen 
gegenüberstanden. 

a) Judentum: Mit der (z.T. paraphrasierenden) 
Übers. der LXX, die entgegen dem Eindruck des 
/Aristeasbriefes in einem längeren Zeitraum all- 
mählich Gestalt annahm, hielt griech. Gedanken- 
gut in das jüd. Schriftenkorpus Einzug. Wieweit 
bereits dessen in vorhellenist. Zeit entstandene 
Teile, bes. Komposition u. Redaktion der Tora, 
hellenistisch beeinflußt waren, ist umstritten. Die 
geistige u. rel. Auseinandersetzung mit dem H. ım 
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Kanon, ım Buch Daniel dokumentiert, führte z. 
Umgestaltung ganzer Schriften, setzte sich in den 
Apokryphen u. Pseudepigraphen des AT fort u. 
löste seit dem „hebr. Peripatetiker“, dem jüd. 
Toraausleger Arıstobulos, Versuche aus, die hll. 
Schriften mit der griech. Philos. in Einklang zu 
bringen. Dennoch blieben sich die Juden ihrer reli- 
gıös-kulturellen Besonderheit bewußt, was in Palä- 
stına, in Alexandrien, wo kulturelle Anpassung u. 
Symbiose ıhren Höhepunkt erreichten, u. in ande- 
ren Städten mit geschlossenen jüd. Siedlungsgebie- 
ten ımmer wıeder zu Spannungen u. schweren Aus- 
einandersetzungen mit der griech. Polisleitung 
führte u. z.B. ın den Jahren 115/117 nC. mit der fast 
vollständigen Vernichtung der lange weltweit be- 
deutendsten Diaspora-Gemeinde in Alexandrien 
endete. 

b) Christentum: Nichtjüdische Elemente waren in 
der /Urgemeinde u. wahrscheinlich schon in der v. 
Jesus initiierten Bewegung präsent. Die kurz nach 
seinem Tode einsetzende Artikulation seiner Bot- 
schaft in der κοινῆ u. die Übernahme der LXX ver- 
stärkten den prägenden Einfluß kultureller u. rel. 
Trad. der (griech.) Antike. Die noch keineswegs 
abgeschlossene Sig. v. Parallelen z. NT aus dem 
griechischsprachigen Schrifttum der hellenist. Zeit 
unterstreicht dıe fundamentale Abhängigkeit des 
gesamten NT (u. der /frühchristlichen Literatur) in 
Sprache u. Komposition. Inhaltlich bedienten sich 
schon die bescheidensten theol. Entfaltungen chr. 
Verkündigung griech. Denkformen. Die Folge war 
ein ständig wachsender „Wandel v. dynamischen z. 
statischen, v. aktivischen z. substantivischen, v. vo- 
luntaristischen z. ıntellektualistischen, v. geschicht- 
lichen z. kosmischen Verständnis“ (Stockmeier 
668). Die Indienstnahme griechisch-röm. Tugend- 
u. Lasterschemata, naturgesetzl. Begründungen u. 
weiter Bereiche der popularphilos. Ethik erweiter- 
ten die sittl. Inhalte der chr. Verkündigung, hießen 
aber ungeachtet versch. Versuche, ıhren theono- 
men Charakter zu erhalten, das drängend-endzeitl. 
Moment der jesuan. Verkündigung immer weiter 
zugunsten immanenter Aspekte zurücktreten. 
Nicht zuletzt suchten gottesdienstl. Praxis, die Ge- 
staltung liturg. Räume u. Bilder, Bestattungs- u. 
Friedhofsbrauchtum u. kirchl. Organisationsfor- 
men ın vielen Punkten bewußt Anschluß an die 
stark griechisch beeinflußten maßgebenden For- 
men der Umwelt. In zahlr. chr. Quellen findet sıch 
das Bewußtsein v. Spannungen, wenn nicht 
Gegensätzen zw. H. u. chr. Botschaft artıkuliert 
(vgl. z.B. Tert. praescr. 7,9: „Was hat Athen mit Je- 
rusalem zu schaffen, was die Akademie mit der Kir- 
che?“), doch wie im Judentum wurde auch in der 
frühen Kirche nıe systematisch über Grenzen er- 
laubter /Hellenisierung nachgedacht, geschweige 
denn einheitlich geurteilt. Bis z. Unkenntlichkeit 
verfließende Übergänge zu gnost. Richtungen, ter- 
mınolog. u. inhaltl. Anleihen bei Mysterienkulten, 
Übernahme unterschiedlichster Elemente der rel. 
Umweltkultur u. kaum weniger wechselhafte Chri- 
stianısierung ganzer heidn. Monumente unterstrei- 
chen, daß man sıch weder v. ausformulierten Kon- 
zepten „chr. Botschaft -- H.“ noch v. anderen in- 
haltl. Grundsätzen leiten ließ. Theologisch wird 
sich diese im Ursprung aus zahlr. Zufälligkeiten, 
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Ungereimtheiten u. Gegensätzen, später aus darauf 
gründenden Traditionen erwachsene Symbiose am 
besten als Forts. der gleichfalls zutiefst kontingen- 
ten Inkarnation verstehen lassen. 


Lit.:J. Hessen: Griech. od. bibl. Theol.? Das Problem der Hel- 
lenisierung des Christentums in neuer Beleuchtung. M-Bs 
1962; N. Walter: Der Toraausleger Aristobulos (TU 86). L-B 
1964; SM 2, 665-676 (P. Stockmeier); H. Bengtson: Griech. 
Gesch. (HAW 3/4). M °1977;R. Bichler: ‚H.‘ Gesch. u. Proble- 
matik eines Epochenbegriffs (Impulse der Forsch. 41). Da 
1983; TRE 15, 19-35 (H.D. Betz); H.H. Schmitt-E. Vogt 
(Hg.): Kleines Wb. des H. Wi 1988. KARL HOHEISEL 


Heller v. Korbach, Johann, OFMObs, * Korbach, 
7 5.2.1537 Brühl. Als Mitgl. des Brühler Konvents 
1522-27 Domprediger in Köln; führte 1527 ein 
Streitgespräch mit F. /Myconius in Düsseldorf; 
wirkte 1532-34 als Guardian ın Siegen gg. den luth. 
α΄. Wilhelm v. Nassau, nach Auflösung des Kon- 
vents durch diesen wieder ın Brühl. 


WW: VD16Bd.8Nr.H 1704-09; Auszüge: Schr. v. kath. Seite 
gg. dıe Täufer, bearb. v. R. Stupperich. Ms 1980, 225-229. 


Lit.: C. Schmitz: Der Observant. J.H. v. Korbach. Ms 1913; 
NDB ὃ, 479: BBKL 2, 703f.; DHGE 23, 932. 

BARBARA HENZE 
Hello, Ernest, frz. kath. Schriftsteller, * 4.11.1828 
Lorient, 7 14.7.1885 ebd.; studierte Theol. u. My- 
stik; bekämpfte Atheismus u. Szientismus, bes. 
E. /Renan. H. übersetzte A. de Foligno u. Ruus- 
broec; förderte /Renouveau catholıque, beeinflußte 
L. /Bloy. 


WW: M.Renan, !’Allemagne et l’atheisme au XIX° sıecle. P 
1858, M. Renan et la Vie de Jesus. P 1863; L’homme, la vıe, la 
science et l’art. P 1872 (HW); Les paroles de Dieu. P 1877; Du 
neant ἃ Dieu, 2 Bde. P 1921. 


Lit.: S. Fumet: E.H. ou le drame de la lumiere. P 1945; O. 
Mauer: E.H. Arbeiter v. Babel. W 1949; EC 6, 1398f.; M. Do- 
glio: E. H., esistenzialista mistico: Vita e Pensiero. Mı 1960, 
754-757, J. Vier: Un grand Ecrivaın breton trop oublie ...: An- 
nales de Bretagne 69 (1962) 245-256; DSp 7, 166-169; DBF 17, 
865; DHGE 23, 933. CHARLES TEISSEYRE 


Hellouin /Herluin. 


Hellsehen wird in der Parapsychologie als Wahr- 
nehmung u. Erklärung eines dem Betreffenden un- 
bek. Sachverhalts bei empirisch nicht nachweisba- 
rem Wissenserwerb u. ohne Vermittlung einer 
fremden Instanz verstanden. Mit Telepathie u. Prä- 
kognition ıst H. ein Phänomen der „Außersinnli- 
chen Wahrnehmung“ (ASW); τη Theosophie u. An- 
throposophie gilt als H. die intuitive Erkenntnis 
„höherer Welten“. 

Lit.: W.F. Bonin: Lexikon der Parapsychologie. Be-M 1976, 
224f.,H.G. Boerenkamp: A Study of paranormal Impressions 
of Psychics. Ut 1988. MARTIN OTT 
Helmarshausen, ehem. OSB-Abitei (Patr. hl. Pe- 
trus) in Hessen (Kr. Hofgeismar); um 997 auf dem 
Grund eines Kg.-Hofes gestiftet, 1011 geweiht u. 
1017 v. Heinrich I. Bf. 7/Meinwerk v. Paderborn 
geschenkt. Aufgrund enger Verbindungen zu /Cor- 
vey entwickelte sich im 12.Jh. (Abt Dietmar I.) in 
H. eine geistl. u. künstler. Blüte (Rogker v. H.) mit 
großen Besitzerweiterungen des Klr., ın dessen 
Nähe eın Fernhandelszentrum entstand, das ım 
12. Jh. städt. Siedlungsformen sowie bürgerl. Selbst- 
verwaltungseinrichtungen erlangte. Zur Abwehr 
Paderborner Herrschaftsansprüche verfälschte das 
Klr. wichtige Privilegien, mußte sich aber 1220 dem 
Schutz des Kölner Ebf. anvertrauen u. diesem die 
Hälfte der Altstadt H.s sowie der Krukenburg 
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überlassen. Nach Gründung einer Neustadt u. weı- 
terer Prosperität mußte H. versch. Pfandherren, 
seit 1479 416 hess. Landgrafen, erdulden, die den 
Niedergang v. Klr. u. Stadt H. ım späten 15.Jh. 
nicht verhinderten. 1536 erfolgte die Aufhebung 
der Reichsabtei. 


Lit.: H. Stoob: Forsch. z. Städtewesen ın Europa. K-W 1970, 
320 (Reg.); E. Krüger: Die Schreib- u. Malerwerkstatt der Ab- 
tei H., 3 Bde. Da 1972; K. Schmid - J. Wollasch (Hg.): Der Li- 
ber Vitae der Abtei Corvey, Bd. 1. Wı 1983, 25-42, Bd. 2. Wi 
1989, 81-86; K. Günther: Territorial-Gesch. der Landschaft 
zw. Diemel u. Oberweser. Immenhausen 1989, 256-319; M. 
Gosebruch (Hg.): H. u. das Evangeliar Heinrichs d. Löwen. 
Gö 1992. DIETER BERG 


Helm(esius), Heinrich, OFMObs, * Halberstadt, 
ἡ 6.2.1560(?); gehörte z. Brühler Konvent, der das 
Dompredigeramt in Köln versah, 1545-51 Provin- 
zıal der sächs. Ordensprovinz. Dem 1547 zurückge- 
kehrten Hzg. Heinrich ἃ... v. Braunschweig-Wol- 
fenbüttel half H. bei der Wiedereinführung der 
kath. Religion. Ebf. Adolf II. von Schaumburg 
empfahl H.s oft gedr. Predigten. 
WW: VD 16,8Nr. H 1727-36. 
Lit.: NDB 8, 491; BBKL 2, 705; DHGE 23, 9341. 

BARBARA HENZE 
Helmold v. Bosau, Chronist, * um 1120, ὁ nach 
1177. Wohl ostsächs. Herkunft, besuchte die Braun- 
schweiger Domschule, seit 1143 als Geistlicher in 
Ostholstein tätig, nach 1156 Pfarrer in /Bosau. Ver- 
faßte 1163-67 u. um 1172 die auf 7/Adam v. Bremen 
u. eigenem Erleben beruhende Cronica Slavorum, 
deren Hauptthema die Bekehrung der Slawen u. 
die Gesch. des Btm. Oldenburg-Lübeck ist. 


Ausg.: MGH.SRG, ed. B. Schmeidler. H 1937; AusgOQ 19, hg. 
v.H.Stoob. Da 1973. 


Lit.: Wattenbach-Schmale 1, 427ff.; LMA 4, 2124f£.; VerfLex? 
3, 976ff. JURGEN PETERSOHN 


Helmont, Johann Baptist van, * 12.1.1579 Brüssel, 
7 30.12.1644 Vilvoorde; fläm. Arzt u. Naturphilo- 
soph. Er suchte die paracels. Medizin durch experi- 
mentelle Chemie zu vertiefen u. schrieb Jedem Or- 
gan eines Naturwesens einen spez. Lebensgeist 
(Archeus) zu. 


WW: Ortus medicıinae, 1.6. Inıtia physicae inaudita, hg. v.F.M. 
van Helmont. A 1648 (dt. Übers. v. C. Knorr v. Rosenroth: 
Aufgang der Arzney-Kunst. Sulzbach 1683 [Nachdr. 2 Bde., 
he. v. W. Pagel. M 1971]). 


Lit.: EPhW 2, 70ff. (Lit.). HUBERTUS BUSCHE 


Helmstedt. 1) OSB-Reichsabtei (Patr. hl. Felici- 
tas, später hl. Liudger): Der hl. /Liudger hat wohl 
Karl ἃ. τ. 798 auf seinem Feldzug an dıe Elbe be- 
gleitet u. in H. eine Missionszelle errichtet, die un- 
ter seinem Bruder Hildegrim, Bf. v. Halberstadt 
(809-827), zu einem Klr. ausgebaut wurde. Der 
Abt v. Werden war bis 1802 τὴ Personalunion auch 
Abt v. St. Ludgeri. 1490 mußte der Abt die Herr- 
schaft über die Stadt H. an den Hazg. v. Braun- 
schweig-Wolfenbüttel abtreten, die Patronatsrechte 
über dıe Stephans- u. Walpurgiskirche in H. ver- 
blieben bis z. Reformation beim Kloster. Die Abtei 
gehörte seıt 1482 der /Bursfelder Kongreg. an u. 
wıiderstand der luth. Lehre. Bis 1802 blieb St. Lud- 
geri ein kath. Stützpunkt in Niedersachsen, dann 
wurde es Domäne. Bis auf die Felicitaskrypta 
(11.Jh.) wurde die Kirche 1553 zerstört, 1556 wie- 
der aufgebaut u. τη der 2. Hälfte des 17.Jh. barock 
ausgestaltet. 1942 fiel das Innere der kath. Pfarrkir- 
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che einem Brand z. Opfer. 1979 erwarb die Pfarrei 
St. Ludgeri das Klr.-Gebäude, seither mit der Dop- 
pelkapelle ım Paßhof mustergültig restauriert. 


Lit.:H. Patze: Gesch. Niedersachsens, Bd. 1. Hı 1977, 
653-712; C. Römer: H., St. Ludgeri. GermBen 6, 163-199 
(Lit.); ders.: St. Ludgeri in H. B 1980; ders.: Ein Reichs-Klr. als 
kath. Stützpunkt in Niedersachsen. St. Ludgeri zu H.: Die 
Diöz. Hildesheim in Vergangenheit u. Ggw. 48 (1980) 49-63. 
ULRICH FAUST 


2) Universität: 1576 verlegte Julius v. Braun- 
schweig-Wolfenbüttel das Gandersheimer Pädago- 
gium (/Gandersheim) nach H. u. erweiterte es z. er- 
sten nıedersächs. ev. Hochschule. 1635-1745 stand 
516 unter gesamtwelf. Verantwortung, 1810 wurde 
416 durch Jeröme Bonaparte aufgehoben. Als Terri- 
torıal-Univ. Ζ. Ausbildung luth. Geistlicher u. Be- 
amter mit späthumanist. Bildungsideal konzipiert, 
wurde die philos. Fak. z. Wegbereiterin der dt. prot. 
Aristoteles- u. Metaphysikrezeption (Johannes Ca- 
selius, Cornelius /Martini), während die streng 
luth. theol. Fak. durch ıhre Gegnerschaft z. /Ubi- 
quitätslehre die Annahme der Konkordienformel 
ım Ftm. verhinderte. Unter dem Kontrovers- u. 
Unionstheologen Georg /Calixt u. seinen Schülern 
(Justus Gesenius, Gerard Wolter /Molanus, Her- 
mann Conring) herrschte eine den gesamten nord- 
dt. Raum prägende frühaufklärer. moderate Theol. 
vor, die sich im Synkretist. Streit gg. das konfessio- 
nelle Luthertum behauptete. 1704 stützte Johannes 
Fabricıius die heiratspolitisch bedingte Konversion 
der Elisabeth Christine, Gemahlin Karls VI. Der 
calıxtin. Vermittlungstheologe Johann Lorenz v. 
/Mosheim machte H. ein letztes Mal anzıehend. 
Mit seinem Weggang nach Göttingen (1747) zog die 
Aufklärung (Heinrich Philipp Conrad Henke) in. 
ein. Infolge der Univ.-Gründungen v. Kiel, Halle u. 
Göttingen gingen 616 Studentenzahlen an der Julia 
Carolına (so genannt seit 1745) immer mehr zurück. 


Lit.: P. Baumgart-E.Pitz: Die Statuten der Univ. H. Gö 
1963, TRE 15, 35-39 (Lit.) (I. Mager). INGE MAGER 


Helmtrud, hl. (Fest 31. Mai im Kal. des Bf. Mein- 
werk), Einsiedlerin in /Neuenheerse, Ὁ um 950. Ihr 
erschien laut der 1. Passio der hl. /Ursula (um 975) 
die hl. Cordula. Abbildung auf Bronzeschale ın 
Aachen (12.Jh.). 
OO: AnBoll 3 (1884) 18ff. 
Lit.:K. Honselmann: Westfäl. Zs. 109 (1959) 359-363; F.G. 
Zehnder: St. Ursula. K 1987, 122; Suermondt-Ludwig-Mu- 
seum, Aachen, Inv.-Nr. KK 1010. 

FRIEDRICH GERHARD HOHMANN 
Heloise, * um 1100, } 1164 Le Paraclet. Nach Er- 
zıehung ım Klr. /Argentueil studierte sıe die artes 
ım Hause ıhres Onkels, des Kanonikers Fulbert, der 
Peter /Abaelard (A.) als ihren Lehrer engagierte. 
H. wurde A.s Geliebte. Die geheime Eheschlie- 
Bung erfolgte 1118 nach der Geburt des Sohnes 
Astrolabius. Nach der v. Fulbert angestifteten Ka- 
stration A.s trat H. in das Klr. Argentueil eın. 
Durch Abt 7/Suger v. St-Denis vertrieben, erhielt H. 
mit ihren Mitschwestern v. A. das v. ıhm gegrün- 
dete Oratorıum /Le Paraclet als Klr. z. Verfügung 
gestellt; dem Klr. stand H. ab 1135 bis zu ihrem Tod 
als Abtıssin vor. Als authent. schriftl. Zeugnisse v. 
H. gelten das Einleitungsschreiben zu den A. vor- 
gelegten Problematica zu Klr.-Fragen, ein Brief an 
/Petrus Venerabilis sowie - trotz einzelner Ein- 
wände — der Briefwechsel mit Abaelard. 
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WW: The Letters of Peter the Venerable, ed. G. Constable. C 
(Mass.) 1967: Problemata H.: PL 178, 677-730; The Personal 
Letters between A. and H., ed. J.T. Muckle: MS 15 (1953) 
47-94, 17 (1955) 240-281; A.'s Rule for Religious Women, ed. 
M.M. McLaughlin: MS 18 (1956) 241-292; A., Hist. calamita- 
tum, ed. J. Monfrin. P 1959. -- Dt. Übers. der WW: A. Die Lei- 
dens-Gesch. u. der Briefwechsel mit H., ed. E. Brost, 3. er- 
weıterte Aufl., Hd 0.]. 


Lit.: E. Gilson: H. et A. P 1960: P. Dronke: A. and H.: Medie- 
val Testimonies. Glasgow 1976: M. Fumagalli: H. u. A. M 1986 
(Lit.). MECHTHILD DREYER 


Helpidius Rusticius /Rusticius Helpidius Dom- 
nulus. 


Helsinki, Btm. /Finnland. 


Helvetische Konfessionen /Bekenntnisschrif- 
ten, III. Kirchen der Reformation. 


Helvetius, Claude-Adrien, frz. Aufklärungsphilo- 
soph, * 26.6.1715 Paris, F 26.12.1771 ebd.; 1738-51 
Generalpächter, dann Privatgelehrter. Auf der 
Grdl. einer sensualist. Anthropologie, der zufolge 
der Mensch das ıst, wozu er durch Erziehung u. 
Milieueinwirkung gemacht wird, konzipiert H. 
eine maternialistisch-utilitarist. Ethik, die -- metho- 
disch wıe eine „physique experimentale“ verfah- 
rend - auf dem Prinzip der Selbstliebe basiert: der 
„Egoismus“ ıst dıe natürl. Quelle allen Handelns, 
seine Norm das öff. Wohl, zu dessen Förderung es 
der staatl. gelenkten, religionsfreien Sittlichkeit 
bedarf. 

WW: (Euvres completes, 14 Bde. P 1776, Nachdr. P 1967-69. 


Lit.: G. Momdshian: H., ein streitbarer Atheist des 18.Jh. B 
1959: G.V. Plechanov: Beitr. z. Gesch. des Materialismus: 
Holbach, H., Marx. Β *1975; A. Tucek: Legitimierung päd. 
Zielsetzungen bei den frz. Naturphilosophen La Mettrie u.H. 
Be 1987 (Lit.). ARMIN G. WILDFEUER 


Helvidius, gebildeter Laie in Rom, Schüler des 
arıan. Bf. /Auxentius v. Mailand, verf. um 380 wı- 
der die asket. Höherstellung der Jungfräulichkeit 
über die Ehe eine (verlorene) Abh. gg. die Lehre v. 
Marias Jungfräulichkeit post partum. Dabei stützte 
er sich auf Mt 1,18-25 (desponsata; priusquam con- 
venirent,; uxor bzw. maritus; non cognoscebat eam, 
donec peperit filium), Lk 2,7 (filius primogenitus), 
die Rede v. den fratres Jesu sowie auf Zeugnisse 
/Tertullians u. /Victorinus’ v. Pettau. /Hieronymus 
widerlegte ıhn 383 mit seiner Streitschrift „De per- 
petua virginitate beatae Mariae adversus Helvi- 
dium lıber unus“ (PL 23, 185A-206B). 


Lit.: DThC 6, 2141-44; J. Niessen: Die Marıologıe des hl. Hier- 
onymus. Ms 1913, 166-177; 1. Opelt: Hieronymus’ Streitschrif- 
ten. Hd 1973, 28-36; J.N.D. Kelly: Jerome. His Life, Writings 
and Controversies. Lo 1975, 104-110. 

GABRIELE DISSELKAMP 


Helwich (Helwicus, „Bruder H.“) v. Magdeburg, 
OFM, Mystiker, f 28.9.1252 Erfurt; ebd. u. ın Mag- 
deburg Lektor; Doktorat (?); Verf. des mystisch-au- 
tobiograph. Denarius sive Decacordum (auch: Li- 
bellus de beneficiis acceptis). 


Ausg.: F. Doelle: Beiträge z. Gesch. der sächs. OFM-Provinz, 
Bd. 1. D 1908. 87-96 (Einf. 68-80) (dt.: W. Meyer: Das Büch- 
lein v. den göttl. Wohltaten. Werl 1926, 27-66). 


Lit.: LThK? 5, 226; VerfLex? 3, 982 ff. 

ANDREAS-PAZIFIKUS ALKOFER 
Helwicus Teutonicus, OP, 13. od. Anf. 14.Jh., 
Verf. eines oft Thomas v. Aquin zugeschriebenen 
Tractatus de dilectione Dei et proximi, evtl. ıdentisch 
mit Helwich v. Germar aus dem Erfurter Umkreis 
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Meister Eckharts, dessen Predigten thomist. Eın- 
fluß zeigen. 

WW u.Lit.: SOPMA 2, 179; VerfLex? 3, 980 984-987. 


WALTER SENNER 


Helyot, Hippolyte, TOR, Ordenshistoriker, * 1660 
Paris, 7 5.1.1716 ebd. ; stammte aus angesehener Pa- 
riser Familie engl. Herkunft (bekannte Mitgl.: DSp 
7. 172 {{.} Trat 1683 in das Pariser TOR-Kloster ein; 
im Dienst des Ordens zweimalıge Romreise, 
langjähr. Sekretär seiner Provinzoberen. Neben as- 
ket. Werken verfaßte er dıe ist. des ordres mona- 
stiques, religieux et militaires et de congregations se- 
culieres de l’un et l’autre sexe (Bd. 1 erschien 1714, 
Bd. 5 in H.s Todesjahr [1716], die letzten 3 Bde. 
posthum [abgeschlossen 1719]). Das Monumental- 
werk ist dıe erste umfassende Darstellung der Or- 
densgeschichte. H. ordnete das Material chronolo- 
gisch. Das Werk erlebte mehrere Neuauflagen und 
Übers. (dt. L 1753-56). M.L. Badiche brachte das 
Material in lexikograph. Form und ergänzte es; 
J.P. 7Migne übernahm diese Bearbeitung als „Dic- 
tionnaire des Ordres religieux“ ın seine „Ency- 
clop&die th&ologique“ (Bd. 20-24; P 1847-59). 
Lit.: DSp 7, 174f. KARL SUSO FRANK 
Helyot (Geburtsname: Herinx), Marie, Mystike- 
rin, * 6.5.1644 Paris, ἡ 3.3.1682 ebd. 1662 heiratete 
sie Claude H. (* 1628 Paris, f 30.1.1686). Der Tod 
ihres Sohnes bewegte Marie zu innerer Umkehr. 
Ihr Beichtvater J. Crasset 51 führte sıe bıs z. myst. 
Vermählung. Sıe „sah das Sein Gottes, ohne seın 
Wesen u. seine Größe verstehen zu können“. Nach 
seiner wunderbaren Heilung 1669 bekehrte sich 
auch Claude. Sein geistl. Leben wurde dem seıner 
Frau ımmer ähnlicher, doch beschreiben seine 
Schriften ınnere Zustände wıe „heilige Stille, die 
dıe Liebe Jesu hervorbringt“, Liebeseinigung u. dıe 
Einigkeit im reinen Glauben der mystischen Nacht. 
WW: (Euvres spirituelles de M. Helyot. P 1710. 
QQ: J. Crasset: Vie de Madame H. P 1683. 
Lit.: Bremond 5, 311-339; DSp 7, 172-175. 

FRANCOIS MARXER 
Hemericus Adso /Adso v. Montier-en-Der. 


Hemma v. Gurk, hl. (1938) (Fest 27. Juni), Klr.- 
Stifterin, Schutzpatronin Kärntens, * um 995/1000 
aus der Sippe der bayr. Luitpoldinger, f nach 1043 
Gurk (Kärnten); Verwandte Ks. Heinrichs H., 
Witwe (1036) des Mark-Gf. Wilhelm Il. v. Sanntal, 
stiftete mit ıhren Besitzungen das Nonnen-Klr. 
/Gurk u. die Abtei /Admont (gegr. erst 1074). In 
Gurk, das Ebf. Balduin 1043 weihte, beigesetzt u. 
erst durch dıe Fälschungen des Gurker Kaplans 
Conrad z. heiligen Stifterin hochstilisiert. Vor 1174 
Transl. ın die Krypta des Gurker Domes, seit der 
Exhumierung 1287 als Selige verehrt, um die sıch 
Legenden u. Wunder ranken. Der 1458 eingeleitete 
Kanonisationsprozeß führte mit slowen. Unterstüt- 
zung erst 1938 z. Heiligsprechung. 


OO: Monumenta historica ducatus Carınthiae, Bd. 1, ed. A.v. 
Jaksch. Klagenfurt 1896. 


Lit.:H. Dopsch: Die Stifterfamilie des Klr. Gurk u. ihre Ver- 
wandtschaft: Carinthia 1 (1971) 95-123, Ausst.-Kat. „H. v. 
Gurk“. Klagenfurt 1988 (Lit.). HEINZ DOPSCH 
Hemma, sel. (Fest 3. Jan.), ostfränk. Königin, * als 
Tochter des Gf. Welf u. der sächs. Adeligen Heiıl- 
wig, T wohl 16.2.876 (bestattet St. Emmeram od. 
Obermünster zu Regensburg); Gemahlin Kg. 
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/Ludwigs d. Deutschen, Schwester der Ksn. Judith 
(Gattin Ludwigs d. Frommen). Die Eheplanung 
erfolgte sıcherlich v. beiden letzteren, um Ludwig d. 
Deutschen disziplinieren zu können. Im Ggs. zu ıh- 
rer älteren Schwester Judith war H. als Kgn. wohl 
eine unpolit. Frau. Schon 833 veranlaßte 516 den 
kgl. Gatten, das bfl. Eıgen-Klr. Obermünster durch 
Tausch zu erwerben, das sıe später selbst leitete u. 
zu hoher Blüte führte. 874 v. Schlag getroffen, ver- 
lor 516 Sprache u. Bewußtsein. An dieser Krankheit 
litten auch ihre Nachkommen (Karlmann u. Ar- 
nulf). /Regino v. Prüm lobt ihren Edelsinn. 


Lit.: A. Schmid: Die Herrschergräber in St. Emmeram zu Re- 
gensburg: DA 32 (1976) 337 ff.,;, LMA 4, 2128. ᾿ 
WILHELM STORMER 


Hemmerle, Klaus, Religionsphilosoph, Bf. v. 
Aachen, Schüler B. /Weltes, * 3.4.1929 Freiburg 
1. Br., 1 23.1.1994 Aachen; 1952 Priesterweihe, 1956 
Promotion (Franz v. Baaders philos. Gedanke der 
Schöpfung. Fr-M 1963); 1. Direktor der kath. 
Akademie ın Freiburg; 1967 Habilitation (Gott u. 
das Denken nach Schellings Spät-Philos. Fr 1968); 
1968 geıstl. Direktor, später geistl. Assistent des 
Zentralkomitees der dt. Katholiken. 1970-73 Fun- 
damentaltheologe in Bochum, 1973 Lehrstuhl für 
chr. Religions-Philos. Freiburg ı.Br.. 1975 Bf. v. 
Aachen. - H. war einer der geistvollsten kath. Den- 
ker der Nachkonzilszeit. Seine Phänomenologie 
des Heiligen führt dıe Ansätze des späten /Heideg- 
ger fort. Seine pastorale Arbeit als Bf. u. Inspirator 
der Dt. /Katholıkentage wie sein religions-philos. 
Denken standen in tiefer Korrespondenz. H. war 
führendes Mitglied der /Fokolar-Bewegung. 


WW (Ausw.): Besinnung auf das Heilige (zus. mit B. Casper u. 
P. Hünermann). Fr 1966; Theol. als Wiss. Method. Zugänge 
(zus. mit B. Casper u. P. Hünermann). Fr 1970; Theol. als 
Nachfolge. Bonaventura - ein Weg für heute. Fr 1975; Vorspiel 
z. Theol. Einübungen. Fr 1976; Thesen zu einer trinitar. Onto- 
logie. Εἰ 1976; Glauben — wie geht das? Wege z. Mitte des Ev. 
Fr 1978; Wegmarken z. Einheit. Theolog. Reflexionen z. Spiri- 
tualität der Fokolar-Bewegung. M 1982; Brücken z. Credo. 
Glaubenswege. Fr 1984; Hirtenbriefe. hg. v.K. Collas. Aachen 
1994; Leben aus der Einheit. Eine theolog. Herausforderung. 
Fr 1995. PETER HÜNERMANN 


Hemmerli(n) (Malleolus), Felix, Gelehrter u. zeit- 
krit. Publizist an der Schwelle z. Frühhumanismus, 
* 1388/89 Zürıch aus Bürgerfamilie, Ὁ 1458/61 Lu- 
zern; 1412 Kanoniker u. 1429 Kantor am Zürcher 
Großmünster; 1418 Bakkalaureat des kanon. Rechts 
in Erfurt; 1421 Propst ın Solothurn, später auch Ka- 
noniker ın Zofingen. 1424 Dr. decr. ın Bologna; 
1430 Priesterweihe, besuchte Konstanzer Konzil; 
prägendes Erlebnis war dıe Teilnahme am Basler 
Konzil 1432-35, dessen Reformdiskussionen in sei- 
nen Traktaten weıterklingen. Er verachtete Eu- 
gen IV. u. bewunderte Felıx V. Bekannt wurde sein 
Traktat Contra validos mendicantes (1438). In eı- 
nem fiktiven Dialog mit einem /Begarden vertei- 
digt H. den Besıtz u. den v. den Laien abgesetzten 
Status des Klerus u. bekämpft den freiwilligen Bet- 
tel v. Begarden u. /Beginen sowie dıe Behauptung, 
dem Klerus gestiftete Einkünfte seien Almosen. 
Um 1444-51 entstand ım Zshg. mit dem Alten 
Zürichkrieg der Liber de nobilitate et rusticitate, 
eine Ständedidaxe mit scharf proösterreichisch-pro- 
adlıger und antieidgenössisch-antibäuerl. Tendenz. 
1454 wurde der den Eidgenossen verhaßte H. we- 
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gen Ungehorsams gg. seinen Konstanzer Bf. zu le- 
benslanger Haft verurteilt. Im Gewahrsam der Lu- 
zerner Franziskaner verf. er noch mehrere seiner 
insg. über 40 Schr. jurist., historisch-polit., natur- 
kundl. u. autobiograph. Inhalts sowie z. kırchl. 
Brauchtum. 


WW: Varıe oblectationis opuscula et tractatus (Hain 8424, 
8425); De Nobilitate et Rusticitate Dialogus (Hain 8426); 
Niclas v. Wyle, Translationen, hg. v. A. V. Keller (Bibl. des Lit- 
terar. Ver. in Stuttgart 57). St 1861, 157-197 (mhd. Übers. v. 
Contra validos mendicantes). 


Lit.:B. Reber: F.H. v. Zürich. Z 1846 (grundlegend); VerfLex? 
3, 989-1001 (Lit.): RFHMA 5, 408ff. (Lit.); G.P. Marchal: Die 
frommen Schweden in Schwyz. Bs 1976, 74-80; J.C. Schmitt: 
Mort d’une heresie. P 1978; A. Meyer: Zürich u. Rom. Tü 
1986, 247f.,; LMA 4, 2128f.; H.-J. Gilomen: Der Traktat „De 
emptione et venditione unius pro viginti“ des Mag. F.H.: FSE. 
Meuthen. K-W 1994, 583-605. HANS-JORG GILOMEN 
Hemmingsen, Niels (Nicolaus Hemmingjfius]), 
dän. luth. Theologe, * Maı/Juni 1513 Insel Lolland, 
T 23.5.1600 Roskilde; studierte 1537-42 als Schüler 
Melanchthons ın Wittenberg, lehrte ab 1543 ın 
Kopenhagen Griechisch, ab 1545 Dialektik u. He- 
bräisch, ab 1553 Theol. (1557 Dr. theol.); 1572 
Vizekanzler der Univ.; trotz seines großen theol. u. 
kirchenpolit. Einflusses 1579 aufgrund seiner als 
kryptocalvinistisch verdächtigten Abendmahls- 
lehre entlassen; zuletzt Domherr in Roskilde. 


WW: De methodis. Rostock 1555 u.ö.; Enchiridion theologi- 
cum. Wittenberg 1557 u.ö.; Postilla seu enarratio evangelio- 
rum. Kh 1561 u.ö.; De lege naturae apodictica methodus. Wit- 
tenberg 1562 u.ö.; Pastor sive pastoris optimus vivendi agendi- 
que modus. Kh 1562 u.ö.; Commentaria in omnes epistolas 
apostolicas. Sb 1572 u.ö.; Syntagma institutionum Christi- 
anarum. Kh 1574 u.ö.; Libellus de coniugio, repudio et divor- 
tio. L 1576 u.ö.; Commentarii ın evangelium Johannis, 2 Bde. 
Bs 1590/91; Tractatus de gratıa universali. Kh 1591. -- Teil-SIg.: 
Opuscula theologica. G 1586. 


Lit.:K. Barnekow: N. H.s teologiska äskädning. Lund 1940; E. 
Munch Madsen: N.H.s Ethik. Kh 1946; O. Fatio: Methode et 
theologie. G 1976; J. Glebe-Moller: Socialetiske aspekter af 
N.H.s forfatterskab: Kirkehistoriske Samlinger 17 (1979) 
7-56; N.K. Andersen: Det teologiske Fakultet 1479-1597: Kg- 
benhavns Universitet 1479-1979, Bd. 5, hg. v. L. Grane. Kh 
1980, 1-92; DBL? 6, 247 ff. (J. Glebe-Moller); DHGE 23, 994f. 
(J.-F. Gilmont). JORGEN STENBAEK 


Hemptinne, Hildebrand de, OSB, * 10.6.1849 
Gent, 7 13.8.1913 Beuron. Mit 16 Jahren trat er als 
Zuave in den Dienst Pius’ IX. 1869 Eintritt ın Beu- 
ron, 1872 Priesterweihe, 1890 Abt v. /Maredsous. 
1893 wurde durch das Breve Summum semper 
Leos XIII. die Confoederatio Benedictina konstitu- 
iert u.H.z. 1. Abt-Primas u. z. 1. Abt ν. 5. Anselmo 
(Rom) ernannt. Mit einem Gespür für die Zeichen 
der Zeıt hat der Abt-Prımas seinem Wahlspruch 
„Christus mıhi vita“ gemäß sıch für 416 Erneuerung 
der benediktin. Klöster eingesetzt. 


Lit.: BNBelg Suppl. 3, 445-451; G. Ghysens: Dom H. de H., 
architecte de Saint-Anselme, premier Abbe&-Primat de l’Ordre 
benedictin: Lettre de Maredsous 1979, I, 4-8; II, 5-15; III, 
10-21. PIA LUISLAMPE 


Hemsterhuis, Franciscus, niederländ. Philosoph. 
* 27.12.1721 Franeker, 7 7.7.1790 Den Haag. Er 
studierte Naturwiss. u. klass. Philologie τη Leiden, 
wurde 1755 Sekretär der Generalstaaten u. kam 
1775 ın den Kreis der Fürstin /Gallitzin. Von hier 
wirkte sein pantheiıst. Neuplatonismus auf die dt. 
Vorromantik. Die verlorene Harmonie 561 wieder- 
herzustellen durch Vervollkommnung der höheren 
„Organe“. Die eth. Sensibilisierung leiste das „or- 
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gane moral“ des Gewissens, die ästhet. der Enthu- 
sıasmus. 


WW: (Euvres philosophiques, 3 Bde., hg. v. L.S.P. Meyboom, 
Leuwarden 1846-50 (Nachdr. Hi-NY 1972); Philos. Schr., 
2 Bde., hg. v. J. Hilß. Karlsruhe-L 1912. 


Lit.: EPhW 2, 761. (Lit.). HUBERTUS BUSCHE 
Henänä v. Adiabene, ostsyr. Theologe, Ὁ 610: 
Lehrer an der Schule v. /Nisibis, nach vorüberge- 
hendem Exıl ab 572 Schulvorstand, umstritten we- 
gen seiner Krıtik an der altnestorian. Theologie u. 
an /Theodor v. Mopsuestia, konnte dennoch eine 
Revision der Schulstatuten (590) vornehmen. Auf 
H. geht dıe Rezeption des /Origenes ın der /Kirche 
des Ostens zurück. Seine zahlr. exeget. Arbeiten 
sınd nur teilweise erhalten. 


WW: PO 7/1 (Predigten); A. Vööbus: The Statutes of the 
School of Nisibis. Sh 1962, 91-105. 


Lit.: Baumstark GS δῖ. 127; M. Tamcke: Der Katholikos-Pa- 
triarch SabriSö° I. (596-604) u. das Mönchtum. F 1988, 31-34 
u.ö.; A. Quacquarelli (Hg.): Complementi interdisciplinari di 
patrologia. Ro 1989, 577 ff. MARTIN TAMCKE 
Henanischo‘ IL., ostsyr. Katholikos, + 699/700 Jo- 
nas-Kilr. Ὁ. Mosul; 685/686 gewählt: 692/693 v. 
Gegenkatholikos Johannes v. Nisibis vertrieben; vor 
dem Pontifikat Lehrer der Exegese, wahrsch. in 
/Seleukıa-Ktesiphon ın Babylonien. H.s umfangr. u. 
vielseitiges (Euvre ıst größtenteils verloren. Zitate 
aus seinen Homilien zu den Evv. des Kirchenjahres 
tradıeren /Ischo dad v. Merw, die /Gannat Bussame 
u. Ishag Eschbadnaja (15.Jh.): einzelne Frgm. be- 
gegnen ın Sammel-Hss., ebenso Auszüge aus einem 
Buch der Ursachen des Existierenden. Vollständig er- 
halten ist die posthum zusammengestellte 510. seiner 
Rechtsentscheidungen. H.s Exegese beeinflußten 
u.a. /Theodoros v. Mopsuestia, /Johannes Chry- 
sostomos u. /Ephräm d. Syrer. 

Ausg.: E. Sachau: Syr. Rechtsbücher, Bd. 2. B 1908, 2-51. 
Lit.: Baumstark (δ 209; E. Sachau: a.a.O. VI-XVII (s.o.); 
G.J. Reinink: Frgm. der Evv.-Exegese des Katholikos H. 1: 
OrChrA 236 (1990) 71-91; W. Selb: Oriental. KR, Bd. 1. W 
1981. GERRIT JAN REININK 
Henchir ist ein Sammelname nordafrikan. Rui- 
nenstätten, deren spätantiker Name nicht festge- 
stellt werden konnte. Bisher wurden über 30 solcher 
Kleinstädte ın Algerien und Tunesien hauptsächlich 
durch Oberflächenuntersuchung und Archivarbeit 
entdeckt. Die mit chr. Gebäuden ausgestatteten 
Orte weisen durchweg mindestens eine Feierkir- 
che, eine Märtyrermemorie und ein sog. Trogge- 
bäude auf. Unter den vielfachen Deutungsversu- 
chen dürfte die Erklärung des Troggebäudes als 
Xenodochium dıe größere Wahrscheinlichkeit be- 
anspruchen. Die ın schlichter od. aufwendiger Form 
ausgeführten Bauwerke besaßen ein Erdgeschoß z. 
Abstellen der Tiere (Esel, Pferde) u. ein Oberge- 
schoß z. Unterbringung der Gäste. Teilweise muß 
die Existenz dieser chr. Kleinstädte aus Architek- 
turfragmenten u. Inschriften erschlossen werden. 
Im Blick auf dıe Fundsituation dürften folgende 
Orte eine gewisse überregionale Bedeutung erlangt 
haben: 1) H. el Abiod (südwestlich v. Tebessa): Bf.- 
Sitz mit Resten mehrerer Basiliken; 2) H. el Akhrib 
(bei Constantine): Reste einer dreischiffigen Klein- 
kirche, Spuren eines Ziboriumaltars, darunter eın 
Reliquiar für die hll. Julian, Laurentius u. Gefähr- 
ten, das Bf. Nivicensis Columbus 581 (582?) depo- 
nierte; 3) H. el Ateuch (westlich v. Batna): Reste 
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einer dreischiffigen Basılıka mit ın dem Mittelschiff 
vorgezogenem Chorraum u. erhöhter Apsıs zw. 
Prothesis u. Diakonikon; 4) H. Faraoun (westlich v. 
Thelepte): Reste eines kleinen Sakralbaus ım byz. 
Fort, einer großen Basılika, Steinplatte einer 
Mensa Martyrum (Memoria δ. Montani), Inschrift 
eines Bogensteins (Memoria SS. Primi et Quintası), 
möglicherweise Wallfahrtsort; 5) H. Fellus (im 51111- 
anatal): Mensa Martyrum der hll. Menas u. Seba- 
stian;6) H. Gesseria (bei Timgad): Reste einer drei- 
schiffigen Basılıka, Fußbodenmosaik ın der Apsıs, 
gestiftet v. Publius Petronius Tunninus; 7) H. ain 
Ghorab (bei Tebessa): Restaurierungsinschrift 
einer Petrus u. Paulus gewidmeten Basılıka des 
6.Jh., Memorialbau der Mart. Casta; 8) H. Goubel 
(westlich v. Thelepte): Neben einer Basılıka ein Xe- 
nodochium, innen u. außen mit bemerkenswerter 
Bauplastik geschmückt; 9) H. Touta (im Tal v. Te- 
lidjen): eine Basılıka mit typischen nordafrikan. 
Doppelstützenreihen, Kapitelle u. sonstige Baupla- 
stık, v.a. Weinranken. 
Lit.:S. Gsell: Monuments antıques de l!’Algerıe, 2 Bde. P 1901; 
P. Monceaux: Hist. litterarie de l’Afrıque chretienne. P I901- 
1923; J. Christern: Das früh-chr. Pilgerheiligtum v. Tebessa. Wı 
1976: C. Lepelly: Les cites de ’Afrıque Romaine au Bas-Em- 
pire. 2 Bde. P 1981: 1. Gui-N. Duval-J.P. Caillet: Basiliques 
Chretiennes de l’Afrique du Nord, 2 Bde. P 1992. 
WILHELM M. GESSEL 

Hengen, Jean, Bf. (1971) und Ebf. v. Luxemburg 
(1985. persönl. Titel), * 23.11.1912 Dudelange; 1949 
Kanzler, 1955 Generalvikar, 1967 Koadjutor des 
Bf. L. /Lommel; 1975 Ehrendomherr ın Straßburg. 
Seit 1971 Vorsitzender der „Ständigen Komm. für 
die Herausgabe der gemeinsamen lıturg. Bücher ım 
dt. Sprachgebiet“. Führte im Btm. dıe Beschlüsse 
des Vat. II durch (1972 Diözesansynode). In seiner 
Amtszeit wurde Luxemburg z. Ebtm. erhoben 
(1988). 1990 Verzicht auf sein Bistum. 

WOLFGANG SEIBRICH 
Hengsbach, Franz, Bf. v. Essen (1958-91), Kard. 
(1988), * 10.9.1910 Velmede (Sauerland), 7 24.6. 
1991 Essen; 1937 Priester (Paderborn), Seelsorge- 
dienst; 1948-58 Leiter des Erzbischöfl. Seelsorge- 
amtes Paderborn, 1952 Generalsekretär des Zen- 
tralkomitees der dt. Katholiken, 1953 Weıh-Bf. τῇ 
Paderborn, 1958 Bf. des neu errichteten „Ruhr- 
bistums“ /Essen, dessen Aufbau u. Gestalt er maß- 
geblich mitbestimmte; 1961-78 zugleich kath. Mi- 
lıtär-Bf.; wirkte seit dem Il. Vat. entscheidend an 
der Versöhnung zw. dt. u. poln. Katholiken mit; 
1961 Mitgründer v. 7,,Adveniat“, 1966 der Essener 
Gespräche z. Thema Staat u. Kirche; 1980 Präsident 
der /Kommission der Bf.-Konferenzen der Eu- 
ropäischen Gemeinschaft; 21.2.1991 Rücktritt als 
Bf. v. Essen. 


Schriftenverz. (zahlr. Ansprachen, Schreiben, Tagesschriften): 
B. Hermans: Ber. u. Beiträge. Btm. Essen. Essen 1990. 


Lit.: Christuszeugnis der Kirche. FS F. H. Essen 1970; Zeugnis 
u. Dienst. FS F. H. Bochum 1980; Ein Mann v. der Ruhr. FS. 
Essen 1985; H.J. Brandt-K. Hellmich: Zeitzeuge Kard. ΕΗ. 
Essen 1991. ERWIN GATZ 


Hengstenberg, Ernst Wilhelm, prot. Theologe u. 
Kirchenpolitiker, * 20.10.1802 Fröndenberg Ὁ. 
Unna, 7 28.5.1869 Berlin; 1824 Privatdozent der 
Orıentalistik, 1826 ao. Prof. u. 1828 Ordinarius für 
alttestamentl. Theol. an der Univ. Berlin. Als Hg. 
der 1827 gegr. Evangel. Kirchenzeitung bekämpfte 
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H. entschlossen aufklärerisch-hberalen Ratıonalis- 
mus, ıdealist. Bildungsprotestantismus u. dt. Klas- 
sık. Er benutzte überkommene theol. Souverä- 
nıtätsbegriffe, um die gottgegebene Autorität der 
Obrigkeit bzw. einen „chr. Staat" zu legitimieren. 
Machtbewußt schmiedete er Bündnisse zw. den 
kirchlich u. den politisch Konservativen, wobei er 
auch die „ultramontanen" Kräfte ım Katholizismus 
einbezog. Er lehnte jede historisch-krit. Forsch. ab 
u. vertrat das Programm, bibl. Texte allein nach 
Maßgabe der altluther. Dogmatık zu deuten. 


WW: Einige Worte über die Nothwendigkeit der Überord- 
nung des äußeren Wortes über das innere, nebst Stellen aus 
Luthers Schr. B 1825; Christologie des AT, 4 Bde. B 1829-35; 
Kmtr. über die Pss, 4 Bde. B 1842-45; Das Ev. des hl. Johan- 
nes, 3 Bae. B 1861-63; Beitr. z. Einl. ins AT. B 1831; Gesch. 
des Reiches Gottes unter dem alten Bunde. 2 Bde. B 1869-71; 
Vorlesungen über die Leidens-Gesch. L 1875. 


Lit.:J. Bachmann: E.W.H.. 3 Bde. Gt 1876-92; W. Kramer: 
E.W.H., die Evangel. Kirchenzeitung u. der theol. Rationalis- 
mus. Er 1972 (Lit.);M.K. Christensen: E.W.H. and the Kır- 
chenzeitung faction. Ann Arbor 1978: (Ὁ. Besier: Preuß. Kir- 
chenpolitik ın der Bismarckära. B-NY 1980; F.W. Graf: Prot. 
Theol. u. die Formierung der bürgerl. Ges.: Profile des neu- 
zeitl. Protestantismus, Bd. I, hg. v. F.W. Graf. Gt 1990, 11-54; 
ders.: „Restaurationstheologie“ od. neuluther. Modernisie- 
rung des Protestantismus?: Das dt. Luthertum u. die Unions- 
problematik ım 19.Jh., hg. v. W.-D. Hauschild. Gt 1991, 
64-109. FRIEDRICH WILHELM GRAF 


Hengstenberg, Hans-Eduard, Philosoph, * 1.9. 
1904 Homberg (Niederrhein); v. M. /Scheler, N. 
/Hartmann u. Κα. /Guardıni beeinflußt; seit 1930 ka- 
tholisch. Vereint Elemente der schol. Ontologıe, 
Phänomenologıe, Existenzphilosophie. Bildete eine 
Ordnung der ontolog. Konstitutionslehre u. eine 
personale Anthropologie aus. Kritisierte P. /Teil- 
hard de C'hardin. Schied die Ursprungsbeziehung in 
Kausal-, Begründungs-, Mitteilungsrelation u. un- 
terschied zw. Struktur, Freiheit u. Liebe. 

WW (Ausw.): Die Macht des Geistigen in seiner Ohnmacht. 
Ms 1931; Das Band zw. Gott u. Schöpfung. Rb 1991: Grund- 
legung zu einer Metaphysik der Ges. M 1963; Autonomismus 


u. Transzendenz-Philos. Hd. 1950; Philosoph. Anthropologie. 
S 1984; Grundlegung der Ethik. Wü 1989. 


Lit.: ChP 3, 243f.; Struktur u. Freiheit. FS H.-E. H., he. v. G. 
Müller. Wü 1990. VINCENT BERNING 


Henhöfer, Aloys, * 11.7.1789 Völkersbach Ὁ. Ett- 
lıngen, 7 5.12.1862 Spöck Ὁ. Karlsruhe; ab 1811 
Theol.-Studium ın Freiburg ı.Br., 1815 Priester- 
weiıhe, seıt 1818 Pfarrer ın Mühlhausen Ὁ. Pforz- 
heim, 1822 exkommuniziert, trat 1823 mit zahlr. 
Gemeindegliedern Ζ. ev. Kirche über; Pfarrer ın 
Graben (1823) u. Spöck-Staffort (1827), Initiator u. 
Führer der bad. /Erweckungsbewegung: als volks- 
tüml., reformator. Prediger („Buße u. Glaube“), 
Verfechter des luth. Konfessionalismus u. Förderer 
der Gemeinschaftsbewegung sowie der Inneren u. 
äußeren Mission. 


WW: Von dem Heilswege. Predigten. Hd 1863 (Neuausg. 
Karlsruhe 1962). 

Lit.: W. Heinsius: A.H. u. seine Zeit. Karlsruhe 1925 (Neued. 
Neuhausen-St-Karlsruhe 1987); Theol. Beitr. 20 (1989) H.3; 
Die Erweckung in Baden im 19. Jh., hg. v. G. Schwinge. Karls- 
ruhe 1990; E. Hagedorn: Erweckung u. Konversion. Der Weg 
des kath. Priesters A.H. ın die ev. Kirche. Gi-Bs-Karlsruhe 
1993. WERNER RAUPP 


Henle, Franz Anton v., Bf. v. Passau (1901) u. Bf. 
v. Regensburg (1906), * 22.5.1851 Weißenhorn 
(Schwaben), F 11.10.1927 Regensburg; 1873 Prie- 
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ster, 1887 Privatdozent für NT ın München. 1890 
Domkapitular u. 1895 Generalvikar v. Augsburg. 
Im Reichsrat (1902) Referent für schul- u. kirchen- 
polit. Fragen. 


WW: Der Evangelıst Johannes u. die Antichristen seiner Zeit. 
M 1884; Kolossä u. der Brief des hl. Ap. Paulus an die Kolos- 
ser. M 1887; Der Mithrakult. Au 1889; Der Epheserbrief des 
hl. Ap. Paulus. Au 1890, 1908: Philippi u. Philippergemeinde: 
ThOV (1893) 67 ft. 


ΟΟ: Bfl. Zentralarchiv Regensburg OA/Henle/l-189. 


Lit.:P. Rummel: F.A.H.: Lebensbilder aus dem Bayer. 
Schwaben, Bd. 11. Weißenhorn 1977, 263-288; H.M. Körner: 
Staat u. Kirche ın Bayern 1886-1918: Veröff. der Komm. für 
Zeit-Gesch. (Reihe B Forschungen), Bd. 20. Mz 1977, 
111-114; J. Mayerhofer: A. v. H.: Beitr. z. Gesch. des Btm. 
Regensburg, Bd. 23/24. Rb 1989/90, 870-876: Gatz B 1803 
301. PAUL MAI 


Henle, Richard, SVD (1888), China-Miss., * 21.7. 
1865 Stetten Ὁ. Haigerloch, 7 1.11.1897 Zhangjıa- 
zhuang; 1889 Priester, Nov. 1889 Ankunft ın China, 
Tätigkeit ın Süd-Shandong; v. Räubern zus. mit 
Franz-Xaver Nies (*11.6.1859 Rehringhausen) er- 
stochen. Die Ermordung diente der dt. Reichsre- 
sierung als Vorwand z. Okkupation v. Jıaozhou 
Qingdao (Kiaochow-Tsingtao). 
Lit.: Kleiner Herz-Jesu-Bote 25 (1897/98) 29-32 35-40 43-46 
65: G.M. Stenz: Pater R.H. Kaldenkirchen 21924; F. Borne- 
mann: Der sel. Pater J. Freinademetz. Ro 1976, 254-268 
627-642; BibIMiss 13, 272, BBKL 2, 718ff. 

KARL JOSEF RIVINIUS 
Henne, Fugen (Taufname: Paul), OFMCap (1912), 
Bibelwissenschaftler, * 23.3.1892 Stuttgart-Hofen, 
7 6.4.1970 Locarno. Lektor für atl. Exegese (Theo- 
log. Seminar der Kapuziner ın Münster); Übers. des 
AT (1934/36) ın verständl. Sprache u. übersichtl. 
Textgliederung. Einfluß auf die /Bibelbewegung ım 
dt. Sprachraum. 


WW: Das AT, Bd. 1/2. Pb 1934/36, insg. 18 Aufl.; Der Prophet 
Isaias. Pb 1936; Kleine Bibel, hg. v. E. Henne u. K. Rösch. Pb 
1940: Das AT (Ausw.), hg. v. E. Henne u. Ο. Μ. Gräff. Pb 
1938; Blinden-Ausg. (Ausw.). Pb 1955. ECKEHARD KRAHL 


Henneberg, Berthold v., Kf., Erzkanzler, Ebf. v. 
Mainz, * 1441 Burg Hartenberg (Thüringen), 
7 21.12.1504 Mainz; Dompfründen ın Straßburg, 
Bamberg, Köln u. Mainz; mehrfach diplomat. Mis- 
sıonen für den Ebf. /Adoph II. v. Mainz; wegen 
Differenzen mit dem Mainzer Ebf. 7/Diether v. 
Isenburg 1478-82 ın Rom; 1480 päpstl. Notar; 1484 
Ebf. v. Mainz (Weihe 1485); Klerusreform, 1487 
und 1499 Provinzıalsynoden, 1486 Bücherzensurbe- 
hörde:; territoriale u. wırtschaftl. Festigung des Erz- 
stifts; wesentl. Wirkungsfeld war die Reichspolitik: 
Neuordnung des Verhältnisses von Ks., Ständen 
und Reich, ständisch orientierte Reichsreformpro- 
gramme (1486, 1489, bes. 1493); 1494 persönl. 
Übernahme der Reichskanzleı, dadurch lange Ab- 
wesenheiten v. Ebtm.; neue Kanzleıordnung mit 
Stärkung des Erzkanzlers, dagegen 1497 Aufwer- 
tung v. Hofrat u. Hofkanzleı durch den Ks.; 1495 
Veränderungen des Reıchsverfassungsrechts unter 
maßgebl. Beteiligung H.s: Ewiger Landfriede, 
Reichskammergericht; die Bildung eines ständi- 
schen Reichsrats scheiterte am Widerstand Ks. 
/Maxiımilians; mit ıhm wachsende Spannungen; 
Höhepunkt 1500 durch Einrichtung des Reichsregi- 
ments; 1502 Entmachtung H.s durch den Ks.; H. 
bleibt reichspolitisch isoliert; 1503 drohte ıhm sogar 
dıe Absetzung als Erzbischof. 
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Lit.: A. Schröcker: Unio atque concordia. Die Reichspolitik 
B.s v. H. 1484-1504. Diss. masch. Wü 1970; LMA 1, 203f. (A. 
Gerlich); Gatz B 1448 (F. Jürgensmeier). ᾿ 

FRIEDHELM JÜRGENSMEIER 
Henning, Ludwig, OFM, * Marienburg, seit 1521 
verschollen. Theologıie-Stud. ın Padua, seit 1504 
Prof. ın Wittenberg, seit 1507 Provinzial der Sächs. 
OFM-Provinz, dort erfolgreiche Durchführung der 
Martinianischen Reform (/Martinianer) u. Refor- 
mierung mittel-ost-dt. OSCI-Klöster. 1515 resigna- 
tiver Amtsverzicht, Lehrtätigkeit Univ. Frankfurt 
a.d.O. In päpstl. Auftrag Orıientreise, auf dieser 
verschollen. 
Lit.: F. Doelle: Die Reformtätigkeit des L.H. Ms 1915; DHGE 
23, 1042f.; D. Berg (Hg.): Bibliogr. der Gesch. der Sächs. Fran- 
zıskanerprovinzen. Werl 1994. DIETER BERG 
Henoch, Henochliteratur. I. Biblisch: H. heißen in 
der hebr. Bibel der 1. Sohn des Ruben (Gen 46,9; 
Ex 6,14; Num 26,5; 1 Chr 5,3) sowie ein Sohn Mi- 
dıans (Gen 25,4; 1Chr 1,33). In der jüd. u. chr. 
Trad. ıst aber nur derjenige H. bedeutsam gewor- 
den, der ın der jahwist. Kainitengenealogie Gen 
4,1f.17ff. als Sohn /Kains u. dritte Generation nach 
Adam u. ın der priesterschriftl., über /Set führen- 
den Geschlechterfolge vor der Flut Gen 5, 1ff. als 
Sohn Jereds (5,18ff.) u. siebter nach Adam (vgl. 
1 Chr 1,3) erscheint. Für den jahwist. Erzählstrang 
ist die Zuordnung H.s Ζ. Kulturerrungenschaft des 
Städtebaus wıchtig - der Name „H.“ wird hıer of- 
fenbar mit der Basıs 737 (hnk, [ein]weihen) ver- 
bunden u. wohl als „der, der (eine Stadt) einweiht“ 
gedeutet. Für den priesterschriftl. Strang stehen H.s 
Lebenszeit v. 365 Jahren (den Tagen eines Jahres 
entsprechend) u. seine Entrückung im Vorder- 
grund, an die sich eine umfangreiche, im allg. 
außerkanonisch gebliebene (vgl. jedoch Sir 44,16; 
49,14) H.-Literatur angeschlossen hat. Im NT fin- 
den sıch versch. Anspielungen auf diese Texte; vgl. 
bes. Jud 14f. (äthHen 1,9). 


Lit.: C. Westermann: Genesis. Kap. 1-11 (BK.AT 1/1). Nk 
1974, 436-445; C. van der Kam: Enoch and the Growth of an 
Apocalyptic Trad. (CBO Monograph Ser. 16). Wa 1984; NBL 
1, 117. (M.-Th. Wacker). MARIE-THERES WACKER 


H. Henochliteratur: Zur H.-Literatur gehören 
äthHen, slHen, 4QOEn (aram. Frgm.), das manichäi- 
sche Buch der Giganten u. hebrHen. Weitgehend 
voneinander unabhängig, basieren sie auf einer ge- 
meinsamen H.-Tradition. Diese ist eng mit der 
Noach-Trad. verbunden u. wurde auch in Gen, Jub 
u. 1OGenApocr aufgenommen. — äthHen ıst dıe 
äthıop. Übers. eines z.T. erhaltenen griech. Textes, 
der wıederum die Übers. eines aram. Originals 151. 
Inhalt: Buch der Wächter (Fall der Engel als Ursa- 
che des Bösen in der Welt u. kosm. Reisen H.s), 
Bilderreden (Visionen H.s, H. als Menschensohn), 
astronomisches Buch (Solar- u. Lunarjahr, Sternen- 
hierarchie), Buch der Träume (Visionen H.s, u.a. 
die Tierapokalypse) u. Epistel A.s. Es ist eine litera- 
risch uneinheitl. δ᾽. von 5 Büchern mit Einleitung, 
Schluß u. den Bilderreden. Entstehung: 3.2. Jh. vC. 
(astronomisches Buch) bıs 1./2.Jh. nC. (Bilderre- 
den). Übers. ins Athiopische: 5./6.Jh. nC. — s!Hen 
ist 416 slaw. Übers. eines griech. Textes, bestehend 
aus Einleitung, H.s Reise durch die sieben Himmel, 
Theophanie Π.5 u. Rede Gottes an H., Mahnreden 
H.s an seine Söhne, sowie H.s Himmelfahrt u. 
Überblick über sein Leben. Entstehung der wahr- 
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scheinlich jüd./hebr. Vorlage vor 70 nC., Übers. ıns 
Slawische um 10./11. Jh. nC.; äthHen u. slHen sınd 
der Apokalyptik zuzuordnen. Literarkritisch u. 
bzgl. der Datierung gıbt es noch offene Probleme. -- 
Die aram. H.-Fragmente aus Höhle 4 v. Qumran, 
40 Εη. bildeten ein Korpus v. 5 Büchern: astrono- 
misches Buch, Buch der Wächter, Buch der Giganten 
(128-100 vC.; Gesch. der v. den gestürzten Engeln 
mit Menschen gezeugten Riesen), Buch der 
Träume, Epistel H.s. Das v. Manı selbst verfaßte ma- 
nichäische Buch der Giganten existiert nur noch ın 
Frgm., neben anderen mittelpers. H.-Fragmenten 
aus Turfan. — Im hebräisch verfaßten hebrHen 
(auch Sefer ha-Hekhalot) wird H. mit dem als Engel- 
fürst u. kleiner Jahwe bezeichneten Metatron ıdent- 
fizıert;, hebrHen gehört z. Hekhalot-Lit. u. -Mystık, 
geschrieben ın Form eines Berichtes des Rabbı 
/Jischmael ben Elıscha über die Offenbarungen 
Metatrons an ihn. Entstehung: 5.-7. Jh. nC. 


Ausg. u. Übers.: äthHen: R.H. Charles. O 1893; J. Flemming - 
L. Radermacher. L 1901; J. Flemming. L 1902; M. A. Knibb, 2 
Bde. O 1978: S. Uhlig (JSHRZ 5/6). Gt 1984; M. Black. Lei 
1985, sIHen: G.N. Bonwetsch. Gö 1896; A. Vaillant. P 1952; 
40 En: J.T. Milik. O 1976; Buch der Giganten: W.B. Henning. 
B 1924; ders.: Bull. of the School of Oriental and Afrıcan Stu- 
dies 11 (Lo 1943-46) 52-74; W. Sundermann. B 1984; hebr- 
Hen: H. Odeberg. C 1928, Nachdr. NY 1973; H. Hofmann 
(BBB 58). Bn 1984. 


Lit.: E.Sjöberg: Der Menschensohn im Äthiop. H.-Buch. 
Lund 1946; G. Scholem: Die jüd. Mystik. F 1980; P. Schäfer 
(Hg.): Synopse z. Hekhalot-Lit. Tü 1981; P.S. Alexander: 
3 Enoch and the Talmud: 151 18 (1987) 40-68; RAC 14, 
473-545 (K. Berger); U. Peters: Wie der bıbl. Prophet H. z. 
Buddha wurde. Sinzig 1989 (Lit.); C. Böttrich: Weltweisheit, 
Menschheitsethik, Urkult (sIHen) (WUNT 2/50). Τὰ 1992: M. 
Albani: Astronomie u. Schöpfungsglaube (äthHen) (WUNT 
68). Tü 1994. -- Bibliogr.: F. Garcia Martinez-E.J.G. Tigche- 
laar: 1Enoch and the Figure of Enoch. A Bibliography of Stu- 
dies 1970-1988: RdO 14 (1989) 149-174. 

II. Traditions- u. Wirkungsgeschichte: H.-Tradi- 
tıonen lassen sıch im Judentum, Christentum, Man- 
daısmus, Manıchäismus u. Islam feststellen. Aner- 
kannt ıst der Ursprung der H.-Gestalt aus dem me- 
sopotam. Bereich. Uneıinigkeit besteht bzgl. der 
ägypt. u. hellenist. Einflüsse. Über die jüd. Apoka- 
lyptık setzte sıch die H.-Tradition einerseits ım Ju- 
dentum ın der Hekhalot-Mystık, anderseits ım 
Christentum fort, wo H. u.a. Entrückter, Unbe- 
schnittener, Astrologiebegründer, Schreiber u. 
Gegner des Antichrist ist. In MA u. NZ kursieren 
Überl. von H. u. Elıja als apokalypt. Gotteszeugen 
(nach Offb 11), wobei H. aufgrund seiner Tugenden 
als Exempel u. Typus gilt. AthHen ıst kanon. Teil 
der kopt. Bibel. Der Mandaismus sah in H. einen 
der 7 Gerechten bzw. Kinder der Sophia. Im Ma- 
nichäismus gehörte H. zu den Propheten, Gesand- 
ten des Lichtes bzw. Offenbarungsbringern, ın die- 
sem Sınne ın Turfan-Texten auch Buddha Henoch. 
Ebenso findet sich im Islam eine Hochachtung H.s 
als /dris (Sure 19; 57; 58 u. ıslam. Sagen) mit dem 
Funktionsbereich jenseitige Welt, Astronomie u. 
Heilkunde. Nachwirkungen der H.-Tradition bis 
heute, so z.B. die Deutung H.s als Weiser u. Scha- 
mane ın der Esoterik. 


Lit.: siehe o. II. ULRIKE PETERS 


Henotheismus (griech.; Eingottglaube) ist ein v. 
dem ın Oxford lehrenden dt. Indologen F. M. /Mül- 
ler geprägter Neologismus, um eine Phase der rel. 
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Evolution zu beschreiben, ın der „ein Glaube an 
einzelne, abwechselnd als höchste hervortretende 
Götter” vorherrscht. H. schließt die Existenz od. 
Verehrung anderer Götter nicht aus u. grenzt sich 
als „Monotheismus des Affekts u. der Stimmung“ 
v. theol. Konzept des Urmonotheismus (F.W.J. 
/Schelling) ab. H. wırd heute als keine eigenstän- 
dige Religionsform, sondern als Phänomen in vie- 
len Religionen verstanden. /Monotheismus. 

Lit.: F.M. Müller: Vorlesungen über den Ursprung u. die Ent- 
wicklung der Religion. Sb 1881. 312; ERE ὃ, 810f. (R. 
Mackintosh); NCE 6, 1019: EncRel(E) 6, 266f. MARTIN OTT 
Henotikon, Edikt (482) Ks. /Zenons an die Kir- 
chen Agyptens gerichtet. Es stellt einen Versuch 
dar, Vorchalkedonier u. Monophysiten wıeder für 
die Orthodoxıe zu gewinnen u. so an das Reich zu 
binden. Anlaß war die Durchsetzung des Mono- 
physiten /Petros Mongos als Patriarch v. Alexan- 
drien. Inspiriert v. /Akakıos, dem Patriarchen v. 
Konstantinopel, knüpft es an ein Unionssymbol ın 
Palästına an. Petros Mongos nahm das H. an, er- 
reichte so dıe Anerkennung durch Zenon und Aka- 
kıos. Zenon setzte damit eine engere Bindung 
Agyptens an das Reich, Akakiıos die Festigung des 
Vorrangs seines Patriarchats durch. Das H. stellt al- 
leın das Symbol v. Nizäa als verbindlich hin. Es ist 
zwar offen für eine Deutung ım Sinne /Chalkedons, 
bleibt aber ım ganzen dahinter zurück ım Ver- 
schweigen der terminolog. Klärungen wıe ım Rück- 
griff auf vorchalkedon. Argumente. Der ksl. Ver- 
such, Fragen der Lehre eigenmächtig zu lösen, zeigt 
das Dilemma der byz. „polit. Orthodoxie“: Wäh- 
rend staatl. u. kirchl. Interessen ın der Glaubensein- 
heit, die die Reichseinheit verbürgt, über- 
einstimmen, widerstreiten 516. wenn diese mit Kom- 
promissen in der Orthodoxie erkauft wird. Das H. 
wurde durch die Kirchenpolitik Ks. /Anastasios’ 1. 
(491-518) gesamtkirchlich bedeutsam u. führte zu 
Ζ. T. unnötigen Polarisierungen u. Schismen. 


Text: E. Schwartz, Cod. Vat. gr. 1431 (ABAW. PPH XXXIUÜ. 
Bd., 6. Abh.). M 1927, Nr.75, 52 ff. 


Lit.: Grillmeier 2/1. 267-358. 
Henri(cus) Heinrich. 


Henriques, Henrique, SJ (1545/46), Miss., * 1520 
Vila Vicosa (Portugal), f 6.2.1600 Pannikayal (In- 
dien). H. wirkte seit 1546 ın Indien, zunächst für 
6 Monate in Goa, bevor er auf Weisung /Franz Xa- 
vers z. Missıon an der Paravaküste reiste, wo er 53 
Jahre bis zu seinem Tod arbeitete (1549-76 als Su- 
perior). H. gilt als erster Grammatiker u. Lexiko- 
graph des gesprochenen Tamil u. „Vater des tamili- 
schen Drucks“. Von seinen fünf ın Tamil verfaßten 
theol. Werken sınd drei erhalten. Seine tamıl. Fas- 
sung des Flos Sanctorum gilt als Meisterwerk des 
Tamil u. „hervorragendster Versuch des 16. Jh., chr. 
Gedankengut durch die tamil. Sprache auszu- 
drücken“. 
Lit.: BibIMiss 4, 144 f.; J. Wicki: P. H. H.: StMiss 13 (1963) 
113-168: ders.: The Confraternity of P. H. H.: Indian Church 
Hist. Rev. 1 (1967) 3-8; DHGE 23. 1270 1. 

A. MATHIAS MUNDADAN 
Henriques (Enriquez), Henrique, 51 (1552), Mo- 
raltheologe, * 1536 Porto, F 28.1.1608 Tivoli; Leh- 
rer in den Ordenshäusern v. Salamanca (1566-71), 
Cördoba u. Granada; behandelte als einer der er- 
sten dıe Moraltheologıe als selbständige Disziplin. 
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1586 zeigte er der Inquisition versch. Lehren seines 
Schülers F. 7Suärez an, worauf er Schwierigkeiten 
mit dem Orden bekam; 1593 schloß er sich dem OP 
an, kehrte aber bald ın die SJ zurück. Später wurde 
ein Teil seiner Schr. indiziert. 


HW: Theologiae moralıs summa. Sa 1591, V 1596 u. 1600, P 
1606, Mz 1613. 


Lit.: E. Elorduy: Censuras de Enriquez contra Suärez: ATG 1 
(1950) 175-252; J. Theiner: Die Entwicklung der Moraltheo!. 
z. eigenständigen Disziplin. Rb 1970, 252-266; Diaz 3, 41. 

FERNANDO DOMINGUEZ 
Henry, Antonin-Marcel, OP (1934), Missionswis- 
senschaftler, * 19.2.1911 Paris, f 29.1.1987 Antony 
(Hauts-de-Seine). Weit gereist u. offen für Neues, 
war H. den Ggw.-Fragen der Weltkirche zuge- 
wandt; arbeitete v.a. publizistisch, war Hg. u. Mit- 
arbeiter versch. Sammelwerke u. Zss.; redigierte 
„Parole et Mission“. 


WW: Esquisse d’une th&ologie de la mission. P 1959, dt. ΜΖ 
1963; L’Asıe nous interpelle. P 1973: Vivre etcombattre la pau- 
vrete. P 1986. 

Lit.: J. Amstutz: Zum theol. Begriff der Mission: NZM 17 
(1961) 1-8: K. Kilongoshi: La pens&e missiologique du Pere 
A.-M.H.:M. Spindler-J. Gadille (Hg.): Sciences de la mission 
et formation missionnaire au XX° sıecle. Ly-Bo 1992, 
359-372. FRITZ KOLLBRUNNER 


Henry Bradshaw Society (HBS.), 1890 in Erin- 
nerung an den Cambridger Univ.-Bibliothekar H. 
Bradshaw (1831-86) gegr. internationale u. über- 
konfessionelle wıss. Ges. zur Herausgabe seltener 
liturg. Texte mit Sitz in London (Mitgl. 1993: 
164 Bibliotheken u. Institute, 137 Einzelpersonen). 
Die HBS. hat bis 1993 τὴ 108 Bänden vorbildl. Edi- 
tionen u. Neuausgaben liturg. Texte vornehmlich 
engl. Provenienz vorgelegt u. damit eine für die 
Forsch. unentbehrl. Text-Sig. hohen Ranges ge- 
schaffen. Hınzu kommt seit 1994 eine Reihe „Sub- 
sıdıa“. 
Lit.: DACL 2, 1123-26 (dort Liste der bis 1924 erschienenen 
Bde.): J.S. Crone: H. Bradshaw. Dublin 1931: ODCC 636. 

BALTHASAR FISCHER 
Henschen(ius) (Henskens), Gottfried, 51 (1619), 
* 21.1.1601 Venray (holl. Prov. Limburg), 7 11.9. 
1681 Antwerpen; Mitarbeiter 1. /Bollandus’ seit 
1635, half diesem, die Editionsmethode der ActaSS 
zu vervollkommnen, u. brachte ihn dazu, die bereits 
für die ersten beiden Bde. des Januar fertiggestell- 
ten Unterlagen neu zu bearbeiten. Er arbeitete an 
den Bänden Jan. bis Juni mit. 1660-62 begleitete er 
D. /Papebroch nach Dtl., Fkr. u. It., um die für dıe 
Herausgabe der ActaSS notwendigen Materialien 
zu sammeln. Zudem verfaßte er weitere hist. 
Werke, u.a.: De episcopatu Traiectensi ... diatriba 
(An 1653); De tribus Dagobertis Francorum regibus 
diatriba (An 1655). 
Lit.: ActaSS mai 7, I-XVI (D. Papebroch); Sommervogel 4, 
282f.;, BNBelg 9, 224-233 (J.-J. Thonissen); H. Delehaye: 
L’oeuvre des Bollandistes ἃ travers trois siecles, 1615-1915 (= 
SHG 1347). Bl ?1959, 24-28; P. Peeters: L’&uvre des Bollandi- 
stes (= SHG 24 a). Bl 1961, 15-23; M. Coens: Cath 5 (1962) 
626f.; DHGE 23,1285f. (J. van der Straeten). 

BERNARD JOASSART 
Hensel, Luise, Lyrikerin, * 30.3.1798 Linum b. 
Fehrbellin, * 18.12.1876 Paderborn. Die pietist. 
Pfarrerstochter, die 1818 z. Katholizismus konver- 
tierte, wurde 1816-18 heftig v. Clemens /Brentano 
umworben, der ihre kindlich-frommen Lieder (u.a. 
Müde bin ich, geh’ zur Ruh’, 1816) so überformte, 
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daß H. später die v. ıhr als Gesinnungs- u. Liebes- 
zwang empfundene Überarbeitung nicht mehr zu 
entmischen vermochte. 

WW: Lieder. Vollst. Ausg., hg. v. H. Cardauns. Rb 1923. 


Lit.: Ο. Köhler: Müde bin ich, geh’ zur Ruh’. Die hell-dunkle 
Lebens-Gesch. L. H.s. Pb 1991. WOLFGANG FRÜHWALD 


Henten (Hentenius), Jan, OP (1548) (vorher OSH 
ın Portugal bzw. Span.), Exeget u. Editor, 
* 1499/1500 Nalınnes (Belgien), t 12./13.10.1566 Lö- 
wen; 1551 Dr. theol. τη Löwen; lehrte 1553-56 u. ab 
1564 Theol. am Ordensstudium ebd.; 1556 Inquisi- 
tor ın der Diöz. Lüttich; übersetzte u.a. den Evv.- 
Kommentar des Euthymios Zigabenos (Lv 1544) 
(ΡΟ 129) u. Kmtr. des Pseudo-Oikumenios z. Apg, 
den Paulusbriefen u. den Kath. Briefen (An 1545) 
(PG 118-119); sein HW ist die Neu-Ausg. der Vg.: 
Biblia Latina, ad vetustissima exemplaria castigata 
(Lv 1547 u.ö.); verf. im Auftrag der theol. Fak. ein 
Gutachten über die WW des /Erasmus; übers. das 
HW „Arte para servir a Dios“ des Alonso de 7/Ma- 
drid ins Lateinische (Lv 1560 u.ö.). 
Lit.: BNBelg 9, 233-236; H. Quentin: M&Emoire sur l’Etablisse- 
ment du texte de la Vulgate. Ro-P 1922, 128-136; F. de Ros: 
Les Editions d’Alonso de Madrid hors d’Espagne: CFr 31 
(1961) 218-229 645-656; R. Crahay: Les censeurs louvanistes 
d’Erasme: Scrinium Erasmiarıum, hg. v.J. Coppens, Bd. 1. Lei 
1969, 221-249, DHGE 23, 1286f. (Lit.). 

VIOLA TENGE-WOLF 
Heortologie (v. griech. ἑορτή, Fest), wiss. Dar- 
stellung der kırchl. /Feste hinsichtlich ıhrer gesch. 
Entwicklung, ihrer heutigen Gestalt u. ihrer theol. 
Bedeutung; Teil der Liturgiewissenschaft. 


Lit.: Altere, bedeutende H.n, die z. T. durch ıhre stupende Ma- 
terialfülle bestechen, sind u.a.: N. Nilles: Kalendarıum ma- 
nuale utriusque ecclesiae orientalis et occidentalis, 2 Bde. I 
1896/97, Nachdr. Farnborough 1971; Κα. A.H. Kellner: H. Fr 
31911; W.H. Frere: Studies in Early Roman Liturgy. Bd. 1: The 
Kalendar. Lo 1930; Rietschel-Graff 127-195 (ev.); Leit 1, 
437-5335 (ev.) (G. Kunze); J. Pascher: Das liturg. Jahr. M 1963; 
Radö 2, 1077-1398; Righetti 2, 1-584. — Unter den neueren, Ii- 
turgiewiss. H.n sind u.a. hervorzuheben: H. Auf der Maur: 
Feiern im Rhythmus der Zeit (GdK 5). Rb 1983; Martimort 4, 
13-166 (I.H. Dalmais u.a.); δ. Aldazabal u.a.: Ritmos y tiem- 
pos de la celebraciön (La celebraciön en la iglesia 3). Sa 1990, 
29-282: A. Adam: Das Kirchenjahr mitfeiern. Fr °1991; M. 
Auge u.a.: L’anno liturgico (Anamnesis 6); H. Auf der Maur: 
Feste u. Gedenktage der Heiligen: GdK 6/1, 65-357: K.-H. 
Bieritz: Das Kirchenjahr. M *1994 (ökum.); Ph. Harnoncourt: 
Der Kalender: GdK 6/1, 9-63. BENEDIKT KRANEMANN 


Hephthaliten. Altaische Stämme eroberten ab 
Mitte 4.Jh. ein Reich, das, v. Oxus ausgehend, ın 
seiner Blütezeit um 500 v. Kasp. Meer bıs Osttur- 
kestan u. Indien reichte, bis es 559/560 unter Tür- 
ken u. Sassanıden aufgeteilt wurde. Diese iranısier- 
ten u. ethnisch uneinheitl. „Weißen Hunnen“ wer- 
den nach einer Dynastie des 5. Jh. H. genannt. Das 
nestorian. Christentum muß schon früh über Merw 
zu ihnen gelangt sein. Ab 496 missionierten beı den 
H. ein Bf. Kardösat v. Arran, vier Priester u. zwei 
Laien namens Johannes u. Thomas, später ein arm. 
Bf. namens Makar. 549 weıhte Katholikos Mar 
Abä 1. einen hephthalit. Priester z. Bf. für die 
Hephthaliten. 


Lit.: A. Mingana: The Early Spread of Christianity in Central 
Asia and the Far East: BJRL 9 (1925) 303ff.; CSCO 84, 
215-218 u. 88, 145ff.; A. Vaillant: Hongrois „Blancs“ et Hon- 
grois „Noirs“: Rev. des Etudes Slaves 36 (1959) 17-22; LThK? 
5,236; KWCO 146f.; K. Czegledy: Zur Gesch. der H.: Acta 
Antiqua Academiae Scientiarum Hungaricae 28 (1980) 
213-217, M. Grignaschi: La Chute de P’Empire Hephthalite 
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dans les Sources Byzantines et Perses et le Probl&me des Avar: 
ebd. 219-248; A. Mohay: Mihirakula -- Gollas: Acta Antiqua 
Academiae Scientiarum Hungaricae 30 (1982-84) 416-428; P. 
Golden: An Introduction to the Hist. ofthe Turkic Peoples. Wi 
1992, 79-83. WASSILIOS KLEIN 
Heraclius /Eusebius, Papst; /Maıcellus, Päpste — 
Marcellus I. 


Heraklas, hl. (Fest 14. Juli [röm.], 1. Dez. [kopt.]), 
Bf. v. Alexandrien (231/232-247/248). Schon vor 
/Origenes, der ıhn z. Christentum bekehrte, Schü- 
ler des 7/Ammonios Sakkas. Wegen seıner Gelehr- 
samkeit v. Julius /Africanus besucht (Eus. h.e. VI, 
31,2). Als Mitgl. des Presbyteriums leitete H. ab 
217 den Katechumenenunterricht ın Alexandrien. 
Als Bf. übertrug er /Dionysios die Leitung der 
Schule u. bekräftigte die Ausweisung des Origenes. 
Wie Ammonıos Sakkas hat er wohl bewußt nichts 
publiziert. 
Lit.: Harnack Lit 2/2, 24f.: Bardenhewer 2. 195f.; W. A. Bie- 
nert: Dionysius v. Alexandrıien (PTS 21). B 1978, 100-108 
u.6.; DHGE 23, 1302f. (H. Crouzel). 

WOLFGANG A. BIENERT 
Herakleianos, Bf. v. Chalkedon; verteidigte um 
530 in einer Schr. an Soterichos v. Caesarea (Kap- 
padokien), einen Anhänger v. Severos v. Antio- 
chien, die Christologie des Konzils v. /Chalkedon 
(451). Nach Phot. cod. 85 schrieb er auch ein um- 
fangr. Werk gg. die Manichäer (vgl. Phot. cod. 231). 


Frem.: Ad Soterichum (CPG 6800): Doctrina Patrum (CPG 
7781) 421. 134 207f.; Contra Manich. (CPG 6801): ΡΟ 91, 125 
Exzerpt Ὁ. Maximus Conf. (CPG 7697, 9). 

Lit.: E. Honigmann: Ev&ques et &vöches monophysites d’Asie 
anterieures au VI° siecle (CSCO. Sub 2). Lv 1951; ders.: Patri- 
stice Studies (StT 173). Ro 1953, 205-216; Grillmeier 2/2, 
262-265: DHGE 23, 1351. KARL-HEINZ UTHEMANN 


Herakleios, byz. Ks. armen. Abstammung, * 575. 
ἡ 11.2.641. Als Exarch v. Karthago stürzte er Ks. 
/Phokas u. gründete eine bıs 711 herrschende Dy- 
nastie. H. reformierte Verwaltung u. Heer durch 
Einführung des Themensystems. H. verteidigte das 
Reich gg. die Einfälle der Slawen u. Awaren auf 
dem Balkan: die Perser eroberten unter /Chos- 
rau Il. Parvez Teile Kleinasiens, Syrien, Palästina 
mit Jerusalem (614) u. verschleppten das Hl. Kreuz 
nach Ktesiphon, v. wo H. es erst am 21.3.630 nach 
Golgota zurückbringen Konnte. 616 ging Span., 619 
Agypten dem Reich verloren. Der Frieden mit den 
/ Awaren (619) begünstigte den Feldzug gg. die Per- 
ser, die 626 Konstantinopel belagerten. Der Sturz 
Chosraus u. der Vormarsch H.s bis Ktesiphon be- 
endeten den byzantinisch-pers. Krieg, ebneten je- 
doch den Weg für die ıslam. Invasion. Den Arabern 
gelang es, die byz. Heere zu überrollen u. in weni- 
gen Jahren Syrien, Palästina (638 Jerusalem) u. 
Agypten zu erobern. Angesıchts dieser Verluste 
versuchte H., die Monophysiten Syriens u. Agyp- 
tens mit der Reichskirche zu versöhnen, ındem er 
den v. den Patriarchen /Sergios I. (Konstantinopel) 
u./Kyros v. Phasıs geprägten Monenergismus bzw. 
Monotheletismus annahm u. 638 dıe /Ekthesis er- 
ließ. 

Lit.: Hefele-Leclercg 3, 17, passim; CGU 1, 162-217; Fliche- 
Martin 5. 79-150; A. Frolow: La vrai Croix et les exp&ditions 
d’H. en Perse: REByz 11 (1953) 88-105; W. Ensslin: Ks. H. u. 
die Themenverfassung: ByZ 45 (1953) 362-368; vgl. ByZ 46 
(1954) 485f.; A.N. Stratos: Τὸ Βυζάντιον στὸν ζ΄ αἰῶνα. 
Bd. 1-3. At 1965-69; ders.: Byzance au VII° siecle. G 1976: 4. 
Ziemer: Chr. Glaube u. polit. Handeln während der Perser- 
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kriege des Ks. H. Diss. Halle 1966; I. Shahld: The Iranian fac- 
tor ın Byzantıum during the reign of H.: DOP26 (1972) 
293-320; W.E. Kaegy: New evidence on the early reign of H.: 
ByZ 66 (1973) 308-330; L. Matagne: La succession d’H.: Rev. 
Belge de Numismatique 122 (1976) 87-98. 
CARMELO CAPIZZI 
Herakleitos, Verf. einer heute verlorenen Schr. 
Εἰς τὸν ἀπόστολον z.Z. der röm. Ks. Commodusu. 
Septimius Severus (Eus. h.e. V, 27; Hier. vir. ill. 46). 
Lit.: Diet. of Christian biography, literature, sects and doctri- 
nes ..., hg. v. W. Smith -- H. Wace, Bd. 2. Lo 1877-87 (Nachdr. 
NY 1967), 903 (C. Hole); Harnack Lit 1, 758f.; Bardenhewer 1. 
395; DPAC 1. 1187 (G. Ladocsi); DHGE 23, 1343 (R. Aubert). 
MARCUS STARK 
Herakleon, Gnostiker, Schüler des /Valentinos, 
Angehöriger der sog. ıtal. Schule, Mitte 2.Jh.; 
schrieb einen wohl durchgehenden Kmtr. z. Joh- 
Ev., aus dem /Klemens v. Alexandrien u. 7/Orige- 
nes 50 Bruchstücke aufbewahrt haben. Von H. ıst 
vermutlich auch der sog. / Tractatus tripartitus. H. 
betrachtet das AT als Gerede, setzt den /Demiur- 
gen (Weltschöpfer) niedriger als den obersten Gott 
(Aon) u. den Logos; die Menschen sind v. Natur 
aus ın drei Klassen geschaffen: Pneumatiker, die 
dem Göttlichen konsubstantial u. allein z. Pleroma 
bestimmt sınd; dıe Stofflichen, ın die Materie Ver- 
lorenen; dıe Psychiker, Jdıe als Söhne des Demiur- 
gen die Unvergänglichkeit nıcht von Natur aus be- 
sıtzen; für 516 besteht dıe Möglichkeit von Heil oder 
Unheil gleichermaßen. Bezüglich seiner Lehre 
scheint er der Großkirche näher zu stehen als den 
übrigen Valentinianern. 


Lit.: A.E. Brooke: The Fragments of H. C 1891; W. Foerster: 
Von Valentin zu H. Gi 1928; Υ. Janssens: H. Lv 1946; F.-M. 
Sagnard: La Gnose Valentinienne. P 1947, 26-31; J. Mouson: 
La Theol. de H. Lv 1949; J. Collantes: EE 27 (1953) 65-83 
339-345; δ. Mouson: EThL 30 (1954) 301-322; H. Chr. Puech - 
G. Quispel: VigChr ὃ (1954) 1-51, 9 (1955) 65-102 Codex 
Jung); A. Orbe: EE 30 (1956) 5-36; ders.: AnGr 65 (1955), 83 
(1956), 99-100 (1958); Y. Janssens (Joh-Kmtr.): Museon 72 
(1959) 101-151 277-299; J.-M. Poffet: La methode ex&getique 
de H. et d’Origene. Fri 1985; H. Strutwolf: Gnosis als System. 
Gö 1993, 114-125. HENRI CROUZEL 


Herakles, Sohn des Zeus u. der Alkmene, in der 
griech. Mythologie v.a. wegen der 12 Arbeiten 
(Dodekathlos) bekannt; bei den Griechen beliebt 
(Stadtnamen wie Herakleia) u. als Nothelfer ver- 
ehrt; bei romanısierten Kelten u. Germanen Identi- 
fizierung mit einheimischen Göttern (Donar); in 
der klass. Lit. (Tragödie) Urbild des Menschen, der 
durch Arbeit u. Ausdauer den Sınn des Lebens er- 
füllt; ın der Kunst Typologie Herakles-Christus 
nachweisbar; bereits bei Justin gılt H. als Vorläufer 
Christi. 


Lit.: F. Pfister: H. u. Christus: ARW 34 (1937) 42-60; RAC 14, 
559-583; S.R. Zwirn: Narrative Frames. Temporal Settings for 
Images of H., Mithras and Christ. NY 1992. MARTIN OTT 


Heraklides, in den ersten chr. Jhh. öfter erwähn- 
ter Name. 

Lit.: Diet. of Christian biography, literature, sects and doc- 
trines ... , hg. v. W. Smith -- H. Wace, Bd. 2. Lo 1877-87 
(Nachdr. NY 1967), 902 (L. Davidson. H.W. Fremantle, J. de 
Soyres, D.T. Stokes, E. Venables). 

H., Mart. in Alexandrien (um 202), Schüler des 
/Origenes (Eus. h.e. 6,4); Gedenktag: 28. Juni 
(Ado v. Vienne, Mart.Rom. vet. [PL 123,295]; 
Usuardus, Mart. [SHG 40,256]). 

H. v. Damas, Pseudonym des /Nestorius (Liber 
Herachdis [CPG 5751 (Lit.)]). 
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H., Bf., Disputationspartner des Origenes auf 
einer Synode (wahrsch. zw. 244/249) z. Unters. der 
Rechtgläubigkeit des H. Der Text der Disputation 
ist auf Papyri aus Tura überliefert. 


ΟΟ: CPG 1481 (Lit.); SC 67 (1960) (J. Scherer); dt. Übers.: 
BGL 5 (1974) 27-44. Anm. 45-80 (E. Früchtel). 


Lit.:H.J. Sieben: Die Konzilien der Alten Kirche. Pb u.a. 
1979, 469-474 (Lit.). 

H., Bf. v. Ephesus (Anfang 5.Jh.), v. Zypern 
stammend, war zunächst Mönch ın der Sketis, spä- 
ter Diakon des /Johannes Chrysostomus ın Kon- 
stantinopel; 400 zum Bf. v. Ephesus gewählt, wurde 
er v./Epiphanıos v. Salamıs auf der /Eichensynode 
(403) des Origenismus angeklagt, abgesetzt u. in Ni- 
komedien gefangen gehalten. 


OO: Phot. cod. 59; Jo. Chrys. ep. 9 (14),4; Socr. h.e. 6, 11.17; 
Soz.h.e. 6,6.19; Pall. v. Chrys. 20, 62. 


Lit.: DHGE 23, 1341 (Lit.) (P.-Th. Camelot). 

H., Bf. v. Oxyrhynchus, Luciferianer, von orth. 
Bf. zum Bf. gemacht, um gg. den Arıaner Georg v. 
Kappadokien (357/361) vorzugehen. 


ΟΟ: Faustinus u. Marcellinus, libellus precum 26-29 (CCL 69, 
382-386); Lex Augusta 6 (ebd. 392). 


Lit.: Le Quien 2, 578; DThC 9, 1043 (E. Amann); DHGE 23, 
1341 (Lit.) (P.-Th. Camelot). 


H., Bf. v. Zypern (Ende 4.Jh.). Einer der Bf., an 
die /Theophilos v. Alexandrien bzgl. der Verurtei- 
lung des Origenes schrieb (Hier. ep. 92 [CSEL 55, 
147]). 

Lit.: DPAC 1, 1186 (G. Ladocsi). 

In den Bf.-Listen der Konzilien v. Konstantino- 
pel 381 nC. (2, 3, 452f. n.89 [Turner]|) u. Ephesus 
431 nC. (ACO1, 1. 2,7 n.140. 150; ebd. 60 n.128) 
finden sich weitere Personen mit dem Namen H., 
jedoch sind genaue Namensformen u. Identifizie- 
rung unsicher. 


Lit.: Le Quien 1, 1023 1047; 2, 605; E. Schwartz: Über die Bf.- 
Listen der Synoden v. Chalkedon, Nicaea u. Konstantinopel: 
ABAW.PH 13 (1937) 84. MARCUS STARK 


Heraklit, Vorsokratiker, * um 540 vC., 7 um 480 
vC. Ephesos/lonien. Vormetaphysiker, großer Inı- 
tıator abendländ. Philosophie. Ausgehend insbes. 
v. Homerischen Mythos erster Denker des /Logos; 
Vorläufer der Dialektik; hat rhythm. Elemente des 
Altgriech. in seinen Logos eingeholt; häufige Ver- 
wendung konkreter Bilder; Nähe z. Dichtung, ıns- 
bes. zu Aischylos. Erster griech. Denker der Spra- 
che u. des Schönen. Erhebliche Wirkung auf Hegel, 
Hölderlin, Nietzsche, Heidegger u. andere. 


WW: Η. Diels -- W. Kranz: Die Frgm. der Vorsokratiker, 
griech. u. dt., Bd. 1. B !71974 (!1903), 139-190; B. Snell: H., 
Frgm., griech. u. dt. M #1983 (11965); M. Marcovich: H., Editio 
Maior, Merida. Venezuela 1967; J. Mansfeld: Die Vorsokrati- 
ker, griech u. dt. St 1987, 231-283. 
Lit.: O. Gigon: Unters. zu H. L 1935; G.S. Kirk: H., The Cos- 
mic Fragments. C 1954; W.K.C. Guthrie: A Hist. of Greek 
Philosophy, Bd. 1. Lo-NY-Melbourne 1962, 403-492; M. 
Heidegger - E. Fink: H. F 1970; J. Bollack -- H. Wismann: H. 
ou la s£paration. P 1972; Ch.H. Kahn: The Art and Thought of 
H. C 1979; M. Heidegger: GA, Bd. 55, H. F 1979; K. Held: H., 
Parmenides u. der Anfang v. Philos. u. Wiss. B-NY 1980; M. 
Conche: H., Frem. P 1986; RAC 14, 583-602. 

GÜNTER WOHLFART 


Heraldik, kirchliche, umfaßt die Gesch. der Wap- 
pen sowie die Lehre v. ihrer Führung u. Darstellung 
im kirchl. Bereich. Wappen sınd aus prakt. Grün- 
den entstanden: Als farbige, ım allgemeinen unver- 
änderl. Kennzeichen auf den z. Abwehr bestimm- 
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ten Waffen (mhd. wäpen) sollten sie die v. der Rü- 
stung verdeckten Ritter unterscheidbar machen. 
Erste Schmuckmotive auf Schilden entwickelten 
sıch zw. etwa 1100 u. 1140 zu individuellen u. blei- 
benden Emblemen. Zwischen etwa 1140 u. 1180 
wurden sie zu erbl. Wappen, deren Darstellung bis 
heute festen Regeln unterliegt. Mit der Ablösung 
der gepanzerten Reiter durch leichter bewaffnete 
Fußtruppen verloren die Wappen ıhre prakt. An- 
wendung ım Krieg, lebten aber in der Turnier-H. 
fort. Gesteigerte Bedeutung erlangten 516 ın Spät- 
MA u. früher NZ als Eigentums-, Herrschafts- u. 
Hoheitszeichen v. Geschlechtern, Korporationen u. 
Institutionen. In dieser Funktion wurden sie bereits 
ım 13.Jh. v. geistl. Personen u. Gemeinschaften 
übernommen. Den Schild als wichtigsten Bestand- 
teil des Wappens hat man ın der kirchl. H. beibe- 
halten. Das aus Helm, Helmzier u. Helmdecken be- 
stehende ritterl. Oberwappen wurde jedoch durch 
Rang- u. Würdezeichen (v.a. Mitra u. Krummstab 
beı Bf. u. Abten) ersetzt. Dem Papst vorbehalten ist 
die Verwendung der /Tiara auf bzw. über dem 
Schild, der vor zwei gekreuzten Schlüsseln steht. Zu 
den Rangzeichen v. Bf. gehörte unter Umständen 
auch das Schwert als Symbol der weltl. Gewalt. Die 
Btm. führen heute ın der Regel einen einfachen 
Wappenschild. In den Wappen der Bf. sind meist 
persönl. Wappenelemente mit solchen ihres Btm. 
kombiniert. Dabeı erscheinen die Elemente des 
Btm.-Wappens am heraldisch vornehmeren Ort: 
beı der Quadrierung des Schildes ın den Feldern 1 
u. 4, bei Spaltung (heraldisch) rechts. Wappen der 
Ebf. u. Bf. zeigen heute ım allgemeinen ein Dop- 
pelkreuz bzw. Kreuz hinter u. eine Wappendevise 
unter dem Schild. Typisch für die Wappen der 
Geistlichen ist der Prälatenhut in unterschiedl. 
Farbe. Diese kennzeichnet in Verbindung mit der 
abgestuften Zahl der v. Hut herabfallenden Qua- 
sten den Rang des jeweiligen Wappenführers; so 
steht den Kard. der rote Hut mit beidseitig 15 Qua- 
sten, den Bf. der grüne Hut mit beidseitig sechs 
Quasten zu. 


Lit.: B.B. Heim: Wappenbrauch u. Wappenrecht in der Kir- 
che. Olten 1947; D.L. Galbreath: Papal Heraldry. Lo ?1972; 
B.B. Heim: Heraldry in the Catholic Church. Gerrards Cross 
21981; T. Diederich: Kirchl. H. im 19. u. 20. Jh.: Kölner Dom- 
blatt 51 (1986) 11-46. TONI DIEDERICH 


Herbart, Johann Friedrich, Philosoph u. Päd- 
agoge, * 4.5.1776 Oldenburg, 7 14.8.1841 Göttin- 
gen; 1794 Stud. in Jena bei J.G. /Fichte, 1809 Prof. 
ın Königsberg, 1833 Göttingen. H. gilt neben F.D. 
/Schleiermacher als Begründer der neuzeitl. Päd- 
agogık. Haupt-Schr.: Allg. Pädagogik, aus dem 
Zweck der Erziehung abgeleitet (Gö 1806); Haupt- 
punkte der Metaphysik (Gö 1806); Allg. prakt. Phi- 
los. (Gö 1807); Lehrbuch der Psychologie (Königs- 
berg 1816); Psychologie als Wiss. (ebd. 1824/25); 
Allg. Metaphysik, 2 Tle. (ebd. 1828/29); Umriß päd. 
Vorlesungen (Gö 1835, *1841). Pädagogik gilt H. 
als „philosophische Wiss.“; 516 dient der „Kunst“ 
des Erziehens, d.h. einem durch reflektierte Erfah- 
rung begründeten Handeln (,„päd. Takt"). Erzie- 
hung umfaßt drei Bereiche: Regierung, Unterricht 
u. Zucht. Regierung soll das Kind zivilisieren u. dis- 
ziplinieren, um so 6416 Voraussetzung zu schaffen für 
den Unterricht, der ein „erziehender" sein muß, um 
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die Zucht zu ermöglichen. Er „bildet“ den „Gedan- 
kenkreis”, der die spätere Selbstbildung des Zög- 
lings bedingt. Da die „Charakterstärke der Sittlich- 
keit" als Ziel der Erziehung nicht inhaltlıch festzu- 
legen ist, muß Zweck des Unterrichts „das 
gleichschwebende vielseitige Interesse“ sein, durch 
das der junge Mensch seine individuelle „Erfah- 
rung“ z. „Erkenntnis“ u. seinen soz. „Umgang“ z. 
„leilnahme“ steigert u. so dazu geführt wird, seine 
Zwecke später angemessen selbst zu setzen. 
WW: Pädagog. Schr., hg. v. W. Asmus, 3 Bde. St ?1982. 
Lit.: E.E. Geißler: H.s Lehre v. erziehenden Unterricht. Hd 
1970; N. Hilgenheger: J.F. H.s Allg. Pädagogik als prakt. 
Überlegung. Ms 1993. URSULA FROST 
Herbergssuche. Zum /Advents-Brauch gewor- 
dene Szene aus dem /Weihnachtsspiel-Zyklus, der 
im Spät-MA zusammengefügt, im 16.Jh. ım Zuge 
der Popularısierungsbestrebungen neu gefaßt u. 
entfaltet wurde. Die H. besteht aus dem Herumzie- 
hen Jugendlicher v. Haus zu Haus, dem Sıngen eı- 
nes Herbergsliedes mit verteilten Rollen u. gelegtl. 
Hausandacht. Eıne besondere Form der H. ıst das 
/Frautragen. 
Lit.: Anonymus: Anmutige Unterhaltung mit den heiligsten 
Personen Maria u. Joseph ın ihrer Beherbergung z. hl. Ad- 
ventszeit. Freising 0.J., A. Dörrer: Tiroler Volksgut auf dem 
Heideboden. Eisenstadt 1951, 72ff., E. Bartl: H. ın der Groß- 
stadt: 10. des Ostr. Volksliedwerks 15 (1966) SOf.; D.-R. Mo- 
ser:H. in Bethlehem: Schweizer Arch. für Volkskunde 70 
(1974) 49-58; G. Egger: H. im Unteren Mühlviertel: Ober- 
östr. Heimat-Bll. 33 (1979) 137-144. KLAUS BEITL 
Herbert v. Auxerre, Archidiakon, etwa ab 1247 
Dekan v. Auxerre; 7 26.7.1259, vor 1234 Mag. 
theol. (Paris). H.s Summa de sacramentis ıst wichtig 
für dıe allg. Sakramentenlehre; Verbreitung fand 
seine Abbreviatio der „Summa aurea“ Wilhelms v. 
Auxerre. 
Lit.: P. Van den Eynde: Les d£finitions des sacrements. Ro- 
Lv 1950; H. Betti: Notes de litterature sacramentaire: 
RThAM 18 (1951) 213-216; DThC Tables 2, 2049. , 
JOACHIM SÖDER 
Herbert v. Bosham, Theologe u. Hebraist, lebte 
um 1139-89, aus Bosham (Sussex); 1139-59 Stud. 
der Theol. in Paris unter /Petrus Lombardus, des- 
sen große Glosse zu den Psalmen u. den Paulus- 
briefen er herausgab; 1162-70 Sekretär des /Tho- 
mas Becket u. nach dessen Tod (1170) sein Bio- 
graph; 1170-89 ın Fkr. (Abtei Ourscamp/Arras). 
WW: Vita sancti Thomae (Becket, um 1189); Liber Melorum 
(hagiograph. Studie über Becket); Homilia de martyre. Epi- 
stolae (PL 190); Commentarii in Psalterium iuxta Hebraeos 
(ed. R. Loewe: Bib 34 [1953] 44-77 159-192 275-298): Com- 
mentarii in Epistolas Pauli (Stegmüller RB n. 3230). 


Lit.: DNB 9 (1917) 617ff.; αὶ. Smalley: A Commentary on the 
Hebraica by H. of Bosham: RThAM 18 (1951) 29-65: Smalley 
186-195; R. Loewe: The Medieval Christian Hebraists of 
Engl.: Transactions of the Jewish Historical Soc. of Engl. 17 
(1953) 225-249; H. de Lubac: Exegese medievale, 2. TI. P 
1961-64; DThC Tables 2, 2049; Cambridge Hist. of the Bible, 
Bd. 2. C 1969, passım; RFHMA 5, 444f.; LMA 4, 21481. 

CH. LOHR 
Herbert v. Clairvaux (v. Sassari), OCist, um 1170 
Abt v. Mores, 1181 Ebf. v. Torres (Sassarı, Sardi- 
nıen); verf. um 1178 dıe drei Bücher De miraculis 
(PL 185, 1274-1384), in denen er seiner Faszination 
v. der Persönlichkeit des /Bernhard v. Clairvaux 
freien Laufließ u. „mehr Bewunderung u. Phantasıe 
als kritischen Geist an den Tag legte“ (J. Leclercg). 
Häufig rekurriert H. ın diesem Werk auf die „Gesta 
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regum Anglorum“ des /Wiılhelm v. Malmesbury; es 
ist Kırchen-, kultur- wie mentalitätsgeschichtlich be- 
deutsam. Auch die „Vita IV. δ. Bernardi“ (PL 185, 
531-550) zeigt sıch v. H. beeinflußt. 


OO: P.F. Chifflet (ed.), De miraculis: 5. Bernardi Clarevallen- 
sis abbatis genus illustre assertum. Dijon 1660, 161-394. 


Lit.: B. Griesser: H. v. Clairvaux u. sein Liber miraculorum: 
CistC 54 (1947) 21-39 118-148; A. Schneider u.a. (Hg.): Die 
Cistercienser. Gesch., Geist, Kunst. Καὶ 1986: J. Leclercgq: 
Bernhard v. Claırvaux. Fri- Wü 1991; P. Dinzelbacher: Mittel- 
alterl. Frauenmystik. PP-M-W-Z 1993. 

MANFRED GERWING 


Herbert, George, engl. Lyriker, gehört zu den 
„Metaphysical Poets”, * 3.4.1593 Montgomery, 
+ 1.3.1633 Bemerton (Wiltshire); Bruder des Philo- 
sophen Lord E. /Herbert of Cherbury. Studierte 
am Trinity College (Cambridge), war 1619-27 
Public Orator der Universität. Zog sich seıt 1625 v. 
den öff. Amtern zurück, wurde anglık. Priester, er- 
hielt 1630 dıe Pfarrei Bemerton. In der posthum 
veröff. Gedicht-Sig. The Temple (1633) stellt er 
seine spir. Konflikte dar. Ingeniosität u. Simplizität 
gehen v. Gedicht zu Gedicht neue Verbindungen 
ein. 

Ausg.: The Works, hg. v. F.E. Hutchinson. O 1941. 


Lit.:J.H. Summers: G.H. His Religion and Art. Lo 1954. 
WILLIERZGRABER 


Herbert v. Cherbury, Edward, Diplomat, Histori- 
ker u. Philosoph, * 3.3.1583 Eyton-on-Severn, 
1 20.8.1648 London. In seinem philos. HW De veri- 
tate behandelt er dıe Grundfragen: Was ist Wahr- 
heit? Wie sınd wır beschaffen? Unter welchen Be- 
dingungen sınd wır wahrheitsfähig? Gegen Skepti- 
zısmus, Dogmatismus und Fideismus gerichtet. 
Wahrheit ist die Übereinstimmung (conformitas) 
eines Gegenstandes mit einem Vermögen (facultas) 
unseres Geistes. Die Prinzipien aller Unterschiede 
der Gegnstände sınd uns ursprünglich eingeschrie- 
ben. Unser Geist ıst somit keın leeres Blatt, so als 
ob wir die Fähigkeit, Gegenstände zu erfassen, v. 
den Gegenständen selbst erhielten. Er enthält viel- 
mehr Allgemeinbegriffe (communes notitiae), die 
uns z. Erfahrung befähigen (z.B. wahr, gut, Gesetz, 
Freiheit). Besonders rezipiert wurden H.s Allge- 
meinbegriffe der Religion: 1. Die Existenz Gottes, 
2. seine Verehrung, bes. durch 3. Tugend u. Fröm- 
migkeit, 4. die Notwendigkeit v. Reue u. Sühne, 
5. Lohn u. Strafe ın der künftigen Welt. Die Beur- 
teilung v. H.s /natürlicher Theologie als Beginn des 
/Deismus, der die fünf Allgemeinbegriffe, aus 
ihrem Kontext gelöst, wiederholt u. variiert hat, ist 
problematisch. 


WW: De Veritate. P 1624, erweiterte Aufl. Lo 1645; De Reli- 
gione Gentilium, A 1663; A Dialogue between A Tutor and his 
Pupil. Lo 1768; Faksımile-Neudrucke mit Einl. u. Bibliogr. v. 
G. Gawlick. St-Bad Cannstatt 1966-71. 


Lit.:R.D. Bedford: The Defence of Truth. H. ot Cherbury and 
the 17th Century. Manchester 1979. 
FRIEDRICH A. UEHLEIN 


Herbigny, Michel-Joseph Bourguignon d', 59 
(1897), * 8.5.1880 Lille, 7 23.12.1957 Aix-en-Pro- 
vence; 1910 Priesterweihe, 1926 Titular-Bf. v. Ilion; 
nach seinen Stud. 1912-21 Prof. der Theol. ın 
Enghien (Belgien), 1922-31 am Pontificio Istituto 
Orıentale ın Rom, das 1926 unter ıhm als Rektor 
seinen heutigen erweiterten Sitz (bei S. Maria 
Maggiore) bezieht. Frühes Interesse für Rußland 
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(Un Newman russe: Vladimir Soloviev. P 1911); drei 
Reisen dorthin (1926: in Moskau Geheimweihe eı- 
niger Priester zu Bischöfen), ab 1931 Vorsitz der 
päpstl. Komm. für Rußland. 1933 verläßt H. Rom 
aus „Gesundheitsgründen“ (Absetzung als Kom- 
missionsleiter: OR v. 31.3.1934). Am 25.8.1937 er- 
reicht ıhn die Auflage des Vatikans, nıcht mehr als 
Bf. tätıg zu sein, was für ıhn den Rückzug ın die 
strenge Klausur des Jesuitennovizıats während der 
letzten 20 Jahre seines Lebens bedeutet. Über die 
Gründe dieser verhängten Ungnade wurde viel spe- 
kuliert; bisher sind aber nıcht alle relevanten Ar- 
chive zugänglich. 
Lit.: P. Lesourd: Entre Rome et Moscou: le jEsuite clandestin 
Mer. d’H. P 1976 (zu apologetisch); E. Fouilloux: Les catholi- 
ques et l’unit& chretienne du XIX° au XX'° sıecle. P 1982; A. 
Wenger: Rome et Moscou 1900-50. P 1987; L. Tretjakewitsch: 
Bishop M. d’H. and Russia. Wü 1990; DHGE 23, 1375ff. (E. 
Fouilloux); H. Stehle: Geheimdiplomatie ım Vatikan. Z 1993. 
VINCENZO POGGI 


Herborn, Nikolaus v. /Ferber, Nikolaus. 


Herbort v. Fritzlar, mhd. Dichter, evtl. Magister 
am Chorherrenstift Fritzlar od. Thüringer Hofkleri- 
ker, um 1200; bearbeitete nach 1190 (um 1215?) für 
den Land-Gf. Hermann v. Thüringen ein mhd. „liet 
von Troye“ (18458 Verse) nach der altfrz. Vorlage 
des Benoit de St-Maure (um 1165). Er schildert dra- 
stisch Kriegsleid, nennt Kampf u. Tötung explizit 
Sünde; Jder heidn. Glaube gilt als Teufelswerk. 
Lit.: VerfLex? 3, 1027-31 (Lit.); LLex 5. 226f. (Lit.); LMA 4, 
2149f., H. Fromm: H. v. Fritzlar: PBB 115 (1993) 244-278. 
WALTER BUCKL 
Herbst, Johann Georg, Exeget, * 13.1.1787 Rott- 
weil. 7 31.7.1836 Tübingen. 1805-06 ım OSB-Klr. 
St. Peter (Schwarzwald). 1806-10 Stud. der Mathe- 
matik. Physik. orıental. Sprachen. Theol. ın Frei- 
burg u. Rottweil. Nach der Priesterweihe 1812 Re- 
petent am Seminar ın Ellwangen. 1814 Prof. für orı- 
ental. Sprachen u. AT ın Ellwangen. seıt 1817 ın 
Tübingen. Dort 1832 Oberbibliothekar der Univ.- 
Bibliothek. 


WW: De Pentateuchi quatuor hıbrorum posteriorum auctore ct 
editore commentatio. Schwäbisch Gmünd 1817; Hist.-krit. 
Einl. ın die hl. Schr. des AT, hg. v. B. Welte, 2 Bde. Karlsruhe — 
Fr 1840-42; Abhh. τη ThQ, bes. zu früh-kirchl. Synoden. 


Lit.: ThQ [8 (1836) 766-770 (Nekrolog); ADB 12, 50f.: Wet- 
zer-Welte 5, 1791f.; R. Reinhardt (Hg.): Tübinger Theologen 
u. ihre Theol. Tü 1977 passım. REINHOLD RIEGER 
Herbst (Hoerbst), Maurus Xaverius, OSB (1720), 
* 14.9.1701 Pleinfeld, f 4.4.1757 Marienburg (Ober- 
pfalz): nach Seelsorgstätigkeit 1741 Abt v. Plank- 
stetten. H. zeichnete sıch durch große Marienver- 
ehrung u. Wobhltätigkeit aus; mehrere Krankenhei- 
lungen wurden ıhm zugeschrieben. Erhebung der 
Gebeine 1921. 


Lit.: Lindner B 2, 2291.: F.S. Götz: M.X.H., hg. v. B.M. Schu- 
macher. Wü -1957: P. Bauer: Die OSB-Abitei Plankstetten in 
Gesch. u. Ggw. Plankstetten 1979 (Lit.). MARTIN RUF 


Herculanus, hl. (Fest 7. Nov., 1. März [Transl.]). 
Bf. v. Perugia, 7 547; nach Greg. M. dial. III, 13 
Mönch, dann Br. ‚den Totila bei der Besetzung Pe- 
rugias enthaupten ließ. Translatio der Gebeine um 
966 v. δ. Pıetro in dıe neue Kathedrale δ. Lorenzo. 
Die beiden Festtage u. dıe Einbeziehung in die Le- 
gende v. hl. Abundius u. den 12 Syrern führten z. 
Annahme eines „älteren“ H., den man als einen Bf. 
des 1.Jh. hoch verehrte. 
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Lit.: BHL 3822-25 mit NSuppl 417; ActaSS mar. I, 47-51; ıul. 
1, *#33f.; πον. 2, 322; Dufourceg 3, 69f. 293f. 316; Lanzoni 
427-431 483 5511. 995: VSB I1, 215f.; LCI 6. 500 (F. Werner); 
BibISS 4, 1302-08 (A. Brunacci); DHGE 23, 1391 f. (R. Au- 
bert) FRANZ STAAB 


Herder, Johann Gottfried v., Kulturphilosoph. 
Theologe, Kunst- u. Lit.-Theoretiker, * 25.8.1744 
Mohrungen (Ostpreußen), T 18.12.1803 Weimar. 
1762 Theol.-Studium ın Königsberg. 1765 ın Riga 
Lehrer u. Prediger; Juni 1769 Frk.-Reise; Herbst 
1770 ın Straßburg: Bekanntschaft mit /Goethe; ab 
Maı 1771 als Hofprediger u. Konsistorialrat in 
Bückeburg, Okt. 1776 Oberhofprediger. General- 
superintendent u. Pastor prımarius ın Weimar, 1801 
Oberkonsistorialpräsident — H.s vielseitige Wirk- 
samkeit ist ın ıhrer spezif. Wirkung kaum über- 
schaubar -- ohne ıhn sınd literar. Entwicklungen wie 

„Sturm u. Drang“ od. Romantık, neuere Ge- 
schichts- u. Kultur-Philos. u. Ästhetik kaum denk- 
bar. Unter dem Einfluß E.7Condillacs u. D. /Dide- 
rots entwickelt er ın Rıga seine „unendliche 
Philos.“, dıe seine ersten Iıteratur-krit. Schr. (Frag- 
mente, 1766/67, Krit. Wälder, Rıga 1769) ın Forts. 
u. Überbietung v. G.E. /Lessing, Christian Klotz 
u. Friedrich Julius Riedel zu einer anthropolog. 
Fundierung des Schönen führt. Das Journal meiner 
Reise im Jahr 1769 (Er 1846) enthält als damaliges 
Selbstbild H.s den Grundriß seiner späteren Werke. 
In Plastik (1770, überarb. 1778) wird der Tastsınn 
als unmittelbarstes Körpergefühl beschrieben: ın 
Vom Erkennen u. Empfinden der menschl. Seele 
(Riga 1778) entfaltet er eine ganzheitl. Erkenntnis- 
lehre. Die Abhandlung Über den Ursprung der 
Sprache (B 1772) untersucht den Zshg. v. Sprache 
u. Denken u. erkennt das kulturschöpfer. Wesen 
des Menschen an seiner „Besonnenheit“. Mit den 
Aufsätzen über Shakespeare u. Ossıan (Von deut- 
scher Art u. Kunst. HH 1773). der Smlg. Volkslieder 
(L 1778/79), Übersetzungen, Nachdichtungen aus 
der antıken, morgenländ. u. neueren eur. Poesie 
wird eine Erneuerung der Lit. am Beispiel ıhrer 
Frühphasen empfohlen. - Als „Theologe unter den 
Klassikern” gehörte H. zu keiner der theol. Par- 
[616 η. In allen theol. Schr. ging er v. der Bibel-Ex- 
egese aus. Seine Vorstellungen über Beruf u. Stand 
des Predigers formulierte er ın An Prediger. 15 Pro- 
vinzialblätter (L 1774). Noch ın Riga hatte er be- 
gonnen, das AT ım Lichte einer „Archäologie des 
Morgenlandes" zu studieren. Daraus entfaltete sıch 
die Alteste Urkunde des Menschengeschlechts (Rıga 
1774-76). Die Schöpfungs-Gesch. verstand H. als 
Poesie, Bibellektüre als Lit. für Menschen (vgl. 
Vom Geist der Ebräischen Poesie. Dessau .. 
Dem Stud. des NT galten die Schr. Frläuterungen z 
NT (Rıga 1775), Briefe zweener Jünger Jesu in un- 
serm Kanon (1775), Maran Atha. Das Buch von der 
Zukunft des Herrn, des Neuen Testaments Siegel 
(1779), die Briefe, das Studium der Theologie betref- 
fend (We 1780/81) u. die Christlichen Schriften 
(Rıga 1794-98), dıe vor einer Vermischung der 
Evangelien warnen. In Gott. Einige Gespräche (Go- 
tha 1787) näherte er sich Goethes Natur-Philos. u 
/Spinoza. H.s ästhetisch begründete Morphologie 
führte ıhn Ζ. Kultur-Gesch. u. Gesch.-Philosophie. 
Auch eine Philos. der Geschichte zur Bildung der 
Menschheit (0.0.1774) u. die /deen zur Philosophie 
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der Geschichte der Menschheit (Rıga 1784-91) ver- 
stehen Vergangenheit als „Gestalt” mit Gesetzen 
der Entwicklung - bıs ın die Natur-Gesch. hinein. In 
den Briefen zu Beförderung der Humanität (Rıga 
1793-97) wird die Höherentwicklung der Bildung 
der Völker (frz. Revolution) u. Humanität als Sy- 
stem eth. Normen postuliert. Die Grenzen von H.s 
cklekt. Erkenntnislehre markieren seine Schr. gg. 
Kant: Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft (L 
1799) u. Kalligone (L 1800). — Die in den letzten 
Jahrzehnten gewachsene Einsicht ın H.s Verbin- 
dung mit der eur. Aufklärung erweist die Irrationa- 
lnäts-Etikette als obsolet. Mit seinen Synthesen aus 
Gnoseologie, Asthetik u. Gesch.-Philosophie leı- 
stete H. einen gewichtigen aufklärungs-krit. Bei- 
trag zur Aufklärung. 


WW: Sämtliche Werke, hg. v. B. Suphan, 33 Bde. B 1877-1913, 
Nachdr. Hi 1978: GW: 10 Bde. F 1985ff.; Briefe GA: 
1763-1803, 8 Bde. We 1977-84. 


Lit.: R. Haym: H. nach seinem Leben u. seinen WW darge- 
stellt, 2 Bde. B 1877-85, Neudr. B 1954; W. Dietze (Hg.): H.- 
Kolloquium 1978. We 1980; G.Sauder (Hg.): J.G.H. 
(1744-1803). HH 1987; U. Gaier: H.s Sprach-Philos. u. Er- 
kenntniskritik. St 1988; H. Adler: Die Prägnanz des Dunklen. 
Gnoseologie, Asthetik, Gesch.-Philos. bei J.G.H. HH 1990; J. 
Schneider (Hg.): H. ım „Dritten Reich“. Bi 1994. -- Bibliogr.: 
H.-Bibliogr., hg. v. G. Günther -- A. A. Volgina - 5. Seifert. B- 
We 1978. GERHARDSAUDER 


Herford, Stadt u. Stift (Patr. hl. Pusina) in West- 
falen (Ebtm. Paderborn); um 790 ursprünglich als 
Kanonissenstift gegr., nach Übertragung an /Lud- 
wig d. Frommen (819) v. Abt /Adalhard v. Corbie 
nach dem Vorbild Corveys durch Einf. der Bene- 
diktregel u. v. Nonnen aus Notre-Dame de Soissons 
reguliert. Das Klr., Missions- u. Bildungszentrum 
für Sachsen (Kgn. Mathilde, /Hathumod), erhielt 
ausgedehnte Besitzungen, Markt- u. Münzrecht 
(819) u. Immunität (851). Von hier aus wurden 
/Quedlinburg, Wendhausen, /Gandersheim und 
/Neuenheerse gegründet. Nach der Zerstörung 
durch die Ungarn (926) erfolgte erneut ein Wechsel 
des Ordo. Die Vogtei des seit Mitte 12. Jh. exemten 
Stifts wurde 1281 v. Ebf. v. Köln erworben, der den 
Hzg. v. Jülich-Berg damit belehnte. Die Bürgerge- 
meinde übernahm ım 13.Jh. eine Ratsverfassung 
nach Dortmunder Vorbild. Während der Reforma- 
tion protestantisch geworden, bestand H. als adliges 
u. reichsunmittelbares Fräuleinstift bis 1804 fort. 

In H. gab es außerdem das im 11.Jh. gegr. Stift 
St. Marien auf dem Berg für Damen aus nıederem 
Adel, das von Kgn. Mathilde ın Enger gegr. und 
1414 ın die Neustadt verlegte Stift St. Johann und 
Dionysius, die Johanniterkommende (seit 1231), 
Kir. des OFM, OESA u. OSCl sowie Fraterherren 
(seit 1427). 

Lit.: LMA 4, 2152. (F.B. Fahlbusch); DHGE 23, 1430-36 (ΚΒ. 
Aubert). -- J. Semmler: Corvey u. Herford in der benediktin. 
Reformbewegung des 9. Jh.: FMSt 4 (1970) 289-319; R. Pape: 
Sancta Herfordia. Herford 1979 (Lit.); W. Kohl: Monast. West- 
falen. Klr. u. Stifte 800-1800. Ms 1982, 33-38; W. Leesch: Das 
Fraterhaus zu H., 2 Bde. Ms 1974-84: FS 1200 Jahre H. Her- 
ford 1989: Hengst I, 404--438. 

URSULA VONES-LIEBENSTEIN 


Hergenröther, 1) Joseph, Kirchenhistoriker, 
Kard. (1879), * 15.9.1824 Würzburg, 7 3.10.1890 
Abtei Mehrerau (dort begraben). Nach Stud. ın 
Würzburg u. Rom (Germaniker. 1848 Priester). sei- 
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ner Promotion Ζ. Dr. theol. (1850) u. Habilitation 
(1851) ın München wurde H. ım Zuge der personel- 
len Umstrukturierung der Würzburger Theolog. 


- Fak. ım Sınne der röm. Schule 1852 z. Prof. für KR 


u. KG ernannt (Nacht. des unter bil. Druck ın den 
vorzeitigen Ruhestand versetzten J.B. /Schwab). 
Aus der Beschäftigung mit der byz. KG entstand 
u.a. seın aus den Quellen geschöpftes HW Photius, 
Patriarch v. Constantinopel (3 Bde., Rb 1867-69, 
Nachdr. Da 1966). Doch nahm er auch zu kırchl. u. 
kirchenpolit. Fragen, stets den röm. Standpunkt 
verteidigend, Stellung (Kirchenstaatsproblematik, 
kath. Gelehrtenversammlungen, Syllabus, kath. 
Univ.). 1868 Konsultor z. Vorbereitung des Vat. I, 
trat er mit seinem Anti-Janus (Fr 1870) u. weiteren 
Streit-Schr. als wohl bedeutendster literar. Gegner 
l. v. /Döllingers hervor. Den Abschluß seiner po- 
lem. Auseinandersetzung mit den Infallibilitätsgeg- 
nern bildete seine Essay-Slg. Ζ. Papst-Gesch. Kath. 
Kirche u. chr. Staat ... zugleich ein Anti-Janus vindi- 
catus (Fr 1872), gipfelnd in der These. daß das 
„neue Dogma” auch ohne Okum. Konzil verpflich- 
tend wäre. Sein Ab. der allg. Kirchengeschichte, eine 
Art Summe seines akadem. Wiırkens (3 Bde., Fr 
1876-80, *1884-86), zeichnet sich durch große 
Stoffülle aus, übernimmt aber ganze Passagen aus 
anderen (auch prot.) Werken u. ist (wie alle Werke 
H.s) v. stark apologet. Tendenz geprägt. Nach scı- 
ner Berufung ın das Kard.-Kollegium ernannte ıhn 
Leo XII. zZ. Präfekten des Vatıkan. Archivs, das un- 
ter seiner Leitung (in Zusammenarbeit mit H. /De- 
nifle) für dıe wıss. Benützung geöffnet wurde 
(1881). H. zählt zweifellos zu den führenden kath. 
Kirchenhistorikern des 19.Jh.; dabeı blieb er le- 
benslang der röm. Schule u. ihren Prinzipien ver- 
pflichtet. 


WW:M. Weitlauff: J.H.: H. Fries-G. Schwaiger: Kath. Theo- 
logen Dtl.s ım 19. Jh., Bd. 2. M 1975. 471-551 (umfassendes 
Werk-Verz.). 
Lit.: δ. Merkle: Die Vertretung der KG ın Würzburg bis Ζ. 
Jahre 1879: M. Buchner: Aus der Vergangenheit der Univ. 
Würzburg. B 1932, 146-214: M. Weitlauff: Der Fall des Würz- 
burger Kirchenhistorikers Johann Baptist Schwab (1811-72): 
G. Schwaiger: Histor. Kritik ın der Theologie. Stud. z. Theo!l. 
u. Histor. Kritik in der Theologie (Stud. z. Theol. u. Geistes- 
Gesch. des 19.Jh. 32). Gö 1980, 245-284: K. Ganzer: Die 
Theolog. Fak. der Univ. Würzburg ım theol. u. kırchenpolit. 
Spannungsfeld der 2. Hälfte des 19. Jh.: P. Baumgart: 400 Jahre 
Univ. Würzburg. Neustadt (Aisch) 1982, 317-373; E.J. Greipl: 
Ein dt. Kurienkardinal im 19. Jh.: OQFIAB 63 (1983) 169-266: 
M. Weitlauff: 1. H.: P. Baumgart: Lebensbilder v. Würzburger 
Professoren (OO u. Beitr. z. Gesch. der Univ. Würzburg ὃ). 
Wwü 1995. MANFRED WEITLAUFF 
2) Philipp, Kanonist, Bruder v. I), * 24.5.1835 
Marktheidenfeld Ὁ. Würzburg, 7 31.1.1890 Eich- 
stätt; seit 1872 Prof. für KR u. Homiletik am Ly- 
zeum Eichstätt. 
WW: Die Civilehe. Ms 1887; Die Appellationen nach dem 
Decretalenrechte. Eichstätt 1875; Der Gehorsam gg. die weltl. 
Obrigkeit u. dessen Gränzen nach der Lehre der kath. Kirche. 
Fr 1877; Principien des KR. Fr 1887: Lehrbuch des kath. KR. 
Fr 1888, [905 (bearb. v. 1. Hollweck). SABINE DEMEL 


Heribert, Ebf. v. Köln, hl. (Fest urspr. 16. März, 
seit 1971 am 30. Aug., dem Tag der Elevatıon 1. 1. 
1147), * um 970, wahrsch. aus Geschlecht der Kon- 
radıner, 7 16.3.1021: Ausbildung an der Wormser 
Domschule u. im Klr. Gorze. Dompropst in Worms, 
durch den Kanzler u. Bf. Hildibald v. Worms kel. 
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Kaplan mit freundschaftl. Beziehungen zu 
/Otto III. ; fortan in It., ν. ἃ. ım Ravennater Gebiet, 
dessen wichtigster Helfer bei der Restitutio rei publi- 
cae, einer Rekuperationspolitik als Grdl. der Reno- 
vatio Imperi Romanorum unter christlich-karoling. 
Vorzeichen. Für diese, dıe einzelnen Regna über- 
wölbende Konzeption stand der ksl. Archilogothet 
in eigener Person, wenn er seıt 998 das dt. Kanzler- 
amt ın Verbindung mit dem schon 994 verliehenen 
italienischen führte. Da er nach Ottos III. Tod 1002 
die Thronkandıdatur seines wahrsch. Verwandten 
Hzg. Hermann Il. v. Schwaben unterstützte, blieb 
H. unter Heinrich U. meist v. den Reichsgeschäf- 
ten ausgeschlossen. Die so bedingte Konzentration 
auf das Amt des Ebf. v. Köln, das er 999 bei stritti- 
ger Wahl wohl nur durch Intervention der mit 
Otto III. verwandten Ezzonen erlangte, Kam seiner 
Kirche zugute, dıe er mıt administrativ-organisator. 
Geschick, v.a. auf karitativem Gebiet, führte. In Er- 
innerung an Otto Ill. wıe ın Verbundenheit mit dem 
Reformmönchtum gorzisch-St. Maxıminer Prägung 
errichtete er seit 1002/03 das Klr. Deutz, wo er 
auch selbst bestattet u. im Zuge eines Spontankults 
bald schon als Heiliger verehrt wurde. 


OO, Lit.: LMA 4, 2155f. (Lit.); DHGE 23, 1440-43; G. Wolf: 
Die hl. Lanze, Ebf. H. v. Köln u. Pfalz-Gf. Ezzo: ZKG 104 
(1993) 23-27. HERIBERT MULLER 


Heribert v. Mailand /Aribert II. 


Heribert v. Salurn (bürgerlich: Anton Mayr), 
OFMCap, Kanzelredner. * 1637 Salurn. { 1700 Me- 
ran; 1656 Priester; 1671 Fastenpredigten ın Klau- 
sen; 1674/75 Fastenpredigten τη Innsbruck; H. hın- 
terließ drei Doppelbände v. Sonn- u. Feiertagspre- 
digten (Festivale Concionum Pastoralium. S 1693- 
98) sowie andere Ansprachen u. Andachts-Schr.. 
die eine Fundgrube für das damalige Volksleben 
sind. In mancher Hinsicht erinnert H. an /Abraham 
a Sancta Clara. 


Lit.: H. Schmid: H. als Prediger. Diss. I 1946; A. Dörrer: Tiro- 
ler Umgangsspiele. I 1957, 554; LexCap 337; E. Thurnher: 
Dichtung in Südtirol. I 1966. 614f.;J. Gelmi: KG Tirols. 1- Bo- 
zen 1986, 104. JOSEF GELMI 


Heriburg, 1. Äbtissin v. /Nottuln. 


Heriger v. Lobbes, Mönch, Scholaster, 990 bis zu 
seinem Tod am 31.10.1007 Abt v. Lobbes. Seit 972 
Mitarbeiter Bf. 7/Notkers v. Lüttich, verf. für ıhn 
versch. literar. Werke. H. zählte zu den Gebildet- 
sten des 10.Jh., weitreichende Kenntnisse weltl. u. 
geistl. Texte. Er verf. mehrere Heiligenviten, die 
Vita Remacli Stabulensis u. Vita metrica Ursmari 
Lobiensis sowie insbes. dıe Gesta pontificum Tung- 
rensium et Leodiensium, eine umfangr. Kompila- 
tion zZ. Gesch. der Bf. v. Tongern-Lüttich bis z. Tod 
des hl. /Remaclus. 


Lit.:S. Balau: Les sources de l’hist. de Liege au moyen-äge. Bl 
1903, 121-146 516; ©. Hirzel: Abt H. v. Lobbes. L 1910; 4. 
Stiennon: Une description peu connue de l’Aquitaine par H. 
de Lobbes: AMidi 72 (1960) 273-286; Wattenbach-Schmale 3, 
Index: Index Scriptorum Operumque Latino-Belgicorum Me- 
ἄπ Aevı, hg. v. L. Genicot — P. Tombeur, Bd. 1. Bl 1973, 
97-101 143 155 159 165-167; J.L. Kupper: Liege et l’Eglise 
imperiale XI°-XII° s. P 1981, 240: LMA 4, 2156. 

JEAN-LOUIS KUPPER 
Herimann /Hermann. 


Hering, Loy, Bildhauer, * um 1485 Kaufbeuren 
(?), ἡ nach 1.6.1554 (Testament) Eichstätt. Ab 1499 
Lehre beim Augsburger Bildhauer H. /Beierlein. 
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Datum der UÜbersiedlung nach Eichstätt schon 
1515(?) od. 1518/19 (nachweisbar), wo H. ab 1519 
Mitgl. des äußeren u. inneren Rates sowie 1523 u. 
1533 Bürgermeister wird. Die Beurteilung des 
kunsthist. Ranges seines (Euvres hängt engstens mit 
der Frage der Autorschaft des Willibalddenkmals 
ım Eıchstätter Dom zusammen: früher als HW an- 
erkannt, heute Zuschreibung umstritten. Die gesi- 
cherten WW (Eltz-Epitaph, Boppard; Limburg- 
Grabmal, Bamberg; Thüngen-Epitaph, Würzburg) 
weisen H. als Renaissancebildhauer v. regionaler 
Bedeutung aus, der sıch bei den Rahmenarchitek- 
turen an ıt. Formen aus der Augsburger Druckgra- 
phık orientiert, ım Figürlichen z.T. noch spätgot. 
Traditionen verbunden ist. 

Lit.: P. Reindl: L.H. Zur Rezeption der Renaissance in Dtl. Bs 
1977; A. Schädler: Das Eichstätter Willibalddenkmal u. Gre- 
gor Erhart: MJBK 26 (1975) 65-88. BEATRIZE SODING 
Herkom(m)er, Johann Jakob, Architekt, Stukka- 
tor, Maler, * 3.7.1648 Sameister, 7 27.10.1717 Füs- 
sen; Vorarlberger Barockbaumeister: Füssen, St. 
Mang, 1701-17; Kempten, St. Lorenz, Seitenschiff- 
kapellen, 1704/05; Entwürfe für die Klr.-Kirche in 
Weingarten, 1711-13, u. für dıe Klr.-Anlage in Ot- 
tobeuren, 1711; Barockisierung v. St. Moritz, 
1714-15, u. Hl.-Kreuz, 1716-19, in Augsburg. Ge- 
prägt durch seinen Venedigaufenthalt, übte H. ei- 
nen entscheidenden Einfluß auf die Entwicklung 
der Vorarlberger Wandpfeiler- z. Freipfeilerkirche 
aus. Lehrer v. J.G. /Fischer u. D. Zimmermann. 


Lit.: H. Dussler: Der Allgäuer Barockbaumeister J.J.H. Κα 
1956; Ausst.-Kat. „Die Vorarlberger Barockbaumeister“, hg. 
v.W. Oechslin. Εἰ 1973. MICHAELA BOSER 


Herkumbert /Erkanbert. 
Herlembaldus /Erlembald. 


Herlin, Friedrich, Maler in Nördlingen, * um 1430 
Rothenburg 0.d.T., 7 1500 Nördlingen. H. unter- 
hielt eine leistungsfähige Werkstatt: Zusammenar- 
beit mit dem Schreiner H. Waidenlich u. Bildschnit- 
zern aus Ulm u. Straßburg. HW: Flügelbilder der 
Retabel in Nördlingen (1462) u. Rothenburg (1466), 
Epitaphien ım Nördlinger Museum. H. gehört zu 
den Wegbereitern eines neuen spätgot. Stils in der 
Nachfolge /Rogıers van der Weyden; seine WW zei- 
gen eine relativ geringe Spannbreite, sind aber dank 
der volkstüml. Erzählweise bes. einprägsam. 

Lit.: E. Buchner: Die WW F.H.s: MJBK 13 (1923) 1-51; Κ΄. 
Martin: Ein unbek. Altar v. F.H. u. seine Herkunft: MJBK NF 
3 (1951) 89-104; A. Stange: Dt. Malerei der Gotik, Bd. 8. M- 
B 1957. 86-94; ders.: Krit. Verz. der dt. Tafelbilder vor Dürer, 
Bd. 2. M 1970, 224-229; E.D. Schmid: Nördlingen -- die 
Georgskirche. St-Aalen 1977, 97 ff. 124ff. ULRICH SODING 
Herluin (Hellouin), sel. (Fest 26. Aug.), OSB, Abt 
v./Bec, * um 994 aus normann. Adel, 7 26.8.1078. 
Am gräfl. Hof zu Brionne erzogen, gründete H. 
1034 Ὁ. Bonnewille eın Klr., verlegte es 1039 an den 
u. 1060 oberhalb des Bec, wo /Lanfranc 1077 die 
Marienkirche weihte. H. zeichnete sich durch De- 
mut u. Förderung der Talente seiner Mitbrüder, u.a. 
/Anselm v. Canterbury, aus. 1792 wurde das Klr. 
säk., 1948 wıederbelebit. H.-Kult ım Mittelalter. 
OO: M.-P. Dickson (Hg.): Consuetudines beccenses: CCMon 
4,J. A. Robinson: Gilbert Crispin abbot of Westminster ... 
(vgl. PL 150, 697-714). C 1911, 58-60 87-110. 

Lit.: C. Harper-Bill: H., abbot of Bec and hıs biographer: Stu- 
dies ın Church History (London) 15 (1978) 15-25, DHGE 24, 
3ff. (Lit.) (M.-P. Dickson). STEPHAN PETZOLT 
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Herluka v. Bernried, sel. (Gedächtnis 18. Apr.), 
Klausnerin, * um 1060, 7 1127/28 Bernried. Nach 
Krankheit u. Heilung in jugendl. Alter Hınwen- 
dung zZ. gregorian. Reform unter dem Einfluß des 
Klr. /Hirsau. Zeitweise ın Diensten des Pfalz-Gf. 
Manegold, ließ sie sich um 1085 ın Epfach am Lech 
nieder, wo sie für die Verehrung Bf. /Wikterps u. 
die gregorian. Reform wirkte. Wegen Anfeindun- 
gen floh sie um 1121 nach Bernried am Starnberger 
See. 
OO: ActaSS apr. 2, 552-557. 
Lit.: H. Fuhrmann: Zur hsl. Verbreitung der Vita B. H. des 
Paul v. Bernried: AnBoll 74 (1956) 362-369; R. Schnitzer: Die 
Vita B.H. des Paul v. Bernried. Diss. M 1967; VerfLex? 7, 362f. 
GEORG KREUZER 
Hermagoras (Armiger[us], Armager[us], Arma- 
grus), hl. (Fest 12. Juli), wahrsch. 1. Bf. v. Aquileia. 
H. erlitt das Mart., ist aber wohl nicht ıdentisch mit 
dem ım MartHieron am 23. Aug. erwähnten Her- 
mogenes, dem Lektor u. Mart. aus Singidunum 
(Belgrad), der zus. mit dem Diakon Fortunatus un- 
ter Diokletian getötet u. später (im 5.Jh.?) durch 
die Legende mit der aquileiens. Trad. vermischt 
wurde. 
Lit.: ActaSS 10]. 3, 238-246, BHL 3838-44; R. Egger: Der hl. 
H. Klagenfurt 1948 (mit dt. Übers. der Passio); LCI 6, SO1f.;R. 
Bratoz: KrScanstvo v ogleju in na vzhodnem vplivnem obmo£ju 
oglejske cerkve od zacetkov do nastopa veske svobode (Die 
Anfänge des Christentums in Aquileia u. seinem östl. Einfluß- 
gebiet). Ljubljana 1986, 41-68 (gesamte ältere Lit.). 
RENATE PILLINGER 
Herman, Emil, SJ (1912), * 5.9.1891 Aachen, 
7 20.1.1963 Münster; 1925-27 Studium an der Gre- 
gorıana ın Rom; 1928-51 Prof. für Ostkirchenrecht 
am Pontif. Istituto Orıientale in Rom, dort 1931-51 
Rektor. Seit 1929 Konsultor der Redaktions- 
Komm. des späteren /Codex Canonum Ecrclesi- 
arum Orientalium sowie bei versch. röm. Kongre- 
gationen. Wegen der Gründlichkeit seines Wissens, 
der Klarheit ım Unterricht, ın den Gesetzesformu- 
lierungen u. Rechtsgutachten war er hochgeschätzt. 
Sein überragendes Wissen hat in zahlr. Veröffentlıi- 
chungen Niederschlag gefunden; Mitbegründer der 
Zs. OrChrP. 
Lit: J. Rezac: OrChrP 29 (1963) 250-259 (Bibliogr.). 
JOSEPH PRADER 


Hermann), Hermannus, Heriman(n): 


Hermann I. v. Baden, * um 1040 als ältester Sohn 
Hzg. Bertholds I. v. Kärnten aus dem Geschlecht 
der späteren Zähringer u. der Richwara, Tochter 
Hzg. Hermanns IV. v. Schwaben, 7 26.4.1074 Cluny; 
als Gf. im Breisgau u. als Mark-Gf. v. Verona (zu 
Kärnten gehörig) bezeugt. 1072 war H. an der 
Gründung des Cluniazenserpriorats Rımsingen im 
Breisgau (später St. Ulrich) beteiligt. Verheiratet 
mit Judith v. Backnang, verließ er 1073 Frau u. 
Sohn Hermann u. wurde Mönch in Cluny. Sein 
Rückzug aus der Welt fand große Resonanz u. ver- 
anlaßte /Ulrich v. Zell zu einer (verlorenen) Le- 
bensbeschreibung. H. wurde z. Spitzenahn der 
Markgrafen v. Baden. 
Lit.: LMA 4, 2160; K. Schmid: Vom Werdegang des bad. 
Markgrafengeschlechts: ZGO 139 (1991) 45-77. 

THOMAS ZOTZ 
Hermannus Beatus (H. d. Deutsche), OP. Nach 
Bzovius ıst H. mit /Ceslaus u. /Hyacınthus v. Polen 
v. hl. /Dominikus eingekleidet worden, 1. Prior v. 
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Friesach gewesen u. 1245 ın Oppeln gestorben; Ver- 
ehrung ın Kärnten u. Schlesien. 


Lit.: A. Bzovius: Annales Ecclesiasticı, Bd. 13. Καὶ 1616, 518f.: 
J. Meyer: Liber de vıris ıllustribus OP, hg. v. P. v. Lo&. L 1918, 
30f.; B. Altaner: Die OP-Missionen des 13. Jh. Habelschwerdt 
1924, 205 ff., LCI 6, 503. ISNARD WILHELM FRANK 


Hermann v. dem Busche /Buschius. Hermannus. 
Hermann v. Cappenberg Hermann v. Scheda. 
Hermannus Contractus /Hermann der Lahme. 
Hermann der Deutsche /Hermannus Beatus. 


Hermann v. Fritzlar, Laie aus Fritzlar mit vermut- 
baren Kontakten zu den Erfurter Dominikanern u. 
Franziskanern, Auftraggeber eines dt.-sprachigen 
Prosalegendars (zw. 1343-1349). Sein als Corpus 
unikal überliefertes Aeiligenleben ıst eine Kompila- 
tion aus versch. Legenden-, Traktat- u. Predigt- 
sammlungen. Die aufgenommenen Texte sind be- 
wußt gekürzt u. um myst. Passagen ergänzt worden. 
Die „Blume der Schauung“ wird aus guten Grün- 
den nicht mehr mit H. in Verbindung gebracht. 


Lit.: F. Pfeiffer: Dt. Mystiker des 14.Jh.. Bd. 1. Lei 1845. 
Nachdr. 1962, 3-258; VerfLex? 3, 1055-59 (Lit.); W. Williams- 
Krapp: Die dt. u. nıederländ. Legendare des MA. Tü 1986. 17: 
K. Ruh: Die Blume der Schauung. M 1991. 

HANS-JOCHEN SCHIEWER 


Herimann v. Helmarshausen, OSB. im letzten 
Viertel des 12.Jh. ım Skriptorium des Klr. /Hel- 
marshausen ın herausgehobener Stellung tätig. In 
der Widmungsinschrift des Evangelıars Heinrichs 
d. Löwen τη Wolfenbüttel bez. H. den Cod. als sein 
Werk. Neben seiner Tätigkeit als (einziger) Schrei- 
ber dieser u. weiterer Hss. (u.a. Psalter Heinrichs d. 
Löwen) wohl auch Organisator aufwendig illumi- 
nıerter Auftragswerke der Werkstatt. Ungeklärt 
bleibt, ob u. in welchem Umfang H. an Entwurf u. 
Ausführung der Miniaturen in diesen Hss. beteiligt 
1St. 
Lit.: Ausst.-Kat. „Stadt im Wandel“, Bd. 2. Bg 1985, 1167-78; 
Das Evangeliar Heinrichs d. Löwen. F 1988 (Faksimile-Ed.); 
Kommentar z. Faksımile-Ed., hg. v. D. Kötzsche. F 1989. 
HELMUT ENGELHART 


Hermann v. Kärnten (de Carinthia, Dalmata, Se- 
cundus), Philosoph, Übersetzer aus dem Arabi- 
schen, Mitte 12.Jh.: Schüler des /Thierry v. Char- 
tres,; übersetzte um 1138-43 ın Süd-Fkr. u. Span. 
(zus. mit Robert v. Ketton) arab. WW ins Lateini- 
sche: Liber imbrium (Meteorologie), Elementa 
Euclidis, Fatidica (Pronostica des Sahl ibn Bishr. 
1138), Introductorium in astronomiam Albumasa- 
ris (1140, Ausg. Au 1489), Planisphaerium Ptolo- 
maeı (1143 Toulouse, ed. J.L. Heiberg: Ptolemaei 
Opera astronomica minora. L 1907, 225-259), De 
differentia spiritus et animae (um 1143) u. im Auf- 
trag des /Petrus Venerabilis De generatione Ma- 
chumet (1141/43 Toledo, ed. Th. /Bibliander: Ma- 
chumetis ... Alcoran. Bs um 1543, 201-212) u. Doc- 
trina Machumet (1141/43 Toledo, ed. Bibliander 
189-200). 

HW: De essentiis (Be&ziers 1143), ed. C. Burnett. Lei 1982. 


Lit.: M.-T. d’Alverny: Deux traductions latınes du Coran au 
moyen äge: AHDL 16 (1947-48) 69-131; ΚΕ. Lemay: Abü 
Ma’shar and Latin Arıstotelianism ın the Twelfth Century. 
Beirut 1962; J. Kritzeck: Peter the Venerable and Islam. Pr 
1964, 84-96; H.L.L. Busard: The Translation of the ‚Ele- 
ments‘ of Euclid from the Arabic into Latin by H. of Carinthia 
(?),2 Bde. Lei 1968, A 1977: NDB 3, 6461.: S.M. Low-Beer: H. 
of Carinthia, The ‚Liber imbrium‘, the ‚Fatidica® and the ‚De 
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indagine cordıs‘. Diss. Providence 1979; RFHMA 5, 458ff.; 
3.C. Wilcox: The Transmission and Influence of Qusta ben 
Luga’s ‚On the Difference between Spirit and the Soul‘. Diss. 
NY 1985: C. Burnett: H. of Carınthia: P. Dronke (Hg.): A Hist. 
of Twelfth-Century Western Philosophy. C 1988, 386-404; 
LMA 4, 2166; F. Sanjek: H. le Dalmate ... etlaconnaissance de 
’Islam dans l’occıdent me&dieval: RHE 88 (1993) 492-501. 
C.H. LOHR 


Hermann v. Köln /Hermann v. Scheda. 


Hermann der Lahme (Hermannus Contractus), 
OSB, * 18.7.1013 als Sohn Gf. Wolfrads v. Althau- 
sen (Veringen) u. Hiltruds, * 24.9.1054 Reichenau; 
1020 als Oblate dem Klr. Reichenau übergeben, 
1043 Priester; von Kindheit an spastisch gelähmt 
(daher Beiname). Erwarb sich großen Ruhm als 
einer der vielseitigsten Gelehrten seiner Zeit u. als 
angesehener Lehrer. Seine Interessen galten bes. 
dem Quadrivium. H. verf. Traktate z. Musiktheo- 
rie,z. Astronomie, u.a. eine Anleitung z. Bau eines 
Astrolabiums u. einen Computus zZ. Osterfestbe- 
rechnung (unveröff.), z. Arıthmetik, u.a. über das 
Zahlenkampfspiel u. den Gebrauch des Abacus, 
hagıograph. u. lıturg. Dichtungen u. Kompositio- 
nen: überarbeitete das Martyrologium /Notkers 
d.Stammlers v. St. Gallen. Seine bedeutendste hı- 
storiograph. Leistung ıst die v. der Geburt Christi 
bis z. Jahre 1054 reichende Weltchronik, mit der er, 
gestützt auf die Bibliotheken der Reichenau u. St. 
Gallens u. begünstigt durch die Beziehungen seines 
Klr., Reichs-Gesch. schrieb u. dabei erstmals durch- 
gängig die Jahre nC. (Inkarnationsjahre) als chro- 
nolog. Gerüst verwandte; beste Quelle für die Zeit 
Konrads II. u. Heinrichs II. 


Ausg.: Chronica: MGH.SS 5, 67-133; AusgQO 11. Da 1978, 
028-707 (Jahre 901-1054); andere Schr. vgl. VerfLex? 3, 
1082 ff. (Lit.). 

Lit.: Wattenbach-Schmale 1. 228-239; 3, 75*f.; F.-J. Schmale: 
Die Reichenauer Weltchronistik: Die Abtei Reichenau, hg. v. 
H. Maurer. Sig 1974. 125-158 (Lit.); 1.S. Robinson: Die Chro- 
nık H.s v. Reichenau u. die Reichenauer Kaiıserchronik: DA 
36 (1980) 84-136; LMA 4, 2167 ff. EGON BOSHOF 


Hermann v. Lerbecke, OP in Minden, Schüler 
Heinrichs v. Herford, nach 1407: verf. ın Latein 
außer verlorener Cronica Mindensis et Wedechindi 
einen Catalogus episcoporum Mindensium u. ein 
Chronicon comitum de Schowenborg (nieder-di. 
Übers. in der 2. Hälfte des 15. Jh.). 
Lit.: VerfLex? 3, 1069ff. (mit Hss.) (K. Kolberg); R. Sprandel: 
Chronisten als Zeitzeugen. Καὶ 1994, 197 200 207 τ. ὃ. 
ROLF SPRANDEL 

Hermann v. Marienstatt, * um 1150 aus rhein. 
Adel, f nach 1225 Hımmerod: Stiftsherr v. St. Cas- 
sıus in Bonn, um 1175 OCist ın /Hımmerod. War 
1188 Gründerabt v. Stromberg bzw. /Heisterbach 
(1193). Seit 1195 Abt in Himmerod. 1212/15 Grün- 
derabt v. /Marienstatt. Kehrte um 1223 als einfa- 
cher Mönch ıns Mutter-Klr. zurück. Ortliche Ver- 
chrung (Gedenktag 31. Mai); volkstüml. Legende 
v.1324. 
Lit.: G. Wellstein: H. v. Marienstatt. Hachenburg “1927; CistC 
50 (1938) 237: Zimmermann 4. 54; Lenssen 2. 6lff.; W.H. 
Struck: Marienstatt im MA. Wı 1965. 

HERMANN JOSEF ROTH 
Hermann Scynne (Schinna) v. Minden, OP, 
+ nach 2.10.1299; 1284 nachzuweiısen als Prior v. 
Straßburg, 1278, 1293/94 Vikar der Prov. Teutonia, 
1286-91 Provinzial; Briefe wichtige Quelle für Pro- 
vinzgeschichte: Anordnungen für Frauen-Klr. sı- 
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cherten das spir. Niveau der Dominikanerinnenklö- 
ster. 


WW: Tractatus de interdicto (1270); Tractatus de correctione 
(1287/94), Admonitiones pro sororibus (opus dubium); Epistu- 
lae, Teil-Ed. v. H. Finke, E. Ritzinger-H.Ch. Scheeben. G. 
Löhr. 


Lit.:H. Finke: Ungedruckte Dominikanerbriefe des 13. Jh. Pb 
1891; G. Löhr: Drei Briefe H.s v. M.: RO 33 (1925) 159-167; 
ΒΕ. Ritzinger-H.Ch. Scheeben: Beitr. z. Gesch. der Teutonia 
ın der 2. Hälfte des 13. Jh.: Arch. der dt. Dominikaner 3 (1941) 
11-95; Κα. Konrad: Die Gesch. des Dominikanerinnen-Klr. ın 
Lambrecht. Hd 1967, 51-54; SOPMA 2, 227f. (Hss.-Liste: Ed. 
u. Lit.); 4, 118. ISNARD WILHELM FRANK 


Hermann, OSB-Abt v. Niederaltaich (1242-73), 
Geschichtsschreiber, * um 1200, ὁ 31.7.1275. H. 
trat τη früher Jugend in /Niederaltaich ein u. nahm 
für sein Klr. wichtige Missionen wahr. Als Abit lei- 
stete er erfolgr. Aufbauarbeit u. hielt sein Klr. 
weithin v. polit. Streit fern. Sein literar. Werk ist 
bedeutsam. 

WW: MGH.SS 17, 369-407. 


Lit.:NDB 8, 648f.: J. Klose: Das Ukk.-Wesen Abt H.s v. Nie- 
deraltaich.... Kallmünz 1967; VerfLex? 3, 1076-80 (Lit., Ausg.); 
M. Müller: Die Ann. u. Chron. im Htm. Bayern 1250-1314. M 
1983, 5-75; J.-M. Moeglin: Les Anc£tres du Prince. G 1985, 
23-36; G. Stadtmüller-B. Pfister: Gesch. der Abtei Niederalt- 
aich. Grafenau ?1986, 151-158; Spindler? 2, 1324 (Reg.); LMA 
4 2167: DHGE 24. 65. STEPHAN HAERING 


Hermann Melniker v. Prag, Kanonist, * um 1280 
Prag, ὕ 31.12.1349 Wormditt (Ostpreußen); Stu- 
dıum der Rechte ın Bologna, um 1300 Baccalau- 
reat, Dr. decr., etwa 1327 am päpstl. Hof in Avı- 
gnon Kaplan u. Auditor der Rota; Kanonikate in 
Prag u. Regensburg. Benedikt XII. ernannte ıhn am 
3.12.1337 z. Bf. v. Ermland, erteilte ihm 1338 die 
Weihe, Besitzergreifung erst 1340 (Widerstand v. 
seiten des Domkapitels, Dt. Ordens u. der Gläubi- 
gen). Mit großer Energie organisierte u. förderte er 
das kırchl. u. bürgerl. Leben (Festlegung der Btm.- 
Grenze, 1. Diözesansynode, 1341 Gründung eines 
Kollegiatstiftes, 1347 eines OESA-Klr. u. der Neu- 
stadt Braunsberg [heute: Braniewo]). H. war ein be- 
kannter Gelehrter u. Verf. kanonist. Schriften (zwei 
handschriftlich überl.: Bibl. Apost. Vat. Cod. lat. 
1016 u. 2672) u. wahrscheinlich dt.-sprachiger rel. 
Werke (verschollen). 


WW: Opusculum de casıbus diversis excommunicationis; Sum- 
mula de concordantia scriptorum theologicorum et ıuridi- 
corum. 


Lit.: NDB 3, 632f. (Bibliogr.); Altpreuß. Biographie, Bd. 1. 
Königsberg 1941, 2691. (Bibliogr.); Miscellanea F. Ehrle, Bd. 1. 
Ro 1924, 357-374 459-462; A Catalogue of Canon and Roman 
Law. Manuscripts ın the Vatican Library. Va Bd. I 1986 (33f.). 
Bd. 2 1987 (263f.). ANNA EGLER 


Hermann v. Rein (v. Reun), OCist (2. Hälfte 
12.Jh.); 108 Predigten zu Sonn- u. Feiertagen sind 
in Hs. 94 (Bibl. /Rein) erhalten. Sie sind ein Beleg 
für die v. /Bernhard v. Clairvaux begr. literar. Tra- 
dition. Die Forsch. muß noch verdeutlichen, wie bei 
aller Motivkonstanz dıe Gattung der „mystischen“ 
Lit. v. H. weiterentwickelt wurde. Beobachtungs- 
gabe, Realismus u. Menschenkenntnis werden an 
ıhm gerühmt. Diese Eigenschaften finden sıch aber 
auch ın der Vorlage. 
WW: A. Schönbach: SAWW. PH 150 (1904/05) 4, 1-50 (Teil- 
edition); Sermones festivales, ed. E. Mikkers -- J. Theuws —R. 
Demenlenaere: CCM 64. 
Lit.: DSp 7,298 (E. Mikkers); DACist 1. 363; Marl 3, 1501. 
GERHARD B. WINKLER 
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Herman van Rijswijk, { 18.12.1512 Den Haag; 
bereits 1502 wegen Ketzerei zu lebenslanger Haft 
verurteilt, konnte H., der ın den Prozeßakten Ma- 
gister gen. wird, fliehen u. sein Wirken fortsetzen; 
in gewisser Nähe zZ. Averroismus (/Averroes) be- 
hauptete er die Ewigkeit der Welt u. leugnete ein 
individuelles Weiterleben nach dem Tod; unter Mit- 
wirkung 1. v. /Hoogstraetens wurde er als rückfällı- 
ger Häretiker z. Tod auf dem Scheiterhaufen verur- 
teilt u. hingerichtet. 

Lit.: P. Fredericq: Corpus documentorum inquisitionis haere- 
ticae pravitatis Neerlandicae, Bd. 1. Gent-Den Haag 1889, 
494 501 {{-: RE 7, 709f.; DHGE 24, 171. AMALIE FOSSEL 
Hermann Sack, OFM (1390), * um 1370 Rotten- 
burg a. Neckar, 7 1.3.1440 Regensburg; war 1414- 
1432 wiederholt Guardian ın München, später 
Beichtvater der Klarıssen ın Regensburg; als künst- 
lerisch begabter Schreiber u. Maler schrieb er für 
das Klr. ın München das Jahrzeitbuch, das durch 
seine Wappenbilder u. Porträts ein wichtiges Doku- 
ment der Früh-Gesch. Münchens ist. Eın ähnl. Jb. 
besorgte er den Klarıssen am Anger. Lange Jahre 
betätigte er sich mit seinem leıbl. Bruder /Johannes 
Sack als Bücherschreiber. Beide übergaben ıhre 
zahlr. Bücher ıhrem Stamm-Klr. ın München. 

Lit.: B. Kraft: Bücherrücklaß der Minderbrüder H. u. Johan- 
nes Sack: AFH 28 (1935) 37-57, Dokumente ältester Münch- 
ner Familien-Gesch. 1290-1620. M 1957 (FG z. Stadtjubiläum 
1958). WILHELM FORSTER 
Hermann v. Salza, 4. Hochmeister des OT, * um 
1170/80 aus thürıng. Ministerialengeschlecht, 7 20.3. 
1239 Salerno; 1209/10 Hochmeister des /Deutschen 
Ordens. Nach dem Scheitern ım ungar. Burzenland 
(1211-25) konnte H. 1220 im Hl. Land seinem Orden 
die „Seigneurie de Joscelin“ (nordöstlich v. Akkon) 
mit der bald ausgebauten Burg Montfort erwerben; 
1226 gewährte Ks. /Friedrich II. mit der Goldbulle 
v. Rimini die Grdl. für die ab 1230 einsetzende Er- 
oberung u. Kolonisierung des Prußenlandes. Wäh- 
rend Friedrichs Il. Kreuzzug 1228/29 erhielten H. u. 
der Orden zahlr. Privilegien, u.a. das ehemalige 
Deutsche Hospital u. den Kg.-Palast ın Jerusalem. 
Nach der päpstl. Exemtion 1216 u. der Gleichstel- 
lung mit den Templern u. Johannitern 1221 erlangte 
der OT erst durch die Jerusalemer Besitztitel eine 
gegenüber seinen beiden Konkurrenten rechtlich 
unangreifbare Position ım Hl. Land. Politisch u. dı- 
plomatisch hochbegabt, vermittelte H. mehrfach 
erfolgreich zw. Ks., Papst u. Lombardenbund. Un- 
ter ıhm entwickelte sıch der Orden z. stauf. Haus- 
orden. 


Lit.: E. Caspar: H. v. Salza u. die Gründung des Deutschor- 
densstaats ın Preußen. Tü 1924; W. Cohn: H. v. Salza. Bu 1930; 
W. Hubatsch: Montfort u. die Bildung des Deutschordensstaa- 
tes πη Hl. Lande. Gö 1966; Κι. Forstreuter: Der Dt. Orden am 
Mittelmeer. Bn 1967: M.L. Favreau: Stud. z. Früh-Gesch. des 
Dt. Ordens. St 1974, H. Kluger: Hochmeister H. v. Salza u. Ks. 
Friedrich Il. Mr 1987. HELMUTH KLUGER 


Hermann v. Salzburg /Mönch v. Salzburg. 


Hermann v. Scheda (v. Cappenberg, v. Köln), jüd. 
Konvertit, * um 1107/08 Köln, 7 unbek.; infor- 
mierte sich um 1127/28 ın Münster u. Cappenberg 
über den chr. Glauben, getauft ın Köln, danach 
OPraem ın Cappenberg u. Priester, verf. nach 
1137/38 eine Autobiographie. Die Gleichsetzung 
des Konvertiten mit Propst Hermann (1170) ist 
äußerst zweifelhaft. Eine Identität mit H. Iudaeus, 
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Kanoniker ın Bonn 1149/53 bzw. Köln (Mariengra- 

den) 1172/81, ist unbeweisbar. 

WW: PL 170, 803-836; MGH.OG 4, 69-127. 

Lit.: NDB 8, 646; DHGE 24, 43f.; L. Horstkötter: Zweifel an 

der Gleichsetzung des Propstes Hermann mit dem jüd. Kon- 

vertiten H. v. Cappenberg: APraem 71 (1995) 52-76 (Lit.). 
LUDGER HORSTKOTTER 


Hermann v. Schildesche (H. de Westfalia). OSA. 
fruchtbarer theol. Schriftsteller. * um 1290 Schild- 
esche (heute Bielefeld-Sch.). Ὁ 8.7.1357 Würzburg; 
seit 1320 Lektor ın Magdeburg u. Erfurt, 1334 Dr. 
theol. in Parıs, 1338 Vermittler im kirchenpolit. 
Streit zw. /Ludwig d. Bayern u. Clemens VlI.. 
1337-39 Provinzial. seit etwa 1340 theol. Lehrer. 
Generalvikar u. Pönitentiar in Würzburg. 

HW (gedruckt): Speculum manuale sacerdotum: Hain 14516- 
23; Tract. contra haereticos negantes immunitatem et iurisdic- 
tionem 5. Ecclesiae, ed. A. Zumkeller. Wü 1970: Tract. de con- 
ceptione virginis Mariae, ed. A. Zumkeller. Wü 1970 (ältester 
ın Dtl. verfaßter Traktat z. Verteidigung der Immaculata). — 
Unter den rund 30 sonstigen WW sind beachtenswert die nur 
hsl. überlieferten: Postilla super Cantica; Claustrum animae 
(asket. Hb.); Compendium de quattuor sensibus sacrae Scrip- 
turae (exeget. Hb.): Tract. contra ... pauperes de Lugduno (äl- 
teste Spezialstudie über das Meßstipendium); Introductorium 
ıuris (Vorbild aller späteren ma. Rechts-Wb.). 


Lit.: A. Zumkeller: H. v. Schildesche. Wü 1957; ders.: Schrift- 
tum u. Lehre des H. v. Schildesche. Ro- Wü 1959; ders.: Wie- 
dergefundene exeget. Werke H.s v. Schildesche: Aug | (1961) 
236-272 452-503; ders.: Ukk. u. Regg. zur Gesch. der Augu- 
stıner-Klr. Würzburg u. Münnerstadt, Bd. 1. Wü 1966, passım; 
ders.: Mss. v. Werken der Autoren des OESA. Wü 1966, 
179-195 S91f.; GermSac NS 4. 60-97: W. Kölmel: Regimen 
chriıstianum. B 1970, 422-429 435-439, A. Zumkeller: Der 
Augustinermagister H. v. Schildesche: Fränk. Lebensbilder, 
Bd. 7. Neustadt a.d. Aisch 1977, 12-32; M. Sehi: Bettelorden 
in der Seelsorgs-Gesch. der Stadt u. des Btm. Würzburg. Wü 
1981, 292-301 u. passım. — DSp 7, 302-308, NDB ὃ, 253; 
BBKL 2, 754ff.; VerfLex? 3. 1107-12; RFHMA 5, 4651. 
ADOLAR ZUMKELLER 


Hermann v. Tournai (Doornik), OSB, Chronist, 
* aus ritterl. Geschlecht, F nach 1147 auf dem 
2. Kreuzzug; um 1095 Oblate ım Klr. St-Martin zu 
Tournai, 1119 Teilnahme am Konzil v. Reims, 1127 
Abt ın St-Martın, 1136/37 Resignation. 1140 u. 1142 
in Rom wegen der Wiederherstellung der D1i67. 
Tournaı. 


WW: Liber de restauratione Monasteru δ. Martını Tornacen- 
515: PL 180, 39-130 u. MHG.SS 14, 274-317 (wichtig für die 
Gesch. Flanderns); De incarnatione Christi: PL 180, 9-38 (ab- 
hängig v. Anselm v. Canterbury); zugeschrieben wird ıhm auch 
der Liber de miraculıs ὃ. Marıiae Laudunensis: PL 156, 
961-1018 (wichtige Quelle für den OPraem). 


Lit.: Manitius 3, 531-535; DSp 7, 286 ff.; LMA 4, 2169; DHGE 
23, 1453-58 (Lit.). LUKAS SCHENKER 


Hermannus de Westfalia Hermann v. Schild- 
esche. 


Hermann Joseph, hl. (1960) (Fest 21. Mai), 
OPraem, Mystiker u. Dichter, * um 1160 Köln, 
t nach 1225 (trad. 7.4.1241) Hoven; frühe Oblatıion 
an das Klr. Steinfeld, später Studium ın Marien- 
gaarde, Priesterweihe u. Rückkehr nach Steinfeld: 
dort versch. Tätigkeiten, u.a. Seelsorge ın Frau- 
enklöstern. Eine affektorıentierte Frömmigkeit 
(Braut- u. Passionsmystik) fließt in seine Dichtung 
ein. Hymnen auf Christus, Maria u. dıe hl. Ursula; 
weitere WW, darunter eın Hld-Kommentar, sınd 
verloren. Inhaltliche Nähe z. hl. Bernhard v. Claır- 
vaux u. zu /Elısabeth v. Schönau. Die Vita berıch- 
tet eine auffällige Eucharistie- u. „humanitas Chri- 
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stı”-Devotion sowie eine besondere Marienvereh- 
rung, daher der Beiname „Joseph“. Im Barock 
große H.-J.-Verehrung (Gemälde v. A. van /Dyck, 
1630, Wien). In der Moderne z.T. Verzeichnung Ζ. 
Kinderheiligen durch die Akzentuierung legendar. 
Stoffe. 


WW: J. van Spilbeeck (Hg.): ΒΕΔ Hermannı Joseph opuscula. 
Namur 1899 (lateinisch-dt. Ausg. v. J. Brosch. Aachen 1950). 


OQ:C. van der Sterre: Lilium inter spınas. An 1627; ActaSS 
apr. 1, 686-714. 


Lit.:K. Koch - E. Hegel: Die Vita des Prämonstratensers Η. 1. 
v. Steinfeld. K 1958; N. Backmund: Die ma. Geschichtsschrei- 
ber des OPraem. Averbode 1972, 76-88; H.J. Kugler: H.]. v. 
Steinfeld im Kontext chr. Mystik. St. Ottilien 1982 (Lit.). 
MICHAEL BANGERT 

Hermannsburger Mission (HM.), 1849 durch 
Pastor L. Harms gegr. Missionsanstalt seiner Her- 
mannsburger Gemeinde u. anderer v. ihm erweck- 
ter luth. ländl. Gemeinden, v.a. ım norddt. Raum. 
Arbeit in Südafrika (1854), Indien (1864), Austra- 
lien (1866), Nordamerika (1866), Neuseeland 
(1875), Persien (1880), Brasilien (1898), Athiopien 
(1927). Seit 1977 integriert in das Evangelisch-Luth. 
Missionswerk (ELM) der Landeskirchen Braun- 
schweigs, Hannovers u. Schaumburg-Lippes, die 
mit den durch die Mitarbeit der HM. entstandenen 
luth. Kirchen partnerschaftlich verbunden sınd. 
Lit.: W. Raupp (Hg.): Quellentexte zur Mission. Er 1990, 
278ff. (Lit.); Ch. Grundmann: Stud. z. Theol. u. Wirkungsge- 
schichte v. L. Harms. HH 1994 (Lit.). ᾿ 

WOLFGANG GÜNTHER 
Hermannstadt, rumän. Sibiu, ungar. Nagysze- 
ben. H. wurde im 12. Jh. als dt. Siedlung gegr., 1241 
v. den Mongolen zerstört; seit 14.Jh. Stadtrechte; 
war lange Vorort der Siebenbürger Sachsen (/Sie- 
benbürgen); gegenwärtig mehrheitlich v. Rumänen 
bewohnt. — Bei Annahme der Reformation (Mitte 
des 16.Jh.) emanzipierten sich Sachsen aus der 
kirchl. Zugehörigkeit zu versch. ungar. Diöz. u. 
schufen eine gemeinsame luth. Kirchenleitung für 
alle sächs. Siedlungen. Bis heute ist H. Sitz ıhres Bi- 
schofs. Hauptstütze für ıhre Kultur waren die theol. 
Hochschule u. das Bruckenthalmuseum ın H. - Für 
jene Siebenbürger Rumänen, die sich dem unierten 
Bf. ın /Blaj verweigerten, amtierte ab 1761 unter 
der Oberaufsicht des (serb.) Metropoliten v. /Kar- 
lowıtz zunächst ın Räsinarı bei H., später ın H. 
selbst ein eigener Bischof. Andrei /Saguna er- 
reichte 1868 dıe Errichtung einer autonomen Me- 
tropolie in H. mit Suffragan-Dıöz. ın Arad u. Ca- 
ransebes. 1920 wurde dıe Metropolie H. ın die 
Rumän. Orth. Kirche einbezogen. -- Katholıscher- 
seits gehört H. z. lat. Dıiöz. /Alba Julia bzw. z. 
unıerten Diöz. /Fägäras-Alba Julia. 


Lit.: E. Roth: Die Reformation in Siebenbürgen, 2 Bde. K 
1960-64 (Lit.); E.Ch. Suttner: Beiträge z. KG der Rumänen. 
W 1978, 13-31 209f. (Lit.); ders.: Die orth. Kirche τη Ostr.: 
IKZ 76 (1986) 275-292. ERNST CHRISTOPH SUTTNER 


Hermannus /Hermann. 


Hermant, Godefroy, Theologe, * 6.2.1617 Beau- 
vaıs, ἡ 11.7.1690 Parıs. Seit 1643 Kanoniker in 
Beauvaıs, 1646 Rektor der Univ. Parıs, 1650 Dr. 
theol. ebd. u. Priester. Er verfaßte antijesuit. Pole- 
miken für die Sorbonne u. im Umkreis v. B. /Pas- 
cals „Provinciales“. Wegen jansenist. Lehrmeinun- 
gen wurde er v. der Sorbonne entfernt. In Beauvais 
v. Bf. geschützt, wurde er jedoch ım Konflikt mit 
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dem Kapitel 1659-68 aus diesem ausgeschlossen u. 
zog sich auf patrist. Arbeiten (Kirchenväterviten) 
zurück. H. war auch als Prediger bedeutsam. Seine 
Memoires sınd ein wichtiges zeitgeschichtl. Doku- 
meni. 

WW: Memoiıres, 6 Bde. P 1905-10. 


Lit.: A. Baillet: Vie de G.H. A 1717; Moreri (Bibliogr.); DThC 
6, 2263-66; A. Gazier: Hıst. generale du mouvement janseni- 
ste. P 1924; L. Orcibal: Les orıgines du jansenisme, Bd. 1. P 
1947; DBF 17, 1086f.; G. Sebba: Adrien Baillet and the Gene- 
515 of his Vie de M. Des-Cartes: T. Lennon (Hg.): Problems of 
Cartesıanısm. Kingston 1982, 9-60, bes. 14-21. 

ALBERT RAFFELT 


Hermas, Hirt des H. (Pastor Hermae). Der röm. 
Christ H. ıst um 140 nC. Verf. eines umfangr. Bu- 
ches, tituliert als Der Hirt, weil im größeren Teil des 
Buches ein Engel in Hirtengestalt als Offenba- 
rungsbringer u. angelus interpres fungiert. Der Gat- 
tung nach ist der „Hirt“ in erster Linie ein Allegori- 
enbuch, in vielen Teilen allerdings als Apokalypse 
gerahmt u. stilisiert. Die allegor. u. visionären 
Formelemente machen zus. mit dem Inhalt die of- 
fenkundige Attraktivität des Buches v. 2.Jh. bis 
herauf ıns MA aus. Die beiden Auskünfte des 
Frgm. Mur. (um 300 nC.), H. sei der Bruder des 
röm. Bf. Pius gewesen (dieser wird datiert auf 
140-155 nC.) u. habe den „Hirten“ z. Z. dieses Pius 
geschrieben (Z. 73-77), können historisch nicht 
ernst genommen werden, weil die Rede v. Monepi- 
skopat z. fragl. Zeit in Rom anachronistisch Ist. Aus 
den autobiograph. Passagen lassen sich gewisse 
Umrisse der Gestalt des H. gewinnen (ein in jeder 
Hinsicht durchschnittl. Porträt). Die kirchl. Zustän- 
digkeit des H. für eine dıe Gewohnheit der röm. 
Gemeinde verändernde Bußkampagne, wie er sie 
hier betreibt, ıst nırgends angezeigt u. bleibt ein 
Rätsel. Prophet jedenfalls war H. nicht, wie wegen 
mand. XI, 5-17 feststeht. H. schrieb um 140 nC. an 
(alle) Christen in Rom. Das Buch erlebte regional 
offenbar auch kanon. Rang, ebenso aber entschie- 
dene Ablehnung. Kenntnis anderer frühchr. Schrif- 
ten zeigt H. nicht. Pagane Einflüsse auf den „Hir- 
ten“ sind dagegen so gewiß wie jüdische. — Typisch 
für die Eigentümlichkeit des Buches ıst der Ausfall 
zentraler theol. Begriffe, Themen u. Namen, z.B. 
Kreuz, Auferstehung, Jesus, Christus, u. auch die 
archaische, angelomorphe, adoptianist. Bewäh- 
rungschristologie, dıe über judenchr. /Monarchia- 
nismus nicht hinausgeht u. (innerhalb des „Hirten“) 
marginal bleibt. -- Zentrales Thema ist der Umgang 
mit postbaptismalen Sünden. H. predigt abwei- 
chend v. der röm. Praxis u. reformerisch dıe große 
Möglichkeit einer einmaligen Buße für Sünden 
nach der Taufe u. setzt eine bedrängende (aber fik- 
tive) Frist dafür an. Das ist sein Rigorismus u. seine 
Reform. -- Die Kırche ıst ın den Allegorien einer al- 
ten, sich verjüngenden Frau (Offenbarungsmitt- 
lerin) u. einer Turm-Baustelle veranschaulicht. Sie 
ist eine Mischung aus transzendenter sowie präex1- 
stenter, hımml. Figur u. konkreter sündiger Ge- 
meinde. H. ıst an der letzteren ın ıhrem bedrohl. Zu- 
stand v. Sünde u. Bußvernachlässigung interessiert. 
- Die trıviale Bilderwelt aus Visionen u. Träumen, 
mit Engeln, Sıbyllen, heilbringenden u. schädl. Gei- 
stern macht den originellen Charakter des Buches 
aus u. gibt Einblick ins soz. u. rel. Milieu der Chri- 
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sten einer röm. Stadtgemeinde im frühen 2. Jh. (ge- 
schäftl. Sorgen, Eheprobleme, mißratene Kinder). 

Lit.: Neuere Ed.: M. Whittaker: Der Hirt des H. B ?1967; R. 
Joly: H. P 1985; A. Carlini: Papyrus Bodmer XXXVM. 
Erma: II Pastore (la-Illa visıone). Cologny-G 1991; A. Vez- 
zoni: Il pastore di Erma. Fi 1994. - Dt. Übersetzungen: BKV? 
35, 171-289 (F. Zeller); NTApo? 327-384 (H. Weinel); M. Di- 
belius: Der Hirt des H. Tü 1923; N. Brox: Der Hırt des H. αὖ 
1991 (Kmtr., Lit.). -- Interpretation: R. van Deemter: Der Hırt 
des H. Apokalypse od. Allegorie? Delft 1929; A. v. Ström: Der 
Hirt des H.: Allegorıe od. Wirklichkeit? Up 1936; B. Posch- 
mann: Paenitentia secunda. Bn 1940; S. Giet: H. et les pas- 
teurs. P 1963; L. Pernveden: The Concept of the Church ın the 
Shepherd of H. Lund 1966; A. Hilhorst: Semitismes et latınıs- 
mes dans le Pasteur d’Hermas. Nj 1976; D. Hellholm: Das Vi- 
sionenbuch des H. als Apokalypse. Lund 1980; P. Henne: La 
polysemie allegorique dans le Pasteur d’H.: EThL 65 (1989) 
131-135; M. Leutzsch: Die Wahrnehmung soz. Wirklichkeit ım 
„Hirten des H.“. Gö 1989. NORBERT BROX 


Hermelindis /Ermelinde. 


Hermelink, Jan, Missionswissenschaftler, * 14.4. 
1924 Marburg, 7 21.7.1961 Kyritz; 1956-61 Exeku- 
tivsekretär des Dt. Evangel. Missions-Rates, Lehr- 
beauftragter für Missionswissenschaft ın Kiel 
(1958-61) u. in Hamburg (1959-61). An prakt. Fra- 
gen der Mission wie an deren theol. u. religionswiss. 
Grundlagen interessiert; setzte sich mit der Religi- 
onsphänomenologie G. van der /Leeuws auseinan- 
der u. betonte dabeı das wechselseitige Verhältnis 
v. Verstehen (der Adressaten) u. Bezeugen (der 
Botschaft). 


WW: Die dt. ev. Missionen u. ihre jetzigen Arbeitsfelder. St 
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1955; Kirchen in der Welt. Konfessionskunde. St 1959: Verste- 
hen u. Bezeugen. Der theol. Ertrag der „Phänomenologie der 
Religion“ v. Gerardus van der Leeuw. M 1960; Christ im Welt- 
horizont. St 1962. 


Lit.: Evangel. Missions-Zs. 18 (1961) 97f. (Nachrufe); IRM 50 
(1961) 460; JEM 1961, 4-7. FRITZ KOLLBRUNNER 
Hermenesgild, hl. (Fest 13. Apr.), t 585 Tarra- 
gona; Sohn des letzten arıan. Westgoten-Kg. Leovi- 
gild (568-586), älterer Bruder /Rekkareds, 579 
verheiratet mit einer Tochter Sıgiberts I. v. Austra- 
sıen u. /Brunhildes, Ingunde, die am Hof v. Toledo 
den Übertritt z. Arıanısmus verweigerte. H. erhielt 
v. Leovigild eine Unterherrschaft ın Süd-Span., 
wurde dort unter dem Einfluß /Leanders v. Sevilla 
katholisch u. erhob sich 579 gg. seinen Vater. Die 
Erhebung, der H. nach numismat. u. inschriftl. 
Zeugnissen eine konfessionelle Legitimation zu 
geben suchte, wurde 584 nıedergeschlagen, H. 585 
nach Zurückweisung der arıan. Kommunion ge- 
tötet. H.s Konversion wird nur in außerspan. Quel- 
len (Greg. Tur. hist. V, 38: Greg. M. dial. 3, 31) 
erwähnt; die zeitgenöss. span. Quellen (Johannes v. 
Biclaro: Chronik; Isıdor v. Sevilla: Hıst. Gotho- 
rum 49) reden nur v. Erhebung; Gregor d.Gr., der 
H.s Tod als Mtm. wertet, verschweigt dagegen die 
Erhebung. 

Lit.: J.N. Hillgarth: Hist 15 (1966) 483-508; Καὶ. Schäferdiek: 
Die Kirche ın den Reichen der Westgoten u. Suewen. B 1967, 
140-157, E.A. Thompson: The Goths ın Spain. O 1969, 64-73; 


R. Saita: Quaderni catanesi di studi classicı e medievali 1 (1979) 
81-134; DHGE 24, 88-92 (Lit.). KNUT SCHAFERDIEK 


